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PARA UM ESPACO ALEM DO SENSIVEL': ACEPCOES FILOSOFICAS DO
HOMEM NO COSMOS EGIiPCIO

Keidy Narelly Costa Matias®

A Morte é um poderoso vento.

[-]

E um suspiro timido e breve
como o da respiragdo diaria.

Cecilia Meireles, Can¢do Postuma.

Resumo: O presente trabalho trata do que chamaremos de “condicao filosofica” no que
diz respeito ao pensamento do homem egipcio da Antiguidade. Pensamos na “condi¢do
filosofica” como uma sintese da “religido” e da “magia”; iremos tratar essa ideia a luz
da andlise dos elementos que compdem o “homem do imaginario” (ka, ba e akh).
Poderemos, no entanto, utilizar-nos de outras fontes, tanto escritas como iconograficas.

Palavras-chave: espaco funerario, filosofia, imaginario da morte, Egito Antigo.

Resumen: El presente trabajo trata de lo que denominaremos de “condicion filoséfica”
con respecto al pensamiento del hombre egipcio de la Antigiiedad. Creemos que la
“condicion filosofica” es una sintesis de la “religion” y “magia”. Trataremos esta idea a
la luz del andlisis de los elementos que componen el “hombre del imaginario” (ka, ba 'y
akh). Podemos, sin embargo, utilizarse de otras fuentes, tanto escritas como
iconogréficas.

Palabras clave: espacio funerario, filosofia, imaginario de la muerte, Antiguo Egipto.

INTRODUCAO

A preocupacdo com as questdes da morte ¢ uma condi¢do inerente a0 homem e
norteadora de suas formas de agir; exige pensamentos encadeados, nos diferencia dos
outros animais. Essa percep¢do norteia a nossa defesa acerca da existéncia do que
chamaremos de condigdo filosofica no comportamento individual e coletivo do homem

egipcio da Antiguidade. Utilizaremos o termo condigdo filosofica por ndo termos

! “Para um espaco além do sensivel”: frase que aparece em “Os Deuses do Egito”, livro de Claude
Traunecker (1995, p. 36).

* Graduada em Historia pela UFRN; integrante do Nucleo de Estudo de Historia Antiga da UFRN. Lattes:
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4460422]4
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argumentos suficientes para uma defesa da filosofia per se no Egito Antigo, embora
essa ideia nos seja cara, seria precipitagdo em demasia fazer tal consideracao.

Nesse sentido, pretendemos investigar o “instintivo, o emocional e o
‘irracional’ como fatos sociais”, aspecto central da teoria desenvolvida por Henri
Lefebvre (Schmid, 2012, p. 98). Constitui-se como objetivo deste trabalho dar exemplos
de como a condi¢do filosofica aparece no pensamento do homem egipcio através da
andlise dos chamados elementos que compoem o homem. Com isso, pretendemos
demonstrar que as ideias de “religido” e “magia” — inseparaveis no contexto do homem
egipcio, tanto no sentido individual quanto no coletivo — podem se juntar ao conceito de
condig¢do filosofica. Propomos, portanto, em vez do conhecido conceito de “duplo”,
nesse contexto especifico, a triade “condic¢do filoséfica — religido — magia”, sendo a
primeira formada pela percepcao das duas ultimas. Recorreremos ao Livro Egipcio dos
Mortos e a bibliografia produzida acerca dos elementos que compdem o morto como
fonte e referéncias, respectivamente, para produzir e defender nossa argumentacao.

Como sujeitos observadores do meio, podemos pensar que o que esta além do
fisico — o metafisico — sempre permeou a curiosidade e, a0 mesmo tempo, causou
angustia no homem; até nos mais céticos, o desconhecido representado pela morte
sempre gerou questionamentos, portanto, nossa discussdo, apesar de se encontrar
relacionada com o estudo de uma antiga civilizacdo, se propde também como
contemporanea, afinal, o estudo de qualquer época ¢ sempre uma motivagao do presente
e, no caso do Egito, trata-se de um estudo contemporaneamente justificavel. De carater
ensaistico, por se tratar de uma proposta até certo ponto ousada, o que queremos ¢
langar questdes e arriscar ideias @ medida que mergulhamos no universo egipcio;
pretendemos retomar esse trabalho em momentos futuros, com mais bibliografia e mais
experiéncia no campo egiptoldgico. Por ora, dividiremos este artigo em pontos centrais,

visando tratar o nosso argumento de maneira didatica e elucidativa.

O DUPLO

O conceito de “duplo” pode ser percebido como uma imagem, um espelho de

duas situagdes/personagens que se completam através das diferengas. Sdo exemplos do
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conceito de “duplo” as divindades Ré€ versus Osiris (luz versus escuridao, vida versus
morte, 0 movimento versus o estatico) e Isis versus Néftis que representam, para além
de divindades funerarias, o “trono” e o “palacio”, respectivamente. Essa ideia pode
parecer confusa a primeira vista e ndo deve ser generalizada para todos os vieses da vida
egipcia, visto que seria incorrer em notavel reducionismo. O conceito de “duplo” pode
ser estudado tomando como base o pensamento de Levi-Strauss, que baseou-se em

Durkheim.

Tanto em Bourdieu como em Lévi-Strauss [apareca] uma clara
heranga estruturalista [...]. Bourdieu, por exemplo, utiliza a nogdo de
que os objetos do cosmos totémico sdo socialmente divididos segundo
uma estrutura de pares que se opdem (sol/lua, terra/ar, etc.), para
demonstrar finalmente que o espago social e os esquemas de
pensamento (habitus), que o produzem e, reflexamente, sdo por ele
produzidos, seguem esse mesmo padrdo, mesmo na sociedade
moderna, sob a forma de gostos e praticas sociais distintos e
distintivos [...]. Isso demonstra que, apesar das diferencas evidentes
entre a cosmologia totémica dos aborigines australianos e a
cosmologia social dos franceses dos anos 70, as categorias profundas
do pensamento sdo estruturadas segundo uma mesma matriz
(SILVEIRA; TRIANA, 2006, p. 171).

Nao podemos, entretanto, reduzir a questdo a um modelo geral. A matriz
egipcia de pensamento considera a fusdo religido-magia como preocupagdo integrante
do homem na sociedade: preocupar-se com o Além-mundo era preocupar-se com a vida.
Na vida cotidiana, a apreensdo diante dos dizeres dos oraculos e os sonhos (que eram o
contato direto com os deuses, numa tipica percepcdo também observada mais tarde na
Grécia), era um fator magico-religioso, ou seja, onde havia magia existia também
religido, o mesmo ocorrendo no sentido contrario. A citacdo acima coloca em dois
polos opostos os aborigines € o homem moderno, todavia, uma caracteristica integra a
percepcao desses dois seres: a matriz de pensamento. Nesse sentido, ndo ¢ precipitado
incluir o homem egipcio e o seu pensar no cerne de tal ideia. A questdo, no caso do
Egito, exige mais particularidade, pois se trata de nosso objeto de estudo: em nenhum
momento da vida cotidiana egipcia existe uma negagdo da religido: até os que estdo a
margem sao frutos do meio religioso; podemos associar integralmente a politica, a
religido e a economia — até porque podemos considerar que o proprio templo era

utilizado para realizacdo do que chamamos aqui de atividade comercial:
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o templo constitui um complexo, existem areas reservadas as relagdes
sociais e culturais. Deste modo o comércio de viveres, produtos
diversos e artesanato; administracdo e oficios diversos; e
estabelecimentos de sanatorios — como ¢ o caso do templo de Hathor
na cidade de Dendera — demonstram o poder e integracdo do templo
(GRALHA, 2009, p. 130).

Gralha (2009) estuda especificamente a dinastia ptolomaica, entretanto, no seu
proprio trabalho fica clara a tentativa de comprovar que essa ideia pode ter permeado
outros recortes temporais da histéria egipcia. Baseando-se em Wilkinson (1994, p. 6),
afirma que “os templos ptolomaicos e greco-romanos em geral [possuiam] uma relagao
intima com o periodo faradnico e podem ter mantido diversos elementos simbolicos
deste periodo”. E consenso na egiptologia que a arquitetura dos templos remontava ao
momento inicial, a Criagdo. Dessa forma, buscava-se manter o equilibrio — ma’at —
através da recriagdo do momento primeiro e da oposi¢do ao caos na propria sociedade,

conforme explica Haydée Oliveira,

a ordenacgdo contra a desordem e todo o espaco do templo reforcava as
ideias essenciais para a manutencdo desta ordem em oposi¢do ao caos
habitual do resto do mundo, mais especificamente fora da terra negra
do Egito (OLIVEIRA, 2011 p, 145).

As duas esferas essenciais da manuten¢do da ordem (um fator religioso e
transcendental e outro politico e social) nos conferem a comprovagdo de que com o
mesmo argumento se integravam os dois mundos; uniam-se seus multiplos dominios em

um so6 (politica-religido-sociedade).

0OS ELEMENTOS QUE COMPOEM O “HOMEM DO IMAGINARIO”: A
CONDICAO FILOSOFICA

O desenrolar do presente trabalho perpassa pela explicacdo de cada um dos
elementos que compdem o “homem do imaginario” egipcio. Inicialmente, faz-se
necessario demarcar o que entendemos como “homem do imaginario”. Resolvemos aqui
nos utilizar da divisdo dos elementos que compdem o homem tal como proposta pelo

egiptdlogo Claude Traunecker (1995, p. 33-35), que demarcou duas esferas:
a) O homem do real (khat, shut, ib e ren);

85



Alétheia Revista de Estudos sobre Antiguidade e Medievo — Volume 9, n. 1, 2014

b) O homem do imaginario (ka, ba e akh).

Nao nos deteremos nos elementos que compdem o homem do real; basta-nos
aqui explicitar que khat ¢ o corpo do morto, shut € a sombra, ib € o coragdo e, por fim,
ren ¢ o nome. Podemos perceber, mesmo sem uma analise mais apurada, o porqué de
Traunecker (1995) ter colocado esses elementos na esfera do real: sdo claramente de
cunho mais concreto do que os outros. Todavia, seria precipitado associar a referida
concretude ao campo do ndo-religioso, dado que todos os elementos citados estdo
associados e envoltos na ideia de magia. Reparemos, no entanto, que o fato de demarcar
o real ndo exclui do imagindrio a ideia de existéncia; o imaginario/abstrato acontece

tanto quanto o real/concreto.

Os egipcios, quando em vida, apresentam-se compostos por 7
elementos, sendo quatro fisicos e 3 espirituais. Estes elementos
apresentam-se unidos e a morte seria a sua separagdo, dai a tentativa
de conservacdo desta unido por meio de rituais ou textos magicos que
visavam a manuten¢do de faculdades da vida tais como a respiragdo, a
utilizagdo das pernas, a alimentacdo e a retomada de todas as
atividades fisicas possiveis em vida. Deve-se assinalar ainda que ¢
com este mesmo objetivo e crenca numa vida ap6s a morte que se faz
necessaria a preservagdo do nome e do corpo, ambos elementos fisicos
constituintes do ser humano (GAMA, 2005, p. 155).

Desde tempos remotos da egiptologia vem se falando nos elementos que
compdem o homem: Sir Wallis Budge, em publicacdo de 1899 (consultamos a edi¢do
de 2009), ja tratava desse assunto. Jann Assmann (2001, 2005), Christiane Zivie-Coche
(2003), Enrichetta Leospo e Mario Tosi (1997), James P. Allen (2001) e Carol Andrews
(2004) sdao outros estudiosos, dentre muitos, que fazem referéncia a algum dos
elementos que compdem o homem em suas obras. Iremos nos deter, sobretudo, a obra
de Traunecker (1995, p. 33-35) por conta da explicacdo ja concedida, mas isso,

evidentemente, ndo nos furta de citar a argumentagao de outros autores.
O britanico Sir Wallis Budge (2009) associava o ba com a alma, vejamos:

A alma era chamada de “Ba” e as ideias que os egipcios tinham a
respeito dela sdo um pouco dificeis de entender; o significado da
palavra parece ser algo como “sublime”, “nobre”, “poderoso”. O Ba
habitava o Ka e parece ter tido o poder de tornar-se corporeo ou
incorporeo; tinha tanto substincia e forma e frequentemente ¢
retratado em papiros e monumentos como um falcdo com cabeca

humana; [...] Tinha o poder de deixar o timulo e passear pelo céu
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onde se acreditava desfrutar de uma existéncia eterna em estado de
gloria; poderia, no entanto, revisitar o corpo na tumba (BUDGE, 2009,
p. 166-167).

A associagdo feita por Budge ¢ perfeitamente entendivel quando recorremos ao
contexto de producdo de seu livro e, sobretudo, quando consideramos a recorréncia do
modo de vida catolico de sua época. Ha claramente uma associagdo com a nogao crista
de alma; sabemos, todavia, que essa acepcao ndo ¢ acertada, dado que a nogao egipcia
que permeia os elementos que compdem o homem ndo tem qualquer relagdo com o
cristianismo. E mais acertado concordar com Christiane Zivie-Coche (2003, p. 189) que
define o ba como “o principio da energia que permanece no corpo mesmo depois de

encerradas as fungdes vitais™.
Enrichetta Leospo e Mario Tosi pensam o ba como uma

manifestacdo animada e pessoal do morto, ou seja, a capacidade de
mover-se e de assumir qualquer forma que o defunto [desejar]; podia
também de maneira figurada passear no céu e chegar ao seu corpo na
tumba. O Ba, indevidamente associado com a ‘alma’, personificava a
plenitude do ser, e era representado como uma ave com cabeca
humana” (LEOSPO; TOSI, 1997, p. 114).

James P. Allen (2001, p. 161) explica que “como a alma, o ba parece ter sido
essencialmente nao-fisico. No entanto, diferentemente da alma, o ba podia ser visto
como uma forma fisica separada da existéncia de seu dono, mesmo antes da morte”.
Allen (2001, p. 161) propde ainda que “seja qual for o fendmeno no qual possa ser
detectada a presenca ou acdo de um deus, pode ser detectado, pode ser visto, como o ba
da divindade, por exemplo, o sol como o ba de Ré, ou o touro Apis como o ba de
Osiris”.

Andrews (2004, p. 6) enfatiza que “embora o Ka, o Ba e o Akh fossem
espiritos, acreditava-se que a preservagdo do corpo fisico de maneira reconhecivel era
parte essencial para que também se pudesse sobreviver”. Essa ideia ¢ pertinente para
negar o carater negativo que por vezes ¢ associado ao Akh. Todas as benesses que os
elementos podiam trazer deveriam, ¢ claro, ser legitimadas pelos esfor¢os dos vivos em
preservar a memoria tanto através de uma escala ideologica quanto no ambito de um

bom trabalho de mumificagao.
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A esfera do fantastico, do que ¢ humanamente impossivel, ¢ lancada pelos
egipcios quando da representacdo do ba. Todavia, um passaro com cabeca humana ndo
¢ uma imagem tao estranha aos olhos de um egipcio da Antiguidade, dado que pela
associacdo com a natureza era normal a associacdo entre figuras humanas mescladas
com a de animais (a deusa Hathor, representada algumas vezes como uma mulher com
orelhas de vaca; Anubis, representado como chacal com corpo humano; Horus, no
mesmo sentido, enfim.). O passaro estava associado a caracteristicas boas, tanto no
ambito terreno quanto no campo do mundo dos mortos. A utilizagdo do passaro com a
cabeca do morto para representar o que Traunecker (1995, p. 36) denominou de
“faculdade dindmica” ndo deixa de se relacionar com o desejo herculeo do homem de

querer voar, movimentar-se.

FAULKNER, Raymond. The Egyptian Book of the Dead. The Book of Going forth by Day. Trad. e

comentarios R. Faulkner. San Francisco: Chronicle Books, 1998, plate 3.

A imagem acima retrata o passaro ba em cima de sua tumba, ou seja, da tumba
de Ani; o morto, Ani, ¢ também representado junto a sua esposa no primeiro registro da
imagem: cena da pesagem do corac¢do (Cap. 30b do Livro dos Mortos) que ocorria no

Tribunal de Osiris; entrada dos campos de laru.

Fazendo uma oposi¢do a “faculdade dindmica”, Traunecker (1995, p. 36) se
utiliza da expressdo “faculdade estdtica” para denominar o Ka, uma “potencialidade

estatica de subsisténcia e de vida”. “O recém-nascido ¢ seguido de uma cépia sua, que
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porta na cabe¢a um simbolo constituido de dois bragos erguidos” (Traunecker, 1995, p.

35).

Exemplo de “Estatua Ka”; trata-se da Estatua Ka de Hor I, farao
que governou durante a XIII Dinastia (1784-1650 a.C.).

Esculpida em madeira; 1,70 (altura) x 27 cm (largura).

Fonte: Global Egyptian Museum’.

Traunecker (1995) observa ainda que o significado de
Ka, a partir do Médio Império, ¢ associado diretamente com o de
alimentacdo; essa ligacdo se deu através do significado da
palavra kau.

Enxergando o Ka como forga estatica e o0 Ba como forca
dindmica, podermos tecer duas consideragoes:

a) O Ka “era a forca criadora que, alojada no homem,

construia e mantinha seu corpo” (Traunecker, 1995, p. 35), ou
seja, a alimentacdo. O Ba era o movimento, até certo ponto transcendental, que
extrapolava a esfera do humano; do possivel. O Ka era a alimentacdo do homem vivo
enquanto que o Ba era o movimento do homem morto; um ndo existia sem o outro, logo
um se constituia como “duplo” do outro. Nesse sentido, vale salientar que Traunecker
(1995) explica que ja se propds que o Ka fosse o “duplo” do homem vivo — e ndo o
“duplo” do Ba, como pensamos. Traunecker (1995) defende que o Ka e o Ba
representam uma resoluciao do problema da passagem entre os dois mundos — dos vivos
e dos mortos. Nesse sentido, ndo ¢ precipitado propor que o Ka representa a matéria
(fisica) passageira (a vida) enquanto que o Ba representa o eterno e, até certo ponto,
surreal.
b) O Ka e o Ba podem representar também uma associagdo entre Osiris e
Ré, o estitico e o dinamico; respectivamente. Essa concep¢do ¢ mais dificil de
comprovar, mas vale destacar que o deus Ré se apresentava como “duplo” de Osiris.

Enxergamos o “duplo” tanto como oposi¢do quanto como complementagdo, 1SS0

? Disponivel em: <http://www.globalegyptianmuseum.org/detail.aspx?id=14835>. Acessado em:
19/11/2013.
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aparece, e.g., nos campos conceitual, (‘“equilibrio versus caos”), espacial (“mundo dos
vivos versus mundo dos mortos” e “o passageiro/templo versus o eterno/tumba”) e na
esfera madgico-religiosa (“Horus versus Seth”). Nesse sentido, pensamos que a

afirmacao de Assmann (2001, p. 239) pode nos elucidar,

Ba é um conceito enigmatico. Designa tanto a manifestagdo visivel de
um poder escondido quanto o poder oculto por trds da manifestacdo
visivel. Dessa forma, por exemplo, como uma manifestacao visivel, o
sol pode ser chamado de ba do deus.

Essa associacdo entre o ba e o sol nos permite sugerir igual associagdo entre o

dindmico (ba) e o deus RE. Jann Assmann (2005, p. 96-97) explica que

0 ka e o ba sdo frequentemente mencionamos em conjunto, mas
raramente de uma forma que evidencie os diferentes papeis desses
dois aspectos da pessoa [...].

O ba podia se mover livremente [...]. O ka, no entanto, era o veiculo
da justificacdo que restaurava o estado do individuo como uma pessoa
social, que tinha sido destruida pela morte. Em outras palavras, o ba
pertencia a esfera fisica do morto, restaurando o seu movimento e sua
capacidade para tomar forma, enquanto que o ka pertencia a esfera
social do morto, restaurando seu status, honra e dignidade.

O ka e o ba, portanto, eram fundamentais para que o morto fosse justificado,
ou seja, para que passasse ileso pelo Tribunal de Osiris. A condi¢do de espirito akh,
todavia, era mais elevada e ndo era privilégio de todos; talvez somente o farad fosse
espirito akh, inicialmente — tal como quando da época do destino solar (Antigo
Império), prerrogativa somente do farad; mas essa ideia, por ora, ¢ uma hipotese langada
que ndo tem a ambicdo de ser estimulada no contexto do presente trabalho. Partindo do
pressuposto de que a glorificacdo do morto egipcio era algo que perpassava por muitas
instancias — o julgamento, o ato de vencer os perigos no Além, o de se movimentar e o
de se alimentar (Campo de Oferendas), bem podemos pensar que o espirito akh ¢ a
confluéncia entre o ka e o ba, constituindo-se como destino ultimo do morto que viveria
eternamente. Defendemos o akh como estdgio ultimo, como a abstragdo da referida

condi¢ao filoséfica do homem egipcio; nossa argumentagdo aparecera adiante.

A TRIADE
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Sabemos que “dentre as civilizagdes da antiguidade, a egipcia, ¢ uma das que
mais oferece testemunhos e chama a atencgao por seus vestigios arqueologicos e textuais
de carater funerario e religioso” (Gama, 2005, p. 136). Esses vestigios permitiram aos

egiptdlogos demarcar que

os egipcios nutriam duvidas com relagdo ao poés-vida, a uma
existéncia desencarnada ou aos ritos que deveriam animar o morto. No
entanto, a morte ¢ concebida como um elemento de ordem do mundo
e os egipcios previam esta morte durante a sua vida, como nenhum
povo que ja existiu. Mesmo assim, ha toda uma série de documentos
que mostram que os egipcios tinham medo deste evento, eles evitavam
a palavra morte e as representagdes do morto (MORENZ, 1962, 244
apud GAMA, 2005, p. 170).

Esse comportamento fez surgir um imenso e complexo sistema religioso e ¢
sempre muito dificil tecer afirmagdes categdricas sobre o mesmo, tanto pela distancia
temporal quanto pela questao cultural que nos separam deles, os egipcios. Sabemos, por
exemplo, da existéncia dos elementos que compunham o homem; baseando-nos nisto e
na tradi¢do egipcia para fabricar oposigdes e triades, sugerimos que esses elementos se
encontram intimamente ligados com o que podemos chamar de condicdo filosofica. O
complexo sistema religioso e a organiza¢do do mobiliario da morte pressupdem uma
preocupacdo essencialmente metafisica.

Nesse sentido, queremos sugerir o seguinte esquema para explicar como o0s
elementos que compdem o “homem do imaginario” se associam a referida “condi¢ao

filosofica”:

CONDICAO FILOSOFICA (ESPIRITO AKH) = KA + BA
Ou, de outra forma,

CONDICAO FILOSOFICA = RELIGIAO + MAGIA

A condigdo filosofica do pensamento do homem egipcio acerca do post-
mortem ¢ uma integragdo de inumeros fatores e podemos identifica-la tomando como
exemplo a maneira que os egipcios tinham de conceber o ka, o ba e o akh. Salientamos

que o egiptdlogo Jan Assmann (2001) j& defende que o akh ¢ a soma do ka e do ba; o
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aspecto filosofico do pensamento se interliga com toda a concep¢do de mundo dos

egipcios.
Jann Assmann (2001, p. 79) alerta que

0 cosmos existia através da eficdcia combinada [dos deuses]. Na
medida em que eles viviam, colaboravam. No momento final, a vida
era concebida como a unido entre o ba e o corpo, isto ¢, da vida eterna
alcangada pelo falecido. O tempo era a consumagdo da vida eterna.
Para os antigos egipcios, a vida era a realidade ultima, diferentemente
de como era na filosofia grega.

Sugerimos, com base na afirma¢do acima, que a existéncia dos elementos pode
ser uma tentativa do homem em assemelhar-se aos deuses: o ka com Osiris € 0 ha com
Ré; o akh entdo bem pode ser a linha ténue que separa e que une, a0 mesmo tempo, 0s
dois elementos no “espaco além do sensivel”, nos dizeres de Traunecker (1995, p. 36).
Nesse sentido, 0 akh seria a unido do morto com R€ e com Osiris, ou seja, se no mundo
dos mortos o morto € um Osiris, no mundo celeste o morto busca ser um Ré,
vivificando-se. Lembremos que os dois deuses (R& e Osiris) se encontram no Além no
momento em que R€ passa com sua barca pelo Duat (Gama, 2005); Em outras palavras,
0 ba ¢ o duplo do ka na mesma propor¢do em que R€ ¢ o duplo de Osiris; o ba € o
movimento e o ka ¢ o estatico; o akh ¢ a luz e a vida trazidas pelo sol no mundo celeste
e, por que ndo, sublime; trata-se do encontro entre R€ e Osiris, do ha com o ka.

O espirito akh era um ser de poder ocasional, e ndo um estado (ka) ou
uma faculdade (ba) comum a todos. [Erik] Hornung define como uma
forma de existéncia transcendente perfeita (HORNUNG, 1986, s.n.
apud TRAUNECKER, 1995, p. 38).

A associagdo entre os elementos e os deuses ¢ citada por Traunecker:

o vento é o ba de Shu; a chuva é o ba de Heh (espaco liquido); a noite é o ba
de Kek (trevas); a agua é o ba de Nun (oceano primordial); o carneiro de
Mendes ¢ o ba de Osiris [...]. Desde o Médio Império, uma catastrofe natural
constituia a manifestagdo dos bau do deus encolerizado (TRAUNECKER,
1995, p. 47).

Os kau eram “‘elementos naturais que mantinham a vida” (Traunecker, 1995, p.
48). “A balanca de poder entre os dois deuses eventualmente acaba com a associagdo de
ambos, sendo que estes podem ser vistos como um Unico deus, sendo um o corpo —

Osiris — e outro a alma, Ba — R€” (Gama, 2005, p. 144). O Am-Duat é o
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local onde o sol penetra toda noite apds iluminar a terra, isto &,
realizar o seu ciclo diurno, levando durante as doze horas da noite a
luz para este subterraneo. Desta forma, pode-se perceber a unido tanto
de uma idéia de local de residéncia e repouso dos mortos como uma
associagdo com o ciclo solar, em que este aparece sob a sua forma de
sol “morto”, isto €, em espirito, a Ba criocéfala de Ré (GAMA, 2005,
p. 157).

O capitulo 180 do Livro dos Mortos também faz referéncia a unido dos deuses,
“no inicio deste mesmo capitulo 180, [observa-se o seguinte texto:] ‘O Ré que repousa
em Osiris em todas as suas gloriosas aparigdes’” (Barguet, 1967, p. 264 apud Gama,
2005, p. 150). Referindo-se ao Livro dos Portdes, Gama (2005, p. 161, apud Hornung,
2007, p. 100) afirma que “o julgamento dos mortos constitui um predmbulo a reunido da
Ba solar com o seu corpo, 0 que também ocorreria com 0s mortos, que teriam sua
ressurreicdo pela unido destes dois elementos”. Essa ideia endossa o ba como forca de
Ré, sendo sua manifestagao.

Quanto ao akh, “se une as estrelas circumpolares ou ainda pode tomar um lugar
na barca de Ré e acompanha-lo na sua jornada diurna e noturna” (Gama, 2005, p. 139).
Trata-se de trés elementos que desembocam em um. Nao ¢ uma oposi¢do pura e
simplesmente; trata-se da oposi¢ao e da complementagdo ao mesmo tempo. O dindmico
e o estatico ddo origem ao “espirito radiante de luz” (radiant spirit of light), como bem
cunha Assmann (2001, p. 90).

Todavia, vale destacar que o espirito akh ndo possuia somente um carater

positivo, como afirma Traunecker (1995, p. 38),

esses espiritos podiam ser temiveis. [...] Com efeito, os espiritos-akh
cuja tumba ndo fosse cuidada ou cujo culto ndo fosse assegurado,
podiam-se tornar-se perigosos ‘errantes’. [...] Esta ndo era a condigdo
dos espiritos-akh qualificados de ‘perfeitos’ (akh-iger).

Todavia, a transmutagdo para o negativo ¢ natural quando observamos a
religido funerdria egipcia: se a memoria do morto ndo for cultuada, pouco vale o esforgo
do homem no Além-mundo. Dessa forma, reafirmamos que o carater do akh ¢
essencialmente positivo, para que se mantivesse sempre iluminado, os vivos deveriam

cuidar da tumba do morto.
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CONCLUSOES

O ato de produzir sentidos esta intimamente ligado ao imagindrio social, sendo
produto deste. Os conceitos de imaginario e de representagdo se entrecruzam; o
produzido s6 foi concebido por conta das aspiragdes do sujeito na historia. Essas
aspiragdes sdo, antes de tudo, sociais, mas representam também a angustia do homem
frente ao que ndo se pode dominar; ordenar — e isso ndo deixa de ser também algo
socialmente construido. Os egipcios da antiguidade tinham na perspectiva ordenada do
mundo sua expressdo maxima de organizagdo espiritual/social. Nao ¢ possivel evitar a
morte, mas ¢ possivel negar o seu carater negativo de ruptura, de intercepcdo. Nesse
sentido, o individual e o coletivo, a razdo e a emocdo se entrecruzam igualmente,
especialmente quando demarcamos que o coracdo ¢, no Egito Antigo, o pote do

emocional e do racional.

E certo que a organizacio do pensamento e a observancia da natureza, aliadas
as aspiragdes puramente humanas agiram de forma decisiva no tocante a criagdo do
imaginario da morte. Vemos nos elementos do post-mortem egipcio a ideia de
representar o humanamente impossivel, mas desejavel. O ka, o ba e o espirito akh sdo
tentativas de organizacdo da sociedade, tanto em seu estado real quanto no mundo
concebido (perspectiva de Henri Lefebvre), o que definimos aqui como “sociedade dos

mortos”.

A falta de representacdo real do akh, por exemplo, é per se um registro do
transcendente justamente por ndo ser documentado; cada um produz individualmente
uma imagem do akh, diferentemente do ka e do ba. A falta de representacdo do akh
enfatiza seu carater de elemento maior, mais forte € ao mesmo tempo correlacionado

com o ka e com o ba: o todo se divide em partes e as partes formam o todo.

A ideia de triade aparece na religido egipcia, por exemplo, quando recorremos
as representagdes de Osiris, Isis ¢ Horus (pai, mée e filho); o fato ¢ que tanto o “duplo”
quanto o “triplice” estdo imbricados no estilo de vida egipcio desde tempos remotos.
Uma coisa sempre se associa a outra, nada no Egito existe por existir. O “espaco além
do sensivel” ¢, portanto, necessariamente simbolico. A medida que o akh se coloca
como associado as estrelas circumpolares e quando percebemos que todas as inovagdes

relativas a0 mundo dos mortos passam primeiro pelos ritos do post-mortem do farad,
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ndo ¢ exagerado supor que o akh ¢ uma estrela e, portanto, ligada a Ré (o sol) durante o
dia e a Osiris durante a noite; sua observancia no céu se faz aos olhos dos humanos
quando Ré ilumina o céu noturno, ou seja, podemos ver o akh quando faz noite na

Terra.

Cada deus tinha seu duplo, seja ele uma manifestacdo natural de dado
fendmeno ou uma manifestagdo simbolica. Era desejo do morto o de se aproximar o
tanto que fosse possivel do modo de vida divino. O morto devia se enxergar como
divindade posto que os deuses sdo imortais. Esse ponto de vista reflete em si uma
condicao filosofica, um primordio do que se observaria mais tarde na Grécia. A filosofia
egipcia ndo se faz com base em correntes de pensamento demarcadas e céticas; se
assemelhava a condig¢@o grega de busca por uma interpretacio do mundo, mas seguia o
contexto de tudo o que era produzido no Egito: tudo era desencadeado pela religido ou
tinha a explicagdo religiosa como fim ultimo. Chamamos, pois, de “proto-filosofia” o
que ocorria no Egito; para nés ¢ absolutamente clara a existéncia de um pensamento

filosofico.

O mundo de Ré podia até ser mais agradavel do que o de Osiris, mas os deuses
eram interdependentes e importantes. Sem a agricultura ndo podia haver alimentagao,
Campo de Oferendas e, portanto, ka. Sem a barca celeste 0 morto ndo podia estar
sempre a luz do dia. Para nds, portanto, fica claro que Ré existia em Osiris, que por
mais estatico que fosse, representava um estatico necessario, tal como nos primordios
da criagdo: o movimento (o mundo egipcio ordenado) surgiu através do Oceano
celestial, estatico. Presumimos que a associagdo que viria a se tornar evidente no Médio
Império ¢ algo que implicitamente habita as categorias filoséficas do pensamento
egipcio desde o inicio da organizacdo da religido; foi-se delineando durante o passar dos

séculos até se tornar intensamente arraigada na sociedade.
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