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Resumo

Neste artigo, buscamos entender como diferenca e identidade, multiculturalismo e diversidade tém
sido termos largamente utilizados para marcar posi¢des democraticas que pretendem uma leitura
social da realidade. Entretanto, essas mesmas palavras também tém sido distorcidas, utilizadas de
modo a justificar préticas sociais que induzem ao erro e levam a manutencdo da dialética da
exclusdo/inclusdo social. Pretendemos analisar aqui de que modo identidade e diferenca sdo
conceitos articulados e que permitem compreendermos a produgdo social da homossexualidade,
bem como de que modo a homofobia é um instrumento poderoso de silenciamento capaz de
deturpar, distorcer a experiéncia homossexual e garantir formas perversas de dominagdo-
exploragdo e de manutencdo de espacos de poder marcadamente heterodominantes e fechados a
outras formas de memaria diferentes dagquelas of icialistas.
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Abstract

In this article we try to see how difference and identity, multiculturalism and diversity have been
terms widely used to mark democratic positions which designate a reading of the social reality.
However, these very same words also have been distorted, used as means to justify social practices
which induct to mistakes and to social exclusion/inclusion dialectic maintenance. In this paper, we
intend to analyze the forms in which identity and difference are articulated concepts which permit
the understanding of the social production of homosexuality as well as in which means
homophobia can be a powerful tool of silencing, capable to disfigure, capable of homosexual
experience distortion and capable of guaranteeing perverse forms of domination-exploration and of
maintenance of the locus of power markedly heterodominants and closed to other forms of
memories other than the official ones.

Keywords: political memory; homophobia; palitical psychology; collective identity; difference.

Introducéo

Diferenca e identidade, multiculturalismo e diversidade tém sido palavras
largamente utilizadas para marcar posicdes democraticas que pretendem ter uma leitura

social da realidade. Entretanto, essas mesmas palavras também tém sido distorcidas,
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utilizadas de modo a justificar préticas sociais que induzem ao erro e levam a manutencéo
da dialética da exclusdo/inclusdo social (SAWAIA, 1999). No presente artigo,
pretendemos, por um lado, analisar de que modo identidade e diferenca sdo conceitos
articulados e que permitem compreendermos a producéo social da homossexualidade e, por
outro, de que modo a homofobia é um instrumento poderoso de silenciamento capaz de
deturpar, distorcer a experiéncia homossexual e garantir formas perversas de dominagdo-

exploracdo e de manutencao de espacos de poder marcadamente heterodominantes.

Breves notas sobre a tal cultura gay como base da producgdo psicopolitica da

homossexualidade

Muitas sd0 as discussoes existentes tanto no ambito da militancia quanto no ambito
académico no que se refere a questdes como a existéncia de uma coletividade que se possa
designar de comunidade LGBT; a existéncia ou ndo de uma Identidade Gay, Lésbica e
Bissexual e se realmente se poderia dizer se ha ou ndo uma cultura lesbigay (ERIBON,
2000). Como ja apontamos em outra ocasido (SILVA, 2006), em certa medida, aqueles que
defendem essas idéias costumam cruzar esses trés itens e referirem-se de modo mais amplo
a0 que se costuma chamar de cultura gay que, segundo Parker (2002), teria por substrato o
combate a AIDS e a defesa politica da causa gay. Para este autor, no caso brasileiro, essa

guestdo pode ser expressa da seguinte maneira:

Assim, [...] o trabalho rdacionado com a Aids e a defesa palitica
da causa gay formariam juntos o substrato dos model os culturais
diferentes descritos antes, ironicamente reforcando a diferenca
distintiva de relagbes do mesmo sexo construidas através da
cultura sexual tradicional e a consciéncia crescente de identidade
homossexual e gay como um fundamento essencial da
comunidade gay. Os esforcos de defesa tiveram um impacto
significativo na formacdo progressva do que agora €
provavelmente, a maior e mais visivel subcultura gay encontrada
em qualquer lugar fora do mundo ocidental totalmente
industrializado (PARKER, 2002, p. 76-7).

Todavia, parece-nos que 0 uso de expressdes como cultura ou subcultura gay
remetem a idéia de que gay contém todas as multiplicidades identitarias vividas no interior
e exterior da comunidade, 0 que nos sugere uma espécie de rango patriarcal e machista.
Mais adequado seria, para nés, pensar em uma cultura LGBT na qual entdo se encontram

inscritas subculturas especificas. E preciso garantir a diferenca e a igualdade entre agqueles



gue participam desta comunidade, € necessario diferenciar esse espaco multicultural,
garantir a visibilidade do que se poderia chamar de culturas lésbica, gay, bissexual e
transgenérica. Essa postura pode ser vista em muitas liderancas. Um exemplo que pode

situar um conjunto de militantes é a posicéo de Rita’, 26 anos, para quem Cultura Gay

na minha opini&o, uma cultura gay que possa ser vista como
uma série de comportamentos, uma série de formas de estar,
€ mais na &rea de identidade. Mas, mesmo em identidade,
pois, 0 sexual tem muitas variages, e chamar cultura gay sO
pode ser ... com muita discriminagdo. Me da a impressdo
gue existe ainda situagdes que geram ela. E mesmo assim,
pois existem pessoas que vivem essa discriminacdo de
maneiras diferentes. A cultura é aguela coisa assim mesmo
[...] essa situagdo que por vezes vocé acha que € uma
cultura gay, uma situacdo que transparece como padréo ...
gue é hegemdnica, que se afirma frente a todas as outras
variedades ou formas de estar. Ela passa pd os esteredtipos:
a cultura gay das discotecas, de tudo arranjadinho, o rapaz
com gel e bem vestidinho com marcas, muito magrinhos ...
ndo podem ter mau aspecto esteticamente [...] pois sao
coisas que sdo graves para 0 bem estar das proprias pessoas
homossexuais, quer dizer, ha muita gente que se pensa
inserir numa subcultura, e muitas vezes essa subcultura gay
€ padronizada, e as pessoas deixam de ser elas proprias,
preferem... inserir-se no grupo, ndo &2 Nos temos visto [...]
a malta... jovens... muito magrinhos e nés dissemos tinha a
ver com 0 padréo do que é o belo e 0 que se deve ser. E
depois tem aguela coisa toda da noite [...] a promiscuidade
etc. éc. [...] Quer dizer, isso acaba de ser uma subcultura na
minha perspectiva, pois até mesmo em termos de
visibilidade. O tema é mau ndo propriamente em si, peo
comportamento que ha, pela maneira de estar — quer dizer,
se as pessoas estdo bem... ainda que ser anoréxica ndo sga
uma coisa muito boa na minha perspectiva... Ha que se
pegar a questdo toda porque sendo ja marginalizamos. Uma
imagem: as pessoas todas que ndo aparecem, mas hao se
sentem excluidas. Ao comecar a aparecer se sentem
excluidas. De certo modo, ndo de maneira que va causar
horror, mas a gente ndo notou agueles model os de pessoas
ou de maneiras de estar porque ndo correspondem a minha.
Isso pode alienar muito as pessoas, eu acho. Isso é
importante pela questdo da diversidade no meio das pessoas
gue sdo homossexual ou léshica, gay e bissexual. Temos
gue compreender que ndo ha cultura gay uniforme para
além da situacdo como discriminagdo, mesmo que ela possa
variar. (Rita - Rede Ex Aequo. Entrevistada em 24 de
setembro de 2004).

2 Quando de sua entrevista ela era presidente da Rede Ex Aequo, rede de grupos juvenis LGBT espalhados
por Portugd .



Essa questdo ndo é apenas uma distingdo retérica. Muitos autores e autoras
analisam a questao a partir de dois enfoques, sendo que o primeiro entende essa cultura gay
como uma tentativa de homogeneizacdo e controle da identidade gay, cuja diferenca
aceitavel seria aguela que se insere em padrdes estabelecidos. A segunda perspectiva tende
a entender que essa cultura gay é um espaco concreto, conquistado e celebrado, de
visibilidade de todas as multiplicidades sexuais possiveis. Como aponta Nestor Perlongher
(1992), durante os anos 80 do século XX o0s homossexuais buscaram tanto consolidar o seu
movimento quanto ampliar sua aceitacéo social, garantir que o respeito a diferenca, uma
das principais bandeiras de luta dos movimentos LGBT, comecasse a se tornar uma
realidade. Em certa medida, essa cultura LGBT colaborou com isso. Entretanto, para esse
autor, a0 acancar, mesmo que parcialmente, bandeiras como esta, 0s movimentos
homossexuais sofreram, em certa medida, um processo de diluicdo. Um dos fatores para a
diluicdo desses movimentos pode estar na emergéncia de um mercado rosa que,
concentrado em guetos territorials, pode passar a sensacdo de que ndo se faz mais
necessario lutar, pois ja se alcangou o que se buscava, ja se alcangou a liberdade.

O desenvolvimento de subculturas que se cruzam e ndo poucas vezes se sobrepdem
de maneira complexa fornece um modelo alternativo para a construcdo da sexualidade em
oposicdo ao modelo tradicional imposto segundo 0s preceitos heteronormativos que
regulam a conduta dita normal. Nesse sentido, parece-nos que a producdo cultural de
Iéshicas, gays, bissexuais e transgéneros contribue de modo particular e associado com a
construcdo psicopolitica do sujeito homoeroticamente orientado. A producéo deste novo
sujeito se dd em um espaco de antagonismos sociais e politicos materializados na disputa
gue se d& entre esse sujeito emergente e 0 universo da cultura popular balizada pelo
discurso racional cientifico. Portanto, a chamada cultura LGBT pode ser entendida como o
produto das transformacdes vividas na sociedade e que atingem todas as suas dimensies,
ou sga, essa cultura é resultado da transformacdo dos espacos publico e privado, da
emergéncia politica daqueles que até este momento estavam enquadrados pela policia
(RANCIERE, 1996b). Como afirma Parker:

essa subcultura emergente € muito mais o produto de um conjunto
de transformagdes sociais, econdmicas e politicas em grande parte
impessoais que ocorrem ndo s6 no Brasil urbano, mas também de
modo amplo no mundo contemporaneo (PARKER, 2002, p. 82).

A fragmentacdo vivida na sociedade com o fim do sujeito Unico e a emergéncia de

multiplas cenas sociais e culturais, bem como de multiplas identidades coletivas vividas



por atores e atrizes no mundo da vida, proporcionam as condi¢Bes necessarias para que
surjam novas préticas sociais e culturais. N&o sd, isso implica também em se pensar a
emergéncia de novos sujeitos sociais e politicos que antagonizam com a cena € 0s atores
hegemonicos tradicionais até entdo incontestes em seu poder. 1sso nos leva a pensar que
essas culturas emergentes encontram sua base na politizacdo da sexualidade e na
publicizacdo ndo apenas do privado, mas da intimidade, o que faz com que a emergéncia
dessas culturas LGBT ndo segja 0 mero resultado de transformacdes estruturais da
sociedade, de mudancas de ordem macrossocial, mas também da atividade humana de
ordem microssocial. A esse respeito, Parker entende que a emergéncia dessas subculturas

s80 produtos de transformacdes de ordem impessoal €

Ao mesmo tempo é também produto da atividade humana — de
freqliente acdo consciente que objetivou construir, desconstruir e
reconstruir o mundo e as possibilidades que ele oferece, e criou
op¢Oes que possivel mente ndo existiam antes (ibid., p. 82-3).

Nesse sentido, o conceito de identidade € um aspecto chave de ordem psiquica,
social e politica na construcéo da consciéncia politica, pois os lagos identificatérios sao
importantes na formacdo de grupos que desenvolveram acoes coletivas. AgOes coletivas
nao sdo apenas agoes de um agregado de pessoas, mas sdo acdes de grupos de pessoas e,
portanto, de pessoas que compartem lacos identificatorios dentro desses grupos e gue séo
permeados necessariamente pelo contexto social no qual esses sujeitos e grupos sdo
produzidos e produzem a si mesmos.

Dessa forma, entendemos que a identidade € um importante elemento psicopolitico
atuando na producéo de um sujeito social e politico consciente politicamente e atuante na
reconstrucéo do mundo; decidido a lutar para garantir para si o direito a voz e a luz; ao
resgate do direito cidaddo de reconstruir sua memaria coletiva e construir sua histéria sem

gue essa acabe ocultada pelas forgcas dominantes (SILVA, 2006). Como recorda Parker:

Embora esse mundo reconstruido possa as vezes reproduzir
muitas das caracteristicas tipicas dos sistemas tradicionais
ou racionalizados de significado sexual, parece organiza-los
e lighlos a formacdo de identidades e experiéncias em
formas diferentes. E de, sem dlvida, oferece aqueles
individuos cujas vidas sdo afetadas um conjunto muito
diferente de possibilidades e escolhas na constitui¢do de sua
prépria vida sexual e social (PARKER, 2002, p. 83).



Claro esta que a compreensdo da organizagdo social do espago sexual e a
organizacdo sexual do espago social sG0 decisivos para a compreensdo da construcéo
psicopolitica da identidade. Nesse sentido, podemos dizer que se, por um lado, a
emergéncia do chamado mercado rosa constituiu um marco importante para a construcéo
da homossexualidade nd&o apenas como um comportamento sexual, mas como um estilo de
vida e de expressdo social e, portanto, para a construcéo de identidades, por outro, ele
acabou por determinar a aceitabilidade apenas de certas identidades coletivas, de certos
estilos de vida e de expressdo social. Dessa maneira, 0 mercado acaba por néo deixar
revelar realmente cenas td8o multiplas da experiéncia homoerética, acaba por assumir o
papel de determinante hegeménico, ndo mais moral, mas comercial. Ainda que “[...] uma
industria do entretenimento enraizada na subcultura gay, mas que se estende além dela e
adquire um certo apelo cult junto a heteros progressistas (ou ousados)” (ibid., p. 127)
contribua para a consolidacdo desta subcultura e dessas identidades e para a interagdo entre
homossexuais e heterossexuais, ela também determina quais performances identitarias
terdo ou ndo espaco nesse processo. Assim, se por um lado € verdade que ele amplia a
participacéo social de homossexuais na vida cotidiana, também é verdade que o faz apenas
para um certo nimero de homossexuais que se encontram engquadrados nos padrées
identitérios mercadoldgicos. Este fendmeno é gerador de opressdo interna, no interior desta
tal comunidade. Se homossexuais sdo oprimidos pelo mundo exterior a comunidade, eles e
elas também o0 sdo no interior dela todas as vezes que ndo se encaixem nos cortes de
padrdo, cultural, de cor, classe social, estética, etc. Garantir a diversidade e a pluralidade
identitéria € uma luta fundamental no processo de construcdo do sujeito, seja ele individual

ou coletivo.

O peso da diferenca: entendendo as implicacoes da relacdo entre igualdade e

diferenca

Gays, léshicas e bissexuais estdo marcados por uma qualidade diferente que os faz
digtintos de um modo negativo sendo que essa tal qualidade pode estar mais visivel ou
absolutamente velada®. Todavia, ela faz-se presente, atuante, no esquema social. Tal

situacdo faz-nos recordar que, diferentemente do discurso da esguerda que procura

% Como ja apontamos em outra ocasido (SILVA e BARBOZA, 2005), no caso da populagdo trans essa
possi bilidade de ocultamento se faz impossivel ou ao menos dificilima



apresentar a diferenca como algo inovador e positivo, a direitatraz atona a diferenca como
uma estratégia para suplantar o discurso igualitarista e legitimar a desigualdade social.
Como aesquerda, adireita enfatiza adiferenca. Contudo, a defesa da diferenca surge entre
as fileiras da direita e ndo da esguerda, o que significaria dizer que esse discurso é uma
invencao da direita® que tem por fim corroborar a desigualdade. A atitude da esquerda
busca uma mudanca discursiva importante, mas que corre 0 risco de acabar presa em
inlmeras ciladas como ja apontou Antonio Pierucci (2000). Podemos dizer que na base da
argumentacdo forjada pela direita estd a seguinte premissa: 0s seres humanos ndo sio
iguais porgue ndo nascem iguais e portanto ndo podem ser tratados como iguais’ (ibid.,
p. 19). Em outra palavras, significa dizer que os seres humanos s&o diferentes e por i1sso
desiguais, sendo necess&rio dar a cada sujeito um tratamento desigualitério. Segundo

Pierucci:

[...] o privilégio da defesa das diferencas, hoje empunhado &
esguerda com ares de recém-chegada inocéncia pelos
“novos’ movimentos sociais [...] foi na origem - e
permanece fundamental mente — o grande signo/designio das
direitas, velhas ou novas, extremas ou moderadas. Pais,
funcionando no registro da evidéncia, as diferencas
explicam as desigualdades de fato e reclamam a
desigualdade (legitima) de direito. Difference oblige,
chacun asaplace(ibid., p. 19).

Assim, observa-se que a luta contra esteredtipos, processos discriminatorios e
desigualdades, bem como a defesa da igualdade de oportunidades, do respeito as diferencas
e a transformacéo da realidade social sGo movimentos complexos, visto gque 0s mesmos
argumentos utilizados para legitimar processos de sujeicéo e exclusdo sdo utilizados para
se defender relagcbes mais justas. O que determina o valor do argumento s&o o0 contexto e o
jogo politico no qual ele se encontra inserido, sendo ressignificado de acordo com os
interesses grupais e pessoais.

A defesa do principio da igualdade entre os seres humanos assume um carater
universalista que abre espacos para algumas armadilhas pelo fato de que elarefere-se aum
homem destituido de suas especificidades, de sua particularidade, e, portanto, da diferenca.
A guestdo levantada pela direita € que esse homem destituido da diferenca ndo passa de

uma abstracdo racional impraticavel pelo simples fato de que este homem universal ndo

* Do ponto de vista da historiografia, Rémond (1982) afirma que a defesa & diferenca emerge no final do
seculo XVIII e principio do século XIX como uma reacdo da ultra-direita aos principios igualitaristas e
universalistas que orientavam a Revolugéo Francesa.



existe. O gue existe € o homem particular e marcado por um cem nimeros de diferencas.
Estabelece-se um paradoxo, uma oposicéo perigosa e ardilosa, que conduz a uma falaciosa
necessidade de se optar entre uma e outra premissa. Defender a igualdade, na perspectiva
da direita, equivaleria a necessidade de se abrir méo da diferenca e optar pela diferenca
equivaleriaa abrir mdo da igualdade.

Diferentemente da direita que torna necesséria a opcéo entre igualdade e diferenca e
opta sem constrangimento algum pela diferenca, a esquerda adota como caminho a
contraméo desse discurso. Ela opta pela defesa destes dois principios sob o argumento de
que ser diferente ndo equivale a ser desigual ou ainda que se pode ser igual na diferenca.
Esse tipo de discurso torna-se passivel de um perigoso reveés, pois grande parte dos
argumentos que sustentam essa tese € utilizada pelas politicas neo-racistas, e pela nova
direita contra a prépria esquerda que os defende. Um exemplo disso pode ser visto quando
a direita faz da énfase que a esquerda da ao direito a diferenca cultural municdo para
garantir a manutencdo de praticas culturais conservadoras, dando-lhes um aspecto natural,
tornando o dado cultural um direito natural. Nesse caso, 0 que se Vé € a distor¢do do
direito a diferenca sob o argumento de que é legitimo o “[...] direito de um povo de
permanecer como €, em sua terra natal e sem misturas’ (PIERUCCI, id., p. 52). O que
Vemos nessa proposicao é a essencializacdo do direito a diferenca. Aqui ele assume o
carater de uma identidade cultural territorializada e cristalizada. No entanto, vale dizer que
territorializar ndo equivale a cristalizar, mas neste caso a territorializacdo da identidade é
utilizada como um forte argumento essencializador da identidade e que promove um
nefasto e puristaimobilismo social artificialmente naturalizado.

Claro esta que a diferenca é marcada com o intuito de garantir a manutencéo do
status quo das elites dominantes e garantir a hegemonia de uma Unica maneira de se ser e
estar na sociedade, no mundo, de uma Unica e opressiva memoria coletiva chancelada
pelos donos do poder (SILVA, 2006). Na ansia de controlar as forcas subterréneas que se
movem no interior daqueles que se encontram subjugados,; de manter o poder e de negar 0
acesso a palavra emancipadora, a direita lanca mad de um conjunto de instrumentos
discursivos e repressivos de controle social caramente homofdbicos. Em verdade, o
discurso da direita encontra-se marcado por umareal fobia a alteridade, pois“[...] uma vez
reconhecido o fato bruto da alteridade, da diferenca reconhecida, cuja existéncia neste
mesmo ato é reafirmada para ser negada, expelida, exterminada.” (PIERUCCI, id., p. 22).
Falasse e a afirmasse a diferenca a0 mesmo tempo em que se afirma uma inconciliavel
diferencade valor (ibid., p. 32).



O uso ardiloso da diferenca pela direita faz com que a compreensdo de que atitudes
preconceituosas, racistas, etnicistas, culturalistas, homofobas, heteronormativas, etc. da
direita sejam explicadas pela simples rejeicdo a diferenca, pela incapacidade de aceitar e
lidar com o diferente que cai por terra e revela-se demasiado simplista e ingénuo, como
seria simplista e ingénuo pensar que por essa razao as minorias tém negado sua memaria e
sua historia em prol de uma memadria e uma histéria oficial (ANSARA, 2005; SILVA
2006). No ambito da direita, primeiro se celebra a diferenca para depois condenéla.
Certamente, sujeitos preconceituosos, racistas, homéfobos etc. falam de um lugar no qual
se contempla de maneira privilegiada a diferenca. Estes, certos das diferencas,
conhecedores dela, decretam sua prescricdo e demarcam a distancia entre os diferentes,
vaticinam a necessidade urgente da desigualdade para garantir o equilibrio e a harmonia
social. Assim, antes da rejeicdo pura e simples da diferenca, 0 que ocorre é o
estabelecimento de uma relacdo de “ obsessdo com a diferenca, sga ela constatavel, ou
aparentemente suposta, imaginada, atribuida.” (PIERUCCI, id., p. 26). Convém dizer
ainda que a relacdo que a direita constroi com tudo que se refere a diferenca encontra-se
pautado, por um lado, pelo auto-referenciamento que celebra a diferenca e, por outro, pela
subseqliente repulsa ao diferente. Sendo assim, a rejeicéo e a recusa da diferenca, de
conviver com ela, sb afloram apos esta ter sido afirmada de maneira enfética, contundente.

Como aponta Pierucci:

Os mecanismos que Se seguem a esta constatagdo do bom
senso acerca do “fato concreto” das diferencas [...] é que
vao transformala numa tomada de posicdo racista
propriamente dita, exclusiva e destrutiva da(s) diferenca(s)
selecionada(s) como alvo, numa convicgdo de segundo grau
legitimadora de préticas de violéncia no minimo verbal. [...]
Entre a afirmagdo da diferenca [...] e sua rgeicéo [...],
medeia uma série de processos discursivos tendentes a
aumentar a distancia entre os signos, a exacerbar a
diferenca, a fazer funcionar a diferenca, radicalizando-a no
ato mesmo de enraizé-la no dado bioldgico [...] ou no dado
cultural dito irredutivel (ibid., p. 27-8).

Entre os inUmeros desafios postos na luta por superar esse discurso direitista, esta a
vulgarizacdo, visto que “sem wulgata ndo ha ativismo que se mantenha minimamente
nutrido” (ibid., p. 37), do discurso da esquerda em oposicao a intelectualizacdo complexa e
sutil de seus argumentos que os torna de dificil assimilacdo e diferenciacdo no plano

cotidiano (ibid., p. 31). Ainda que a esquerda venha cada vez mais procurando visibilizar o



direito a especificidade, a particularidade, a diferenca, sem gue com isso ocorra algum
prejuizo aigualdade, a aproximacdo da defesa da diferenca no plano cotidiano se observa
muito mais facilmente via direita em funcdo de duzentos anos de proclamacéo e afirmagao
da diferenca com o intuito de legitimar a desigualdade. Em outras palavras, a relacdo de
necessidade entre diferenca e desigualdade estabelecida pela direita ja se encontra
internalizada socialmente, sendo de dificil fixacdo a relacdo oposta entre diferenca e
igualdade como quer a esquerda. Realmente, a defesa da diferenca pela esquerda ndo chega
a preocupar a direita. O que Ihe preocupa € a defesa da igualdade, de direitos humanos,
direitos universais para um homem universal.

Com isso, ndo defendemos que se abandone a defesa a diferenca. Simplesmente
refletimos aqui que o discurso revolucionario da igualdade, cuja melhor mostra é a carta
dos direitos universais do homem, é que verdadeiramente incomoda a direita, |he faz
vociferar arroubos heterofébicos proprios de qguem tem pavor de uma compreensdo da
diferenca que ndo rompa com a possibilidade de igualdade entre os diferentes. E deste
pavor heterofébico que emerge a homofobia e outras variantes que a direita estabelece com
vistas a manter a diferenca como um argumento necessario para a pureza natural do social.

Desta feita, como pensar em igualdade econdmica entre ricos e pobres, igualdade
juridica entre homens e mulheres, entre heterossexuais e homossexuais, entre indios,
negros e brancos? Abolir as desigualdades afirmadas pela diferenca legitimadora da
desigualdade, da exclusdo e da segregacdo, pela diferenca afirmada com o intuito de
aprofundar a distancia intransponivel entre os diferentes € o real desafio de todos aqueles
gue lutam por emancipar-se dos subterraneos do ndo-lugar desumanizante. Nesse quadro,
figuram todos aqueles que foram calados, ora pela religido, ora pela sacralidade da ciéncia
hegemonica e ortodoxa a servico de uma visdo de mundo miope, exclusivista e opressora,
pautada pelo patriarcalismo machista e chauvinista, pela heterossexualidade obrigatéria e
pela eurocentricidade branca e rica do sujeito. Mas ndo podemos deixar de ressaltar o fato
de que o uso da diferenca tanto pela direita quanto pela esquerda causa uma confuséo de
sentidos e significados que contribui com a direita devido ao arraigamento de seu discurso,
fazendo, com isso, que as diferencas ideoldgicas entre uns e outros se percam de vista.

Na perspectiva da esquerda, exalta-se a diversidade e estimula-se a diferenca ao
mesmo tempo em que se busca demonstrar que tais diferencas “ sdo contingentes, ndo
necessarias;, sao trangitérias, ndo permanentes; sdo frutos do meio, ndo da natureza; sao
adquiridas, ndo inatas, posto que os seres humanos séo todosiguais.” (ibid., p. 34). Nesse

sentido, faz-se mister que se as oposi¢es binarias sejam desconstruidas, em especial
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aguela existente entre igualdade e diferenca. 1sso possibilitara sustentar que os seres
humanos ndo apenas nascem iguais e diferentes, mas também que a igualdade reside na
propria diferenca.

N&o é a mesmidade, ou a identidade estética, que se encontra em questdo. A
mesmidade que ordena a ldgica binaria e que € construida em cada lado da oposicéo
binéria oculta o multiplo jogo da diferenca e mantém esta invisivel, irrelevante. O que
realmente importa em um pensamento de esquerda que busque enfrentar os binarismos
simplistas é o reconhecimento e destague da diversidade que se mostra mais complexa que
a simples logica oposicionista e variavel segundo o movimento da histéria, a qual “é
também diferentemente expressa para diferentes propositos em diferentes contextos.”
(SCOTT, 1988, p. 45).

A logica de controle social que tem determinado o rumo das relagdes entre hetero e
homossexuais no decorrer da historia e nos dias hodiernos tem sido da mesma ordem
daguela que muitas feministas tém denunciado. Parece-nos que a oposicdo macho vs.
fémea se reproduz com a mesma racionalidade simplista no que se refere a
heterossexualidade vs. Homossexualidade. Joan Scott afirmou acerca do dualismo macho
vs. fémea algo que entendemos valer também para esse outro dualismo. Segundo €ela, “ a
dualidade desta oposicdo cria traca uma Unica linha de diferenca, investe-a de
explicactes biolbgicas e, entdo, trata cada lado da oposi¢do como um fenémeno unitério.”
(ibid., p 45). Por essa razdo € que se recusar a opor igualdade e diferenca constitui um
caminho legitimo e necessario na luta pela superacdo do conservadorismo de direita que
garante a negacdo da palavra emancipadora aqueles que fogem a normalidade
unidimensional estabelecida. Insistir na diferenca como condicdo necessaria para a
construcdo das identidades particulares e coletivas de cada homem, mulher e grupos
sociais. Insistir na diferenca “ como o verdadeiro sentido da propria igualdade” (ibid., p.
46).

Contudo, destacar a diferenca pode gerar o esvaziamento da igualdade e a
emergéncia da desigualdade, pois esse € 0 seu par na cena cotidiana. Em outras palavras, a
luta pelo direito a diferenca que muitos dos hovos movimentos sociais travam (e travaram)
na sociedade pode ser revertida pela direita contra os interesses dos préprios grupos sociais
explorados, excluidos, ao passo gue a direita alimenta-se do préprio discurso da esquerda.
Dependendo dos contextos relacionais em que tal embate se congtitui, essa cena pode ser
mais ou menos efetiva. Parece-nos que isso se passa mais frequentemente na Europa do

gue aqui na América Latina pelo fato de que no velho mundo a Nova Direita vive um
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momento de ressurgimento, de retomada da cena politica 0 que por ora ndo se da no novo
mundo. Assim, destacamos que a luta politico-partidéria, clivada pela oposicdo entre
direita e esquerda, tende a sectarizar e simplificar binariamente o debate sobre questdes
complexas como sdo os casos da masculinidade e feminilidade, orientacéo sexual e afetiva
eracaeetnia

Em contraposicdio a essa perspectiva binédria, oposicionista e até mesmo
essencialista, encontramos a nogéo de diferenca cultural. Ela refere-se ap processo de
enunciacdo da cultura que, segundo Bhabha, é “ um processo de significacdo através do
qual afirmacOes da cultura e sobre a cultura diferenciam, discriminam e autorizam a
producéo de campos de forca, referéncia, aplicabilidade e capacidade” (BHABHA, 1998,
p. 63). Nesse cenério, a diferenca se congtitui na tensdo estabelecida entre os enunciados
ou atos, palavras etc. e 0 processo de enunciacdo ou contexto. E a partir do contexto em
gque cada ato e cada palavra sdo produzidos e no qual circulam que eles adquirem
significados, forca, poder.

Parece-nos que o conceito de diferenca ocupa uma posicdo de destague na
compreensdo do hibridismo e da ambivaléncia, que constituem as identidades e relaces
interculturais. Essa condicdo abre espaco para uma nova perspectiva epistemolégica que
busca o entendimento dos entre-lugares (ibid.), dos contextos intersticiais que constituem
0S campos identitarios, subjetivos ou coletivos, nas relacdes e nos processos interculturais.
Nessa perspectiva, a interculturalidade se configura como um objeto de estudo
interdisciplinar e transversal, no sentido de tematizar e teorizar a complexidade (para além
da pluralidade ou da diversidade) e a ambivaléncia ou o hibridismo (para além da
reciprocidade ou da evolug&o) dos processos de elaboracdo de significados nas relactes
intergrupais e intersubjetivas.

O afastamento das singularidades de ‘classe’ ou ‘género’ como categorias
conceituais e organizacionais basicas resultou em uma consciéncia das posi¢fes do sujeito
— raca, género, geracdo, local institucional, localidade geopolitica, orientacdo sexual — que
habitam qualquer pretensdo a identidade no mundo moderno. O que € teoricamente
inovador e politicamente crucial é a necessidade de passar aém das narrativas de
subjetividades origindrias e iniciais e de focalizar agueles momentos ou processos que sao
produzidos na articulagdo de diferencas culturais. Esses ‘entre-lugares’ fornecem o terreno
para a elaboracéo de edtratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que déo inicio a
novos signos de identidade e postos inovadores de colaboracéo e contestacéo, no ato de
definir a prépria idéia de sociedade (ibid., p. 19-20).
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O Instrumental Psicopolitico da Homofobia

A partir de todas as consideracfes que apresentamos até agora neste artigo, parece-
nos mister tratar aqui da questdo da homofobia enquanto estratégia conservadora de
perpetracéo dos subterraneos da negacdo da memoria, da histéria e da palavra as minorias
sexuais e da consequente manutencdo da mesmidade heterofdbica que organiza a
sociedade ocidental patriarcal, branca, eurocéntrica e rica.

Nesse contexto, parece-nos que a homofobia serve a trés propdsitos narrativos em
nossa sociedade. O primeiro proposito que destacamos aqui € o de legitimar um estreito
espectro de ideologias sexuais moralmente conservadoras e que ja fora denunciada por
Adriane Rich (2001) sob a denominacdo de “heterossexualidade obrigatoria”.
Destacamos o fato de que sob a terminologia “ heterossexualidade obrigatéria”
encontramos uma multiplicidade ideologica impar. Isso se da devido ao fato de a
heterossexualidade ndo poder operar continuamente dentro dos mesmos parametros, pois
ela depende muito das bases sociais distintas construidas diversamente em cada sociedade
e momento histérico. Outra forma narrativa da homofobia € utilizada amplamente para
justificar a deslegitimacdo excludente da sexualidade de sujeitos sociais que ndo se
conformam com as normas da heterossexualidade obrigatoria. Finalmente, a homofobia
opera para narrar sua inexisténcia, negando a dinamica da discriminacdo sexual. A
homofobia confessa a existéncia de participantes e ndo participantes no esquema da
heterossexualidade obrigatéria, mas ndo pode subscrever a proposicdo da
heterossexualidade obrigatoria de que lhe fazem falta sujeitos desviados como una forma
de legitimacao de si mesma, porque isto serviria para demandar a colaboracdo do mesmo
setor, que pretende eliminar por ser o outro ilegitimo, o tabu da primazia da dissidéncia.

Uma das dimensdes da homofobia, que serve para justificar, de forma precaria,
porém de modo eficaz, as estreitas ideologias definidas dentro da heterossexualidade
obrigatoria, € tornar incoerente o desejo homoerético, como parte integral do processo de
sua eliminacdo. Note-se que ndo é a homofobia o que é incoerente: a homofobia trabalha
de um modo muito direto, pelo menos quanto a violéncia fisica, psicoldgica e verbal com a
gue sempre se defende 0 heterossexismo. Assim, por mais que o0s parametros do desegjo

leshigay possam variar, hd uma certa globalidade acerca da forma como trabalha a
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homofobia. Dessa maneira, opera como 0 racismo 0 sexismo: 0S pormenores da identidade
racial e de género podem variar consideravelmente de uma sociedade a outra.

Todavia, existem elementos recorrentes em distintas sociedades, em relacdo a
forma como funciona a violéncia que se exerce contra as minorias raciais e contra as
mulheres. Contudo, una das estratégias da homofobia é, qualquer que seja a forma do
desgjo homoerdtico, converté-lo em algo incoerente para, assim, poder justificar a
repressao violenta de dito desgjo.

A comunicacdo entre individuos na qual a homofobia joga um papel mediador se
estende desde a funcéo da negativa a falar, até aimposi¢éo agonizante, comumente através
de uma linguagem estridente, de um discurso homofdbico que ndo permite espaco a
nenhum contra-discurso, € menos ainda ao que aprova especificamente a legitimidade do
desgjo homoerdtico. A linguagem da homofobia serve para obstruir 0s meios necessarios
para desvelar seu funcionamento.

A homofobia pode ainda intensificar-se no caso de situactes de liberagdo gay,
gerando um alto indice de violéncia contra a comunidade LGBT. Ademais, a abolicdo de
certas leis, entendidas como pertinentes ap desejo homoerdtico (aquelas que prescrevem a
sodomia, por exemplo) e a criacdo de novas leis para a liberacdo gay que o favorecem (as
relacionadas com beneficios domésticos para 0 companheiro, por exemplo), ndo significam
gque agentes ativos do sistema legal ndo encontrem outras maneiras de acesso a gay,
|éshicas bissexuais e transgéneros. Um policial homofébico, por exemplo, pode manifestar
as dimensdBes estruturais integradas na homofobia, que vai mais além da generalizada
homofobia da sociedade a que representam, chega a ser um agente especifico de violéncia.

Ha muito mais dimensdes da homofobia que podem ser mencionadas. Sem tratar de
criar um registro exaustivo, queremos enfocar uma gue atinge diretamente ao jovem gay
gue para a homofobia € a cara publica do queer. O que estd em jogo € se 0 que deve ser
entendido por homossexualidade pode ser algo vagamente “dado” e ndo definido
explicitamente. Em outras palavras, pdem-se as questdes ‘E um ato ou um conjunto de
atos? ‘E uma questd de comportamento, de conduta, ou de linguagem ou é uma
identidade? ‘E tudo isto, 0s trés aspectos ou o0 cruzamento maltiplo destas e de outras
possibilidades? Ou ainda ‘E somente a penetracdo masculina anal entre um homem e
outro homem que, segundo o paradigma de certa direita entrincheirada, € a fonte de toda
degeneracdo e da Aids?

Assim mesmo, a tentativa para descobrir a "causa' da homossexualidade

seguramente se manegja, na maioria desses intercambios, pela suposicdo de que a

14



homossexualidade € um problema de ordem médica, legal, psicolégica ou moral, para o
gual é imprescindivel descobrir uma causa, de modo a permitir a elaboracéo de uma cura:
ndo ha que se preocupar pelo fato de que ndo se tenha encontrado tal cura, exceto quica
mediante a lobotomia frontal ou a execugdo. A cura nessa perspectiva passa pela
eliminacdo da diferenca e do diferente que expdem as contradi¢des sociais. N&o ha como
ndo denunciar que a pratica social dominante leva ao silenciamento que ndo poucas vezes
culmina na morte, no assassinato de pessoas que sao heterodiscordantes. Infelizmente, para
uma minoria de assassinos odiosos, € na morte do diferente que eles conseguem construir
uma paz sangrenta e vil.

A obsessdo sobre o porqué do desejo homoerético € indubitavelmente o eixo da
homofobia, desde que o silencioso poder da presuncdo de que é um problema, que o
demoniza, é 0 que mais serve para legitimar as estratégias da agressdo homofobica, quer

seja de maneira cortesmente cientifica ou monstruosamente violenta.

A luta militante contra o siléncio opressor

Mais uma vez faz-se mister aqui retomarmos o papel politico da meméria nas
mobilizagbes coletiva e, sobretudo, no processo de dominacdo-exploracdo. Nesse contexto,
falar de memdria € necessariamente falar do siléncio. Fazer siléncio diante de quem fala e
silenciar a quem fala sdo estratégias de controle e dominacdo utilizadas desde tempos
imemoriais. Fazer siléncio e silenciar é tornar a fala do outro um mero ruido, é tirar-lhe a
palavra que faz com que o sujeito, individual ou coletivo, possa ser reconhecido, que da
visibilidade ao invisivel. E essa tatica também tem sido executada com relacéo a toda e
qualguer minoria, e com o coletivo LGBT desde sempre. Na verdade, poder-se-ia dizer que
h&a como que um compl6 do siléncio que evita o contato com 0s seres anormais dignos de
tolerancia, que produz uma espécie de apartheid social presente na sociedade. Mas 0 mais
triste € que essa prética social encontra-se presente no discurso e prética de grande parte
das liderancas dos movimentos de direitos humanos gue silenciam frente a violéncia vivida
por homossexuais, sendo que, ndo raramente, alguns destes chegam a argumentar que ndo
existe paralelo nem equiparacdo entre a discriminacdo por raca ou por género, e a
discriminacdo baseada na orientagdo sexual.

Um exemplo do silenciar e do silenciamento a que homossexuais Ss80

continuamente submetidos foi o fato de a campanha da fraternidade de 1995 cujo tema foi
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“ A Fraternidade e os Excluidos’ e cujo lemaera“ Erastu, Senhor?” . Apesar de tratar dos
excluidos, a Igreja excluiu esta populacdo por motivos ébvios. Curiosamente, 0 Senhor
poderia ser qualquer um ou uma desde que esse um ou uma ndo fosse homossexual. E 0
mesmo ocorreu na campanha ecuménica de 2000, quando esse assunto volta a baila sob o
tema “ Dignidade Humana e Paz’ e tendo por lema “ Novo Milénio Sem Exclusdes’. O
combate a exclusdo é feito de um lugar hegeménico, de um olhar opressor. Se 0 Senhor
néo poderia ser homossexual porque isto feriria a sua perfeicdo, contrariariasuacriacéo e o
impediria de concretizar seu projeto salvifico, como a Igrga poderia incluir este
segmento? N&o poderia. Assim, resta-lhe calar, ignorar toda a dor e toda a violéncia
vivida por eles e elas. E um siléncio homéfobo! E ao calar-se e silenciar-se a Igreja
consolida a violéncia, autoriza a dindmica perversa da exclusdo/inclusdo, pois nem ela, a
Igreja, em sua misericordia, se apena destes homens e destas mulheres. A Igreja nem
mesmo abordou o tema de um lugar discursivo da misericordia, como o faz o catecismo,
porque sua misericordia ndo se aplica agueles que ndo se submetam a tutela e aos ditames
eternos do pai misericordioso, como revela a parabola do filho prédigo. Ser prodigo é
admitir o fracasso de tentar ser diferente, € admitir que ser diferente é padecer e, portanto,
SO pode ser prodigo quem se encontrar devidamente enquadrado, assimilado, padronizado
pela l6gica heterossexista dominante e obrigatoria. Verdadeiramente, os argumentos
utilizados pelos que excluem os/as homossexuais da agenda dos direitos humanos
inspiram-se em dogmas religiosos, que insistem em sodomizar 0 amor entre pessoas do
Mesmo Sexo.

E fundamental que as entidades e liderancas engajadas na luta pela cidadania
reconhecam que direitos sexuais também sdo direitos humanos. A eles, se ndo se
enquadrarem aos ditames da normalidade, resta o inferno, o esquecimento imemorial ou,
na melhor das hipéteses, a vida no subterraneo. Entretanto, a vida no subterréneo produz
memorias e essas memorias subterraneas prosseguem em seu trabalho de subversdo no
siléncio e de maneira quase imperceptivel afloram em momentos de crise, em sobressaltos.
Assim foi em Stonewall.

Memoérias subterrdneas emergem e afirmam-se como memdrias politicas que
compde os cenarios da luta, da resisténcia e da reconstrucéo da sociedade e de suas
praticas. Ao emergir em momentos bruscos, exacerbados, essa memoria politica entra em
disputa com a memoaria oficial silenciadora, entra em disputa com as memorias dos
vencedores que mantiveram as memorias dos vencidos aprisionadas, silenciadas,

desconhecidas. Assim, como ja apontou Michael Pollak:
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O problema que se coloca a longo prazo para as memadrias
clandestinas e inaudiveis € 0 de sua transmissdo intacta até
o dia em que das possam aproveitar uma ocasido para
invadir o espago publico e passar do "ndo-dito" a
contestacdo e a reivindicacdo; o problema de toda memoria
oficial é o de sua credibilidade, de sua aceitacdo e também
de sua organizacao (POLLAK, 1989, p. 9).

Se conhecer é existir, essa memoria subterrénea sO ganha vida, deixa de ser um
mero ruido, quando se afirma enquanto memaria politica, quando se faz ouvir, substituindo
a policia pela politica e, conseglientemente, abrindo espaco para 0 didlogo e o debate.
Garantir sua transmissao até o momento em que deixa de ser o ndo-dito e passa a ocupar e
a disputar 0 espaco publico é estratégico do ponto de vista da construcéo vitoriosa da
subversdo preparada desde o subterrdneo do siléncio. Antes dessa ocupacdo do publico
pelas minorias contidas e silenciadas, s6 havia para elas o siléncio incbmodo de um
mondlogo opressor. Antes disso, sO lhes restava a subordinagdo a perversa légica da
homofobia. Assim, 0 resgate da meméria € um dado fundamental no processo de
reabilitacdo dos sem voz, das minorias silenciadas e do processo de mobilizacdo politica
gue lhes mantera no processo publico do debate politico. A esse respeito, escreve Michael
Pollak:

Ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e
das minorias, a histéria oral ressaltou a importéncia de
memérias subterrdneas que, como parte integrante das
culturas minoritérias e dominadas, se opfem a "Memdéria
oficia" [...]. Num primeiro momento, essa abordagem faz
da empatia com os grupos dominados estudados uma regra
metodoldgica e reabilita a periferia e a marginalidade (ibid.,
p. 4).

Talvez esse sgja um de nossos compromissos também: tentar neste artigo ajudar a
reabilitar a periferia e a marginalidade. Falar de uma memdria subterranea é falar em certa
medida do proscrito, do proibido e do clandestino, € falar de uma“ meméria da dominacéo
e de sofrimentos que jamais puderam se exprimir publicamente’ (ibid., p. 5). Fazé-lo é
combater o instrumental psicopolitico da homofobia a que nos referiamos anteriormente.

Como se pode ver na historia dos processos de redemocratizacdo ocorridos no
Brasil, Espanha e Portugal, com o fim dos regimes totalitarios, emergem novas memorias

politicas juntamente com o0s novos sujeitos politicos (SILVA, 2006), os quais se encontram
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comprometidos, de modo geral, com um modelo de militancia dedicada a uma causa
publica e que se projeta como vanguarda, congtituindo-se como uma marca ha histéria
politica da esquerda. Apesar disso, a esquerda muitas vezes manteve posicdes dubias
guando ndo desfavoraveis a homossexualidade. Quem sabe por esse motivo muitos
militantes a0 se envolverem, cada vez mais, com a acdo politica, deparam-se com
perguntas que, a priori, S80 ‘inquestionaveis (paraalguns).

A atividade militante constitui, assim, uma atividade muitas vezes conflituosa ndo
apenas porgue se encontra em um espaco de disputa cega e sem dialogo, ou mesmo com
um debate empobrecido, com seus adversarios, mas também porque se depara com
adversarios junto agueles que julgavam amigos. Tal debate esvaziado e destituido de
argumentos realmente validos faz com que ndo poucas vezes se tenha que fazer opgoes
solitérias frente a questdes como ‘O que deve ser considerado mais ou menos importante
como bandeira de luta das Organizagbes?’, ‘ Quais temas devem ser alvos de preocupacao
dos revolucionarios?’, ‘Como deve ser e agir um revolucionario?’, ou mesmo ‘Em que
medida as questGes individuais interessam a revolucdo? Em que momento?’. Nesse
contexto, o didlogo entre o visivel e evidente e o invisivel e interiorizado no que se refere a
homossexualidade produz questionamentos na vida dagueles que militam, geram reflexdes
em sintonia com a atuacao politica que ndo deseja subordinar-se ap peso do siléncio e do
esguecimento. A esse respeito, escreveu o importante militante e revolucionério adepto da
luta armada, Herbert Daniel: “ O siléncio € a forma do discurso duma certa parcela da
esquerda sobre a homossexualidade. E uma forma de exilar os homossexuais’ (DANIEL,
1982, p. 217).

Herbert Daniel, assim como outros militantes, provoca varios debates nos quais
guestdes como a do siléncio imposto pela censura, seja a censura advinda da ditadura, seja
a que decorre dos preconceitos, interiorizados e propagados nas relagdes intersubjetivas,
funcionava como elemento chave para a consolidacdo da acdo militante e da memoria
politica que possibilitam aos sujeitos homossexuais firmarem-se enquanto sujeitos
politicos. Superar a barreira do siléncio e trazer as memorias subterraneas a luz significa
superar as barreiras do espaco publico; significa visibilizar-se e se fazer visibilizar;
significa fazer do proibido, do clandestino, objeto de debate e de disputa entre aqueles que
disseram gue elas eram vergonhosas e por isso deveriam ser exiladas e agueles que

emergem da dor de seus exilios. A esse respeito, escreve Pollak:
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Essa memdria "proibida" e portanto "clandestina' ocupa
toda a cena cultural, o setor editorial, os meios de
comunicagdo, O cinema e a pintura, comprovando, caso segja
necessario, o fosso que separa de fato a sociedade civil e a
ideologia oficial de um partido e de um Estado que pretende
a dominacdo hegembnica. Uma vez rompido o tabu, uma
vez que as memoérias subterrneas conseguem invadir o
espaco publico, reivindicagbes mudltiplas e dificilmente
previsivels se acoplam a essa disputa da memoria
(POLLAK, 1989, p. 5).

Na vida e nos escritos de Herbert Daniel, pode-se ver a forca e o peso opressor do
siléncio, bem como a forca do confronto entre as memarias dos vencidos e vencedores.
Todavia, 0s processos de subversdo que ocorrem no interior dos subterraneos da memoria
sd0 dolorosos, sdo opressivos e podem levar ao siléncio duplamente Gtil dos dominados:
atil para eles que ndo sentem mais dor e (til para os dominadores que se mantém

incolumes no poder. A esse respeito, escreve Pollak:

Em face dessa lembranca traumatizante, o siléncio parece se
impor a todos agueles que querem evitar culpar as vitimas.
E algumas vitimas, que compartilham essa mesma
lembranca "comprometedora’, preferem, elas também,
guardar siléncio. Em lugar de se arriscar a um mal-
entendido sobre uma questdo tdo grave, ou até mesmo de
reforcar a consciéncia tranqlila e a propensdo ao
esguecimento dos antigos carrascos, nao seria melhor se
abster defalar? (ibid., p. 6).

Herbert Daniel no processo de emergéncia de seu subterréneo vive reflexivamente
0 peso do siléncio que quer calar, que quer a imemorialidade. Assim, para poder relatar
seus sofrimentos, uma pessoa precisa antes de mais nada encontrar uma escuta tanto no

plano interior quanto exterior.

O siléncio é expresso nos seus varios escritos, através das
experiéncias pessoais daqueles que viveram/vivem sob o
cenario da ditadura ou da pandemia da aids. Um siléncio
marcado por uma imposicdo externa, no primeiro caso, ou
por uma auto-represséo e  culpabilizacdo  pela
homossexualidade e a aids. A ditadura e a aids aparecem
como conjunturas histéricas, mas a auto-reflexéo sobre a
homossexualidade atravessa os dois momentos. Ainda que a
coercdo externa seja mais forte com a ditadura, a violéncia
simbdlica estq presente e ndo é menos importante, ao
contrério, parece ser 0 centro da atengdo do autor. Nesse
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sentido, o exilio se confunde com o siléncio °.

Essa escuta interior se manifesta em seus escritos no periodo em que se encontrou
exilado e a escuta exterior comega através de seus leitores e se consolida com o regresso ao
pais. Romper com o siléncio que oprime € lutar contra 0 aniquilamento que garante a
imemorialidade. Romper com o siléncio é lutar para sobreviver, é tomar o publico e
enfrentar as multiplas injUrias que sdo expressdes da homofobia.

Esse exemplo mostra a necessidade da reflexividade no processo de construcéo da
emergéncia do mundo subterraneo, pois durante esse processo ha que enfrentar todos os
medos internalizados para, ao emergir, poder-se realmente garantir uma profunda mudanca
politica baseada em uma revisdo (auto)critica do passado a luz da experiéncia presente e
com vistas ao futuro. Certamente, revisar o passado criticamente € impor riscos inerentes
as forcas dominantes, as quais ndo podem controlar nem limitar “ as reivindicacdes que se
formam ao mesmo tempo em que caem os tabus conservados pela memoria oficial
anterior” (POLLAK, 1989, p. 5).

Ainda que o0 desgjo dos dominantes seja 0 de garantir a imemorialidade dos
dominados, estd claro que isso ndo ocorre, pois as lembrancas, mais ou menos
traumatizantes, todas elas, sobrevivem durante anos, sobrevivem ao exilio inaudito do

subterraneo e

esperam 0 momento propicio para serem expressas. A
despeito da importante doutrinagdo ideoldgica, essas
lembrangas durante tanto tempo confinadas ao siléncio e
transmitidas de uma geracdo a outra oralmente [...]
permanecem vivas. O longo siléncio sobre o passado, longe
de conduzir ao esquecimento, € a resisténcia que uma
sociedade civil impotente opbe ao excesso de discursos
oficiais. Ao mesmo tempo, €la transmite cuidadosamente as
lembrancas dissidentes nas redes familiares e de amizades,
esperando a hora da verdade e da redistribuicdo das cartas
politicas eideol6gicas (ibid , p. 5).

Assim, a meméria subterranea daquelas pessoas que se relacionam com pessoas do
mesmo sexo tem lutado para firmar-se na superficie na luz e para néo mais ser controlada.

Para tanto, ela toma a dianteira e se posiciona de modo a ndo voltar ao subterrdneo do

esguecimento, posiciona-se contra aqueles que tentaram forjar um mito injurioso,

® Texto de Cristina Camara publicado na revista (n&o periodica) Lugar Primeiro, disponivel on line e sem
data definida na web, mas aparentemente publicado no ano 2000. Foi acessado na rede em 02/10/2005 no
enderego:

http://mww.ppgsa.ifcs.ufrj.br/publicacoes/programa_publicacoes lugarprimeiro5.htm
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desqualificador e homofobo, a fim de eliminar o estigma da vergonha. Para isso, a
organizacdo das lembrancas de maneira positiva se articula com a vontade de denunciar
agueles aps quais se atribui a maior responsabilidade pelas afrontas sofridas, pelas injarias
vividas, e muitas vezes internalizadas, pelo siléncio invisibilizador a que se eseve
submetido no mundo subterréneo. Esses sujeitos a serem denunciados séo todos “ aqueles
gue, ao forjar uma memdria oficial, conduziram as vitimas da historia ao siléncio e a
renegacao des mesmas.” (ibid., p. 7).

No processo de emergéncia dos e das homossexuais, percebe-se a oposicéo legitima
as membrias coletivas oficiais, & memoria nacional que ndo reserva lugar, pois aos
anormais o lugar reservado € o ndo-lugar. As lembrancas que ndo tiveram lugar na
memoria oficial ndo se perderam. Elas foram e sdo transmitidas no quadro familiar
homoerdtico®, em associagdes, em redes de sociabilidade afetiva e/ou politica. Essas
lembrancas proibidas, indiziveis ou vergonhosas séo zelosamente guardadas em estruturas
de comunicacdo informais e passam despercebidas pela sociedade englobante até o
momento em que elas surgem aparentemente por encanto, realmente como resultado da
tecitura silenciosa da subverséo ao siléncio opressor.

Pollak recorda que o embate, a disputa, entre os filhos do siléncio que lutam por ter
VOZ e superar a opressao e 0s que desgjam se perpetrar no poder controlando o que pode e
deve ser recordado e aquilo que n&o pode e ndo deve ser, estabelece-se nas fronteiras do

ndo-dito. Para o autor:

A fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessavel e o
inconfessavel, separa [...] uma meméria coletiva subterrnea da
sociedade civil dominada ou de grupos especificos, de uma
meméria coletiva organizada que resume a imagem gue uma
sociedade majoritaria ou o Estado desejam passar eimpor (ibid., p.
8).

Nesse embate entre os detentores de memorias subterraneas e os produtores da
memoria oficial o que esta em jogo € o reconhecimento, ou ndo, daquilo que até entdo néo
passava de ruido dos dominados como palavra. As minorias desejam ser reconhecidas em
sua capacidade falante da mesma forma que agueles que dominam se reconhecem a si
proprios. Ser reconhecido € suplantar a lei do siléncio e estar apto para atuar na cena

politica ndo mais como anomalia, mas como sujeito politico de direito capaz de construir o

® Neste caso, a nogéo de familia é subversiva, pois familia no universo LGBT nem sempre diz respeito a
parentalidade sanguinea. Antes o contrario. Familia entre homossexuais so aqueles e aquelas com quem se
estabelece ao longo da vida relagbes equanimes e reciprocas, baseadas sempre no respeito e nunca na
toleréncia. Essa compreensdo aparece em 33 das 34 entrevistas realizadas no Brasil, Espanha e Portugal.
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didlogo da politica e ndo mais se submeter aos mondlogos da policia. Para isso, é preciso
“ Distinguir entre conjunturas favoraveis ou desfavoraveis as memaérias marginalizadas’ o
gue equivaleria a “ de saida reconhecer a que ponto o presente colore o passado.” (ibid.,
p. 8). Reconhecer com que cores se colore 0 passado no tempo presente remete sempre ao
presente com base no qual se deforma e/ou se reinterpreta o tempo passado em funcéo do
vivido e do aprendido, do vivido e do transmitido. N&o ha construcdo do presente sem a
referéncia a0 tempo passado, 0 que equivale a dizer que o passado é chave para a
construcdo do processo grupal e para a manutencéo da coesdo grupal, institucional. O
passado, e, portanto, a memoria que se guarda do passado reinterpretada permanentemente,
€ gque nos permite determinar nosso justo lugar na sociedade, assim como as oposicoes
irredutiveis com as quais nos deparamos enquanto sujeitos particulares e coletivos.

Dessa maneira, parece-nos que a memaria exerce no tecido social trés funcdes das
guais duas ja foram apontadas por Pollak (ibid., p. 9). Para este autor, sdo funcdes da
memoria“ Manter a coesdo interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em
comum”, a0 gque agregariamos mobilizar os sujeitos para participarem coletivamente, a
partir de atos celebrativos da memoria, tenha estado essa memoria ocultada ou tenha sido
ela a expressdo da visdo dominante. Assim, celebrar a independéncia do pais ou o dia em
gue as travestis se revoltaram contra as forgas coercivas do estado (no caso a policia)
desempenha ndo sO o deslindar das fronteiras e a manutencdo da coesdo grupal, mas
permite a ampliacdo do proprio grupo, ap passo gue NOVOoS sujeitos se unem e se mobilizam
juntamente com o0 grupo que jA se encontra associado. Portanto, produzir memdria
“ dignifica fornecer um quadro de referéncias e de pontos de referéncia” (ibid., p. 9) com
0S quais se constroem tanto o passado quanto o futuro. E nesse caminho que o resgate da
memoria e da historia dos movimentos homossexuais € um ato odioso aos olhos da direta
homofobica (e de certa esquerda refrataria em tempos de Segolene Royale na Franca da
liberté, igualité et fraternité). A partir desse romper do siléncio imemorial e do
esguecimento, é possivel reconstruir a memaoria das minorias arroladas como rés em um
processo injurioso, gque Ihes nega o direito cidaddo de ter sua prépria memaria e no qual
agueles e aquelas que sdo e praticam a homofobia d&o as cores com as quais a diferenca
deve ser vista €/ou aceita em um mundo mercantilizado ao extremo. Romper esse siléncio

e reescrever a histéria se faz fundamental, pois,

O trabalho de enquadramento da memdria se alimenta do
material fornecido pela histéria. Esse material pode sem
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divida ser interpretado e combinado a um sem-niimero de
referéncias associadas; guiado pela preocupacdo ndo apenas
de manter as fronteiras sociais, mas também de modifica-
las, esse trabalho reinterpreta incessantemente o passado em
funcdo dos combates do presente e do futuro. [...] O que
esta em jogo na meméria é também o sentido da identidade
individual edo grupo (POLLAK, id., p. 10).

Voltamos, assim, nossa atencdo para a histéria em busca de trazer mais luz as
memorias que estiveram ou ainda estdo sob 0 peso do siléncio injurioso, homéfobo e
opressivo. O peso da injuria e a forca opressiva conduziram muitas pessoas ao siléncio,
possibilitando gque estivessem invisiveis nas cenas da histéria oficial. Buscamos agqui dar
VOZ a0S sem voz para que ndo ocorram, outra vez, os horrores vividos por judeus,
homossexuais, ciganos e outras minorias na Alemanha nazista. Nao desejamos testemunhar
novos silenciamentos inspirados nos do tipo que surge no relato de Pollak sobre a condicao

histérica de homossexuais que silenciaram para sobreviver na Alemanha:

Uma pesquisa de histéria oral feita na Alemanha junto aos
sobreviventes homossexuais dos campos comprova
tragicamente o siléncio coletivo dagueles que, depois da
guerra, muitas vezes temeram que a revelacdo das razfes de
seu internamento pudesse provocar denlncia, perda de
emprego ou revogagdo de um contrato de locacéo.
Compreende-se por que certas vitimas da maguina de
repressdo do Estado-SS - o0s criminosos, as prostitutas, os
"associais', 0s vagabundos, 0s ciganos e 0s homossexuais -
tenham sido conscienciosamente evitadas na maioria das
"memdrias enquadradas’ e ndo tenham praticamente tido
voz na historiografia. Pelo fato de a repressdo de que séo
objeto ser aceita ha muito tempo, a histéria oficial evitou
também durante muito tempo submeter a intensificacéo
assassina de sua repressdo sob 0 nazismo a uma analise
cientifica (ibid., p. 14).

Voltamo-nos, pois, na direcdo das memodrias que podem ajudar a reescrever a
histéria, a reconstruir a sociedade e a garantir o direito a diferenca e a igualdade, a livre
expressao da orientacdo sexual e da construcdo das multiplas sexualidades que vao muito
mais além daguilo que o mercado apresenta como aceitavel. Voltamo-nos ao passado, sob
o olhar da experiéncia presente, com a esperanca de vermos um futuro ndo distante no qual

as categorias hetero e homo seréo substituidas pelo simples nome Ser Humano.

A guisa de conclusio, apenas algumas reflexdes sobr e a luta nossa de cada dia
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Congtruir a homossexualidade de forma afirmativa em um universo no qual ser
diferente € motivo de injuria homofoba passa pela afirmacdo positiva da diferenca e da
identidade coletiva das minorias que lutam para ndo serem assimiladas ou asfixiadas pela
regra geral. Atitudes como a que tomou o0 governo Brasileiro junto as Nacfes Unidas,
ainda que ndo aprovada, durante a 592 sessdo da Comisséo de Direitos Humanos, em abril
de 2003 em Genebra, sdo importantes para isso. A proposta brasileira de resolugdo
reconhece esse direito a diferenca e a igualdade ao reconhecer o direito a livre orientacdo
sexual. Ao lutar pelo direito a livre orientacdo sexual, se esta reconhecendo a dignidade
inerente e os direitos iguais e inalienaveis de toda a humanidade. Reconhecer tal direito é
certamente fundamentar a liberdade, a paz e a justica no mundo. Entretanto, essa resolugcdo
continua viva no interior do movimento. Continua desejo, mas ja vocifera agueles que
mantém a hegemonia (hetero)normativa que outras normas sdo possiveis e um dia
emergiréo.

Ainda que a Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos afirme o principio da
inadmissibilidade da discriminagdo e proclame que todos os seres humanos nascem livres e
iguais em dignidade e direitos e que toda pessoa tem os direitos e liberdades proclamados
nessa Declaracdo, sem nenhum tipo de distingdo, o mundo ainda ndo reconheceu esse
tépico, pois sd0 inUmeras as minorias ativas a lutar pelo direito de ser diferente sem ser
desigual, pelo direito a congtruir sua propria identidade. O trabalho de garantir a todos a
educacdo em matéria de direitos humanos € a chave para mudar as atitudes e os
comportamentos direitistas e conservadores, fascistas, que se dedicam a impedir que o
respeito a diversidade nas sociedades se torne algo real e concreto. Esses ainda sobrevivem
e alentam a idéia de sujeito Unico, de verdade absoluta.

A propogta brasileira sobre o direito a livre expressdo e vivéncia da orientacdo
sexual revela, por outro lado, algo que nunca esteve escondido: os crimes de odio, as
violagbes dos direitos humanos cometidas por motivo de orientagdo sexual, item este que o
Brasil € um dos lideres mundiais. Eis o paradoxo. O pais luta pelo reconhecimento
internacional da dignidade de |éshicas, gays, bissexuais e transgéneros nas altas instancias
da governanca global e, a0 mesmo tempo, ostenta esse lugar terrivel, além de ndo
conseguir sequer votar um projeto de lei de unido civil que ndo equipara em nada o sujeito
homossexual ao heterossexual. Apesar de a Declaracdo Universal de Direitos Humanos
enfatizar que as liberdades humanas e os direitos fundamentais sdo atributos de todos os

seres humanos, ela ainda ndo afirmou o ébvio: o nome todos inclui atodos aqueles que ndo
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s80 iguais e, portanto, podem ser diferentes. Infelizmente, o carder universal dos direitos e
liberdades de que fala a declaracdo foram e sdo aienados dos LGBT em maior ou menor
grau. Infelizmente, o desfrute desses direitos e liberdades continua a ser obstruido de forma
violenta, hostil, injuriosa, nefasta e desprezivel. A orientacdo sexual ainda € motivo para
tanto, pois delata o abismo existente entre os que detém o poder e 0s que se constituem no
processo da luta pelo direito ater voz, ater uma identidade diferente daquela que a policia
lhes determinou (RANCIERE, 1996a; 2002). Lutar ainda é a Unica alternativa para se
constituir enquanto sujeito autdbnomo, capaz de congtituir-se enquanto ator politico e social
consciente politicamente.

Sem luta, nunca se construira uma meméria que ndo seja a dos vencedores, uma
histéria na qual s6 haja espacos para agueles que se julgam vencedores. Sem luta jamais se
logrard com que todos os Estados e governos passem a promover e proteger os direitos
humanos de todas as pessoas, independentemente de suas orientacbes sexuais. Sem luta
ndo se conseguira fazer com que a Comissdo de Direitos Humanos assuma a
responsabilidade de proteger os direitos dagueles a quem ndo se quer dar o direito de
existir exatamente porque sdo menores, sem voz. Sem lutar ndo se conseguira fazer com
gue as discriminacdes e violéncias exercidas contra a pessoa, por sua orientacdo sexual,
sejam reconhecidas como atentados aos direitos humanos e punidas como tal.

Infelizmente, essa luta ainda se estende por mares longinquos e enfrenta a pirataria
religiosa que mata e agride, oprime e higieniza a sociedade. Nessa questéo estabeleceu-se
uma alianca entre o Vaticano e a Organizacdo dos Egtados Isl@micos, entre cristéos e
isl@micos. Garantir a manutencdo da opressao foi motivo maior para uni-los do que o
dialogo inter-religioso, pois reconhecer o direito aigualdade e a diferenca, a identidade, é
por em xeque as bases de poder nas quais estdo estruturados seus codigos morais e a sua fé.
O atague dessa codliz&o fundamentalista e dos que tratam de ndo expressar publicamente
sua posicdo faz com que a homossexualidade se consolide enquanto um fenémeno
psicopolitico resultante da prépria heterossexualidade, como apontou Guasch (2000).
Expressdes como igualdade de género, identidade sexual, etc. pdem em xeque o codigo
social vigente e encontra resisténcias entre aqueles que ndo querem ver seu poder
diminuido. Identidade e diferenca, entdo, encontram-se na base da formacéo desse novo
sujeito social e politico, identidade e diferenca constituem-se como o par orientador dessa
sociedade plural e maltipla.

A aprovacao da proposta brasileira ndo significaria, como denunciavam as forcas

conservadoras, a automética decadéncia moral da sociedade global, mas o principio da
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superacdo da violéncia e da discriminacdo. Aprovar a resolucdo significaria impor aos
detentores do poder o fim do discurso da tolerancia misericordiosa e o inicio do respeito a
diversidade, a igualdade de género e a diferenca. Mas essa luta ainda seguira por um longo
tempo, pelo tempo em que 0 sujeito preconceituoso tiver para injuriar ao outro por medo

de se perceber no espelho da injuria propalada.
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