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Resumo

O presente artigo busca ponderar acerca da construcao social da
homossexualidade e do seu lugar na histéria oficial. Nesse sentido, nele
fazemos um esforco tedrico com o fim de refletir sobre diversos elementos
atribuidos socialmente aos sujeitos homossexuais e que resultam em uma
negacao histérica da normalidade desses sujeitos. Buscamos aqui pensar
sobre a invencdo do mito da heterossexualidade e de seu desdobramento: a
homossexualidade. Fazer essa reflexdo é uma tentativa de contribuir para a
producao de uma memodria politica da homossexualidade que permita a esses
sujeitos sairem efetivamente dos subterraneos do esquecimento a que se
encontram relegados, devido as forcas dominantes que ordenam a atual
realidade social heteronormativa.

Palavras-chave: Memodria Politica. Homossexualidade. Heterossexualidade.
Psicologia Politica. Participagéo Politica.

Abstract

This article is an attempt to bethink about the social construction of
homosexuality and its place in the official history. In this sense, there is a
theoretical effort on the purpose of pondering about several elements socially
attached to homosexual subjects, and which result in a historical denial of the
normality of these subjects. Herein, there is the search for reflection about the
invention of the heterosexuality myth and its ramification: the homosexuality.
Reflecting about this issue is a way of contributing to the production of
homosexual political memory which permits these subjects leave the darkness
of forgetfulness where they are located in, relegated due to domineering forces
which take over today's hetero-normative social reality.

Keywords: Political memory. Homosexuality. Heterosexuality. Political
Psychology. Political Participation.



“Somos quem quer poder trabalhar, morar, ir e vir,

sem ter que obedecer aos padrées sexuais oficiais.

Somos quem quer namorar sem a ameaca do impudor de quem vem no escuro ver.
Somos quem néo quer piedade, pois defeito quem tem é quem alija o deficiente
fisico.

Somos quem né&o quer ser preso e torturado em asilos que sao fabricas de
alucinados.

Somos quem néo tolera o desrespeito @ humanidade do preso.

Somos quem quer fumar um sem a ameaca dos traficantes da violéncia.

Somos quem quer um menor contingente armado de homens nas ruas da cidade,
queremos menos guerra civil”.

(Herbet Daniel, Somos a mayoria)

Para tratarmos do tema da homossexualidade, certamente
poderiamos retroceder muitos séculos na histéria da humanidade. Porém, o
que faremos aqui seréa localizar nela, brevemente, o leitor, visto que a histéria
da homossexualidade ndo faz parte da histéria dos vencedores, e sim da
histéria daqueles que sao considerados derrotados, daqueles que foram
privados do direito a construir sua prépria memoria social, coletiva e politica,
pelo fato de terem sido privados de um nome, da palavra, da visibilidade. Como
recorda Ranciére (1996, p. 36), “aquele gue nao tem nome nao pode falar”.

1 Memoéria e politica: um bindmio emancipador

Dessa feita, pretendemos neste capitulo contribuir para a emergéncia
e construcao de uma meméria politica da homossexualidade, pois entendemos
que os principais inimigos daqueles que se consideram vencedores, detentores
soberanos do poder e autores da norma sdo a memoria e o discurso dos
cidadaos e cidadas'. Como recorda o filésofo francés, para os autores das
normas sociais que se postam acima dessas mesmas normas, o maior pesadelo
é perceber que os sem nome, os sem palavra, “descobrem-se, ao modo de

' Nao entendemos histéria e meméria como conceitos sindnimos, mas sim como conceitos que se relacionam
dialeticamente. Histéria refere-se aos fatos ocorridos, narrados, descritos, registrados e que tendem a cristalizar-se
no seu processo de construcdo. J&4 a memédria (social e coletiva) € um conceito que diz respeito ao permanente
processo de reconstrucéo e ressignificacao dos fatos experienciados por um individuo ou coletivo. Lembramos que
o conceito de memodria coletiva foi desenvolvido inicialmente por Maurice Halbwachs a partir das ideias de Emilie
Durkheim. Segundo esse autor, para a analise da memoria se faz necesséria a localizagdo das lembrangas
referentes aos fatos experimentados. Todavia, é impossivel conceber o problema da evocacéo e da localizagao das
lembrangas se ndo tomarmos para ponto de aplicagéo os quadros sociais reais que servem de ponto de referéncia
nessa reconstrucaoque chamamos memoria (ANSARA, 2008).
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transgressao, como seres falantes, dotados de uma palavra que nao exprime
simplesmente a necessidade, o sofrimento e o furor, mas manifesta a
inteligéncia” (RANCIERE, 1996a, p. 38) — inteligéncia que lhes permita
escrever um lugar na ordem simbélica estabelecida, reordenando essa mesma
ordem a partir de sua emergéncia pela palavra que visibiliza.

Assim, este artigo se justifica pelo fato de que toda histéria e meméria
daqueles(as) que foram considerados(as) vencidos(as) séo esquecidas por nao
fazerem parte da memdria e da histéria oficiais. Lembramos que “[...] a
memo©ria histérica [...] foi sempre o instrumento de poder dos vencedores, para
destruir a memdria dos vencidos e para impedir que uma percepgao alternativa
da histdria fosse capaz de questionar a legitimidade de sua dominacao”
(DECCA, 1992, p. 133). Como se pode observar, agueles que nao compartem
a orientacdo de seu desejo segundo a norma heteroerética nunca tiveram
direito a um lugar na histéria oficial, a ndo ser como atores secundérios que
desviavam, distorciam ou mesmo maculavam a histéria e a memdria oficial da
humanidade heterossexualmente orientada. Certamente, estes a quem era
atribuido esse lugar de coadjuvancia perversa construiram memodrias
subterrdneas (POLLAK, 1989) que buscaram e buscam espagos de
emergéncia, um nome e a palavra que os pode libertar do ocultamento, fazé-los
visiveis e parte legitima da sociedade. Certamente, os movimentos de Lésbicas,
Gays, Bissexuais e Transgéneros tém assumido ao longo da histéria o duro
papel de criar esses espacos de emergéncia que decorrem da luta politica entre
aqueles que controlam a meméria oficial e eles proprios, que propdem uma
contramemoria oficial ao disputarem significados do passado, ao
confrontarem-se com aqueles que detém o poder com vistas a adquirir o direito
de construir publicamente a sua memoria coletiva. Nesse sentido, parece-nos
que, como aponta o historiador Gabriel Salazar (1999), a memdria atua como
base da construcao de identidades coletivas, de uma consciéncia politica.

Parece-nos que nessa luta politica “[...] estabelece-se um confronto
entre distintas memdrias antagbnicas e diferentes versdes do passado”
(ANSARA, 2008. Assim, entendemos que, como aponta Ansara (2008), a
“[...] memdria politica é uma verdadeira luta contra o esquecimento”, mas néao
somente é uma luta pela visibilidade da histéria daqueles que foram esquecidos
pela histéria. Esse é o caso de homerns e mulheres homossexuais, bem como
dos movimentos LGBT. Vale dizer aqui que entendemos politica no sentido
proposto por Ranciere (1996, p. 368), para quem politica “é antes um modo
de ser da comunidade que se opde a outro modo de ser, um recorte do mundo
sensivel que se opde a outro recorte do mundo sensivel”. Nesse sentido, a ideia



de consensualidade nao tem espaco em sua leitura, pois relagdes antagbnicas
sao construidas e o dissenso se estabelece. Para Ranciére (1996), politica nao
é feita apenas de relagbes de poder e o conceito de poder néo é suficiente para
determinar o que € politico, pois relagcdes de poder existem em toda a parte;
portanto, se tais relagbes determinam o que é politico, tudo é politico.
Entretanto, se tudo é politico, nada o é. Nessa linha de raciocinio, o autor
prop6e que
a politica é primeiramente o conflito em torno a existéncia
de uma cena comum, em torno da existéncia e a
qualificacdo daqueles que estao ali presentes.[...] Nao ha
politica porque os homens, pelo privilégio da palavra, poem
seus interesses em comum. Existe politica porque aqueles
gue nao tém direito de ser contados como seres falantes
conseguem ser contados e instituem uma comunidade pelo
fato de colocarem em comum o dano que nada mais é do
que o proprio enfrentamento, a contradicdo de dois mundos
alojados num sé: o mundo em que estédo e aquele em que
nao estdo, o mundo onde hé algo “entre” eles e aqueles que
nao os conhecem como seres falantes e contaveis e o
mundo onde nao ha nada (RANCIERE, 19964, p. 39-40).

Com isso, 0 autor nao pretende apontar para um apriorismo das partes
ao conflito que elas nomeiam. Antes, ele remonta ao fato de que o conflito
indica duas formas de se estar no mundo, de se estar com o outro, de estar-
junto. Em principio, sao separados pela oposicédo, mas “[...] entrelacados um
no outro nas contagens impossiveis da proporg¢ao, assim como nas violéncias
do conflito” (RANCIERE,19964a, p. 40).

Para 0 mesmo caminho aponta Mouffe (1992), uma vez que,
conforme a autora, trata-se de estabelecer uma nova hegemonia — democratica
radical —, de criar formas de unidade que abrissem espaco para a diversidade’.
Uma democracia radical e plural deveria reconhecer a heterogeneidade das
praticas sociais e celebrar essa diversidade em lugar de pretender reimplantar
um cénon unificado por outro. H& espaco nas lutas artisticas multiculturais
para perspectivas muito diferentes dentro do marco de um verdadeiro
“pluralismo antagonistico”. Tal pluralismo concede valor a diversidade e ao
dissenso, reconhecendo neles a verdadeira condicao de possibilidade de uma

? Para Homi Bhabha (1998, p. 63 e ss), o conceito de diversidade cultural refere-se a cultura como um objeto do
conhecimento empirico, reconhecendo conteldos e costumes culturais preestabelecidos. Nesse sentido, a
diversidade funciona como uma espécie deretérica radical da separagdo de culturas totalizadas Tais culturas
estariam sustentadas em uma utopia de uma memoria mitica e em uma ideia de identidade coletiva tnica. Para
estes, a esse conceito se contraporia o de diferenca cultural, conceito que veremos mais a frente.
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vida democratica vigorosa. Nessa perspectiva, Mouffe (1992) trata o
pluralismo como uma especificidade da democracia moderna, como parte de
um novo regime politico que se constitui mediante o reconhecimento do
pluralismo. O pluralismo aponta para uma profunda transformacao do
ordenamento simbdlico das relagbes sociais. Existe essa realidade que ¢ a
diversidade de concepgdes sobre 0 bem comum, mas a diferenga relevante nao
é de tipo empirico, sendo que corresponde a legitimacéo da divisao e do conflito
e concerne ao nivel do simbdlico. Trata-se da emergéncia da liberdade
individual e da afirmacao da liberdade equitativa para todas e todos. Portanto,
a radicalidade da democracia e da politica somente pode ser construida a partir
da nocao do pluralismo e, assim, do dissenso.

Ranciere (1996b) propde como ideia de politica o dissenso, e ndo o
consenso, visto que o jogo de dominacao vigente sofre rupturas e nao permite a
manutencao consensual desse jogo, promovendo um aumento das tensoes
existentes entre dominador e dominado. Qualquer visao cristalizada,
naturalizada, da realidade social nessa perspectiva nao se faz possivel, tendo
em vista que os interesses antagdnicos presentes nas mdltiplas visoes de
mundo que conformam as oposicoes de sujeitos e grupos produzem uma
verdadeira “[...] ruptura no processo de passagem de uma légica de dominacao
aoutra” (RANCIERE, 1996b, p. 371).

Esse autor observa que contemporaneamente se comprende de modo
equivocado o que seja a politica, sendo-lhe atribuida a ideia de sindbnimo de
consenso, o qual constituiria a base e o principio ontolégico da democracia.
Todavia, essa forma de se compreender politica leva a um ocultamento dos
reais sentidos presentes nos termos politica e democracia, pois politica nao
trata apenas de um conjunto de estratégias com as quais sujeitos individuais e
coletivos negociam e obtém éxito em seus interesses e nem mesmo na forma
com que eles administram seus sentimentos, resultando em consensos frente a
processos de negociacao. Assim, politica é entendida muitas vezes como um
conjunto de processos com 0s quais se pode gerir, aglutinar e obter o consenso
de coletivos, alcangando espacos de poder e os distribuindo, bem como
legitimando esses mesmos processos. Para ele, esse tipo de compreensao de
politica mais bem deveria receber o nome de policia, visto que a manutencéo
da ordem, o vigiar e o reprimir a desordem sao as normativas desse tipo de
politica e da prépria policia. Ranciére (1996a, p. 41-42) recorda:

A palavra policia evoca comumente o que chamamos de
baixa policia, os golpes de cassetete das forcas de ordem e
as inquisicoes das policias secretas. Mas essa identificacao



restritiva pode ser considerada contingente. [...] A policia é
assim, antes de mais nada, uma ordem dos corpos que
define as divisoes entre os modos do fazer, os modos de ser
e 0s modos do dizer, que faz que tais corpos sejam
designados por seu nome para tal lugar e tal tarefa; € uma
ordem do visivel e do dizivel que faz com que essa atividade
seja visivel e outra ndo o seja; que essa palavra seja
entendida como discurso e outra como ruido. [...] A policia
néo é tanto uma “disciplinarizacdo” dos corpos quanto uma
regra de seu aparecer, uma configuracdo das ocupacodes e
das propriedades dos espagos em que essas ocupagoes sao
distribuidas.

A partir dessas consideracdes, Ranciére (1996a) nos remete aos
perigos de um reducionismo da compreensao da palavra politica, que mais
apropriadamente poderia, em muitos casos, ser substituida por policia. Nesse
sentido, vale retomarmos aqui o que diz Mouffe (1992, p. 12):

Porque na realidade é o politico, e a possibilidade da sua
eliminagao, que esta aqui em jogo. E é a incapacidade do
pensamento liberal para compreender a sua natureza e o
carater irredutivel do antagonismo que explicam a
impoténcia da maioria dos teorizadores politicos na
situacdo atual ou uma impoténcia que, numa época de
profundas mudancas, poderd ter consequéncias
devastadoras para a politica democratica.

x

Nesse caminho, Ranciere recorre a compreensao aristotélica de
politica, segundo a qual o homem é considerado um animal por exceléncia
politico. E exatamente pelo fato de 0 homem obter esse status no pensamento
aristotélico que ele pode se diferenciar de outros animais. Aristételes considera
0 homem um animal politico porque ele é o Ginico dos animais a possuir a razao,
a palavra, o logos. Mas palavra e voz nao sao sindénimos. Os outros animais
também possuem a capacidade de emitir sons. Todavia, a palavra nao ¢ a
simples emissao de sons. A palavra, o logos, transcende a simples sonoridade.
Na verdade, a palavra é o que faz com que o homem possa manifestar-se,
atribuindo-lhe a capacidade de poduzir sentidos e permitindo-lhe manifestar o
que é ou nao Util, o que pode ser benéfico ou mesmo prejudicial, justo e
injusto, belo, apetecivel etc.

Essa busca da filosofia permite ao autor e a nés percebermos que
aqueles que nao possuem a palavra, que nao sao seres falantes, nao podem
participar do mundo do politico, pois este esta reservado somente aqueles que
tém a palavra, aqueles que podem falar e, por conseguinte, fazer-se ouvir. No
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caso de minorias ou maiorias oprimidas, como os coletivos que compdem 0s
chamados LGBT, as mulheres, os negros etc., as elites dominantes garantiram
a construcdo de uma memoria e de uma histéria oficial a sua imagem e
semelhanca: masculina, branca, eurocéntrica, rica e heteronormativa. Elas o
fizeram mediante a policia, através da negacéo da palavra, do /ogos. Assim,
estd dada a existéncia de dois mundos, um no qual o exercicio da palavra
atribui dignidade, direito e, portanto, visibilidade; e outro no qual a negacéo a
palavra nega a dignidade e o direito, condenando os nao falantes a
invisibilidade do subterraneo (POLLAK, 1989) e a oficiosidade controlada e
contida. Nesse segundo mundo, o que é possivel sdo apenas os ruidos préprios
de animais nao politicos, e por isso inferiores e dominados. Muitas vezes, essa
perversa dialética da dominagao-exploracdo recebe o nome de paz. Nesse
sentido, recordamos Mattos (1992, p. 153), que afirma: “[...] a paz é o nome
que os vitoriosos dao ao siléncio dos vencidos, para figura-la como definitiva”.
Nao sao poucos aqueles e aquelas que, buscando minorar seu sofrimento,
acabam por submeter-se ao siléncio opressor para, assim, possibilitar sua
ficticia insercao social. Ainda assim, aqueles a quem se conseguiu silenciar
com a forga da policia, que se logrou aprisionar na escuridao de seus armarios,
levam em seus corpos os tragos da meméria calada, da mesma forma que
aqueles que nao calaram também os levam. Em todos, as forcas subterraneas
pedem espaco, pedem para aflorar, para tornarem-se visiveis.

Esses subterraneos e as memorias neles construidas, ou melhor, neles
aprisionadas, buscam espacgos de emergéncia. Aqueles que nao tém a palavra
nao sao incapazes de falar, mas tém essa capacidade contida na relacao de
dominagao-exploragcao que governa a sociedade patriarcal e heterossexista
(SAFFIOTI, 1987). Como seres capazes de utilizar o /ogos, buscam espacos
para exercer esse direito negado. Nos subterraneos, invisibilizados pela policia,
tece-se a atividade politica com o propdsito de visibilidade, pois, como afirma
Ranciére (19964, p. 42), a atividade politica “[...] desloca um corpo do lugar
que lhe era designado ou muda a destinacao de um lugar; ela faz ver o que nao
cabia ser visto, faz ouvir um discurso ali onde s6 tinha lugar o barulho, faz ouvir
como discurso o que o que sé era ouvido como barulho”.

Nessa situacao de tensao, suscitam-se muito mais do que conflitos,
emergem antagonismos que impedem o consenso e denunciam a dialética
perversa da dominagao-exploracao que nega a igualdade existente entre seres
falantes, pois € entendida como dissenso, como “[...] uma perturbagao no
sensivel, uma modificacdo singular do que é visivel, dizivel, contavel”
(RANCIERE, 1996b, p. 372).



E exatamente esse dissenso que denuncia a desigualdade entre iguais
que permite aqueles que estao sob o jugo de outrem construir sua esfera publica.
Assim, o dissenso nao se reduz a um simples conflito de pontos de vista, nem
mesmo a um conflito de reconhecimento. Na verdade, o dissenso € mais

[...] um conflito sobre a constituicao mesma do mundo
comum, sobre o que nele se vé e se ouve, sobre os titulos
dos que nele falam para ser ouvidos e sobre a visibilidade
dos objetos que nele sdo designados [...]. Cumpre,
portanto, fazer com que seja visto, e que seja visto como
correlato do outro (RANCIERE, 1996b, p. 374).

Ser ouvido é o desejo de todos aqueles que nao tiveram o direito a ter
acesso a palavra, daqueles que néo tiveram direito a ter as suas préprias
memorias social, coletiva e politica publicizadas, visibilizadas. Nos caminhos
subterraneos das memdrias populares emergem tentativas emancipatdrias,
libertadoras, verdadeiras préaticas do dissenso, mas que nao poucas vezes
foram esmagadas. Quem sabe uma dessas tentativas de emergéncia via
dissenso nos seja recordada pelo antropélogo e militante gay Luis Mott (2001),
quando trata a respeito de como os sodomitas chegaram a ser chamados.
Segundoele,

“Filhos da dissidéncia” foi como o Inquisidor Cardeal D.
Henrique e seus sucessores chamavam aos sodomitas a
partir dos meados do Século XVI — expressao que sintetiza
de maneira emblematica o significado sociolégico e
revolucionario representado pelo estilo de vida dos
homossexuais ja no inicio dos tempos modernos.
Dissidéncia remete a ideia de cisma, cisdo, dissensao de
opinides ou de interesses, desavenca, desinteligéncia,
dissidio, discrepéncia, contraste, oposicdo — condutas
altamente antissociais num mundo inspirado pelo
ensinamento evangélico que postulava “um sé rebanho e
um so pastor” [...1.

Nesse mesmo rumo é que podemos ver as multiplas tentativas de
emergir do subterraneo, ora mediante a atividade literéria, ora mediante a
atividade militante, sendo a propria literatura muitas vezes espaco de
militancia e oportunidade de acesso a palavra dos e das sem palavra. Assim,
criar uma cena publica, mediante o dissenso, na qual se possa visibilizar a
existéncia de dois mundos separados até entdo pela logica da dominagéao-
exploracao de cunho patriarcal e heterossexista, ajuda a provocar o conflito, a
emergéncia de antagonismos, possibilitando a superacao dessa velha dialética
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e a construcao de uma nova, na qual as relacdes sejam marcadas pela
equidade, reciprocidade e equivaléncia, em que a diferenca nao estara mais
associada a igualdade, mas a identidade (SILVA, 1999). Todavia, essa
mudanca no jogo somente € possivel caso as minorias e as maiorias oprimidas
se facam ouvir, se facam ver e entender, se fagam visiveis. Fazer-se ver, ouvir e
entender equivale a dizer que é necessério desestruturar o estabelecido, o dado
de fato socialmente, o naturalizado, e isso ocorre por meio da acéo politica que
se manifesta mediante o dissenso, visibilizando os sujeitos que até aquele
momento eram sem palavra, bem como potencializando-os.

Certamente, essas memdrias aprisionadas nos multiplos subterraneos
emergem através da ruptura da vida cotidiana provocada pelo dissenso e pela
formacao de uma consciéncia politica complexa, pois

[...]aatividade politica é sempre um modo de manifestacao
que desfaz as divisbes sensiveis da ordem policial ao
atualizar uma pressuposicao que lhe € heterogénea por
principio, a de uma parcela dos sem-parcela que manifesta
ela mesma, em Ultima instancia, a pura contingéncia da
ordem, a igualdade de qualquer ser falante com qualquer
outro ser falante (RANCIERE, 1996a, p.43).

Dito de outro modo, essa ruptura na vida cotidiana pode se dar a cada
vez que percebemos que o futuro brota do passado, no qual tem suas raizes
sentadas, mas também que o passado procede do futuro. Ao ressignificarmos
nossas memorias no presente tendo nossos olhos no futuro, reescrevemos,
reinterpretamos o fato passado e mudamos todos os fios da histéria e da vida. E
nesse sentido que Melucci (2004, p. 23) afirma: “Cada vez que nos colocamos
diante do possivel, do que poderemos ser quando projetamos o futuro [...] 0
passado modifica-se, sofre uma releitura e adquire um novo significado. [...] O
nosso amanha depende da matriz do passado, mas o que seremos relé e
reelabora o que fomos”. Assim, memdria e projeto encontram-se conectados no
presente, pois “[...] & no abrir pontual do presente que esse vinculo se efetiva”
(MELUCCI, 2004, p. 24). Dessa forma, movimentos sociais devem assegurar o
direito a memodria, pois, a partir desse jogo cotidiano de ressignificagoes, eles
terao maior possibilidade de estabelecer um projeto futuro, que sera presente,
abrindo portas a projetos futuros, que também poderéo vir a ser presentes.

2 As tramas da luta politica e o jogo da invencao da homossexualidade

Convém recordar aqui que a homossexualidade e o sujeito
homossexual sado invencoes do século XIX e que antes da invencéo da



homossexualidade as relacbes amorosas e sexuais entre pessoas do mesmo
sexo eram consideradas como sodomia, sendo esta uma atividade indesejavel e
pecaminosa a qual qualquer um poderia sucumbir’. Somente a partir da
segunda metade século XIX a préatica passava a definir um tipo especial de
sujeito que viria a ser marcado e reconhecido sob a designacao de
homossexual, categorizado e nomeado como desvio da norma. Esse novo
sujeito viu-se forcado socialmente a viver em segredo, no subterraneo, sua vida
sexual e afetiva, sem direitos e dignidade, abrindo méao da palavra que liberta e
de uma memoéria publicizavel, que nao lhe oprime, como o faz a memoria
oficial; ou, ao vé-la publicizada, a suportar as dores da segregacao social, um
lugar verdadeiramente incobmodo para se permanecer, obrigado a submeter-se
ao ultraje e a humilhacgéo estabelecidos mediante meméria e histéria oficiais,
as quais lhe tiravam a palavra dignificadora e emancipadora. Certamente, nao
nos parece que quando sua vida afetiva e sexual é vivida em segredo se abre
mao apenas da memoria ou que quando a pessoa expressa a sua
homossexualidade é somente a memaria que ela publiciza. Porém, certamente,
parece-nos que a experiéncia dolorosa da vida subterranea faz muitas vezes
com que uma memodria reativa, negativa e dolorosa seja construida e, com isso,
uma memodria que reflete em uma identidade social e coletiva que tende a
adaptacao social as normas vigentes escritas e impostas pela cultura e pela
moral heterodominante. Dessa feita, as inimeras possibilidades de construcéo
e reconstrucao politica dos fatos histéricos através do exercicio individual e
coletivo praticado mediante a producao de uma memoria politica por parte dos
autores e atrizes envolvidos no processo fazem com que a memdria como tal
atue como um dado de transformacéo social da vida e da histéria dos homens e
mulheres, reconstruindo assim o tecido social de acordo com o movimento das
forcas politicas e sociais em acao, indo além da prépria memoria e historia.

Apesar dos graves riscos que efetivamente se corria ao assumir-se o
desejo por alguém do mesmo sexo, ja no século XIX, alguns poucos homens e
mulheres decidiram enfrentar a violéncia e a rejeicao social. Dessa forma,
iniciam-se diversas e distintas tentativas de se reescrever essas memodrias e
histérias mediante a publicizacao dos antagonismos que decorriam da tomada
da palavra por aqueles que dela eram destituidos. Assim, parece-nos que
reescrever as memorias daqueles que foram reprimidos e emudecidos é um dos
motivos que conduziu os indmeros militantes — desde a Alemanha de 1860 até
os dias atuais — a se exporem com o intuito de publicizar o impublicavel através
de inlmeras manifestacoes politicas e sociais deflagradas.

* 0 pecado de sodomia néo se refere a um tipo de desvio sexual especifico, pois ele inclui praticas sexuais de
distintas ordens. Assim, sodomita pode ser quem cometa atos impuros, busque prazer com animais, quem
deposite fluidos em uma cavidade proibida (a vagina é a Unica permitida) e quem se relacione com pessoas do
mesmo Sexo.
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Reconstruir a cidadania é uma tarefa politica, psicoldgica, cultural e
social. Nao se pode pensar em acesso pleno ao direito se o direito a memoriae a
histéria é negado. Nao é possivel resgatar a dignidade humana enquanto a
experiéncia afetiva e sexual perde seu dominio privado, mais do que isso, seu
dominio intimo, sendo controlada desde uma outra experiéncia que nao aquela
que lhe d& sentido. Portanto, resgatar a memdria e a histéria daqueles e
daquelas que foram postos a margem, que foram obrigados(as) a viver vidas
gue ndo eram as suas para poder sobreviver a opressao normativa, faz-se
mister no processo de construcao psicopolitica da cidadania. Como ja
apontamos, esses homens e essas mulheres que se fizeram visiveis sem medo
da forca da policia deram inicio ao movimento de contestagado do mito da
sexualidade Unica, heteronormativa e obrigatéria, legitimada socialmente,
contrapondo-se ao estabelecido e escrevendo as péaginas de uma
contrameméria e de uma contra-histéria que emergiam do subterraneo do
esquecimento propositado. Eles e elas arriscaram-se, enfrentaram praticas
sociais homofobas, preconceituosas, e pessoas incapazes de acolher a
diferenca porque viviam sob o signo da policia; arriscaram-se a viver fora dos
limites que lhes impunham a ciéncia, a justica, as Igrejas e os grupos
conservadores. Muito do mesmo comportamento ignorante e ignébil para com
tudo e todos que fugiam do aceitavel socialmente ainda pode ser visto hoje em
todo o mundo. Portanto, a homossexualidade torna-se discursivamente
produzida e, como tal, apresenta-se como questao social relevante a ser
investigada, ndo mais do ponto de vista médico, criminal ou moral, mas sim
sob a Otica psicossocial, psicopolitica, da diferenca que produz mdltiplas
identidades, sendo que nenhuma é obrigatéria.

A homossexualidade surge fundamentalmente como uma temética
eminentemente moral. Como aponta Louro (2001, p. 542), “enquanto alguns
assinalam o carater desviante, a anormalidade ou a inferioridade do
homossexual, outros proclamam sua normalidade e naturalidade — mas todos
parecem estar de acordo de que se trata de um 'tipo' humano distintivo”. Tal
distincdo nédo é feita no plano do reconhecimento honroso e dignificante.
Infelizmente, ela se da a partir da desonra e da vergonha, da proibicao e da
punicao, da condenacao ao ostracismo, no qual nao se tem direito a incluséo
nem perante Deus, porque é pecado amar, nem perante os homens, porque
nao se pode sufragar o que nao esta de acordo com a norma.

Como ja vaticinou a Igreja, os homossexuais devem ser acolhidos no
seio da santa mae Igreja desde que se mantenham castos e assexuados e que
abram mao de seu legitimo direito a serem felizes, a terem sua propria
memoéria. O Estado laico, eivado por um pensamento moral e religioso, faz o



mesmo, porém, travestindo seus argumentos com um discurso médico-juridico
que cria a figura de um cidadao de deveres e destituido de direitos, o qual
necessita ser regulado de modo a ndo degenerar a sociedade.

Esse estado de opressao segue vivo apesar de todo um conjunto de
esforcos nos quais os modernos movimentos LGBT organizados tém gerado
visibilidade e tomado para si a palavra. Embora reinam durante o ano cerca de
cinco milhdes de brasileiros e de brasileiras de maneira mais eficaz do que os
sindicatos e outros segmentos da sociedade civil. Além disso, seguem, para
muitos, emitindo ruidos, mais fortes e perturbadores, mas ainda assim, ruidos,
pois ainda estariam sob a tutela policial, ja que s6 a politica Ihes concederia
visibilidade. Como se refere Ranciere (1996a, p. 43), somente “existe politica
quando ha um lugar e formas para o encontro entre dois processos
heterogéneos. O primeiro é o processo policial [...]1. O segundo é o processo da
igualdade”. Para nés, a reconstrucdo da memdria politica e coletiva dos
chamados LGBT é a chave para que tais ruidos tornem-se /ogos e que o0s
desejos de igualdade, equidade e reciprocidade virem materiais e transformem
a sociedade. Portanto, faz-se claro que a construcao de uma memo©ria politica
visivel ocorre através da construcao de uma contrameméria, fundamentada em
estratégias de visibilizacdo, de tomada da palavra que iguala, sendo as
comemoracoes de fatos, como acontece por ocasiao do dia orgulho LGBT e da
celebracao dos protestos deflagrados em Stonewall, momentos simbélicos
importantes de visibilizagcao, em que se ressignificam os fatos da histdria, se
reescreve a memoria oficial (policial), se escreve a memoria politica e se
alimenta tudo o que estd implicado no processo de luta individual e coletiva.
Certamente, a memdria politica é muito mais do que a contramemoria.
Contudo, o processo de construcao dessa contramemdria € decisivo para que a
memo©ria politica supere o controle policial e se estabelega no ambito politico.
Celebrar os eventos da meméria popular, da meméria daqueles tratados como
vencidos, é vulgarizar, ilustrar e ressignificar o passado e, consequentemente,
escrever um novo presente, uma nova histéria publica, abrindo caminhos para
um futuro em que a diferenca seja algo positivo. Ao conhecerem o passado, 0s
movimentos sociais potencializam suas prdprias agodes, seu repertdrio de
estratégias e suas acoes coletivas.

Certamente, nesse cenario, € possivel ver que as histdrias negadas nao
morreram, que as memarias esquecidas nao se perderam e que gragas a isso
Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgéneros poderdo levantar-se do chao como
um novo homem e uma nova mulher, sendo capazes, mediante uma ardua luta
politica, de construir para si e para 0 mundo uma nova cidadania inclusiva.
Porém, isso tudo faz parte da utopia que nos move a construir essa nova
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sociedade, na qual proibicoes legais, porém ilegitimas, diretas ou indiretas,
contra os chamados atos homossexuais, nao existam mais.

3 Ainvencao da homossexualidade e da heterossexualidade

Como ja apontamos, a homossexualidade e o sujeito homossexual séo
invencoes do século XIX. De acordo com o sociélogo espanhol Oscar Guasch
(2000), tanto a heterossexualidade quanto a homossexualidade sao mitos,
invencoes, uma producao histérico-cultural. Para ele, a heterossexualidade é
um produto nao universal de uma época e de condicoes sociais determinadas
fundamentadas nas tradicdes judaico-cristds que organizam a sociedade
ocidental. Nesse sentido, Guasch (2000, p. 17) afirma:

Heterossexualidade: Um monstro linguistico.
Ortossexualidade seria mais correto e mais légico, ortodoxia
e heterodoxia. O primeiro termo para quem vive sua
sexualidade de acordo com o estabelecido; o segundo, para
quem discrepe dele. Um erro histérico que condiciona
negativamente a vida afetiva de milhdes de seres humanos
e que limita a experiéncia de seus afetos e de suas emogoes.

A obrigatoriedade da heterossexualidade como a correta expressao da
sexualidade enquanto construcao do desejo e do afeto rumo ao sexo oposto vai
de encontro ao que propde esse autor. A discrepancia, a diferenca, a
diversidade e o dissenso ndo fazem parte da conceituagédo hegemoénica do
termo. Parece-nos, assim, correta a proposicao de Guasch ao apontar para o
fato de a heterossexualidade ajustar-se adequadamente as funcoes do mito,
pois ela explica 0 mundo do desejo e do afeto aprisionando o ser humano em
uma Unica possibilidade compreensiva. Podemos dizer que a
heterossexualidade assume o papel de um novo relato sagrado que serve para
garantir a estabilidade das coisas, uma vez que “[...] a heterossexualidade
justifica uma ordem social intocavel” (GUASCH, 2000, p. 17) devido a sua
essencialidade, a sua inquestionabilidade, a sua aceitabilidade aos moldes dos
mitos. Desses trés aspectos, é particularmente importante no processo
geracional do mito da heterossexualidade a nogao de esséncia, por permitir a
naturalizacao do préprio mito, segundo o qual o desejo voltado ao sexo oposto é
universal e, portanto, trans-histérico e transcultural. Tal universalidade
decorrente desse essencialismo conduz ao equivoco de que a
heterossexualidade “[...] é imune a influéncias politicas, sociais, econémicas
ou histéricas” (GUASCH, 2000, p. 19).



Essa perspectiva compreensiva do que seja a heterossexualidade
funciona como uma estratégia de manutengao do poder, permitindo a escritura
de uma memoéria e de uma histéria oficial opressora, traumatizante, visto
impossibilitar a emergéncia do dissenso, da diversidade e da diferenca. Ao
contrario, se a heterossexualidade passa a ser um fenémeno histérico,
construida e contextualizada, o mito que nao permite o uso da palavra se rompe
e possibilita que o /ogos traga a luz outras formas de sexualidade, que o
pluralismo resgate a democracia e a propria politica.

Curiosamente, pode-se dizer que o mito da heterossexualidade
descansa sob as pilastras do adultismo, do sexismo, da misogenia e da
homofobia (SILVA, 2006, 2007, 2011; ALMEIDA; SILVA, 2012). Esses
quatro pilares sao centrais para que, mediante a manutencao do mito da
heterossexualidade obrigatéria, universal e balizante da condicdo humana
sadia, a sociedade adulta, masculina e viril mantenha contidos aqueles aos
quais se poderia chamar de filhos do dissenso. Em face desses quatro pilares,
mantém-se sob rigoroso controle os jovens, as mulheres e aqueles e aquelas
que discrepam das sagradas normas da sexualidade correta, prescrita pelos
novos sacerdotes: os médicos, psiquiatras e advogados. Como se pode
perceber, a forca mitica da heterossexualidade, enquanto novo discurso
sagrado, é tanta que gera um outro discurso mitico em seu interior: a
homossexualidade. Segundo Guasch (2000, p. 20),

a heterossexualidade é um epifen6meno da
heterossexualidade; mas ndo é possivel entender a uma
sem a outra. Se o mito da heterossexualidade foi escrito
sobretudo por médicos e psiquiatras, o mito da
homossexualidade, ademais, foi escrito por seus
protagonistas: os gays. O primeiro € um relato médico; o
segundo, uma narragao politica.

Tal narragéo politica do desejo, porém, muitas vezes corrobora o mito
da heterossexualidade do qual emerge a homossexualidade. Essa narracao
politica construida primeiramente por gays, ndo poucas vezes, buscou e ainda
busca construir bases para impor uma visao universal — um ser gay, lésbica
etc. — da homossexualidade. Mediante estratégias politicas com vistas a
descriminalizar e visibilizar a homossexualidade, militantes gays
contribuiram, com seus discursos naturalizantes, inatistas, para a construcéo
da homossexualidade como um mito dentro do mito, um conto dentro de outro
conto. Todavia, ha que se dizer aqui que a homossexualidade constitui-se num
mito, mas seus impactos na vida das pessoas nao se encontram no plano
mitico, e sim real. O fato de ser identificado ou de se identificar publicamente
como tal pode inclusive culminar muitas vezes na morte (SILVA, 2007).
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Assim, antes que a homossexualidade fosse criada, as relagdes
amorosas e sexuais entre pessoas do mesmo sexo eram entendidas como
relagcbes de poder. No caso grego, por exemplo, entre os quais muito
comumente se propala a equivocada ideia de que a homossexualidade era
corrente, ndo havia a homossexualidade, mas “[...] cidadaos ativos,
dominadores do proprio desejo (viris), e sujeitos passivos, reprovaveis,
incapazes de autogoverno” (VAZQUES, 1997, p. 14). A virilidade se dava pela
capacidade de manter o controle da relagdo, na nao submissao,
independentemente se a pessoa com quem se estabelecia relacoes afetuosas
fosse de um sexo ou de outro. Nesse sentido, Vazques (1997, p. 14) afirma:

Um homem ser censurado por sua brandura efeminacao se
se deixava arrastar por sua paixao para com as mulheres até
o ponto de que esse afeto o governasse. Analogamente, um
homem adulto podia mostrar uma reputacéo de virilidade
sem mancha, ainda que tomasse seus prazeres dos
rapazes, sempre e quando essa paixao nao o dominasse.

Quando dizemos que ela nao existia, é porque essa compreensao
acerca das relacoes entre pessoas do mesmo sexo ndo ocorria até a sua
invencdo no século XIX. Tanto a heterossexualidade quanto a
homossexualidade sao resultados de nossa época e cultura. Por esse motivo,
nao se pode e nao deve encontrar nenhuma delas em outros momentos da
histéria da humanidade e mesmo fora de nosso registro cultural judaico-cristao,
0 que se pode encontrar sao as multiplas formas de compreensao das relacoes
afetivas e eréticas entre pessoas do mesmo sexo e, portanto, uma
multiplicidade de memodrias coletivas relativas ao tema e que ndo devem ser
postas sobre uma Unica etiqueta chamada homossexualidade. A ideia de que a
homossexualidade é inata foi e € uma estratégia de politica de autoafirmacéo,
de visibilidade que nem sempre produziu os resultados esperados de superagao
da desigualdade. Vale pensar que, como propoe Guasch (2000), se para a
pratica sexual concreta corresponde uma identidade social claramente
demarcada, inata, se esta, ao afirmar a diferenca nessas bases, abrindo espaco
para a desigualdade.

Até a emergéncia da homossexualidade como discurso médico-
psiquiatrico no século XIX, na sociedade ocidental, de corte judaico-cristao, as
relacOes entre pessoas do mesmo sexo eram entendidas como sodomia, sendo
esta uma atividade pecaminosa. No Brasil colonial, a sodomia foi considerada
como o mais hediondo crime, recebendo como punicao a mesma dada ao crime
de lesa majestade e a traigao a patria, sendo inclusive proibido menciona-lo, de
acordo com as Ordenacées Afonsinas em seu Livro V, Titulo XVII, legislacéo
metropolitana a época da descoberta do Brasil. Segundo esse dispositivo legal,



a sodomia era 0 mais torpe e que mais gravemente ofendia a Deus e a propria
criacao divina. Nesse sentido, |é-se nas ordenancas:

Dentre todos os pecados, bem parece ser o mais torpe, sujo
e desonesto o pecado de Sodomia, e nao é achado um outro
tao aborrecido ante a Deus e o mundo, pois por ele ndo
somente ¢é feita ofensa ao Criador da natureza, que é Deus,
mais ainda se pode dizer que toda a natureza criada, assim
celestial como humana, é grandemente ofendida.

Tendo em vista a gravidade e o tamanho da abominacéo desse pecado
contra o 6° Mandamento da Lei de Deus, ele constituia um crime punivel pelo
Rei, pelo Bispo e pela Santa Inquisicao.

Além disso, a sodomia era encarada pela teologia da Igreja Catdlica
Romana que emerge do Concilio de Trento como sendo um pecado de
gravidade tamanha. Assim, o simples pronunciar da palavra sodomia conteria
forca suficiente para desencadear abominaveis tragédias. Nesse sentido, pode-
se lerno LivroV, Titulo XVII Ordenacées Afonsinas que

somente falando os homens neste pecado, sem outro ato
algum, tao grande é o seu aborrecimento, que o ar nao o
pode sofrer, mas naturalmente fica corrompido e perde sua
natural virtude. Por este pecado lancou Deus o dilGvio sobre
a terra e por este pecado soverteu as cidades de Sodoma e
Gomorra; por este pecado foi destruida a Ordem dos
Templarios por toda a Cristandade em um dia. Portanto
mandamos que todo homem que tal pecado fizer, por
qualquer guisa que ser possa, seja queimado e feito pelo
fogo em po, por tal que j& nunca de seu e corpo e sepultura
possa ser ouvida memoria.

Observe-se que o preco da dissidéncia é a negacao do direito a
memoria, € o pleno aniquilamento. Para um breve exemplo a esse respeito,
note-se que as primeiras perseguicdes macicas e sistematicas contra atos
sodomitas ao longo da histéria do Ocidente ocorreram no final da Idade Média,
coincidindo com a implantagao da monarquia renascentista, como fora o caso
da Espanha dos chamados Reis Catélicos — Fernando e Isabel —, e com o uso do
direito como férmula de poder. No caso portugués, como nos faz pensar as tais
Ordenancas Alfonsinas, as perseguigdes aos sodomitas parecem comecar de
modo sistemético a partir da instauracdo dos tribunais da Santa Inquisicao em
1536, os quais, entre outras coisas, controlavam e regulavam a sexualidade
humana segundo os padroes da moral crista. Vale dizer que o uso do direito
como férmula de exercicio de poder se inspirou inicialmente no Cddigo
Justiniano (533 d.C.), que, pela primeira vez no periodo classico, condenava
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explicitamente a sodomia e imputava aos delituosos a pena de castragao. Esse
cédigo foi aplicado na época de maneira oportunista e ocasional, pois tratava
também de temas como o adultério e o divorcio. O espirito do Cédigo
Justiniano se recupera no século Xlll na Europa Ocidental, haja vista que,
originalmente, ele esteve em vigor no império Romano do Oriente, ao tempo
que aparecem condicoes de crise social que favorecem sua aplicagao
sistematica.

Desse contexto social, o qual legitima a ordem social em termos
religiosos, decorre o fato de homens e mulheres que discrepam da normativa
hegemonica sentirem-se, saberem-se, pecadores(as) por cometerem nefastos
atos sodomitas, 0s quais pdem em risco os planos divinos na terra: crescei e
multiplicai-vos! Como a ideia de heterossexualidade nao existia, pecadores por
sodomia ou por outro mandamento da lei divina ndo eram distinguiveis, pois
ambos eram pecadores. Do ponto de vista religioso, a sexualidade normal nao
estava estabelecida, nomeada, o que havia eram formas de sexualidade
condendveis. Observe-se assim que, na modernidade, o controle social
ocupava-se dos hereges, dos pobres, das minorias étnicas e das sexualidades
nao ortodoxas exatamente por nao atenderem ao desejo divino da
multiplicacdo e a consequente politica natalista do estado absolutista.

Somente a partir da segunda metade século XIX a pratica dita normal é
estabelecida e nomeada e passa a definir um tipo especial de sujeito, que viria a
ser marcado e reconhecido sob a designacao de homossexual, categorizado e
nomeado como desvio da norma e outro que estaria dentro do regramento
esperado. Como j& apontamos, esse novo sujeito, que discrepa da norma,
chamado de homossexual, viu-se forcado socialmente a viver em segredo sua
vida sexual e afetiva ou, ao vé-la publicizada, a suportar as dores da segregacao
social, um lugar verdadeiramente incbmodo para se permanecer.

Emergia, assim, um movimento de contestacao da sexualidade
heteronormativa e obrigatéria, legitimada socialmente e miope, disposto a
enfrentar as préaticas sociais homdfobas e preconceituosas, incapazes de
entender a diferenca de modo positivo, em sua pluralidade. Com esse
movimento, a possibilidade de se viver fora dos limites impostos pela ciéncia,
pela justica, pelas lgrejas e por grupos conservadores comeca a tornar-se algo
maior do que um ruido incébmodo a perturbar os ouvidos de quem vivia sob a
paz da norma. Com esse movimento, passa-se a construir um espaco
verdadeiramente politico. Na verdade, pode-se dizer que a homossexualidade
emerge como uma pratica revolucionaria, visto que ela “[...] oferecia um estilo
de vida radicalmente distinto do estabelecido. A homossexualidade atentava
contra valores intimos e sociais” (GUASCH, 2000, p. 26).



Desde o principio, a homossexualidade é vista a partir da 6tica da moral,
como desviacao ou mesmo anormalidade, inferioridade. Nao obstante, ela nao
fora (ou nao pode ser) restringida a essa condicéo, pois de modo recorrente
sempre houve quem a proclamasse normal, natural. Conforme Foucault (1994),
com a emergéncia do vitorianismo inglés no século XIX, devido a forte repressao
sexual promovida pela pauta vitoriana de conduta, a sexualidade, ou melhor, o
sexo, toma um lugar sem precedentes na vida cotidiana, tanto no ambito publico
quanto no privado. Tais atos repressivos, em vez de controlar a sexualidade, como
era a intencdo, acabou por promover de alguma maneira uma sUbita
efervescéncia da sexualidade, a qual conduziu a classificagcdo médica do que se
considerariam comportamentos desviantes da normalidade e da moralidade. Até
entao, nao havia uma sexualidade prescrita, mas apenas uma proscrita; com o
advento da prescricao médico-psiquiatrica, passa-se a enumerar, a nomear o0s
atos a serem proscritos. Entre esses atos, podem-se encontrar a histeria, a
ninfomania, a masturbacao, a prostituicao e a homossexualidade.

Se até esse momento eram utilizadas bases, por assim dizer, juridico-
religiosas para controlar, corrigir e perseguir homossexuais, a essas mesmas
bases, vemos associarem-se, no século XIX, as argumentacoes médicas,
originando, assim, uma espécie de tripé utilizado largamente para a protecéo e
manutencao da moral e da boa conduta. Contudo, nesse tripé, a medicina vai
ganhando terreno a partir de uma concepgdo patologica da sexualidade,
enquanto a concepgdo pecaminosa da sexualidade propalada pela religido vai
perdendo forca. Nesse sentido, Foucault (1994, p. 44-45) entende:

[...]talvez aintervencao da Igreja na sexualidade conjugal e
a sua recusa das “fraudes” a procriagdo tenham perdido, de
ha duzentos anos para cé, muito da sua insisténcia. Mas a
medicina, essa entrou com forca nos prazeres do casal:
inventou toda uma patologia organica, [...] classificou
cuidadosamente todas as formas de prazeres anexos, [...]
chamou a si a sua gestao.

Com o enfraquecimento progressivo do poder das diversas religioes,
em especial da religiao catélica e das chamadas igrejas protestantes
tradicionais ou histéricas®, podemos ver que a medicina vai assumindo o lugar
de religido laica, controlando a vida dos cidadaos mediante os manuais de

“ Nominamos essas religides pelo fato de a religido islamica, em suas diversas possibilidades, e as religides cristas
pentecostais ndo terem poder em nivel temporal suficiente para controlar as agdes do Estado, mas, certamente,
controlam grade parte das vidas de seus fiéis. No que tange a religido islamica no mundo arabe e oriental,
sabidamente exerce um poder igual ou maior ao exercido pela Igreja Catélica até meados do século XIX, visto que
religiao e estado muitas vezes se confundem nesses ambitos. No Brasil, a chamada bancada evangélica exerce em
muitos casos um significativo poder de pressao. Contudo, esse poder néo é suficiente para determinar uma agao
interventiva do Estado Brasileiro no que se refere a sexualidade de pessoas que amam pessoas do mesmo sexo.
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desviacdo sexual, da mesma forma que a lgreja se utilizou dos manuais
confessionais. Como aponta Santos (2002, p. 3),

[...] tanto a religido quanto a medicina tem em comum um
passado que visa conhecer para melhor controlar, fato
particularmente visivel em matéria de sexualidade. Se
considerarmos o exemplo da extensa enunciacdo dos
pecados nos Manuais dos Confessores e as classificagdes e
doengas utilizadas ainda hoje, verificamos que, em ambos
0s casos, a homossexualidade tem sido objeto de
constantes e empenhadas tentativas de controle, contengéo
e posterior normalizagdo comportamental. Na verdade, ao
contornar o modelo do sexo reprodutivo — e, como tal,
socialmente legitimado —, os homossexuais foram, durante
séculos, perseguidos e acusados de imoralidade,
depravacdo e corrupgédo, estigma que prevalece até o
presente, ainda que sob formas de discriminagao
porventura mais sutis.

Com a emergéncia de disciplinas como a sexologia e a psicologia, a
medicina se fortalece como argumento principal no combate a desviacéo
social que constitufa ser gay ou lésbica. Tanto a sexologia quanto a psicologia
(em suas mdltiplas possibilidades teoricas) propunham técnicas médico-
psicoterapicas de ajuste condutual devido ao fato de atribuirem a esse tipo de
desviacdo tendéncias de foro intimo. Nesse contexto, o termo homossexual é
cunhado pela médica hingara Karoly Maria Benkert no ano de 1869. Com o
advento da ciéncia positiva hd 150 anos, todas as dimensdes da vida
tornaram-se seu objeto de estudo e controle. Com a sexualidade nao foi
diferente. Desde entao, é a ciéncia que determina o que é ou ndo saudavel,
recomendavel, praticavel. No caso daqueles e daquelas que constroem outras
formas de sexualidade, a ciéncia médica converte seu status de pecador, de
agressor do equilibrio da criacdo, em enfermidade, assim como fazia a religido.
Assim, aqueles que antes eram considerados sodomitas passam a ser vistos
como perversos ou mesmo dementes. Nascem as novas fogueiras: 0s
sanatérios, os hospitais psiquiatricos e as prisoes. A ciéncia juridica, por sua
vez, converte o sodomita em vagabundo ou em degenerado, da subsidios a
medicina e, muitas vezes, atua como apoio, como algoz dos filhos do dissenso.
Assume o lugar divino da condenacao; condena-os as prisoes, leva-lhes a
punicdo mais dura, arranca-lhes o direito a memoria, torna-os invisiveis,
esqueciveis, destitui-lhes a humanidade.

Se antes, como revela Foucault (1980), a esfera da sexualidade se
organizava como arte erdtica, livre de juizes que estabelecessem o que era bom



ou mau, o saudavel e o recomendavel, com o surgimento da ciéncia positiva, a
sexualidade passa a ser objeto de juizo, suas préaticas tornam-se objeto de
prescricdo e de proscricao de acordo com o cdnon médico. Assim, a
emergéncia da ciéncia como juiza da sexualidade humana faz com que o saber
popular, cotidiano, da arte erdtica deixe de ser, oficialmente, do dominio
comum, transmitido oralmente, aprendido na pratica. Com ela, essa forma de
fazer contida na expressdo artistica é substituida pela consigna dos
especialistas da &rea, os quais estabelecem os novos preceitos universais
acerca do desejo, do prazer e da afetividade. Certamente, se é fato que a
religiao perdeu grande parte de seu poder normativo na sociedade
contemporanea, nao é consequente pensar que, por isso, seu discurso esta
comprometido. Na verdade, a medicina, a psicologia e a psiquiatria a
substituem, embora nao os pontos defendidos no discurso religioso. Seus
sucessores muitas vezes defendem um discurso no qual “[...] a sexualidade
coitocéntrica e reprodutiva, que prescreve o matrimonio ou a uniao estavel, que
interpreta o desejo feminino na perspectiva masculina e que condiciona,
persegue ou ignora a quem se aparte do modelo” (GUASCH, 2000, p. 24).
Mais do que isso. Nesse discurso, a heterossexualidade nao se restringe a uma
forma de amar, ela assume o lugar de

um estilo de vida que tem sido hegemonico nos Gltimos
150 anos. Durante mais de um século, casar-se e ter filhos
[...]tem sido a opcéo socialmente prevista para o conjunto
da populacado. Para ser “normal” basta ser esposo e
esposa; porém o modelo estabelece, ademais, que a
exceléncia se alcanca sendo pai e mae. Um s6 tipo de
relagéo, a unido estavel e o matriménio; um sé tipo de
familia, a reprodutiva (GUASCH, 2000, p. 24-25).

Parece-nos que sexualidade e a reprodutividade funcionam como
sinbnimos e condicionantes da realidade social, como verdadeiros
instrumentos de controle social. Ao longo do século XIX, a medicina oferece a
burguesia instrumentos de legitimacao que a habilita ao controle social das
formas dissidentes em geral, sendo que os filhos da dissidéncia tornam-se um
alvo particularmente visado. Para tanto, a caixa chamada de sodomia é
esvaziada, suas praticas nomeadas e classificadas pela psiquiatria e novas
formas de sodomia emergem®, sendo todas elas consideradas perversdes
sexuais. Dessa forma, trabalhadores passam a ser desequilibrados,
endemoniados a ser classificados como loucos, criminosos a categoria de

° Dentre as préaticas sexuais que saem da caixa da sodomia estdo a zoofilia, a masturbacao e a homossexualidade.
Ja préticas como o sadomasoquismo, a pederastia, a pedofilia, a necrofilia emergem da regulagdo médico-
psiquiatricada sexualidade.
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doentes e os e as sodomitas a de perversos(as). Vale lembrar que no século XIX
era habitual fazerem-se analogias entre o louco, o trabalhador e o criminoso,
visto que o imaginario em torno deles descansava “[...] numa comum
percepcao social baseada no medo a seus arroubos. Por isso, loucos criminosos
e operéarios devem ser objeto de um tratamento que repousa fundamentalmente
nos programas de moralizacao” (ALVAREZ-URiA, 1983, p. 308). O que nos
parece visivel aqui é o fato de que a medicina é chamada a gestar novas formas
de controle social porque a sociedade de entdo se via em uma crise de
legitimidade que a impedia de garantir com os métodos convencionais
oferecidos pela religiao o controle e a repressao social. Disso decorre o
entendimento de que, “neste processo, a heterossexualidade é fundada pela
ciéncia positiva, que desenha claramente um modelo sexual que a religiao
somente havia esbogado” (GUASCH, 2000, p. 65).

O poder de controle e a repressao social que a medicina e a psiquiatria
adquirem decorrem da negociagdo com o direito, o qual até entdo
compartilhava seu poder com a religiao. Para conseguir impor seus critérios, a
medicina precisou superar os conflitos de interesses e mesmo interesses
antagonicos emergentes da luta por maior poder e influéncia social nessa nova
ordem. Enquanto o direito defendia a premissa de que a lei deve ser aplicada
sem distincao entre os cidadaos, a medicina matizava a questédo sem que com
isso estivesse entrando em rota de colisdo com o direito. Ao criar toda uma
taxionomia de enfermidades sociais, a medicina compreende que o tratamento
dado aos enfermos nao seja 0 mesmo destinado a criminosos comuns. Desse
debate surge uma relacao estreita entre o direito e a medicina através da
medicina legal, da qual a psiquiatria ¢ uma das depositarias.

No século XIX, os cédigos penais suprimem todas as formas de
arbitrariedade legal, o que, associado a crise de legitimidade da religiao,
possibilita aqueles que apresentassem condutas nao ortodoxas, mas que nao
estivessem previstas nos cddigos penais, fugirem do controle social. Essa
situacéo torna necessaria a criagao de um novo discurso que permita retomar o
controle dos filhos do dissenso. Nesse contexto é que a medicina busca uma
nova teoria médica baseada no determinismo bioldgico, como veremos a seguir.

Finalizando...

Muito mais se poderia dizer acerca das questoes que aqui levantamos.
Entretanto, nosso espago material nao permite. Todavia, cabe-nos aqui tecer
algumas consideragoes finais decorrentes daquilo que até agora viemos
propondo neste texto. Ninguém que detenha um espaco de poder abre méo



dele voluntariamente. A politica moderna fundada por Maquiavel ja nos tem
dado provas contundentes a esse respeito. Outrossim, aqueles que estao sob o
jugo de outrem também tendem a buscar adaptar-se para sobreviver,
atenuando o peso desse jugo. A paz do siléncio e do esquecimento muitas vezes
¢ o caminho cotidiano mais “eficaz”. Mas eficaz para quem?! Certamente, nao
0 sera para aqueles que querem um lugar ao sol, que desejam ser ouvidos e
para isso buscam fazer-se ouvir, trazendo a luz o que esta oculto, revelando ao
publico o que até pouco tempo atras estava escondido no subterraneo de algum
espaco privado, obrigatoriamente secreto. Trazer ao publico a multiplicidade da
condicdo humana e fazer com que a homossexualidade deixe de ostentar a
condicao de “patologia” de “desvio” ou, por que nao dizer, de “aberracao”. Em
tempos de “politicamente correto”, as lutas dos movimentos LGBT se mostram
fundamentais para romper esse ciclo perverso da sexualidade hétero-
orientada. Contudo, ele pode trazer o risco de gerar uma obrigatoriedade
homoafetiva quando se extremam posicoes e se esquece de que a sexualidade
humana é marcada por uma fluidez que sé nao se impoe devido aos inimeros
tabus socialmente construidos.

Pensar na producdo de memédrias coletivas marcadas pelo
reconhecimento da diversidade, da diferenca e do multiculturalismo propicia a
esses sujeitos e a toda a sociedade dar passos mais largos rumo a producao de
uma consciéncia coletiva que nao sufoca o individuo e seus desejos,
possibilitando também esse nédo se fechar em si mesmo e compreender que 0
reconhecimento que se busca nao resulta de imposicoes. Ele deriva de
negociacdes nas quais se criam as oportunidades para uma sociedade justa,
marcada pela diferenca que convive e valoriza o multiplo, porque se mostra
capaz de romper com estereo6tipos e preconceitos que distorcem os mosaicos
memoriais e impdem oficialismos.

Construir uma memodria politica é um ato de resisténcia e de
visibilidade que abre espaco para a implementagdo de uma sociedade
verdadeiramente democratica e igualitaria. Ainda ha muito por fazer e por lutar,
verificando-se lutas que ainda contribuem para o surgimento de novos
oficialismos opressivos, geradores de novas formas de dominacao-exploracao.
No entanto, é no processo de permanente reflexdo que o jogo da memodria
coletiva nos possibilita a cada instante ressignificarmos a histéria, a realidade
que nds conseguimos romper com a alienacao da vida cotidiana, promovendo
nesse espaco uma verdadeira revolugdo. No presente caso, construir uma
memoria politica é trazer a luz, tornar plblicas as multiplas possibilidades de
ser-no-mundo. Portanto, viva o desentendimento, o dissenso e a pluralidade
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multicultural que marcam as nossas sociedades complexas e nos permitem
construir e reconstruir diuturnamente nossa prépria histéria, a histéria da
humanidade, rompendo paradigmas e reposicionando os atores. Fazé-lo é
perceber que nem sempre aquele que se cré vencedor o é e que nao é porque se
fez siléncio que se alcancou a paz.
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