ENRAIZAMENTO, PERTENCA E ACAO CULTURAL

RESUMO

O argumento central deste ensaio esta
centrado no sentido de pertencer, isto €, fazer ou
ser parte do local onde se quer elaborar, construir,
planejar, modificar ou gerir uma agdo ou um
produto cultural especifico. O local, enquanto
elemento intrinseco da pertenca e enquanto
categoria analitica aqui trabalhada, é a
comunidade, e mais especificamente, a cidade
enquanto /ocusurbano onde melhor se desenvolve
o sentido de comunitdrio ou de sua antitese, o
sentido de individualismo.
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ABSTRACT

The central argument of this paper is
centred in the sense of belonging, that is, to do or
to be part of the place where one wants to
elaborate, to build, to drift, to modify or to
administer an action or a specific cultural product.
The place while intrinsic element of belongs while
analytic category here worked is the community,
and more specifically, the city while urban locus
where better is developed the sense of community
or of its antithesis, the sense of individualism.

Key words: Belong - Cultural management -
Individuality.

INTRODUCAO

A hipétese que se pretende desenvolver,
neste artigo, estd centrada no sentido de pertencer,
isto €, fazer ou ser parte do local onde se quer
elaborar, construir, planejar, modificar ou gerir
uma agdo ou um produto cultural especifico. O
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local, enquanto elemento intrinseco da pertenca
aqui referido, é a comunidade, e, mais
especificamente, a cidade enquanto /ocus urbano
onde melhor se desenvolve o sentido de comunita-
rio ou de sua antitese, o sentido de individualismo.

Escrever-se-a sobre o amor a cidade ou
sobre o 6dio a cidade, ou antes, da mistura de
amor e de 6dio que o sentido de pertenca provoca
no sujeito que vive uma comunidade especifica,
de uma forma e de um jeito unico que qualificam
sua individualidade enquanto cidadao e ao mesmo
tempo revelam o Aabitus que o faz membro de
um todo, onde, e s6 apenas através dessa
emergéncia em uma totalidade é que pode o sujeito
erigir-se como individuo em sua integridade e em
sua especificidade caracteristicas.

Hannah Arendt, discutindo o sentido de
pertenga em uma entrevista famosa concedida a
Gunter Gaus para a televisdo alema em 1964, e
traduzida para o Brasil e editada na coletanea de
artigos da autora intitulada A Dignidade da
Politica, sob o titulo “S6 permanece a lingua
materna” (ARENDT, 1993), relata, em certo
momento, a importancia do local na conformacao
de sua pessoa enquanto individuo social, portanto,
de um espago especifico, imerso em uma
temporalidade caracteristica, em que se fez pessoa
e tornou-se individualidade.

Fala da lingua alema, para ela como quase
que produto natural de si mesma, onde formou-
se enquanto cidada e enquanto pensamento. E a
ela que busca e se recolhe e encontra alento, nos
momentos mais recorrentes e cotidianos da
memoria como organizadora de suas lembrancas
e sentido de vida.

Embora vivesse desde o seu exilio da
Alemanha hitlerista nos Estados Unidos, pais de
lingua inglesa, e do seu distanciamento da
Alemanha moderna, vista com quase indiferenca
por ela, fala porém da sua distancia no uso da
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lingua adotada e considera essa lingua como
estrangeira, embora agora oficialmente sua, por
opgao de lugar de trabalho e de moradia.

Apesar do bom dominio sobre a lingua
adotada, nao conseguia manifestar-se nela quando
na intimidade necessaria ao cotidiano embate
consigo mesma. Quando no processo de
reelaboracao dos processos da memdria e da
criagao, nao sabia expressar-se fora da lingua local,
isto €, da lingua enquanto locus de si mesma, a
lingua alema, considerada por ela como a sua
lingua materna.

Esse sentimento de pertenca como
fundamento de si a partir de um lugar, de uma
lingua, parece ser entdo o elemento primordial para
o embate do si consigo e para o estabelecimento
das relagdoes com o mundo. Como uma espécie de
raiz que estabelece o seu local e o ser no local,
fazendo-o, a partir de entdo, parte do mundo.
descobrindo o outro e s6 podendo descobrir o
outro pela compreensao da sua raiz como origem.

Como o lugar da nog¢dao do mim na
conceituacao de George Mead (1934), um dos
fundadores do pensamento do que se
convencionou chamar interacionismo da
surpreendente, pelo menos cada vez mais para
mim, Escola de Chicago. A noc¢io do mim
diferencia-se das nogées do eu e do a mim. O eu,
conceituado como a configuracdo do ou de um
sujeito individual, e o a mim, por sua vez, tem a
sua conceituagao, como a da composicio do objeto
da acdo deste sujeito individual. Na no¢io do mim
se encontra subjacente o problema da
interpessoalidade que coloca o sujeito no mundo
em sua relagdo com o outro, ou com o objeto da
relacdo, tornando-o pessoa.

E a interpessoalidade constante da nocao
do mim meadiano que funda o sujeito no mundo.
Ele s6 ¢ sujeito pela raiz e s6 vé o mundo através
da raiz, s0 conseguindo ir além do seu mundo
pela compreensio desta raiz que o torna sujeito
em troca permanente com outros sujeitos, ou do
eu com outros eus.

Assim o que implica troca permanente de
mundos, como mundo comum, utilizando aqui
uma expressdo arendtiana (ARENDT, 1974), ou
na aceitabilidade e rejeicio de outros mundos,
enquanto mundos de outros que s6 serdo
visualizados e sentidos do préprio mundo da

pessoa e de sua forma especial e especifica de
compreendé-lo, - porque fundamentada no
conflito permanente do eu com o mim, e do mim
com 0 a mim - que é também a forma de
compreender e de se inserir no mundo.

Enraizar-se ¢ assim nao uma espécie de
tornar-se isolado, mas de tornar-se autébnomo. E
uma espécie de tornar-se do mundo a partir do
seu lugar. Quanto mais enraizado, mais auténomo,
porque mais critico de sua raiz e mais tolerante,
mais perspicaz e mais compreensivo consigo e com
0s outros que, autonomamentem, se relacionam
entre si e em si, enquanto linguagem comunicativa
que estipula fronteiras e suas ultrapassagens para
o permanente constructo do mim.

O enraizamento é um tornar-se autbnomo
com relacdo ao lugar. Pér-se no mundo, ao mesmo
tempo que enxergar-se como mundo do lugar, ou
de um lugar de fundacio e permanéncia. E uma
simbiose entre o estar no mundo e o ser no mundo.

O ser no mundo estd assim relacionado
sempre a uma nocao de lugar. E o mim, enquanto
configuracdo interpessoal que torna um individuo
pessoa especifica, temporal e espacialmente
determinado. Aquele ponto no entrecruzamento
de um espaco e de um tempo tinico e caracteristico
que forma o que a sociologia e a antropologia
chamam de curva de vida. A presenca de um corpo
em um lugar e a vivéncia deste lugar por este corpo
sujeito, tornando-o persona.

Um conflito entre o eu (sujeito individual)
e 0 a mim (objetos de interesse do eu), conceituais
que fundam o conceito de mim, torna o individuo
um ser no mundo, e o faz pessoa. O estar no
mundo por sua vez também est4 relacionado com
o local de origem, porém de uma forma
compreensiva. E o produto da inter-relagdo com
o lugar e da sua interposicao e inter-relacdo com
o outro.

E a verificacao do outro pela experiéncia
do si, portanto, 0 que a torna experiéncia prépria
do sujeito que a executa, e que possibilita o ir
mais além, na sua forma compreensiva, no saber-
se experiéncia comum.

O estar no mundo assim é a compreensao
do eu enquanto nés. E a vivéncia e compreensao
do mim meadiano, enquanto experiéncia comum,
ou enquanto mundo comum. Enquanto
associacdo e entendimento intimo entre dois ou
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mais seres que vivem em comum, e que formam o
mim enquanto experiéncia do nds e o nos
enquanto experiéncia interpessoal dos eus em um
lugar determinado, assim como no
entrecruzamento de um tempo comum e de um
espaco também comum determinados e fundantes
de um eu e de um nods, do individual e da
totalidade comunitdria, na simbidtica conflitual
da formacao do mim meadiano.

Pertencer assim nao € apenas ser mas estar
no mundo. Ou melhor, é ser e estar em um mundo
especifico que se reconhece como o seu lugar de
origem e a partir do qual pode-se reconhecer a si
Mesmo enquanto pessoa € 0s Outros.

E o local por exceléncia da politica, isto €,
de um sistema de regras relativas a diregdo, a
conformacao, ou a movimentacao da coisa
publica. Do nés, onde o sujeito é parte integrante
na sua interpessoalidade, enquanto parte do eu
individual e do mim individualizado de suas
caracteristicas dos a mim, mas por ele
interpenetrado, satisfeito e porque niao dizer,
compreendido, enquanto compreende.

A coisa publica é assim um processo
constantemente formado e formador. Forma
individualidades enquanto registros unicos de
experiéncia e de significacao. E também € por elas
formada, no acrescentar permanente das
experiéncias que se realizam através de trocas
simbdlicas, como sempre especificas e novas, ao
acervo comum da experiéncia, enquanto registro
seletivo dos caminhos comunitarios escolhidos
para um fim, e depois retornar as individualidades
que, em experiéncias proprias de trocas criativas e
simbdlicas sempre originais, recriam a rés publica,
para de novo serem por ela criados.

Mapas sempre originais e sempre legitimos
no seu retorno permanente de formador e formado
no processo continuo do fazer-se social sdo assim
elaborados como parte da experiéncia individual
de cada sujeito, de cada curva de vida, baseada
no conjunto de experiéncias tidas no decorrer de
uma formagao e existéncia especifica.

Mapas originais condicionam leituras e
compressoes sempre novas e especificas do viver
pessoal como viver comum, isto é, enquanto
praticas simbdlicas prenhes de significado
interpessoal das trocas do eu com o a mim.

Mapas originais também se relacionam
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enquanto praticas de cada sujeito no processo,
como forma especifica de estabelecer conexoes de
suas experiéncias com as experiéncias do lugar que
também ajudou a fundar e por ele ¢ fundado
constantemente. O lugar comum e o lugar
individual assim se confundem e se identificam
enquanto lugares proprios.

O lugar do noés assim é o caldo comum
dos diversos mapas estabelecidos pelos sujeitos na
sua permanente configuracdo enquanto pessoa
social, como mim. Ao lancar um mapa sobre um
universo simbdlico especifico, que forma um
mundo comum, cada individuo socialmente se
reconhece e reconhece o outro real e simbdélico
que dele e por ele emergem enquanto semelhanca
ou enquanto diferenga ou enquanto ambos.

No tecido dos mapas diversos posto em
relagoes faz-se a rés publica enquanto espago de
interesse comum, enquanto cultura e enquanto
sociabilidade.

Italo Calvino, em um classico romance
intitulado “As cidades invisiveis”, traca o perfil de
uma trama urbana, vista como o tecido dos
diversos mapas possiveis que atravessam essa
urdidura, enquanto constructo simbélico e
imagindrio permanente.

Cada cidade, deste modo, seria um
emaranhado de olhares em foco. Cada qual, -
cada emaranhado destes sonhado, refletido,
compreendido, desejado e buscado, - fundante
de tragados e estilos diferenciais, dando ao enredo
urbano, que deles se erguem, um crescente ar de
polifonia.

A coisa publica assim seria esse conjunto
complexo de formas polifénicas que os diversos
mapas ou olhares estabelecem. Seria também, e
principalmente, os elementos comuns aos diversos
olhares ou mapas construidos que os tornam, os
fazem ou os informam como reconhecimento
comum, enquanto lugar de origem, enquanto
lugar de enraizamento e enquanto lugar de
pertenca.

Conflitual por natureza, o tecido polifénico
que emerge da cidade, ou deste mundo comum as
experiéncias diversas, satisfaz-se sobre os inliimeros
embates de olhares e tragados que o reconhece,
que o revela, ou que o repudia e o esconde, enfim,
que o afunda mas que também sio por ele
fundados. Complexo processo onde visoes de
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mundo e desejos de realizacao chocam-se ou se
alianciam a concretizagao de fins possiveis e
capazes de reconhecimento comum e que formam
uma historia social determinada.

Hannah Arendt chamou a essa experiéncia
comum, acima descrita, de tradi¢ao e, como que
proxima a visdo um tanto quanto pessimista
benjaminiana, encarou com uma certa
perplexidade e com certo receio essa faléncia da
rés publica na sociabilidade moderna. Para ela,
como também para Benjamim, o imagindrio
moderno descartou a tradi¢dao atomizando-se na
esfera da reproducao continua de uma
presentificacdo. Durkheim chamou, um pouco
atras essa tendéncia moderna de anomica; Freud,
por sua vez a nomeou de experiéncia melancélica;
e Weber a caracterizou como desencantamento
do mundo.

O descarte da tradicdo e a fragmentacao
dela erigida foram identificadas por Simmel na
sociabilidade do homem moderno como e através
da emergéncia das formas blazés de existéncia. As
relacoes entre os sujeitos individuais seriam por
ele traduzidas como envoltas em uma espécie de
enfado, e onde a esfera privada seria cultuada com
o desprestigio e pulverizacdo crescente da coisa
publica.

A tendéncia a4 atomizacio crescente do
mundo e do homem moderno fundamentaria,
desta forma, a relacio do homem com o seu local
de origem como uma relagao de desconhecimento
e de ndo mais reconhecimento. O homem piiblico
involuiria para a crescente esfera do privado,
processo este realizado através da apropriacdo do
mim como 0Oposi¢do ao nds e nido como seu
complemento.

O socius seria entdo tendido para a esfera
crescente da mercantilizacdo e burocratizagiao que
abrangeria mais e mais o conjunto da vida
moderna, excluindo, de sua fundacao, a
emergéncia da subjetividade. A subjetividade, por
sua vez, seria relegada para a esfera do privado e
do intimo, enquanto nucleo por exceléncia do eu
individualizado. A individualizacio crescente da
vida moderna cresceria assim e se consolidaria
como uma afirmacio do individualismo e um
abafamento subseqiiente da individuacio.

A sociabilidade moderna geraria desta
forma a soliddo dos sujeitos individuais, com a

faléncia da pessoa enquanto sujeito da tradicio,
do sujeito que funda e é fundado pela tradicao.

O homem moderno, aparentemente liberto
das malhas sociais, buscaria aterrar a individuacao,
forma de acdo prenhe de significados considerados
subjetivos e vista como desviante. Em seu lugar
asseguraria a emergéncia e a consolidacao do
individualismo, entendido enquanto conjunto de
regras mercantis e burocraticas do e no trato com
o publico.

A sociabilidade moderna seria entendida,
desde entdo, como ou através da objetificacao das
relacOes sociais, presas agora ao presente da
producao e alheias a subjetividade e a intimidade
da configuracdo de individualidades, em troca, e
consequentemente, da rés publica, enquanto locus
de criagdo e recriagdo do mim e do nés.

O isolamento dos homens na esfera publica
e a soliddo dos individuos na esfera privada
criariam assim Obices ao exercicio e 4 configuracio
de um mundo comum. Enclausurados nos limites
do privado, perdiam, para os homens modernos,
a possibilidade de uma remontagem da tradicio a
nio ser pela sua constante reconfiguracio presente
e pela sua compulsiva necessidade de construcao
de um futuro cada vez mais distante, porque sem
sentido outro que nao o do presente continuo
elaborado a todo e incessante momento.

O publico erigia-se entdo em oposicdo ao
privado, e este em uma espécie de refutacdo ao
publico, e ndao mais em sua complementaridade.
O lugar publico deixava assim de ser o lugar
comum; deixava de ser o lugar dos homens para
dar espago, mais e mais, ao lugar das coisas - lugar
de produgdo, de circulacio, de mercantilizacdo e
de consumo de mercadorias.

A conceituagdo, presente neste discurso,
organiza-se, deste entdo, como que envolta pelo
temor da fragmentacdo, processo inerente ao ato
de produgdo e consumo de mercadorias e as
consequéncias desastrosas advindas ou que podem
advir para os homens. Libertos da tradicao sim!
mas presos desde entdo na melancélica e sem volta
jornada da presentificacdo continua.

Do seu isolamento e solidio, e porque nao
dizer da ameaga constante de morte que paira a
partir de entdo sobre as suas cabecas. Do que se
fala aqui quando se anuncia esta ameaca de morte
sobre o homem moderno, senio do impossivel
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retorno? Ato de impossibilidade, visto através do
sabor amargo do nada, do amargo sabor do vazio.

Ja que a tradicdo é considerada como
perdida, - em algum lugar e em algum tempo
nebulosos, - resta apenas a ‘arte de colecionar’,
como uma espécie de quebra-cabeca absurdo, onde
as pecas compoem o real que alguém quer ver, ou
melhor, que alguém quer compor. O real e o
virtual tornam-se assim a mesma coisa, que, de
tao parecidos e proximos, dificultam, quando nao
impossibilitam a sua distin¢ao.

O lugar do publico dissociado do lugar do
privado, as relagoes objetivas dissociadas das
relacoes subjetivas, o sujeito individual dissociado
do socius, a fragmentacao e a pulverizacao das
relagoes entre subjetividades e entre o eu e 0 a
mim tornam a modernidade no discurso em uma
espécie de turbilhdao que tritura o coletivo e
dessignifica a presenca do individuo, revelando-o
apenas através de sua compulsividade e apatia.

O lugar da polis é ocupado pelo lugar do
vazio, pelo acésmico, na terminologia arendtiana
(Arendt, 1970). A burocracia ocupa o lugar do
mundo comum, o lugar da polis, o lugar do cosmos
enquanto espacos da politica, esvaziando os
sentidos de comunidade e delimitando a
exterioridade das coisas, a objetividade da
produgao, tornando-se como que o sentido da
experiéncia para os sujeitos individuais envolvidos.

A experiéncia parece assim desligar-se dos
proprios individuos sociais para incorporar-se nas
coisas e na sua gestao. Parece querer, deste modo,
refundar o publico através dela (ou seja, da gestao
da experiéncia via burocracia) enquanto
exterioridade e submissao do privado.

O sentimento parece deixar de ser
considerado como produto da ou de uma
experiéncia. Deixa de ser considerado como
produto interpessoal da troca, para aparecer como
um subproduto das relagées objetificadas e
mercantis e como sindénimo de um tipo qualquer
de vergonha de expressio e do que se quer
exprimir.

Mas a proposta originaria a ser discutida
aqui é a da nogao de pertenca e da sua relacdo
com o processo de a¢do ou de gestao cultural.
Como pensar o conceito de pertencer a
sociabilidade moderna no interior desta
experiéncia de dissociagdo entre o publico e o
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privado e entre a subjetividade e a objetividade
das relagdes sociais na temporalidade de uma
sociedade burocratica! Voltando a Hannah
Arendt, s6 se pode retornar a nocao de pertenca
se for buscada na conceituacao sobre o pensar.

Para Hannah Arendt, um objeto de
pensamento é sempre uma representacao de coisas
que estdo ausentes e é também sempre um ato de
deslocamento para fora do mundo das aparéncias.
Produz significagdes que tornam questionaveis
todas e quaisquer conviccoes (ARENDT, 1993).
Distingue o que ela chama de pensamento
congelado ou de pensamento cristalizado em uma
forma especifica do pensar, o que ela, por sua vez,
informa ser o pensar a busca de descoberta do
sentido original do pensamento congelado, pelo
desgelo da forma no reconhecimento atribuido.

O pensar leva a um eminente choque entre
os sentidos de conhecer e o sentido moral do
objeto do conhecimento. Retorna para o sujeito
individual a possibilidade de verificacdo do sentido
de coletividade enquanto contraponto interpessoal
de mins em relagio e de configuragdes
experienciais.

Ao sujeito individual é também retornada
a possibilidade de verificagao do sentimento de
coletividade como um constructo dos interesses
coletivos em jogo conflitual. Interesses coletivos
que, por sua vez, buscam a fundacio de processos
de reconhecimento e de possiveis hegemonias de
formas que visam a se estabelecer como que
independentes da curva de vida dos individuos,
separando-a da relagdo com a histéria fundada de
uma comunidade especifica qualquer.

Um processo de gestdo cultural ou uma
agao voltada para a cultura, assim, devera ater-se
a recuperacao das formas do pensar. Deverd
também atentar para o processo de recuperagao
dos caminhos experienciais que conflitualmente
submetem a cultura de um povo, enquanto rol de
experiéncias dos sujeitos em coletividade, a
organizagao hegemonica de grupos.

Também o processo de recuperaciao das
formas e dos caminhos culturais visam ao
reestabelecimento dos vinculos de uma polis com
os nucleos poliformes das pertencas, vistos sempre
enquanto a conformacao de um lugar de um mim
especifico. Isso ocorre na verificagio permanente
dos processos culturais, enquanto curva de vida
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individual determinada de um sujeito, enquanto
marca particular comunitdria e enquanto
informacao e troca de saberes formadores do eu e
do nés, formadores do conhecimento e
consideracdes morais de uma época como
confronto permanente de mins e de grupos de
interesses, a partir da interpessoalidade
conquistada pela troca permanente e aliancada
entre individuais em processos organizacionais e
institucionais a um fim.

Enquanto consciéncia do que Simmel
chama de limiar, por ele definido como o momento
e o processo de passagem do virtual para o real no
processo de transicdo de uma situagio que existe
em poténcia, em condic¢ées sociais determinadas,
para o vivido dos sujeitos que nela habitam
(SIMMEL, 1950).

A consciéncia do limiar de uma cultura
por parte de uma gestdo cultural, deste modo,
implica sempre levar em conta os caminhos
experienciais dos sujeitos. Partir dos diversos
mapas que contornam e perfazem cotidianamente
os caminhos e trajetérias de uma comunidade de
homens para, através deles, resgatar histérias de
amor a cidade em que se mora. Como um lugar
fantdstico, onde se constréem mapas imaginarios
como olhares singulares de um mesmo lugar
comum. Mapas imagindrios que tracam uma
configuragdo mais préxima do real, porque fruto
da experiéncia cotidiana, e ao mesmo tempo
imagindria, porque situada no limite do sentir
individual de cada habitante que com ela se
relaciona em trocas simbdlicas.

Lugar de pertenca, onde o estranhamento
se funda enquanto espago préprio e espaco do
outro. Lugar de interpenetragdo que elabora
curvas de vida no interiorizar-se como simbolos
de reconhecimento de cada um como pessoa, como
comunidade e como ferramenta de
desvendamento de outros lugares.

Lugar do universal em que se estabelece a
diferenga. Ndo uma comunidade, nio uma
possibilidade comunitéria enquanto espaco fisico
apenas, mas a cidade enquanto polifonia e, como
tal, enquanto espago imaginado.

Lugar onde se habita, onde se constréi
individualidades e sentimentos de civismo. Onde
se encontra a reciprocidade e a animosidade,
capazes de fortalecer sentimentos de amor e de

odio intensos, misturados, que tornam o viver a
cidade como algo mais do que morar nela. Que
tornam a experiéncia comum em algo que faz parte
do corpo individual, porque cultural e social, de
quem nela habita.

Espaco coletivo, por exceléncia, onde
individualidades sdao elaboradas como substratos
de reciprocidade e reconhecimento. Como
semelhantes que espaco-temporalmente vivenciam
experiéncias proprias do lugar e as reelaboram
como sentimento particular. E com sentidos
diferenciais que marcam as insercées individuais
no coletivo, como curvas de vida que nao se
repetem mas que se compreendem e se
complementam enquanto caldo de cultura
comum, enquanto memoaria social.

Estranhamento, encantamento, repulsa,
deslumbramento, encontro, desencontros varios.
Polaridades que movimentam o querer falar sobre
a cidade em que se mora, sobre a cidade imaginaria
que se quer morar e sobre a cidade concreta em
que se diz morar sao os elementos intrinsecos de
uma agdo ou de uma gestdo cultural que busca
viabilizar formas de integracdo entre a dissonancia
moderna, entre o privado e o publico.

Polaridades a que o lidar diario de uma
gestao cultural deve estar atenta ao viver individual
e de grupos e no expressar-se sempre em
intercruzamentos contraditérios entre o gosto e o
desgosto. O prazer e a desilusdo. Os desejos e os
anseios. O amor ao lugar com doses de desamor,
que é o amor demais ressentido ou por demais
assentido.

Cruzamentos entre o querer e o poder,
entre o que foi e o que poderia ter sido, entre o
que € e 0 que poderd ser. Apego a tradi¢ao e apego
a modernidade: contradi¢dao. Busca de preservar
e a0 mesmo tempo conectar-se com o futuro do
lugar.

CriagOes imaginarias que lidam com
dualidades enquanto trocas simbélicas, através das
quais refundam e reatualizam ritualisticamente a
encarnacao coletiva do olhar sobre si mesmo como
um olhar sobre o outro. Lugar, lugar préprio, lugar
comum, lugar onde a individualidade é montada,
remontada, feita e desfeita, e através do qual se
pode criar um sentido de acdo ou de gestio
enquanto formas através e por onde pode-se pensar
as diversas maneiras que se vive o préprio lugar, e
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as diversas maneiras que se vive o mundo todo
através do mesmo lugar.
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