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RESUMO

Discute-se o Principio da Dignidade Humana
em sua multidimensionalidade, o que implica
no reconhecimento juridico-constitucional
da Dignidade Planetéria, como uma concep-
cdo ampliada da Dignidade Humana. Tal
compreensao insere o sentido da uniduali-
dade homem/natureza, pois, se 0 homem
abrir os olhos para o harmonioso ritmo do
universo e coexistir pacificamente com todas
as formas de vida, serd assegurada a funcao
do fio com que € tecida a existéncia. Neste
contexto, a dignidade humana, como prin-
cipio norteador do Direito e da Politica deve
dar conta do devir do homem e do planeta,
pois as ameacas da arma termonuclear e
da degradacao dos ecossistemas tornam-se
uma questao politica maior, implicada na
dimensao antropolitica e antropoética da
dignidade humana.
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ABSTRACT

IThe article discusses and questions
the Principle of Human Dignity in its
multidimensionality, which implies the
legal-constitutional recognition of the
Planetary Dignity as an expanded concept
of Human Dignity. Such understanding
inserts the meaning of uni-duality man/
nature, considering that the function of
the thread that sews existence is assured
only if mankind open one’s eyes to the
harmonious rhythm of the universe and
peacefully coexist with all forms of life. In
this context, human dignity, as a guiding
principle of law and politics, should take
care of what is to become of mankind and
the planet, as the threats of thermonuclear
weapon and ecosystem degradation become
a bigger political issue, implicated in the
anthropolitical and anthropoetical
dimensions of human dignity.
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H4 uma relacdo intrinseca entre
liberdade, igualdade e fraternidade na
ontologia e na fenomenologia do Direito
enquanto instrumento para a realizacao
da dignidade humana. Cada um desses
valores humanisticos corresponde as
dimensoes individual, social e antropoli-
tica da condicao humana.

Para Edgar Morin (2005b), essa trin-
dade é complexa porque seus termos
sdo ao mesmo tempo complementares e
antagonicos: a liberdade sozinha mata a
igualdade sem realizar a fraternidade; a
fraternidade, necessidade fundamental
para que haja um vinculo de dependéncia
entre cidadaos, deve regular a liberdade e
reduzir a desigualdade, mas ela ndao pode
ser nem promulgada, nem instaurada por
lei ou decreto.

A antropolitica se constitui na poli-
tica da condicdo humana e diz respeito
a uma nova geopolitica para a realizacao
da dignidade do homem e da dignidade
planetdaria. Para Edgar Morin, “uma poli-
tica do homem necessariamente tem
por campo o planeta; necessariamente
constitui politica de desenvolvimento da
espécie humana na unidade planetaria”
(MORIN, 1980, p. 62).

A geopolitica do planeta seria, ndo
centrada nos interesses das nacoes,
mas descentrada e subordinada aos
imperativos comunitdrios; ela esta-
beleceria, nido zonas de influén-
cia estratégicas e econdmicas, mas
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vinculos cooperativos entre zonas.
Ela s6 poderia se impor fazendo
convergir caminhos de aproximacao
mudltiplos. [...]. Haveria necessidade
de uma cidadania planetdria, de uma
consciéncia civica planetdria, de uma
opinido intelectual e cientifica plane-
taria, de uma opinido politica plane-
tdria. Nao estamos sequer no comeco
disso. No entanto, essas sao as preli-
minares para uma politica planetéria,
que ao mesmo tempo é uma condi-
¢do para a formacao dessas opinides
e tomadas de consciéncia (MORIN,
2005b, p. 117).

A politica do homem abrange, simul-
taneamente, a multimensionalidade dos
problemas humanos e a questao planeta-
ria, inserindo, no seu amago, o problema
do sentido da existéncia e do destino
humano. Tal sentido da politica deve dar
conta do devir do homem e do planeta,
pois as ameacas da arma termonuclear e
da degradacao dos ecossistemas tornam-
-se uma questao politica maior, implicada
na dimensao antropolitica e antropoética
da dignidade humana.

A esséncia do que seja antropolitica
retiramos da obra Introducdo a politica do
homem, na qual Morin (1980) enfatiza as
duas raizes simultaneas que a constituem: o
amor e a ciéncia, conectados pela conscién-
cia comunitdria, ou consciéncia fraterna.
Para o autor, na compreensdo dessa nova
politica, seria necessdrio unir a concepcao
freudiana da alma humana, da psique, com
a compreensdao das condicOes materiais
do homem faber de Marx, pois “faltaria a
Freud, o homo faber; a Marx, a psique. Estes
dois nucleos do homem ainda esperam
reunir-se, a fim de que se possa estruturar
uma politica ndao mutilada no nascedouro”
(MORIN, 1980, p. 28).

A ciéncia politica, portanto, € insu-
ficiente para a realizacdo da politica do
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homem. E preciso acrescentar o amor, que
confere dignidade a tudo o que é humano!
Sobre o paradoxo da ciéncia e sua insu-
ficiéncia no trato das grandes questoes
humanas, é oportuno retornar as palavras
de Morin:

A revolugao cientifica ndo traz nenhum
progresso humano, se bem que todo
adiantamento cientifico seja progresso.
Ela pode, antes, consolidar as potén-
cias, e debilitar as emancipagdes. A
revolucdo cientifica é débil em seu
radicalismo. Os sdbios atomistas sdo
frageis onipotentes e a ciéncia existe
a imagem desta onipoténcia débil;
avanca titubeando. Seus progressos se
deslocam e se afogam no tumulto do
mundo. Consegue dominar o mundo
arriscando auto-aniquilar-se no aniqui-
lamentodomundo. J4 é capaz de aniqui-
lar, e continua incapaz de reformar.
Revolucionéria, ativa, genial, também
continua cega, ébria, titubeante. Urge,
portanto, uma consciéncia revolucio-
néria que possa domesticar a ciéncia.
Reciprocamente, porém, esta cons-
ciéncia deve matricular-se na escola da
ciéncia, valendo-se de seus métodos de
pesquisa e de verificacdo, dominando o
multiforme problema da técnica, mas
também procurando na ciéncia o saldo
que poderia ser decisivo para a revolu-
cao (MORIN, 1980, p. 41).

Conforme compreensdao da cién-
cia politica com base no pensamento
complexo, a realizacdo do bem comum,
que representa a dimensdo fraterna da
dignidade humana, suscita a questdao do
desenvolvimento e a crise da concep-
¢do economicista do progresso. Os graves
problemas sociais dos paises do sul reve-
lam o equivoco de tal perspectiva. Por outro
lado, é o préprio desenvolvimento econo-
mico que comeca a ensejar, nos paises do
norte, um fantdstico subdesenvolvimento
afetivo, psicol6gico e moral do ser humano,
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o qual expressa verdadeiro processo de
negacdo da dignidade humana.

Percebe-se a consciéncia cada vez
mais clara da escassez de amor nas
sociedades realizadas, a miséria
mental nas sociedades ricas, as defi-
ciéncias psicolégicas nas sociedades
prosperas. Existe miséria humana
que ndo diminui com o decréscimo
da miséria material, mas se agrava
na abundancia e lazer. Dois pdlos,
portanto: no p6lo do terceiro mundo,
o subdesenvolvimento técnico-eco-
noémico; no pélo extremo-ocidental,
o subdesenvolvimento da alma e do
espirito a revelar profundo, radical
subdesenvolvimento do ser. Se rela-
cionarmos os dois polos, serd todo o
campo da politica planetéria a exigir
reformulagdo em fun¢do de uma poli-
tica do desenvolvimento. Antes de
tentar examinar o mal préprio da civi-
lizacdo ocidental, em si mesmo, veja-
mos o que apresenta ela de universal:
a caréncia afetiva e psiquica, variavel
em cada civiliza¢do, mas presente em
toda civilizagdo. E no mundo rico,
desaparecidas as deficiéncias mate-
riais, que nos aparecem 0s Cancros
e as pustulas do corpo, quando nos
esforcamos por enxergar as pustu-
las e os cancros da alma, as céries e
as caréncias do ser humano. Hoje,
em nova perspectiva, mas sempre a
mesma, surge a grande miséria moral
[mental, afetiva] que perpassa toda
histéria. [...]. A Gnica solucdo, e ndo
basta anuncid-la com palavras, nos
reconduz ao problema central; a tinica
solucdo, ndo resposta a essa questao,
€ 0 amor, a participacdo comunitaria
(MORIN, 1980, p. 57-58).

A miséria humana nao diminui
com o decréscimo da miséria material,
como sublinha o autor: persistem a misé-
ria moral, a caréncia afetiva e psiquica.
O desenvolvimento do espirito humano
seria o contraponto para a superacgao
da miséria material das sociedades. Os
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esforcos contra as misérias materiais
surtiriam resultados, ndo fossem as misé-
rias da alma a obstruir o verdadeiro desen-
volvimento humano. Para Morin (2005), a
“antropolitica geral”, que insere também a
“antropoética”’, significa conceber, “a um
s6 tempo, a politica do mundo pobre e a
politica da pobreza humana do mundo
rico” (MORIN, 1980, p. 119).

Pode-se considerar que a fonte de
dignidade que permeia o homem e o
espaco cosmico, em conexao fraterna, é o
amor, do qual brota a felicidade humana
que emerge da experiéncia solidaria.

A busca pelarealizacdo da Dignidade
Humana, que se constitui no epicentro da
ordem juridica, no principio e no fim do
proprio direito, tem como propdsito, em
ultima andlise, a realizacdo da felicidade.
Felicidade, ndo da concepcdo “egocén-
trica que busca somente o bem-estar
proprio sem se importar com 0s outros;
ela deve ser buscada com a consciéncia
de que sua estabilidade s6 é alcancada
por meio da coexisténcia e cooperacao
entre a vida do individuo e a comuni-
dade” (IKEDA, 2000, p. 170).

Em sintese, o projeto antropolitico e
antropoético consiste em extrair, de cada
sistema em crise, a verdadeira seiva, propi-
ciando sua confluéncia. Essa seiva pode-
ria ser constituida, segundo Morin (1980)
pela energia antropolitica revoluciona-
ria de Marx; pela determinacdo de apro-
fundamento do homem, propiciando a
compreensdo da alma humana, conforme
proposto por Freud; pelo incomensu-
ravel impulso amoroso que brota do
cristianismo; pela busca aplicada e trans-
formante do real proporcionada pela cién-
cia e pela tensdo poética e arrebatadora do
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ser humano proposta pelo movimento do
pos-surrealismo. Somente entdo a politica
do homem poderia — segundo as palavras
que Marx acreditou aplicar-se aos comu-
nistas — “representar o interesse geral do
movimento’, isto €, conter as verdades e as
virtudes do homem em desenvolvimento.

Assim, a dimensao antropolitica e
antropoética da dignidade humana pode-
ria ser compreendida pela confluéncia
das ideias e ideais de Marx, Freud e Jesus
Cristo, associadas a pulsdo transforma-
dora do real proporcionada pela ciéncia e
pela arte, na busca dareligacao fraterna do
homem ao seu semelhante e ao cosmos.
Ocorre que “a humanidade havera de
entender que a dignidade do macrocosmo
e aquela contida na vida humana formam
uma coisa sO, um unico corpo que irra-
dia algo religioso e universal” (IKEDA;
ATHAYDE, 2000).

Isso significa dizer que a condigao
humana e sua dignidade s6 pode ser
compreendida se reunirmos percepcoes
aparentemente inconcilidveis e anta-
gbnicas entre si. Para tanto, faco uso do
principio dialégico e da complementa-
ridade conforme proposto pelo pensa-
mento complexo.

De acordo com o principio dialégico,
os fendmenos aparentemente opostos
ndo sdo apenas antagonicos, mas comple-
mentares. O coracdo humano funciona
de acordo com a sistole e a diéstole.
O proprio universo estd em constante
expansao e contracao, pulsando como um
coracdo. O Direito é promotor da justica
e da injustica, da dignidade e da indig-
nidade [...]. O Direito insere em si o seu
contrdrio, o antidireito. “Mesmo numa
decisao considerada justa a luz do sistema
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juridico, quando uma parte é considerada
integralmente vencedora da demanda
judicial, hd injustica para a parte contra-
ria” (FAGUNDEZ, 2004, p. 317). As forcas
opostas atuam conjuntamente em todos
os fendmenos.

A relacdo dialogica e de complemen-
taridade entre os opostos, decorrente de tal
principio, encontra-se nabase dométodo da
complexidade. Ao ponderar sobre tal ques-
tdo, Morin propoe um método que ultra-
passe as alternativas provenientes da grande
disjuncdo, notadamente espirito/matéria,
dependéncia/autonomia, determinismo/
liberdade, homem/natureza/cosmos e que
obedece a demanda de Her4clito: “juntem
aquilo que concorda e aquilo que discorda,
aquilo que estd em harmonia e aquilo que
estd em desacordo. Porque a concérdia e
discordia formam o tecido do complexus”
(apud MORIN, 1998, p. 136).

O principio dialégico, sistematizado
por Morin, decorre do amadurecimento
das reflexdes do autor sobre a complexi-
dade dos fendmenos. Nos seis volumes da
obra O Método, na qual Morin sistematiza
o pensamento complexo, hd a compreen-
sdo dial6gica dos opostos, que percebe nao
s6 0 antagonismo dos contrdrios, oriundo
do pensamento dialético, mas a comple-
mentaridade que permite o didlogo entre
0S OpOStos.

A origem do pensamento dialético
encontra-se nas reflexdbes de Heréclito
de Efeso (540-480 a.C., aproximanda-
mente), o pensador dialético mais radical
da Grécia antiga. Nos fragmentos deixa-
dos por Heraclito, ha a constatacdo de
que tudo existe em constante mudanca e
que o conflito é o pai de todas as coisas.
Vida ou morte, sono ou vigilia, juventude
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ou velhice sao realidades que se transfor-
mam umas nas outras. O fragmento n. 91,
em especial, tornou-se famoso: nele se
1é que um homem nao toma banho duas
vezes no mesmo rio. Por qué? Porque da
segunda vez ndo serd o mesmo homem
e nem estard se banhando no mesmo rio
(ambos terdao mudado) (KONDER, 2000).

Os gregos consideraram essa concep-
cao de Herdclito muito abstrata, e chama-
ram-no de filésofo obscuro. Havia certa
perplexidade em relacdo ao problema do
movimento e da mudanca. O que é que
explicava a transformacao dos seres, que
eles deixassem de ser aquilo que eram e
passassem a ser algo que antes ndo eram?
Heraclito respondia a essa pergunta de
maneira muito perturbadora, negando
a existéncia de qualquer estabilidade no
ser. Os gregos preferiram a resposta de
Parménides, um outro pensador grego da
mesma época. Para Parménides, a essén-
cia profunda do ser era imutavel e o movi-
mento (a mudanca) era um fen6meno
superficial. Essa compreensao epistemo-
légica — que podemos chamar de meta-
fisica — prevaleceu sobre a dialética de
Heréclito (KONDER, 2000).

O pensamento complexo, sistemati-
zado por Edgar Morin, resgata, aprofunda
e aperfeicoa a percepcao dialética do real
na busca da compreensao dial6gica dos
fenomenos, indo de encontro as verdades
absolutas da ciéncia, ao ponderar que nao
héa apenas o branco e o preto, o criminoso
e o ser humano correto, mas que todos
0s seres sdo puro-impuros, sapiens-de-
mens, complexos; impossivel, portanto,
de serem compreendidos mediante codi-
gos bindrios. Assim, os principios que
regem a complexidade dos fendmenos sao
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multipolares e transdimensionais. As forcas
antagonicas nao se excluem. Ao contrdrio,
complementam-se. Uma forca tem a capa-
cidade de se transformar na outra perma-
nentemente. Somente é compreensivel a
injustica de uma decisdao em face de uma
outra que se revela justa. A compreensao da
dignidade humana e planetdria parte de sua
negacao, a indignidade!

Se é assim, é possivel perceber a
dignidade humana em sua dimensdo
antropolitica e antropoética com o olhar
multifocal proporcionado pelo uso simul-
taneo das lentes do cristianismo, que nos
habilita a vivenciar o amor; do pensa-
mento freudiano, que nos proporciona
a compreensao da alma; do marxismo,
que nos nutre de for¢ca revoluciondria;
da arte, que nos confere uma percepcao
sensivel do universo; e da ciéncia, que nos
capacita para a acao transformadora do
mundo. Enquanto nao formos capazes de
sentir, pensar e agir segundo tal percepcao
complexa que retne forcas antagonicas,
mas, sobretudo, dialdgicas e comple-
mentares, permaneceremos presos a
compreensdo unidimensional do mundo
e de n6s mesmos, a qual tem gerado, cada
vez mais, a obscuridade na compreensao
da dignidade humana.

A percepcao antropolitica do Principio
constitucional da Dignidade Humana
extrai, simultaneamente, duas raizes: o
amor e a ciéncia. Considera-se que a
antropolitica deve ser cientifica, embora
ndo possa reduzir-se a ciéncia. Segundo a
antropologia complexa, o homem nao se
define apenas pela técnica e pela razao,
mas também pelo imagindrio e pela afeti-
vidade, habitando a terra ndo apenas
prosaicamente, mas poeticamente.
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Nesse aspecto, a visdo surrealista é
insuficiente para compreender a dina-
mica da vida humana. No entanto, Morin
(1980) propoe uma compreensao pos-sur-
realista da antropolitica, pois esta deve ser
entendida como prosa (desenvolvimento
econdmico a servico do desenvolvimento
humano) e poesia (desenvolvimento da
alma). O surrealismo nao compreendeu a
relacdo entre ciéncia e poesia; entre cién-
cia e arte, pois a ciéncia também possui
uma raiz antropolégica. Assim, a antro-
politica deve contemplar o progresso do
homem poético (alma) como indutor do
progresso do homem prosador (faber),
preconizando uma politica de desenvolvi-
mento humano integral em harmonia com
a natureza, isto é, uma politica planetdria.

Cumpre salientar que o desenvol-
vimento humano ora preconizado nao
seria apenas o desenvolvimento da indi-
vidualidade, mas o da dialégica das rela-
coes individuo-sociedade-espécie, o que
geraria o desenvolvimento da dimensao
comunitdria (social ou intersubjetiva) da
dignidade humana.

Até aqui, debatemos sobre o sentido
da antropolitica, falta-nos compreender
o significado do aspecto antropoético
da dignidade humana, o qual também
insere a ideia de politica como acao para
o desenvolvimento pleno do homem e
do bem comum, ou seja, como possibi-
lidade de concretizacdo da fraternidade
e da solidariedade ecologica. Segundo
Morin, hd uma “missdo antropo-ética-po-
litica do milénio, que se constitui em reali-
zar a unidade planetdria na diversidade”
(20054, p. 65).

A antropoética se constitui na
compreensdo de uma ética para a espé-
cie humana, visando interligar a ética do
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universal a ética do singular. A antropoé-
tica funda-se na antropologia complexa,
reconhecendo o sujeito humano na sua
unidualidade egocéntrica/altruista. O
pensamento complexo, nesse contexto,
busca compreender a fonte original da
fraternidade, conduzindo para uma ética
da responsabilidade e da solidariedade.
Essa perspectiva ética s6 € possivel em
face do reconhecimento da dialégica
egocéntrica/altruista do individuo-su-
jeito, na busca do fortalecimento da parte
subdesenvolvida, geradora do altruismo.

A compreensdo da ética complexa
traz consigo um duplo olhar, informado
pelo principio da exclusao e pelo princi-
pio da inclusdo. O principio da exclusao
decorre de nosso programa egocéntrico,
que garante a identidade do individuo.
J4 o principio da inclusdo é fundado em
nosso programa altruista, que inscreve o
eu na relacdo com o outro. A antropoética
propugna uma relacdo, nao de oposicao
entre esses programas, mas de comple-
mentaridade entre individuo e sociedade,
na perspectiva de que o outro é a extensao
do eu, namedida em que com ele me iden-
tifico e me reconheco enquanto espécie.

Na linguagem de Clarice Lispector:
“Quando estivesse mais pronta, passaria
de si para os outros, o seu caminho era os
outros. Quando pudesse sentir plenamente
0 outro estaria a salvo e pensaria: eis 0 meu
porto de chegada. Mas antes precisava
tocar em si propria, antes precisava tocar no
mundo” (LISPECTOR, 1998, p. 28).

Ha, dessa forma, o reconhecimento
da condi¢cdao humana no mundo, o que nos
coloca diante de nossa identidade terrena,
religando-nos a natureza e ao cosmos.
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Ao tratar da dimensdo ético-politica
da dignidade humana, é relevante refletir
sobre as contradicOes éticas emergentes de
tal compreensao. Para ilustrar essa circuns-
tancia paradoxal, trago os relatos de dois
acordaos que bem ilustram essa questao.

Resumidamente, as duas decisoes
tiveram como foco deliberar sobre a liber-
dade doréu que praticou o crime de trafico
internacional de 6rgaos de pessoas vivas
para a comercializacao internacional. Em
um dos acdrddos, a decisdo manteve a
prisdao preventiva dos réus, ndo obstante
ter sido ultrapassado o prazo maximo do
carcere provisorio, em face da gravidade
do delito e da flagrante violacao da digni-
dade da pessoa humana, tanto individual-
mente considerada, em relacdo as suas
vitimas, quanto coletivamente conside-
rada, no aspecto do desrespeito a condi-
¢do humana como espécie (HC 2179/
PE, 2a Turma do Tribunal Regional da 5a
Regido, julgado em 14.06.2005, publicado
no DJ 30.06.2005, p. 603, n. 124).

No outro acérdao (HC 2130/PB, 1la
Turma do Tribunal Regional da 5a Regido,
julgado em 28/04/2005, publicado no DJ
10.08.2005, p. 1007, n. 153), prevaleceu o
argumento da preservacao da liberdade
do réu, em respeito a sua dignidade, em
sua dimensao individual, que estaria
sendo violada pelo descumprimento dos
requisitos temporais da prisao, isto é, o
excesso de prazo do carcere provisorio, o
que ensejou a soltura do preso enquanto
nao houvesse decisao judicial condenat6-
ria transitada em julgado.

Casos como esses revelam, além da
contradicdo ética, a profunda negacao da
dignidade nas relacoes que se estabelecem
na sociedade contemporanea. Ocorre que
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o respeito a dignidade implica no reconhe-
cimento de que “a vida, a personalidade e a
felicidade do individuo jamais serdo usadas
como ‘meios, sejam quais forem os propo6-
sitos, pois elas sdao, na verdade, fins essen-
ciais” (IKEDA, 2000, p. 200).

Os referidos casos revelam a possibi-
lidade de haver antagonismo entre a ética
para o individuo e a ética para a comuni-
dade. Segundo Morin (2005a), pode ocorrer
a impossibilidade de harmonizar comple-
tamente o bem individual e o bem coletivo,
a impossibilidade de agregar um interesse
coletivo a partir dos interesses individuais,
assim como de definir uma felicidade
coletiva a partir do conjunto de felicida-
des individuais. Ademais, faz-se presente
a permanente contradicdo entre a ética
condenatoria da lei e a ética da misericordia
ou do perdao, emergente da magnificéncia.

Enfim, hd um conflito inerente e muito
profundo no seio da finalidade ética,
pois a realidade humana comporta
trés instancias: individuo, sociedade,
espécie; a finalidade ética é, entdo,
trinitdria. Assim, necessitamos de
um dever egocéntrico para viver, pelo
qual cada um € para si mesmo centro
de referéncia e de preferéncia. Temos
um dever genocéntrico pelo qual os
nossos — genitores, prole, familia, cla
— constituem o centro de referéncia e
de preferéncia. Temos um dever socio-
céntrico pelo qual nossa sociedade
se impde como centro de referéncia
e de preferéncia. [...] H4 incerteza e
contradicdo ética na pratica cienti-
fica. [...] Hiroshima revelou que os
poderes benéficos das descobertas
cientificas podiam ser acompanha-
dos de poderes terriveis. A alianca
cada vez mais estreita entre ciéncias e
tecnologia produziu a “tecnociéncia’,
cujo desenvolvimento descontrolado,
ligado ao da economia, levou a degra-
dacao da biosfera e ameaca a huma-
nidade. [...] O progresso da biologia
molecular, da genética e da medicina
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fizeram surgir os problemas de bioé-
tica que revelam novos antagonismos
entre imperativos e novas contradi-
¢coes éticas (MORIN, 2005a, p. 49-51).

Observa-se que a dimensdo antropo-
litica e antropoética enseja a necessidade
da vivéncia de uma ética planetaria, capaz
de fazer emergir do homem a compreen-
sdo de que ele é um habitante do planeta,
devendo pensar ndo apenas sob o ponto
de vista individual, familiar, de género, ou
estatal, mas na perspectiva planetdria.

A histéria humana hoje exibe uma
realidade planetdria como algo concreto,
pois o destino global do planeta estd em
interconexdo com os destinos das nacoes
e os destinos individuais da cidadania
planetdaria. Tal concep¢dao “deve desper-
tar, nos habitantes da Terra, a consciéncia
de pertencimento a ‘um s6 povo), apesar
das diferencas de costumes, de cultura, de
histéria, de lingua, de raca etc.” (IKEDA,
2000, p.194).

Assim, o termo “planetarizacao”
deve ser entendido como uma relacao
complexa entre o global e as particulari-
dades locais que ai se acham englobadas,
pois os componentes da globalidade sao
elementos e circunstancias de um movi-
mento recursivo no qual cada um é, ao
mesmo tempo, causa e efeito, produtor e
produto (MORIN, 2005a).

Um outro aspecto importante da
antropolitica e da antropoética como
dimensao fraterna da dignidade humana
é a consolidacdo do Direito a Paz, pois
“a paz é o alicerce da humanidade. Se
eclodir uma guerra, e, pior ainda, se for
uma hecatombe nuclear, a dignidade
do ser humano serd instantaneamente
destruida” (IKEDA, 2000, p.190). Ocorre
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que a era das armas nucleares coloca o
mundo sob permanente ameaca. Por mais
que sejam proclamados os direitos huma-
nos, tudo podera acabar instantanea-
mente em ruinas. Nesse contexto, o direito
a existéncia digna é o mais fundamental
dos direitos do homem, devendo cons-
tituir-se no epicentro da antropolitica.
Para Ikeda (2000, p. 194), “o simples fato
de uma nacao possuir artefatos nucleares
constitui-se em um ‘mal absoluto’ e o seu
uso caracteriza o maior dos crimes contra
a humanidade’.

A barbérie produzida pela humani-
dade, tal como demonstrada nos acérdaos
que julgaram os individuos humanos capa-
zes de arrancar 6rgaos de seus semelhantes
para obtencao de lucros no mercado inter-
nacional, revela a “pré-histéria do espirito
humano” (MORIN, 2005b) e a necessidade
da verdadeira “hominizacao” e da busca
de um “novo nascimento para a humani-
dade”, que seja capaz de realizar a dimensao
fraterna da convivéncia da espécie. “Nao
te maravilhes de ter dito: necessdrio-vos é
nascer de novo” (Jo 3:6).

A dimensao antropoética, ora defen-
dida, insere aideia de uma ética planetdria,
constituindo-se em cardter multidimen-
sional, em uma perspectiva antropo-
légica da politica. Como consequéncia
dessa consciéncia global, o que estava
na periferia das preocupacgoes politicas —
como os problemas do sentido da vida, do
desenvolvimento, da vida e da morte dos
individuos, da vida e da morte da espécie —
tende a ocupar o lugar central. Urge, assim,
conceber uma politica do homem no
mundo, que implique na responsabilidade
planetéria, pois o desenvolvimento dos
seres humanos, em sentido pleno, deve
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constituir-se no propdsito da politica do
homem no mundo.

E importante compreender a
solidariedade ecolégica como um aspecto
da dimensdo antropoética da dignidade
humana. Podemos fazer reflexdes sobre
essa questdo a partir da leitura de um frag-
mento da literatura de Clarice Lispector,
extraido do conto “As dguas do mar”:

Af estd ele, 0 mar, a mais ininteligivel
das existéncias ndo humanas. E
aqui estd a mulher, de pé na praia,
o mais ininteligivel dos seres vivos.
Como o ser humano fez um dia uma
pergunta sobre si mesmo, tornou-se
o mais ininteligivel dos seres vivos.
Ele e o mar.

S6 poderia haver um encontro de seus
mistérios se um se entregasse ao outro:
a entrega de dois mundos incognosci-
veis feita com a confianca com que se
entregariam duas compreensoes |...]

[...] E de repente ela se deixa cobrir
pela primeira onda. O sal, o iodo,
tudo liquido, deixam-na por uns
instantes cega, toda escorrendo
— espantada de pé, fertilizada
(LISPECTOR, 2004, p. 48).

O fragmento desse belo texto fala do
encontro entre dois mundos, misteriosos
e incompreendidos reciprocamente, 0s
quais clamam pelo mergulho da entrega.
O homem e a natureza. Realidades inter-
dependentes, mas separadas artificial-
mente pela incompreensao e pela ilusao
daautonomia e da supremacia do homem.
A mensagem fundamental revelada é que
precisamos nos deixar fertilizar pela natu-
reza. A solidariedade ecol6gica poderia ser
compreendida pelo acoplamento desses
dois mundos, pois 0 homem e a natureza
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se constituem uma unidade maultipla. Eis
o principio da unicidade homem/natu-
reza. Tal principio sustenta a inseparabili-
dade entre dignidade humana e dignidade
planetéria, nos conduzindo a uma percep-
cdo da solidariedade ecolégica.

Apercepcao daquestao ecolégica ora
mencionada transcende o intuito preser-
vacionista dos movimentos de protecado
ao meio ambiente existentes em todo o
mundo. Observamos a emergéncia de
uma nova epistemologia do sujeito, que
enseja a solidariedade ecologica e a ultra-
passagem dos idedrios antropocéntricos.

Testemunhamos o nascimento de
uma verdadeira “ecosofia’, que traz a
percepcdo do humano como um ser com
capacidade de navegar dentro si mesmo,
conceber a sociedade como um conjunto,
vislumbrando a possibilidade de atuar no
movimento ambientalista em uma pers-
pectiva de maior dimensao, que nao se
preocupa, exclusivamente, com a politica
ambiental, mas sobretudo com o compro-
misso com o planeta, locus de permanente
transmutacao e producao de vida.

Dessa forma, a relacdo do homem
com a natureza deixa de ser dicotomica
e se distancia dos contornos da domina-
¢do. Os humanos e a natureza somos um
e carecemos do reconhecimento da digni-
dade em sua plenitude, ndo de maneira
dual, mas integral. Quanto a essa questao,
Morin e Kern fazem a seguinte reflexao:

Dominaranatureza? Ohomem éainda
incapaz de controlar sua prépria natu-
reza, cuja loucura o impele a dominar
a natureza perdendo o dominio de si
mesmo. Dominar o mundo? Mas ele é
apenas um micrébio no gigantesco e
enigmdtico cosmos. Dominar a vida?
Mas mesmo se pudesse um dia fabri-
car uma bactéria, seria como copista
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que reproduz uma organizacdo que
jamais foi capaz de imaginar. E acaso
ele saberia criar uma andorinha, um
bufalo, uma otdria, uma orquidea?
O homem pode massacrar bactérias
aos milhares, mas isso ndo impede
que bactérias se multipliquem. Pode
aniquilar virus, mas estd desarmado
diante de virus novos que zombam
dele, que se transformam, se renovam
[...] (MORIN; KERN, 2005b, p. 167).

O mais importante nessa reflexdo é
que ela contribui para a reduc¢ao do antro-
pocentrismo, ensejando a possibilidade
de conceber a vida em sociedade de modo
a contemplar os elementos ndo propria-
mente humanos, mas inseparaveis da
condicao humana, quais sejam, o planeta
Terra e os seres que nele habitam. Assim,
a luta pela convivéncia harmoénica com o
meio ambiente subsume-se no interior de
uma missao antropolitica, ética e juridica
de todos os cidadaos.

Atualmente, o paradigma ecol6-
gico comeca a ser enraizado numa nova
percepcao da realidade que vai além do
arcabouco cientifico, em direcdao a cons-
trucdo de uma consciéncia da unidade de
toda a vida e da interdependéncia de suas
multiplas manifestacdes e de seus ciclos
de mudanca e transformacdo. Em ultima
andlise, essa profunda consciéncia ecol6-
gica é consciéncia espiritual. Quando o
conceito de espirito humano é entendido
como o modo de consciéncia em que o
individuo se sente ligado ao cosmos como
um todo, fica claro que a percep¢ao ecol6-
gica é espiritual em sua esséncia mais
profunda, e entdo ndo é surpreendente o
fato de que anova concepcao darealidade
esteja em harmonia com as concepc¢oes
das tradi¢oes espirituais.
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Para Daisaku Ikeda, ha uma inter-re-
lacao entre o espirito dos seres humanos e
seu ambiente natural, social e cultural, o
que conduz a constatacdo de que o tecido
da vida ndo consiste unicamente de feno-
menos fisicos e, sim, contém elemen-
tos espirituais e emocionais. Quando as
mudancas no meio ambiente parecem
representar ameaca a existéncia humana,
nao se deve esquecer que a causa do mal
estd, muitas vezes, dentro dos proprios
homens. Aqueles que se permitiram ser
escravos da ambicdo, da ignorancia,
do egoismo, estdo dilapidando o solo,
provocando o descompasso das estacoes,
perturbando os movimentos normais das
marés, destruindo gradualmente a base da
vida no nosso planeta. A existéncia subje-
tiva e o meio ambiente objetivo se fundem
numa entidade, que toma forma quando
se torna manifesta a forca vital existente
no cosmos. E impensével que essas duas
existéncias se dividam. A formacao de
uma vida humana como existéncia subje-
tiva é idéntica a da formacdo do ambiente
da vida, da mesma forma que ndo podem
ser separados do mundo em que vivem 0s
animais e as plantas, desde o nascimento
até a morte (IKEDA, 2003).

Com o intuito de enfatizar a inse-
parabilidade da existéncia subjetiva do
homem, com a existéncia objetiva do
meio natural, Ikeda diz, poeticamete, que
“‘quando os olhos, os ouvidos e os outros
orgaos dos sentidos entram em confu-
sdo, ocorrem desastres naturais e quando
o espirito do homem perde a firmeza, a
Terra treme” (IKEDA, 2003, p. 43).

Os ensinamentos orientais demons-
tram a interdependéncia entre o homem e o
meio natural em que vive. Para Daisaku Ikeda:
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E indiscutivel a verdade de que
o ambiente objetivo responde a
forca vital do homem e é por ela
transformado. Todos o0s seres vivos
possuem a forca da vida que cria a
realidade ambiente e, naturalmente,
os reflete. [...]. Se ndo hd corpo, nao
h4d sombra. Se ndo existe existéncia
subjetiva, ndo hd ambiente objetivo.
Se a forca da vida no interior de um
ser vivente deixa o corpo, o seu reflexo
também se dissipa. Animais e homens
tém sua propria, especifica sombra. O
ambiente de cada ente vivo difere de
acordo com o estado de existéncia
de cada um, o que reflete a insepa-
rabilidade do homem e da natureza
(IKEDA, 2003, p. 42).

De acordo com tal perspectiva, a
unidade da existéncia subjetiva e do meio
ambiente conduz, naturalmente, a ideia
de que a forca vital do ser humano pode
afetar outros entes e mesmo a huma-
nidade como um todo. Além disso, as
mentes dos homens se fundem numa s6 e
exercem continua influéncia, tanto fisica
como espiritual, sobre outras criaturas
e sobre toda a natureza. O ser humano,
conforme principio hologramaético, repre-
senta a sintese dos elementos do cosmos.
Como consequéncia dessa concep¢ao
integral, todos os seres estdo interligados,
interpenetram-se.

Conforme a sabedoria oriental, a
protecdo da dignidade humana somente
tornar-se-4 possivel em harmonia com
o ritmo do universo, pois “a paz e a feli-
cidade da humanidade ndo passardao de
castelos construidos na areia, se ndo sao
fundados no respeito pela vida, ndo s6
do ser humano como, também, de todos
0s outros seres, pois toda a existéncia no
universo integra um grande e unificado
sistema” (IKEDA, 2003, p. 36).
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O Principio Constitucional de
Protecao da Dignidade da Pessoa Humana
deve ser compreendido, pois, de forma
integrada com o Principio Constitucional
de Protecdo do Meio Ambiente, porque
nao ha dignidade se ndao houver condi-
coes dignas de vida na Terra para todos os
seres que nela habitam.

No pensamento grego antigo, o
homem e a natureza eram compreendi-
dos como de cardter homogéneo, sendo
o homem parte integral da natureza. Os
gregos se referiam a natureza como physis
ou o cosmo. Consideravam-na uma enti-
dade viva, justamente como 0s animais o
sdo. Na perspectiva de um conflito entre
os dois “entes”, tornava-se necessario o
estabelecimento de nova harmonia ou
forma de coexisténcia pacifica. A natu-
reza, os homens e os animais eram conce-
bidos como seres viventes, cujas mentes
estariam em constante interacao. Essa
compreensdo da Grécia antiga, longe de
poder ser considerada como parte de um
idedrio de um passado longinquo, encon-
tra-se hoje ainda viva em imensas popu-
lacbes do planeta, como demonstram
as concepc¢Oes de viver expressas pelas
culturas indigenas.

Por outro lado, segundo a fenome-
nologia da percepcdo de Merleau-Ponty,
“estamos lancados em uma natureza e
a natureza nao aparece fora de nés, nos
objetos sem historia, ela é visivel no centro
da subjetividade” (2006, p. 463).

Assim como a natureza penetra até
no centro de minha vida pessoal e
entrelaca-se a ela, os comportamen-
tos também descem na natureza e
depositam-se nela sob a forma de um
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mundo cultural. Nao tenho apenas
um mundo fisico, nao vivo somente
no ambiente da terra, do ar e da dgua,
tenho em torno de mim estradas,
plantacdes, povoados, ruas, igrejas,
utensilios, uma sineta, uma colher,
um cachimbo. Cada um desses obje-
tos traz implicitamente a marca da
acdo humana a qual ele serve. [...].
Penso no cogito cartesiano, quero
terminar este trabalho, sinto em
minha mao o frescor do papel, atra-
vés da janela percebo as arvores da
avenida. A cada momento minha vida
precipita-se em coisas transcenden-
tes, ela se passa inteira no exterior
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 493).

Nessa passagem, Merleau-Ponty
descreve a interacdo profunda entre
homem/natureza, entre a subjetividade
e o mundo exterior, ao reconhecer que o
fluxo da natureza encontra-se no centro
da subjetividade. Desse modo, a percep-
cdo fenomenoldgica de tal relagcdo se passa
no ambito da experiéncia vivida, consi-
derando que o referido fil6sofo concebe
que a existéncia humana so se realiza em
conexdao com o mundo. Pode-se inferir tal
perspectiva nas palavras do proprio autor,
para quem: “Somos no mundo, e nao
somente estamos no mundo... O homem
é s6 um laco de relacoes, apenas as rela-
¢cOes contam para o homem” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 611-612).

No mesmo sentido, o biélogo
Francisco Varela argumenta que o mundo
natural ndo é separado de nés. O mundo
ndo € um objeto do qual o homem possua
em seu intimo a lei de constitui¢do; ele é o
meio natural e o campo de todas percep-
coes explicitas. “O mundo é inseparavel
do sujeito, mas de um sujeito que s6 €
projeto do mundo, e o sujeito é inseparé-
vel do mundo, mas de um mundo que ele
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mesmo projeta’ (VARELA, 2003, p. 433).
Assim, a dissocia¢do entre mente/corpo;
consciéncia/experiéncia; homem/natu-
reza é o resultado de um condicionamento
mental, produto de um paradigma cultural
fragmentador, degenerativo, o qual pode
ser rompido para tornar-se um modelo
epistemolégico de regeneracdo, em prol
da compreensao da unicidade c6smica.

Para Morin, é preciso o despertar de
uma consciéncia regenerativa para que
seja restaurado o lagco que une o homem
e a natureza.

Tudo o que vive deve se regenerar
permanentemente: o Sol, o ser vivo,
a biosfera, a sociedade, a cultura, o
amor. Esse é frequentemente nosso
infortinio, é também nossa graca
e nosso privilégio. Tudo o que €
precioso na Terra é fragil e raro. E
assim igualmente com nossa cons-
ciéncia (MORIN; KERN, 2005b, p. 64).

Outra forma de exemplificar o nosso
destino comum é considerar a concepcao
da “teia da vida” (CAPRA, 1996): ha uma
forca unificadora por meio da qual toda a
vida é integrada numa grande totalidade.
Existe, na ordem universal, um misterioso
laco que une os seres humanos aos passa-
ros, aos insetos, ao Sol, a Lua e as estrelas.
Todos os seres vivos estdo conectados uns
aos outros.

Para o mestre budista Ikeda, “o que
chamamos de ser humano é produzido
e mantido pela harmonia e a unidade de
diversas forcas, entre as quais a da gravi-
dade no universo, a corrente de energia
fornecida pelo sol e o somatolégico fio que
trama toda a natureza como num tecido®
(IKEDA, 2003, p. 38).
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A complexidade da vida e da relacao
homem/natureza segue um caminho de
unidualidade, complementar e interde-
pendente, que permite multiplas entradas
eidentidades. “Em cada elemento humano
ha uma representacao do Universo. E em
todas as particulas elementares, em infi-
nita danca, encontra-se a expressao do
equilibrio da vida” (CHARDIN, 1970, p. 23).

Estamos todos, compreendamos ou
ndo, diante da interacdo permanente de
todas as coisas em face da inexisténcia
de elementos isolados. Matéria e ener-
gia interagem em todos 0s campos na
dinamica da vida, em relacao dialdgica.
Com a superacdo do paradigma carte-
siano-newtoniano, desponta uma “nova
racionalidade”. E uma “holoepistemo-
logia encontra-se em franca gestacao,
integrando e indo além da epistemologia
cartesiana e da concepcao dialética clas-
sica” (CREMA, 1989, p. 15).

Edgar Morin nos chama a respon-
sabilidade quanto ao cuidado de nossa
“comunidade de destino”, como conse-
quéncia do desenvolvimento de uma
consciéncia planetaria:

Ao mesmo tempo, a descoberta da
comunidade de destino homem/
natureza da responsabilidade telud-
rica ao homem. Sendo assim, é
preciso abandonar radicalmente o
projeto conquistador formulado por
Descartes, Buffon, Marx. Nao mais
dominar a Terra, mas cuidar da terra
doente, habita-la, arruma-la, cultiva-
-la. [...]. Sair da idade de ferro plane-
taria, salvar a humanidade, co-pilotar
a biosfera, civilizar a terra sdo quatro
termos ligados em anel recursivo, cada
um sendo necessirio aos outros trés.
A despeito da incapacidade de contex-
tualizar os problemas, a despeito das
percepcoes fragmentadas, concre-
tiza-se o sentimento de que ha uma
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entidade planetaria a qual pertence-
mos, de que hd problemas propria-
mente mundiais, 0s quais nos trazem
a emergéncia de uma consciéncia
planetaria (MORIN, 2005a, p. 178).

Por outro lado, o homem, consti-
tuido como uma organizacao viva, neces-
sita da energia exterior para se regenerar
e da informacdo externa para sobreviver.
Considerando a auto-eco-organizacgao de
todos os sistemas vivos, é de se consta-
tar que a condicao de existéncia humana
opera uma religacao vital com o seu meio
ambiente. Assim, os humanos, como os
seres mais complexos, organizam a sua
autonomia a partir das suas dependéncias
em relacdo as suas culturas e sociedades;
quanto mais as sociedades sao complexas,
mais elas se organizam a partir de multi-
plas dependéncias em relacao a biosfera.

Tal reflexao nos conduz ao principio
da unicidade ou unidade. Reconhecer a
unidade significa repensar o modelo epis-
temoldgico alicercado na divisdo entre
o0 homem e o meio ambiente; o homem
e a natureza. Ocorre que, no nivel mais
profundo do ser, percebe-se a mesma
esséncia de tudo o que existe no universo.
Entretanto, tal concepcao contrasta com
o paradigma ocidental dominante, o qual
nos conduz a pensar que somos indivi-
duos separados, dotados de autonomia,
em relacdo dualista com a natureza.

A relacdo entre o ser humano e
o seu ambiente natural e simbodlico é
explicada no budismo pela unicidade
do sujeito e do ambiente, o que signi-
fica dizer que o homem e seu ambiente,
embora constituam duas expressoes da
realidade, formam uma unidade indivisi-
vel ou unidual. O sujeito constitui-se na
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autonomia da vida humana, e o ambiente
é onde ela se realiza. O homem € capaz de
exercer uma acao a favor ou contra o meio
ambiente, criando ou destruindo a natu-
reza. O ambiente natural a que se refere
esse principio abrange todos os ambien-
tes e circunstancias que cercam os indivi-
duos, assim como o ambiente natural que
sustenta a existéncia dos homens e todas
as formas de ambientes que propiciam a
evolucdo global da vida humana em seus
aspectos fisicos e espirituais.

Nessa concepcao, o individuo, que é
também uma entidade global, ndo é algo
pequeno e fechado, pois pode ser consi-
derado como uma existéncia aberta para
0s outros e para as coisas do universo.
Precisamos, em face disso, nos esforcar
para que chegue uma época em que as
pessoas possam dizer: “Aqui é a terra natal
do meu coracao”, em qualquer lugar do
mundo (IKEDA; ATHAYDE, 2000, p. 146).

Por outro lado, segundo princi-
pio hologramadtico, ndo somente a parte
estd no todo, mas o todo esta inscrito
nas partes. O ser humano, numa visdo
de holograma, € a sintese de tudo. Numa
visdo de integridade, todos os seres estdao
interligados, interpenetram-se.

Como consequéncia de tal relacdo
hologramadtica e unidual, Danah Zohar, na
obra O ser quantico, afirma que:

Tudo o que cada um de nés faz afeta
todos os demais, direta e fisicamente.
Sou guardia de meu irmdo porque
meu irmdo é parte de mim, assim
como minha mio é parte do meu
corpo. Se machuco minha mao, meu
corpo inteiro sente a dor. Ao ferir
minha consciéncia — ocupando-a
com pensamentos maliciosos, egois-
tas ou maldosos — estou ferindo todo
0 ‘campo’ ndo localmente conectado
da consciéncia. Cada um de nés, em
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virtude do nosso relacionamento
integral com os outros, com a natu-
reza e com o mundo dos valores, tem a
capacidade de beatificar ou manchar
as daguas da eternidade. Portanto,
cada um de nés carrega como resul-
tado de nossa natureza quantica uma
tremenda responsabilidade moral. Eu
sou responsdvel pelo mundo porque,
nas palavras de Krishnamurti, ‘eu sou
o mundo’. Ou na expressdo de Jung:
‘Se as coisas vdo mal no mundo, isso é
porque algo vai mal com o individuo,
porque vai mal comigo. Portanto, se
sou uma pessoa sensata, vou me endi-
reitar primeiro’ (ZOHAR, 1990, p. 206).

Essareflexdo sobre anatureza quantica
do ser humano nos conduz a responsabili-
dade de protecdo da dignidade planetaria,
tal como uma dimensao ampliada, nao
antropocéntrica, da dignidade humana.
Cada um de nés, em virtude do nosso rela-
cionamento integral com a natureza, tem
0 compromisso, como cidadao, de prote-
cdo da dignidade humana, que implica no
dever de cuidar de nossa “Terra-Patria”, na
feliz expressao de Morin (2005b).

O reconhecimento juridico-cons-
titucional do Principio da Dignidade
Planetdria, como uma concepcao
ampliada do Principio da Dignidade
Humana, emerge da compreensao
do profundo sentido da unidualidade
homem/natureza, pois, se 0 homem abrir
os olhos para o harmonioso ritmo do
universo e coexistir pacificamente com
todas as formas de vida, serd assegurada
a funcao do fio com que é tecida a exis-
téncia. Caminhar-se-4 para a criacao de
um novo universo no qual a humanidade
serd repleta de amor, confianca e compai-
xao. Tal transformacao da mente humana
proporcionard a natureza a possibili-
dade de continuar realizando a sua tarefa
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criativa. O ritmo harmonioso da unidade
césmica, em interacdo com seres huma-
nos conscientes de que compdem uma sé
vida, proporcionard a unidade da existén-
cia subjetiva e 0 meio ambiente objetivo,
na busca da regeneracdao de uma relagao
pacifica e em cooperacdo com o universo.

Se, entretanto, os seres humanos
permanecerem aprisionados a concepcao
individualista, antropocéntrica, egoista e
fragmentada; separados da natureza que
os integra; na ilusdo que alimenta o 6dio
e toda a barbdrie que conduz a destruicao
e ao subdesenvolvimento dos espiritos,
consequentemente, 0S Outros seres vivos
serdo destruidos e a propria natureza
sucumbird, pois serd rompido o laco da
vida que mantém o equilibrio do cosmos.

Segundo a fisica indiana Vandana
Shiva (2003), a diversidade é a caracteris-
tica da natureza e a base da estabilidade
ecolégica e social, de sorte que a destrui-
cao da biodiversidade e dos ecossistemas
implica na ameaca da continuidade da
vida humana na Terra. Ha duas causas
principais para a destruicdo em larga
escala da biodiversidade: 1) A destruicao
do habitat devido a megaprojetos com
financiamento internacional, como a
construcao de represas, rodovias e ativi-
dades de mineracdo em regides flores-
tais ricas em diversidade biolégica. 2) A
tendéncia tecnoldgica e econOmica de
substituir a diversidade pela homogenei-
dade na silvicultura, na agricultura, na
pesca e na criacdo de animais. A revolucao
verde na agricultura, a revolucdo branca
nos laticinios, a azul na pesca sao revolu-
coes baseadas na substituicao deliberada
da diversidade biolégica pela uniformi-
dade biol6gica e monoculturas.
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Ocorre que a erosao da biodiversidade
dé inicio a uma reacdo em cadeia. O desa-
parecimento de uma espécie pode ensejar
a extincdo de inimeras outras com as quais
estd inter-relacionada por meio de redes e
cadeias alimentares em relacdo as quais a
humanidade é totalmente ignorante. A crise
da biodiversidade ameaca os sistemas de
sustentacdo da vida no planeta.

No didlogo sobre direitos huma-
nos no século XXI, estabelecido entre o
mestre Daysaku Ikeda e o grande defen-
sor dos direitos humanos Austregésilo
de Athayde, hd uma passagem na qual é
celebrada a dignidade e a magnificén-
cia de vivermos nesta Terra, de forma a
integrd-la a compreensao de dignidade
humana. Considero que a beleza deste
fragmento do didlogo sintetiza o “espirito”
da presente reflexao:

Os astronautas que observaram a
Terra 14 do espacgo sideral comen-
tam que ficaram emocionados pela
sua beleza quase misteriosa. Entre
0s incontdveis astros, eles viram um
sentido muito especial na Terra que
deu origem a vida e a raca humana.
Pelo sentimento de reveréncia a
dignidade contida no universo, eles
conseguiram captar o “algo religioso”
existente no espaco. Devemos sentir
e nos conscientizarmos da magnifi-
céncia de viver nesta Terra, o odsis de
vida que flutua no vasto universo. O
foco dos direitos humanos de terceira
geracdo concentra-se na realizacdo
da perfeicdo humana e na vitéria da
felicidade. Para essa busca é preciso
elevar o nosso pensamento ao nivel
global da Terra transcendendo as
fronteiras de Estados soberanos.
Quando observamos, dessa ampli-
tude, a correnteza da ideologia dos
direitos humanos havera de se expan-
dir da Terra para o Universo no século
XXI. Creio também que a emocao
sentida pelos astronautas foi um
reflexo da dignidade que permeia o
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macrocosmo. Por meio da luta pelos
direitos humanos, a humanidade
haverd de entender que a dignidade
do macrocosmo e aquela contida na
vida humana formam uma coisa s6,
um Unico corpo que irradia o “algo
religioso e universal” (Grifo nosso)
(IKEDA; ATHAYDE, 2000, p. 207-208).
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