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ITINERAIRE DE LA DECOLONIALITE D’UNE PRATIQUE ACADEMIQUE

Entrevista' realizada por Norma Takeuti* I.

Neste nimero da revista Cronos,
dedicado ao tema (De)Colonialidades,
Fronteiras e Saberes, Paulo Henrique
Martins — Soci6logo e Professor Titular
da UFPE - faz-nos compartilhar de sua
vivaz narrativa, com foco em sua traje-
toria intelectual, mais particularmente,
no trecho onde o tema da América Latina
ganha, gradativamente, realce em sua
producao académica. Ao tempo que
narra suas proprias experiéncias intelec-
tuais, ele vai desatando os fios teméticos
da descolonialidade e pds-colonialidade
na Ameérica Latina.

Além de ocupar cargos de vice-
-presidente da Associacdo Movimento
Anti-Utilitarista nas Ciéncias Sociais
(MAUSS) e de coordenador do Niicleo de
Cidadania e Processos de Mudanc¢a/UFPE,
esteve ocupando o cargo de Presidente da
Associagdo Latino-AmericanadeSociologia
(ALAS), com mandato em 2011-2013;
momento este decisivo para o seu contato
mais direto com os debates e producoes

intelectuais das Ciéncias Sociais latino-a-
mericanas e caribenhas e para o usufruto
de um conhecimento mais aprofundado
dos desafios na América Latina, principal-
mente no tocante a producao de conheci-
mentos e saberes, repleta de controvérsias
e tensoes epistémicas.

Dentre a sua farta producao biblio-
grafica, destacamos apenas as publica-
coes relacionadas ao tema da entrevista:
a obra de autoria individual La América
Latina y la heterotopia de una comunidad
dedestino solidaria (2012) e as 3 (trés) cole-
taneas sob a sua organizacdo, em parce-
ria com outros pesquisadores: 1) Guia
sobre Pos-Desarrollo y Nuevos Horizontes
Utdpicos (2014); 2) Fronteiras abertas da
América Latina: didlogo na ALAS (2012);
3) América Latina e Brasil em Perspectiva
(2009). Ao final da entrevista, arrolamos os
16 (dezesseis) artigos e os 4 (quatro) capi-
tulos de livro, de sua autoria, publicados
entre 2009 e 2015.

! Transcrigao realizada por Yanna Medeiros — Bolsista PIBIC do Grupo de Estudos Cultura e Subjetividades/UFRN.

2 Professora Titular e pesquisadora em Ciéncias Sociais/UFRN.
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NT (NORMA TAKEUTI): Sua
experiéncia intelectual esta
relacionada, em primeiro
lugar, a sua formacao
académica na Europa;
somente mais recentemente,
nos anos 2000, se volta

para a Ameérica Latina, em
particular com sua passagem
pela Associacao Latino-
Americana de Sociologia
(ALAS). Antes, porém, de
falar sobre a sua experiéncia
no interior da ALAS, poderia
nos contar como se deu

a aproximacao com o
pensamento
latino-americano?

PHM (PAULO HENRIQUE MARTINS): Minha
experiéncia de intercambio efetivo

com América Latina é recente, de dez
anos para cd, desde 2005, embora eu
venha me interessando pelo tema da
insercao do Brasil na regido, ha mais

de 20 anos. Minha segunda tese de
doutorado (1991, Franca) intitulada O
mito do desenvolvimento da América
Latina: o caso do Brasil prova este
interesse académico (a primeira tese do
Doctorat 3°. Cycle [1981] versava sobre

a modernizacao oligarquica). Mas este
“atraso” com relacdo ao tema continental
(considerando que atuo em programas
de pds-graduacao no Brasil, desde 1981)
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nao é acidental, devendo ser colocado no
contexto de uma geracao de intelectuais
brasileiros que foram estudar na Europa e
nos USA, e que nao foram estimulados a
guardar contatos com a realidade latino-
americana. Esta “europeizacdo” se deu
no contexto do processo de expansao

da pés-graduacao no Brasil, entre as
décadas de 1970 e 1990, quando houve
um boom de criacdo de programas desse
tipo, em grande parte nas Universidades
publicas brasileiras. Tais politicas de p6s-
graduacao que surgem, ainda, no periodo
da ditadura militar e que se estendem
pelos periodos da redemocratizacgao,

dos anos 1980 e 1990, denotam um forte
viés eurocéntrico, de europeizacao da
cultura intelectual brasileira. No que

diz respeito particularmente a esta
geracdo que foi incentivada a fazer seus
mestrados e doutorados na Europa, para
poder se habilitar as novas exigéncias da
profissionalizacdo académica no Brasil,

o fato é que houve certa recolonialidade
do saber com forte identificacao dos
intelectuais brasileiros dessa geracao,
com as teorias sociais produzidas nos
paises centrais.

NT: Esse processo de
recolonialidade de saberes
pelos programas de
pos-graduacao teria
provocado atraso na
emergéncia de um
pensamento social
latino-americano

mais organico...
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PHM: De fato, de um lado, reforcou um
movimento de recolonialidade dos
saberes académicos no Brasil, deixando o
tema da latino-americanizacao brasileira
em posic¢do periférica, ou seja, da insercao
do Brasil na América Latina. Tema que
abre necessariamente outro leque de
reflexdes particulares, que escapa ao
imagindrio europeu, deslocando-se para
imagindrios amerindios, africanos e
asiaticos e para as experiéncias sincréticas
e hibridas que aqui prosperaram. De
outro, aquele processo contribuiu para
provocar certa descontinuidade em
movimentos intelectuais anteriores,
voltados para a construcao de um
pensamento académico latino-
americanista, como foi o debate em
torno do estruturalismo cepalino ou

da teoria da dependéncia. Isto resultou
necessariamente em impactos negativos
em termos de reflexdes mais profundas
sobre as particularidades de nossa
formacado histérica, numa linha que tinha
sido aberta antes por intelectuais como
Gilberto Freyre, Mario de Andrade, Sergio
Buarque, Florestan Fernandes, Darci
Ribeiro e alguns outros mais.

Desde a minha tese de doutorado, meu
interesse pela América Latina se fez
progressivamente a medida que percebia
o peso de ser estrangeiro na Europa.
Certamente, os brasileiros nao sofrem
mesmos tipos de discriminacgdes de
africanos e drabes na Franca, mas este
processo ocorre igualmente mesmo

que de modo mais sutil. No nosso

caso, a discriminac¢do é mais moral,
tendo a ver com certa classificacdao dos
discursos intelectuais a partir do carater
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de universalidade do mesmo. No topo
da piramide ha o discurso académico
francés, tido como o mais universal. Em
seguida, seguem os demais discursos
considerados menos universais.

Esta classificacao, na academia, gera
uma segregacao sutil, mas poderosa,
que contribui para interferir nos
processos de construcao das estimas

e dos reconhecimentos mutuos entre
individuos de nacionalidades diferentes.
Tive acesso e conheci pessoalmente essa
transicdo epistemologica na Europa e

a vivi como experiéncia académica e
existencial. Na minha experiéncia como
estudante estrangeiro na Franca pude
sentir a discriminacao sutil contra os
ndo europeus e comecei a entender a
importancia da depreciacdao moral sobre
a formacao da identidade e do lugar

do individuo no mundo. Entao, ha um
desamparo moral e afetivo que tanto
contribui para reforcar o sentimento do
autoexilio como para libertar uma reflexao
anti-colonial que, naturalmente, leva a
pessoa a buscar estender a compreensao
de seu contexto cultural e étnico de
origem. A comunidade latino-americana
progressivamente me atraiu. Esclareco
que isto nao significou nenhuma
aversao ao pensamento europeu que
considero referéncia fundamental para o
desenvolvimento do pensamento critico
e democratico, em todos os lugares e,
inclusive, para o pensamento decolonial
que prosperou na India e na América
Latina. Minha relutancia era contra as
tendéncias de universalizar o pensamento
europeu em detrimento de outros
pensamentos e praticas intelectuais e
culturais como a latino-americana, tidas
como experiéncias menos universais.
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Assim, progressivamente, como latino-
americano de raiz lusitana, fui aos
poucos sendo atraido pelo pensamento
latino-americano de raiz hispanica,
entendendo a importancia de aproximar
minha experiéncia europeia com minha
experiéncia latino-americana. Isto me
permitiu mergulhar mais profundamente
sobre as conexoes e distancias entre o
pensamento europeu, do Norte, e o ndo-
europeu, do Sul (Sul e Norte sdo aqui
metéforas para diferenciar o pensamento
colonizador do pensamento anticolonial).
Considero importante sublinhar as
conexo0es entre os pensamentos criticos
do Norte e o do Sul porque a prépria ideia
de decolonialidade (ligada a decolonialité,
descontrucao da colonialidade) que vem
sendo referéncia importante entre os
pensadores do Sul, estd articulada a critica
epistemologica europeia dos anos 1970

e 1980, em particular a critica linguistica,
presente em autores como Foucault,
Derrida e Deleuze.

Entdo, quando se fala em descolonial
ou decolonial ndo estamos falando
apenas do p6s-colonial, mas da tarefa
de desconstrucao linguistica e cultural
da colonialidade. Ndao ha como nao ver
aqui uma relacdo estreita entre essa
abordagem do pensamento p6s-colonial
chamada descolonial, com os avancos
do desconstrucionismo linguistico (e
do reconstrucionismo) que também
tem forte influéncia inglesa mediante

a filosofia prética de autores como
Wittgenstein. O pensamento decolonial
(ndo-europeu) latino-americano se
inspira nessa perspectiva aberta por
um pensamento pés-moderno ou pos-
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estruturalista, como queira chamar, que
foi adaptado a uma perspectiva nao-
europeia. Vale a pena entdo recordar
que a critica a modernidade no interior
das ciéncias sociais europeias — que se
expande nos bracos da fenomenologia,
da hermenéutica, da linguistica,

da semiologia e do pensamento
antiutilitarista de autores como Mauss,
Simmel, Sartre e outros -, tanto liberou
novas perspectivas de construcao

de narrativas histéricas do Ocidente
como inspirou a autonomizacao de
um pensamento critico ndo europeu
(postcolonial studies, subaltern studies)
na Asia, Africa e América Latina. Neste
ultimo continente, em particular, a
formulacdo de uma critica decolonial,
foi fundamental para a liberacao dos
movimentos étnicos, de mulheres
entre outros.

NT: Que intelectuais franceses
influenciaram na sua
formacao intelectual?

PHM: Cheguei pela primeira vez na
Franca, em Paris, no ano de 1977,

para fazer minha pés-graduagdo em
Sociologia, quando apresentei uma tese
de doutorado de 3°. Ciclo sobre o tema
Modernizacao da oligarquia agucareira
no Nordeste do Brasil (1981). Seguindo
uma tradicao marxista e historicista

de minha geracao, tentava ver a
modernizacdo conservadora regional por
olhos otimistas, isto é, analisando como o
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progresso técnico contribuiria para uma
mudanca das mentalidades e formacao
de uma ideologia burguesa progressista.
Esta visdo era compartilhada por muitos
outros, de minha geracao, que estudavam
os processos de desenvolvimento no
Terceiro Mundo. E a Franca era especial
para fazer fervilhar este tipo de discussao,
pois ali encontravamos, diariamente,
estudantes de todos os recantos do globo,
muitos deles exilados, sonhando com

os projetos da esquerda democratica
mundial. Estudei no IEDES (Instituto

de Estudos de Desenvolvimento
Econdémico e Social), em Paris, que era
frequentado por muitos estrangeiros da
América Latina e de outros continentes.
Vale lembrar que esses institutos

de desenvolvimento tinham muita
importancia na formacao das burocracias
modernizadoras do “Terceiro Mundo”, e
que tinham a Franca e seus intelectuais
como referéncia central para se pensar
em temas como a revolucao e o fim

do capitalismo.

Naturalmente, fui muito influenciado
pelo estruturalismo-marxismo — a
corrente hegemonica nesses centros de
pesquisas — em particular, as tradicoes
veiculadas por Althusser. Yves Goussault,
antigo membro do Partido Comunista,

e um intelectual althusseriano muito
ético e amavel, era personagem de
destaque no debate da época no IEDES.
Também, eram personagens importantes
no instituto: Alain Touraine, Michel
Gutelman (referéncia na reforma agraria),
Celso Furtado e Fernando Henrique
Cardoso. As aulas de Nicos Poulantzas,
socidlogo estrutural-marxista grego eram
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muito disputadas. Fui seu aluno e como
muitos outros ficamos chocados com seu
suicidio e do modo como este ocorreu.
Ao visitar um amigo na Torre Tolbiac,
enquanto o amigo foi a cozinha buscar
um pouco d’agua ele se lancou pela janela
tendo em maos grande parte de sua obra.
Com o colega da Unicamp, Décio Saes,
fui a seu enterro em Paris. Um evento
multicultural e paradoxal. Lembro-me

de uma cena inesquecivel, de que me

fez entender as fraturas de Poulantzas:

de um lado da tumba, companheiros

que homenageavam Poulantzas pelas
palavras militantes da pensadora marxista
Maria-Antonietta Macciocchi; de outro, os
familiares e amigos proximos, liderados
pela presenca majestosa de um sacerdote
da Igreja Ortodoxa Grega. No IEDES,
também circulavam os nomes de C.
Bettelheim, grande pensador marxista

e consultor de vdrios paises que viviam
processos de descolonizacao no “Terceiro
Mundo”; de S. Amin, brilhante intelectual
egipcio do tema do desenvolvimento; e
de Arghiri Emmanuel, grande tedrico das
trocas desiguais. A morte de Poulantzas

e, posteriormente, a tragédia de Althusser
que assassinou a propria esposa, me
trouxeram crescentes duvidas sobre o
determinismo estruturalista e a razao
ultima da Economia. A dimensao
simbdlica, politica e ética do trabalho
intelectual comecava a me inquietar o
que me levou a outros questionamentos
e a uma ruptura progressiva com o
estruturalismo marxista. A aproximacao
com as ideias de Gramsci e de sua

visao cultural do capitalismo foram um
momento importante nessa

transicao epistémica.
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NT: Depois disso, vocé fez,
academicamente, um
segundo retorno a Franca.

PHM: Retornei a Franca, em 1988, onde
permaneci até 1991, periodo em que
realizei novo doutorado (o Nouveau
Régime), que redundou na tese Os
intelectuais e o mito do desenvolvimento
na América Latina: o caso do Brasil.

A Francga estava muito mudada nos
planos politico e intelectual e eu
também buscava me conectar a novas
ideias. Os exilados tinham retornado

e a flor rosa socialista de Mitterrand
comecava a empalidecer. O estrutural-
marxismo, que tinha me inspirado
anteriormente, estava em pleno declinio
e o pensamento francés se deslocava

sob as novas narrativas intelectuais e
tedricas: a filosofia analitica, a psicandlise
e a linguistica impactavam nos novos
desenvolvimentos conceituais e na
virada epistemologica que avancavam
na revalorizacdo da linguagem comum.
Houve, nos anos 1980, o crescente
reconhecimento de autores que vinham
buscando, desde os anos 1960, novas
leituras das Ciéncias Sociais fora da esfera
estruturalista. M. Foucault deslocou o
foco do historicismo moderno, realizando
um trabalho arqueolégico importante
para elucidar uma série de enunciacoes
discursivas centrais para o projeto da
Modernidade; E. Morin se empenhava
na organizacdao de um método complexo
que dialogasse entre os campos da
sociologia, da biologia e da cibernética; J.
Derrida passava a ser reconhecido pelos
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esclarecimentos sobre a importancia da
escrita na organizacao do pensamento
propondo um método desconstrucionista
da linguagem; G. Deleuze e E Guattari
abriam novos caminhos para a filosofia
dos acontecimentos atualizando

a pratica da criacdao de conceitos

sobre as possibilidades, como o

fez antes Nietzsche e Bergson; C.
Castoriadis passava a ser reconhecido
pela revalorizacao do debate sobre
criatividade, imagindrio e politica.

Com C. Lefort, ele tinha desenvolvido
importante critica ao totalitarismo

na revista Socialisme e Barbarie, que
ajudou a valorizar a filosofia politica;

P. Ricoeur enriqueceu os estudos
hermenéuticos e fenomenolégicos a
partir de um didlogo importante com

a tradicao da filosofia analitica inglesa.
Alista de autores é longa, embora no
que diz respeito a minha esfera pessoal,
esses e outros autores franceses foram
de muita relevancia. O importante a
assinalar é que a “virada linguistica’,
ocorrida entre os anos 1970 e 1980, teve
impacto importante na relacao entre
filosofia e Ciéncias Sociais, abrindo
perspectivas analiticas importantes
para o desenvolvimento do pensamento
critico. A importancia dessa virada
epistemoldgica ganhou forca na medida
em que os ventos da sociedade global
sopravam sobre as diversidades culturais
e historicas e sobre a importancia da
“luta dos homens” (expressdo cara a
Lefort na sua critica ao estruturalismo
antropolégico). A contestacdo da
Modernidade como uma narrativa
linear avangou para uma critica mais
ampla da prépria natureza da filosofia
mercantilista que funda a doutrina
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capitalista e liberal, como vimos na
emergéncia do MAUSS (Movimento
Anti-Utilitarista nas Ciéncias Sociais)
que surgiu em 1981, e cuja associacao
edita, até hoje, a Revue du Mauss. Esse
movimento buscava dois objetivos: a
critica ao mercantilismo e ao liberalismo
e o resgate das criticas antiutilitaristas
que M. Mauss desenvolveu, sobretudo,
a partir dos estudos sobre a dadiva. A
atualizacdo da obra de Mauss se deve

a um grupo de jovens intelectuais da
época, entre os quais deve ser lembrado
A. Caillé. Deve-se salientar, igualmente,
que a circulacao de ideias abriu o campo
francés para um didlogo mais intensivo
com as producgoes intelectuais alema,
inglesa e norte-americana. Passaram

a ser traduzidos para o francés, com
mais intensidade, autores renomados
como Habermas, Giddens, Goffman,
entre varios outros. Isto é um grande
acontecimento quando observamos que,
até os anos 1970, intelectuais como Max
Weber eram ainda pouco traduzidos na
Franca. Nesse novo periodo de estudos
na Franga, frequentei as aulas: de A.
Touraine, que buscava apoio em Freud
para aprofundar seus estudos sobre

0s novos movimentos sociais; de C.
Castoriadis que reunia conhecimentos
da economia, da psicandlise e da
sociologia para avancar na critica a
“instituicdo imaginaria da sociedade”

e; de A. Caillé, fundador do movimento
antiutilitarista em 1981, atualizando a
critica antiutilitarista a partir do dom.
Por feliz coincidéncia, tive oportunidade
de me aproximar de Caillé de quem sou
amigo, até hoje. Ele € um intelectual
militante muito comprometido

com a critica antiutilitarista e com a

promocao do legado de Marcel Mauss,
sendo, sem duivida, um dos grandes
nomes da sociologia francesa, na
atualidade. Tive a chance rara de vir

a residir no seu apartamento — que

era uma vasta biblioteca com todas

as producoes representativas do
pensamento antiutilitarista — que me

foi alugado quando ele se mudou para
um apartamento maior, logo apds seu
casamento. Pierre Bitoun, irmao do
gedgrafo Jan Bitoun, amigo comum,

fez o contato e assim passei a conviver
mais de perto com o ex-assistente de C.
Lefort quando este ainda ensinava em
Caen. Passei, desde entao, a colaborar
com o MAUSS tendo sido indicado

mais adiante para ser um dos seus vice-
presidentes. Esse retorno a Franca, em
1988 e que durou até 1992, me abriu

um novo entendimento sobre a ideia

de desenvolvimento e teve influéncia
sobre os rumos da minha tese de
doutorado. Adotando uma perspectiva
antiutilitarista pude me afastar de um
entendimento historicista e mecéanico da
modernizacao brasileira, muito inspirado
pelo estrutural-marxismo; para entender
o papel visceral dos intelectuais na
producao de utopias do desenvolvimento,
na modernizacado do aparato estatal e

na justificacdo dos discursos sobre o
poder. Tive, portanto, essa influéncia

do movimento antiutilitarista francés e
europeu que contribuiu para repensar
meu entendimento do “desenvolvimento
capitalista” no Brasil e me abrir para o
pensamento pos-colonial e

critico latino-americano.
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NT: Como toda essa critica se
articula, na sequéncia, com
a sua propria experiéncia no
Brasil e na América Latina?

PHM: A critica ao capitalismo que

fazem os anti-utilitaristas é, antes de
tudo, moral, isto é, ela busca esclarecer
que o capitalismo antes de ser um
processo econdémico voltado para o
interesse material e para a acumulacio,
é uma doutrina moral inspirada pelo
mercantilismo inglés e que se tornou
hegemonica a nivel global. Logo,

o capitalismo ndo é uma méaquina
pré-humana que se reproduz, desde
sempre, e incessantemente ao longo

de um trajeto historico linear que

teria comecado na Grécia e ganho

seu esplendor com o ocidentalismo
europeu. O desenvolvimento da critica
antiutilitarista permite compreender
que o eurocentrismo constitui um
projeto historico especifico, que se funda
em uma filosofia moral utilitarista, a
mercantilista e colonialista europeu. Tal
observacao é importante, pois, contribui
para esclarecer que sendo o capitalismo
um projeto historico e cultural especifico
(0 que ja foi igualmente observado

por um antiutilitarista famoso, K.
Polanyi), ele pode ser objeto de critica

e de desconstrucao cultural (isso,
também, observado pelo antiutilitarista
Gramsci). E é, igualmente, importante
observar que a hegemonia da l6gica
mercantil ndo eliminou outras logicas
importantes da vida cotidiana como

a da dadiva, fundada na equacao dar-
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receber-retribuir, sistematizada por M.
Mauss. Este explicava que no Ocidente,
l6gicas de solidariedade continuavam

a existir, mesmo com a hegemonia dos
interesses egoistas e mercantilistas.
Nessa perspectiva, € relevante lembrar
que a virada linguistica na Europa e na
Franca, desde final dos anos 1970, ndo
apenas valorizou o papel da linguagem
na construcao do cotidiano, mas também
estimulou a critica moral que vemos
florescer no antiutilitarismo francés,

na teoria da justica nos Estados Unidos
(Walzer), na filosofia moral no Canada
(Taylor) e na Alemanha (Habermas) e,
por conseguinte, na sociologia moral de
A. Honneth. Temos, hoje, no interior do
pensamento do Norte, enfim, uma critica
moral importante que é fundamental
para se avancar na desconstrucao do
capitalismo como projeto cultural. Mas
tal critica moral, também, tem limites
quando nao se articula corretamente

o tema do capitalismo com aquele

da colonialidade na medida em que

a expansao do capitalismo associado

ao cristianismo e ao militarismo teve
impactos importantes em outras
sociedades e culturas, apagando
memorias e produzindo escravidao

de povos. E as reacoes ao capitalismo,
hoje, nascem dessas culturas nao-
europeias que foram atingidas pela
expansao colonial; e tais reacoes
politicas e culturais atingem o coracao
da Europa por dentro (pelos imigrantes)
e por fora (pelos movimentos sociais e
culturais anticoloniais), ameacando sua
hegemonia cultural. Ou seja, a critica
po6s-colonial do pensamento do Norte
se volta para a desconstrucdao moral da
Modernidade Ocidental, mas ndo toca
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nos fundamentos da colonialidade do
ser, do saber e do poder, que foi central
para a afirmacao material e cultural

do capitalismo, a nivel planetario. O
reconhecimento da estreita associacao
entre capitalismo e colonialidade esta
no centro das reacdes ao eurocentrismo
que se fazem a partir de fora da Europa
e mesmo dentro da Europa. Apenas um
pensamento sistematizado a partir do
entendimento do carater sociologico das
fronteiras culturais pode contribuir para
que esta critica moral do capitalismo se
torne uma critica cultural e politica mais
contundente, liberando outros

saberes e utopias.

NT: Como se deu efetivamente
a sua aproximacao e o seu
engajamento com a ALAS?

PHM: Eles aconteceram a partir de um
convite do colega José Vicente Tavares,
que organizou o congresso da ALAS

em 2005, em Porto Alegre, para que eu
atuasse como um dos coordenadores do
G1-Pensamento Latino-Americano. Essa
experiéncia me abriu um mundo amplo
de contatos e de reflexdes tedricas sobre
a problematica latino-americana que

eu ndo tinha ainda vivenciado. Como
brasileiro, a minha visdao de América
Latina hispanica era a de um conjunto de
paises que ndo somente compartilhavam
a mesma lingua, mas que praticavam um
importante e generalizado intercambio
cultural e académico. A América Latina
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(ndo brasileira) parecia se constituir em
um mundo homogéneo e, por falta de
experiéncia, era dificil descobrir suas
diferencas e particularidades e entre

as que delimitam a América do Sul, a
América Central, o Caribe e a América do
Norte. Superar essa imagem superficial
da unidade cultural e descobrir a América
Latina como um mosaico cultural muito
rico, foi importante para entender

que a colonialidade do saber significa,
igualmente, compartimentalizacdo de
instituicoes, publicacoes e formacao de
publicos académicos particulares. Ao
mesmo tempo, percebi que apesar da
comunicacao fragmentada, os campos
académicos nacionais compartilhavam
de certa experiéncia de colonialidade
intelectual com relacdo a colonialidade
do saber e a dominacao do pensamento
eurocéntrico. Os curriculos académicos
em Ciéncias Sociais, apontando a
teoria social do Norte como base

para a formacao dos intelectuais do

Sul denotam a colonialidade. Nao

que tais saberes sejam inadequados,
mas simplesmente que o modo de

sua transmissao se fazendo pela
desvalorizacdo do contexto e dos
saberes locais, termina constituindo
importante dispositivo de colonialidade
do saber académico. Eleger as Ciéncias
Sociais europeias como sendo o berco
da interpretacao principal sobre a
realidade social, independentemente
das diferencas culturais e histéricas que
delimitam a producao dos imagindrios
intelectuais, significa reproduzir a visao
eurocéntrica do mundo. Assim, na ALAS
pude descobrir que existe uma América
Latina como subsistema histérico
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global que se desenha sob as diferencas
particulares das sociedades nacionais.
Conhecemos pouco da Bolivia ou do
Suriname, ou da Republica Dominicana,
por exemplo, e esta mesma ignorancia
observei em colegas argentinos, chilenos
e mexicanos. Do mesmo modo, no meu
imagindrio, a América Latina se limitava
a América do Sul e América Central,
vista como um fen6meno integrado.
Tampouco entendia que o México nao
fazia parte da América Central, mas que
é a América do Norte da América Latina.
O contato com as realidades latino-
americanas nos revelam a complexidade
da América Central expressa, por
exemplo, na diversidade de experiéncias
histéricas de dois paises vizinhos como
Costa Rica e Nicaragua ou, entao, na
diferenca entre América Central e Caribe
(que também se conhecem pouco, como
pude perceber nas minhas viagens

por essas regioes). Hoje, vejo que os
novos paises, que constroem a Ameérica
Central, sdao totalmente distintos, como
por exemplo: Costa Rica, Nicardgua,
Panamad, Guatemala e El Salvador Se os
cientistas sociais dessa regido conhecem
pouco a propria América Central, muito
pouco eles conhecem do Caribe. Este,
por sua vez, que é uma fronteira cultural
importante da colonialidade com
presencas dominantes do francés, do
inglés, do espanhol e do holandés, além
do creoule, continua a ser um mistério
para muitos caribenhos. Porém, esta
diversidade e mesmo desconhecimento
da América Latina e Caribe ndo constitui
um impedimento ao entendimento da
regido como sub-sistema global. Este
aspecto é importante a ser assinalado
para ndo reforcar uma leitura tradicional

— e colonial — que a unidade da regido se
daria apenas pela dominacao das linguas
colonizadoras. O que sustento, apoiado
na observacdao empirica das diversas
realidades, é que a ocidentalizacdo do
mundo gerou na regido um sentimento
coletivo compartilhado, de carater
cultural e politico, acerca do papel

da colonialidade na criacdo de uma
exploracdo econdmica secular que gerou
muito sofrimento e humilhacdao moral. A
critica pos-colonial tem contribuido para
desenvolver uma reac¢ao coletiva voltada,
por um lado, para resgatar memorias

e tradicOes e, por outro, para produzir
novas utopias. No livro que publiquei,
em 2012, intitulado A América Latina

e a heterotopia de uma comunidade

de destino soliddria, procuro ressaltar

0s aspectos sociolégicos dessa reacdo
anticolonial. Ou seja, a perspectiva de
um pensamento critico latino-americano
uniforme é polémica, mas

ndo é infundada.

NT: Interessante vocé colocar
essa questdo da partilha

de sentido ou sentimento
coletivo; mas ainda assim,
essa uniformidade é
aparente na medida em

que o0 pensamento critico
latino-americano também é
recheado de controvérsias;
0 que, no entanto, nao

lhe retira, em nada, a sua
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pertinéncia e relevancia,
em uma atualidade na
qual se percebem “sismos”
significativos acontecendo
no seio do pensamento
canonico ocidental, ao
menos, a0 que me parece,
no dominio das

Ciéncias Sociais.

PHM: Trata-se de um pensamento
heterogéneo em termos de comunicacao
académica e de articulagcao dos
movimentos sociais, mas que
compartilha uma origem historica

que motiva a sua for¢a como projeto
coletivo, E isto se revela pelo impacto
da colonialidade europeia sobre os
povos desta regidao ou sobre os povos
escravizados ou migrantes e pelas
reacoOes anticoloniais que emergem
progressivamente no plano do trabalho
intelectual e das reac6es sociais e
comunitdrias. O campo intelectual é
relevante para se refletir sobre a reacao
sistémica anticolonial que atravessa as
formacoes discursivas e os inconscientes
coletivos apesar das fragmentacgoes
institucionais. Quando nos detemos na
sociologia, por exemplo, observamos
que cada campo intelectual nacional
se organiza a partir de certos autores
classicos, cuja originalidade se revela
nao por exercitar com competéncia as
teorias do Norte, mas, diferentemente,
por demonstrarem sensibilidade aguda
para entender que tais teorias teriam
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que passar pelo filtro da contextualidade
do saber, liberando entendimentos
particulares da colonialidade. No Brasil,
autores como Gilberto Freyre, Florestan
Fernandes e outros revelam essa
sensibilidade de fronteira, assim como
sao os casos de José Marti, em Cuba;
Fals Borda, na Colombia; Enzo Faletto,
no Chile; Pablo Gonzalez Casanova no
México; entre outros. Também, é curioso
observar que certos autores recebem
méritos diferentes dependendo dos
paises. E o caso de Paulo Freire que é
visto, sobretudo, como um pedagogo no
Brasil, mas que tem o reconhecimento de
um grande soci6logo, nos demais paises
latino-americanos. Nos parametros
brasileiros, Paulo Freire ndo é tido como
sociologo, mas como pedagogo. Entao, é
curioso observar como cada sociedade
inspira sua producao sociolégica e

seu pensamento critico, revelando as
particularidades das zonas de traducao
e de interpretacdo da realidade. Mas,

é igualmente interessante observar

que os temas e saidas tedricas tendem

a revelar processos de interpretacao
coletivos supranacionais e sistémicos.
Na ALAS, observei igualmente que além
das culturas académicas diferentes, ha
campos intelectuais mais estruturados
que outros. Na ALAS, argentinos,
brasileiros e mexicanos tém uma
tradi¢do importante na produc¢do do
que seja uma sociologia propriamente
latino-americana, mas nao se pode
negligenciar os lugares dos peruanos,
dos colombianos, dos chilenos, dos
venezuelanos, dos costarriquenses

e dos cubanos. O Brasil ja teve mais
proximidade com a sociologia regional
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latino-americana entre os anos 1950 e
1970, quando prosperava o debate sobre
estruturalismo econdmico, imperialismo
e dependéncia, mas perdeu muito de
sua presenca na coopera¢do académica
latino-americana nos anos 1980, por
razoes ja lembradas, em particular os
rumos do desenvolvimento da p6s-
graduacao no pais, com énfase na
aproximac¢ao com Europa

e Estados Unidos.

NT: Vocé foi presidente

do ALAS recentemente,
entre 2011 e 2013, e esteve
visitando alguns paises
latino-americanos e do
Caribe, dialogando com
diversos pesquisadores
desses paises: como voceé vé
a insercao do pensamento
brasileiro na América Latina?
Até a poucos anos atras, era
timida a participacao de
pesquisadores brasileiros
em foruns académicos
latino-americanos
(evidentemente, falo
pensando apenas no campo
das Ciéncias Sociais).
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PHM: Fui eleito membro da Diretoria da
ALAS, em 2007, a convite do José Vicente
Tavares, durante a reuniao do México. Em
2008, fizemos um Pré-Alas em Recife, que
foi um evento importante para divulgar
a Associacao no Nordeste e no Brasil. Fui
eleito presidente no mandato de 2011-
2013. Tivemos a chance de realizar um
grande ALAS no Brasil, em 2011, voltado
para explorar as Fronteiras Atldnticas da
América Latina que, no meu entender,
contribuiu para mudar a imagem

da ALAS no Brasil e para estimular

a aproximacao de pesquisadores
brasileiros com o pensamento latino-
americano. Contribuiu para incrementar
a cooperacao e estimular varios grupos
de pesquisas no Brasil, que passaram

a estudar mais a América Latina, a

partir dai. A ALAS no Recife foi um
grande campo de didlogo, interagoes e
descobertas, com a participacao de mais
de cinco mil pessoas. Abriu-se, entao,
um campo de didlogo fantastico porque
uma questao fundamental, para nos,

era a de mostrar que a ALAS era uma
associacao séria. Explico: nos parametros
cientificos brasileiros, a ALAS nao era
considerada uma instituicao séria por
nao ter os mesmos critérios (em termos
burocraticos) que a ANPOCS e a SBS,
por exemplo. A ALAS ndo tem critérios
burocraticos porque nela coabitam varias
culturas académicas, o que faz com que
ela tenha um nivel de espontaneidade
maior do que as associacoes cientificas
brasileiras; também, por ndao haver um
direito internacional que prescreva

a existéncia da ALAS como pessoa
juridica. O congresso ALAS, em Recife,
em 2011, mostrou que essa associacao
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tinha uma importancia profissional e
cientifica muito relevante para o Brasil.
Em 2013, no Chile, essa importancia foi
consagrada com a presenca macica de
pesquisadores brasileiros: dos 5.000 mil
participantes, pelo menos 2.300 eram
brasileiros, demonstrando ser essa uma
ocasido de intercambio impar para o
desenvolvimento do pensamento critico
latino-americano. Hoje, ns temos aqui
em Pernambuco e nos demais estados
do Nordeste varios grupos de pesquisas
voltados para a América Latina e Caribe.
O desejo em se realizar pesquisas
comparadas cresceu muito.

Portanto, atualmente, temos um campo
de conhecimento importante sobre
aregido, sendo a ALAS um centro

para a liberacao de um pensamento
institucional mais democratico. Ela tem
contribuido para divulgar importantes
pesquisas sobre os movimentos

sociais na regiao e para divulgar

novas teses de ponta, como aquelas

das intersubjetividades, dos corpos

e emocoes, a exemplo dos estudos
realizados pelo colega argentino Adridn
Scribano. Ele é o grande promotor da
discussao do tema, inclusive na ALAS,
trazendo a sociologia para discutir a

natureza corporal e as emocoes humanas.

H4, igualmente, outros intelectuais
pensando a questao da democracia,
a questao da classe trabalhadora, dos
movimentos feministas, das questoes
urbanas, entre outros temas.
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NT: Vocé proprio tem
publicacdes no tema
da (de)colonialidade
e pos-colonialidade.
Qual é o foco de

sua discussao?

PHM: No meu livro La América Latina y la
heterotopia de una comunidad de destino
solidaria (2011) exploro trés niveis de
pos-colonialidade. O primeiro que
chamo de pds-dependentista, é quando
se consegue comecar um pensamento
ensaistico sobre as ex-colonias, mais
marcado pela geografia: temos, ai, entre
muitos intelectuais latino americanos,
Gilberto Freyre trabalhando sobre a
civilizagdo do actcar; Fernando Ortiz
em Cuba também abordando a questao
do agtcar; José Marti, valorizando uma
critica antiutilitarista desde a América
Latina. Enfim, todo um pensamento
ensaistico voltado para cartografar

0S recursos naturais, a miscigenacao
cultural, as peculiariadades da vida
colonial. O ensaismo do periodo pé6s-
independentista é fundamental

para o desenvolvimento da

sociologia profissional.

O segundo periodo é o da sociologia
profissional. Nesse periodo que

engloba os anos 1940 até 1980, vemos a
emergeéncia de cursos de Ciéncias Sociais
e Sociologia nas Universidades latino-
americanas. A sociologia profissional
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surge em paralelo ao aparecimento

de instituic6es importantes na

regiao como a CEPAL, o CLACSO e a
propria ALAS. O terceiro momento é

o do aprofundamento da sociologia
académica com o desenvolvimento

das p6s-graduacoes e da pesquisa
académica, a partir, sobretudo, dos anos
1970. Neste periodo, o pensamento
latino-americano, teérico e pratico, tanto
conhece processos de recolonialidade,

a partir do advento do neoliberalismo;
como, no lado contrério, processos de
descolonialidade a partir da emergéncia
da critica descolonial impulsionada

por autores como Quijano, Escobar,
Casanova, Santos, Lander, entre outros.

NT: E qual foi o papel do
movimento cepalino do
pos-guerra na emergéncia
do pensamento critico
pos-colonial?

PHM: O grande mérito da CEPAL foi o

de trazer para o plano da politica, desde
final dos anos 1940, um tema que era
considerado apenas da Economia, o

das trocas internacionais. Nasce dai

o reconhecimento da importancia do
Estado na regulamentacdo da economia,
mediante politicas publicas voltadas para
organizar o mercado interno, a reforma
agrdria, entre outros. Com Celso Furtado,
tem-se um pensamento estruturalista
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critico, profissional, formado, sobretudo,
por economistas, que vai influenciar
anos mais tarde, na fundacao da teoria
da dependéncia. Com os dependentistas,
o tema das trocas internacionais

e da dependéncia é aprofundado,
contribuindo para politizar ainda mais

a questao ja colocada pelos cepalinos,
trazendo para o debate os temas das
aliancas entre capital estrangeiro e
nacional, das lutas de classes,

entre outros.

Entdo, hd um pensamento
independentista académico latino-
americano original que comecou a
questionar mais profundamente ao

nivel da politica, da organizacao dos
partidos e dos sistemas sociais o tema

da colonialidade. Esse pensamento
académico critico tem, na academia,
impacto sobre os rumos da sociologia

do desenvolvimento, questionando

a organizacao da reforma do Estado,

a formacdo do quadro burocrético
profissional, do planejamento estatal de
longo prazo. A sociologia profissional
inspirada pelas discussoes sobre
imperialismo e dependéncia avancou
nos estudos da organizacao da nacao,

da politica e da democracia, dos
movimentos sociais, revelando a forca de
um movimento intelectual critico, que
extrapolou as fronteiras da academia,
para inspirar os movimentos da
sociedade civil. Desse debate se nutriram
instituicoes importantes como a Igreja
progressista, os sindicados, o movimento
campesino, 0 movimento estudantil,
entre outros.
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NT: Ha todo um
transbordamento desse
movimento do campo
puramente académico
para diversos setores
na sociedade...

PHM: Nao é por acaso que as mudancas
da sociedade civil e politica na América
Latina tanto inspiraram Touraine na
sua teorizacao sobre novos movimentos
sociais. De fato, esta regiao € talvez

o lugar de maior reacdo social a
colonialidade eurocéntrica no século
XX. E ai que se veem novos movimentos
sociais influenciados por um pensamento
critico de esquerda, em expansao. Este
nao é um acontecimento histérico
aleatorio, estando conectado a tomada
de consciéncia progressiva sobre os
efeitos danosos do colonialismo sobre
as culturas locais e sobre as tradicoes

e memorias. O crescimento das
mobilizacoes coletivas acompanhou

a passagem de um pensamento pés-
colonial profissional para o p6s-
colonial critico que avanca com a

tese da desconstrucao do discurso

da colonialidade, e que passou a

ser conhecido como pensamento
descolonial. As mudancas nos
curriculos académicos vém refletindo
esta passagem para um pensamento
descolonial, permitindo o avango para
um pensamento mais radical do ponto
de vista de desconstrucao e reconstrugao
das ideias, em varios niveis: das crencas
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intelectuais, dos rumos da organizacao
do mundo, do corpo, extrapolando para o
tema das emocoes, dos sentimentos, para
o tema das subjetividades.

Agora, o pensamento decolonial,

por sua vez, tem dois momentos:

tem o primeiro momento, em que o
pensamento decolonial é mais ligado

a questao geografica — a Europa e fora
dela; e hd outro momento em que se
supera o determinismo geografico para
liberar uma critica mais simbdlica e
cultural. A tese de Walter Mignolo sobre
a importancia de ruptura epistémica
com autores do Norte (como Foucault)
revela esta confusdo sobre a natureza
da colonialidade. Mas isto vem

sendo revisto, inclusive, pelo préprio
Mignolo. Pois a ruptura epistémica
com o eurocentrismo (o pensamento
europeu) nao pode ficar limitada a
uma questao geografica, devendo ser
incorporada uma reflexdao mais ampla
da colonialidade que revele as fronteiras
simbdlicas invisiveis do ocidentalismo
e das reacdes a este, Como 0 vemos
atualmente nas teorizacoes de Anibal
Quijano sobre colonialidade do poder ou
de Boaventura Santos sobre a ecologia
de saberes. Também, agregaria a estas
propostas aquela que formulei sobre a
América Latina, ndo como comunidade
de origem, mas como comunidade de
destino. Esses sao os exemplos de uma
revisao epistemologica importante que,
sem negar os saberes do Norte, busca
revelar as potencialidades dos saberes
do Sul. Mas a tarefa é ardua, quando

se considera que a colonialidade do
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saber estd muito presente no imagindario
universitario latino-americano,

ainda muito amarrada pelos campos
disciplinares, pelas domesticidades
académicas. Vejo, nesse sentido, um
maior avanco, desde o fim dos anos
1990, em se repensar a colonialidade
nao s6 em termos geograficos, mas o de
entender e aprofundar melhor a questao
dos contextos, do local e da diversidade,
trazendo questoes étnicas, de género, da
violéncia ecolégica, entre outros temas.

NT: Que distincao vocé

faria entre o pensamento
critico decolonialista latino-
-americano e o pensamento
critico pos-colonial,

mais disseminado por
pensadores indianos (Spivak,
Bhabha, Guha...)?

PHM: Para ser rigoroso, o pensamento
pos-colonial surge com os processos

de independéncia nacionais. Nessa
perspectiva, podemos nos referir a
reflexdes pés-coloniais na América
Latina, desde o século XIX, enquanto
na Africa e Asia eles surgem no século
XX. No entanto, e nos limitando ao caso
da América Latina hd que se diferenciar
aquele pensamento po6s-colonial mais
ensaistico, voltado para descrever
originalidades geograficas, culturais e
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raciais, dominante até a terceira década
do século XX, daquele outro pensamento
que passa a questionar o imperialismo,

a defender o fortalecimento do Estado
em contexto de incipiente sociedade civil
com vistas a implementacao de politicas
econOmicas e sociais transformadoras

da realidade histérica nacional. Aqui,
sem duvidas, hd que se fazer referéncia

a CEPAL que constitui um divisor de
dguas no pensamento pds-colonial, pois
a partir dai se observa a emergéncia

de uma sociologia critica mais efetiva

na andlise dos sistemas de poder
nacionais e das lutas pela democracia.

E igualmente interessante fazer uma
reflexdo comparativa entre o pensamento
po6s-colonial latino-americano e o
indiano. A critica indiana nao polemiza

e problematiza o tema do imperialismo;
ela questiona mais os temas culturais e
politicos, da reconstrucao da nacao e da
democracia de uma sociedade tradicional
violentada pela colonizacdo inglesa.

J4 o pensamento latino-americano, no
meu entender, é mais profundo, porque
ele problematizou, desde a CEPAL, o
tema do imperialismo. Ai, a discussao
sobre a pos-colonialidade e a critica

ao eurocentrismo ndo se limitam a
uma critica voltada para a memoria

e a tradicdo violentadas, como nés
observamos na Asia ou na Africa, embora
nao se possa negligenciar a violéncia
colonial sobre os povos indigenas da
América Latina. Aqui existe, também,
essa tradicao violentada. Por exemplo,
o pensamento Maia é uma tradicdo
milenar que foi violentada. Porém, na
América Latina, além desta ideia da
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violéncia de uma memoéria, ha também a
problematizacdo do imperialismo como
sendo uma articulacao do capitalismo
com a colonialidade. Entdo, desde
algumas décadas, esse pensamento
critico radical vem se aprofundando,
permitindo que do pensamento pés-
colonial critico surja um pensamento
descolonial que aprofunda a critica
tedrica a partir de um profundo
trabalho de desconstrucao das crencas
gerais do eurocentrismo. O trabalho

de desconstrucao visa, por exemplo,

as crencas cientificas a respeito de
certo universalismo europeu que
pressupde uma hierarquia moral na
qual as demais culturas sao vistas como
expressoes particulares e menores
deste universalismo. O trabalho de
desconstrucao busca, igualmente,
desnudar a crenca iluséria da primazia
do econdmico na organizacdo da vida
social, ou a crenca da superioridade

da racionalidade cognitiva sobre a
racionalidade emocional.

Uma referéncia central para o avanco

do pensamento descolonial é o autor
mexicano Pablo Gonzdlez Casanova que
ao se reportar ao tema da democracia no
México avangou a tese da colonialidade
interna que constitui um padrao de
poder que reproduz a colonialidade
externa. S0 muitos os autores que
fizeram elabora¢des importantes para

o avanco da critica descolonial. Aqui,
penso eu, hd uma politizacao importante
que nao se pode perder de vista: um
pensamento critico que avanca a partir
de uma critica ao imperialismo e as

suas formas. Ha um texto classico de R.
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Prebisch que é marco nos estudos da
CEPAL que toca o tema da passagem da
colonialidade do imperialismo europeu
para o imperialismo norte-americano

e 0 seu impacto sobre as sociedades
periféricas. Esse texto é um preambulo
nessa discussao que caracteriza a
particularidade de um pensamento pG4s-
colonial na América Latina e como ele
avanca para uma critica radical que vai
tocar na questao da decolonialidade.

Entdo, o primeiro momento da
decolonialidade, ele é mais geogréfico:
noés aqui da América Latina e eles da
Europa. O segundo momento da critica
decolonial é mais profunda, mais
epistémica; é mais epistemoldgica, mais
profissional. Constata-se igualmente que
a colonialidade nao estd s6 na América
Latina; também, houve a colonialidade
na Europa: a humilhacao das mulheres,
a questdo dos imigrantes, humilhacao
das criancas, isto é, houve um forte
processo de colonialidade para assegurar
a dominacao da sociedade patriarcal.

E, no terceiro momento (atual), o
pensamento p6s-colonial se desdobra
entre uma vertente recolonizadora,
influenciada pelo neoliberalismo e,
outra, descolonizadora, que questiona os
fundamentos do neoliberalismo.

Por isso, e para evitar que a
recolonialidade do saber pelo
neoliberalismo torne as Ciéncias Sociais
desnecessdrias, o debate tem que
avancar por uma critica mais radical

no seu interior, para liberd-la de seu
comprometimento moral com o projeto
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da modernidade eurocéntrica, que esta se
esgotando neste momento.

NT: Ha textos de autores como
Edgardo Lander e Ramon
Grosfoguel, s6 para citar uns,
que discutem a trajetoria e

o estado de arte atual das
Ciéncias Sociais na Ameérica
Latina. Esses autores constatam
que as Ciéncias Sociais na
Ameérica Latina se estruturaram
de tal modo a reproduzir o
pensamento eurocéntrico;
atreladas a uma matriz de saber
e reproduzindo de um modo e
outro a colonialidade do saber.
Ponderam sobre a dificuldade de
um avanc¢o na medida em que
este depende de um profundo
questionamento da estrutura
académica, a que fomos
submetidos, e a qual, em muitos
aspectos, bloqueia a propria
producdo de um pensamento
mais autonomo. O foco de E.
Lander é o sistema académico
venezuelano, estendendo a
andlise ao conjunto da América
Latina. Como vocé vé o caso

brasileiro? Temos um territorio
grande, com uma multiplicidade
de universidades diferentes,
dificultando a apreensao

dos tipos de pensamento

sendo produzidos. Além do
mais, estamos cada vez mais
especializados, disciplinarmente
falando: divisoes de areas que
estdo bem refletidas na propria
estruturacdao dos comités de
areas da CAPES - sociologia,
antropologia, ciéncia politica —
que terminam por colocar fortes
demarcacoes no proprio modo
de produzir o conhecimento.

PHM: Penso que o Brasil é um caso
interessante, porque houve um grande
avanco da pos-graduacao, desde os
anos 1970, inclusive, por iniciativa do
regime militar; a CAPES e o CNPQ -
programas de desenvolvimento cientifico
e tecnolégico — se estruturam nesse
periodo. Atualmente, se tomarmos s6
a Sociologia, no Brasil, veremos mais
de 50 programas de p6s-graduacao,
com mestrado e doutorado completos;
se acrescentarmos os programas de
Antropologia e de Ciéncia Politica,
atingiremos uma cifra maior que

100; e, se agregarmos, programas de
Historia, Geografia e mais outras dreas
das Humanas, chega-se a mais de 200.
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Comparativamente, se tomarmos o
conjunto dos demais paises da América
Latina, os programas de mestrado e
doutorado completos em Ciéncias
Sociais (ndo vou nem me ater apenas
em Sociologia), ndo deve chegar a

30. Ou seja, s6 em Sociologia, o Brasil
tem muito mais programas de pos-
graduacao que todos os demais paises da
América Latina. O México deve ter 6 ou
8 programas de mestrado e doutorado,
a Argentina tem 6, o Chile tem 3 ou

4, o Equador tem 2, o Peru tem 2. Do
ponto de vista quantitativo, diria que ha
sucesso dos movimentos das Ciéncias
Sociais no Brasil, a partir dos anos

1970, confirmando a visdo numérica do
desenvolvimento das Ciéncias Sociais
que foi pensada pelos economistas do
regime militar.

Por outro lado, se analisarmos a

questdo do ponto de vista do contetido
programatico, entendo que esta

politica de expansdo dos cursos de
pos-graduacao, no Brasil, esconde um
processo de recolonialidade do saber
académico, porque todos esses doutores,
que se formaram e organizaram as pos-
graduacoes, foram estudar no exterior,

na Europa - Inglaterra, Alemanha, Franca
—ou nos Estados Unidos, sendo atraidos
fatalmente por epistemologias cientificas
eurocéntricas, que desdenham os saberes
e praticas de fronteiras.

Entdo, houve uma recolonialidade
do saber que fortaleceu uma visao
disciplinar eurocéntrica das Ciéncias

Sociais na andlise do processo de
mudanca social do Brasil. Nao que essas
epistemologias sejam inadequadas. Nao
é esta a questao! O fato é que a aplicacao
literal dessas ideias estrangeiras, sem
consideracao dos processos de traducgao
linguistico e sem valorizacdo dos filtros
culturais leva necessariamente a erros
de entendimento da realidade, com
impactos negativos nos movimentos
sociais e intelectuais. No momento, por
exemplo, estamos presenciando esta
impoténcia das Ciéncias Sociais e da
Sociologia para dar conta dos desafios de
explicacao, tanto do modelo oligdrquico
colonial ai presente, como das
perspectivas das reacoes anticoloniais. A
ideia de classe social € insuficiente para
explicar a natureza destes poderes de
origem colonial, que se reproduzem pelos
mecanismos organizacionais estatais

e privados. H4, logo, que se repensar a
“arqueologia do poder” em sociedades
pos-coloniais.

Interessante é que as Ciéncias Sociais e
a Sociologia, hoje, no Brasil, tornaram-
se sofisticadas. Pensemos nas bolsas de
pesquisa para estudantes: hd muitas
bolsas de mestrado e doutorado,
atualmente, voltadas para assegurar

o financiamento e a reproducao das
Ciéncias Sociais. Pensemos no papel
das associacoes como a ANPOCS, a SBS,
a ABA... Tudo isso é muito sofisticado
em termos de reproducdo e producao
do conhecimento. Entdo, o sistema
académico é como uma mdaquina
auto-reprodutiva através, sobretudo,
dos financiamentos volumosos para
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a drea, sem se questionar seriamente
sobre os usos e sentidos dos contetidos
apropriados e transmitidos. Nao se
pergunta claramente como esses
conhecimentos estao sendo aplicados
na vida social, nas instituicoes, seja

no Governo, nas ONGS, nas Igrejas,

e na propria Universidade com seus
programas de extensao. O sistema
cientifico e académico termina ficando
prisioneiro de metas menores — Freud
diria, de pequenos prazeres — revelados
por indicadores de publicacoes de

livros e de revistas cientificas ou de
participacdo em congressos voltados para
o publico especializado, sem maiores
questionamentos sobre os fundamentos
epistemoldgicos das Ciéncias Sociais

e sobre seu compromisso moral com

a producao de verdades necessarias
para a emancipacao do ser humano,
com relacdo a processos involutivos

da vida social. O sistema termina se
reproduzindo na sua prépria impoténcia
e fica deslocado das demandas difusas da
sociedade com relacdo a sua libertagao
cognitiva, emocional e espiritual e aos
anseios de igualdade e justica social.
Entdo, nem sempre esses conhecimentos
cientificos e humanisticos estao
conectados com a demanda social,

que termina se mobilizando de uma
forma cadtica e mesmo autodestrutiva,
por falta de um dispositivo de critica
social mais fecundo e atualizado. O
papel do pensamento critico deveria

ser o de funcionar como biopoténcia,
como espelho agudo da realidade: nao
uma realidade meramente positiva
desenhada num tempo linear e num
espaco aberto, mas de uma realidade

de multiplos tempos e dimensdes
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culturais que se move pelas emocoes,
sentimentos, pelo desejo coletivo. Se
fizermos, entdo, uma andlise da aplicacao
desses conhecimentos herdados do
eurocentrismo, eles sao insuficientes
para explicar as novas dinamicas
humanas. Um elemento revelador

disso é a diminuicao da venda de livros
de Ciéncias Sociais. Em livrarias de
aeroportos, a parte dos livros de Ciéncias
Sociais € minima. Nas grandes, como

a Livraria Cultura, vé-se que a parte de
autoajuda, tecnologia e informaética é
enorme e a parte de Ciéncias Sociais
limitada. Isso demonstra que ha uma
dificuldade evidente de articulacdao do
conhecimento critico com as demandas
de explicacao da realidade.

Entao, ha de se repensar como esses
conhecimentos podem ser readequados
e ai entra a questao da decolonialidade
do saber e a decolonialidade do poder
académico. H4 um poder académico
colonizado e recolonizado, e hd uma
colonialidade do saber que se torna
perigosa porque o sujeito académico se
torna inconsciente, sem referéncias sobre
arealidade.

Ha questoes que deveriam sempre ser
colocadas em cada avaliacdo de teses,
dissertacoOes e artigos: esta reflexdo
espelha a realidade social, conectando o
pensamento critico com o pensamento
pratico? Como essa informacao serd
usada na realidade social? Estas e

outras questoes sao fundamentais

para permitir que as Ciéncias Sociais
ndo fiquem prisioneiras do fetiche dos
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financiamentos estatais, temendo que

se faltarem financiamentos para as
pesquisas e para a manutencao dessa
maquina, o sistema possa ruir. Isso
acontece porque o pensamento social
ndo estd mais ancorado na energia social
de mudanca, mas na reproducao formal
do sistema académico.

NT: Em meio a isso tudo,
haveria linhas de fuga
(sentido deleuziano) que
buscam romper com

essa pratica académica,
intentando uma producao de
conhecimento em

estreita conexao com 0s
saberes praticos das

pessoas na sociedade.

PHM: O que eu disse antes sobre o
conservadorismo das Ciéncias Sociais
refere-se ao caso brasileiro; ha outras
perspectivas mais criticas na América
Latina, tentando romper com essa
colonialidade. Penso, inclusive, em
paises que nunca tiveram financiamento
para pesquisas tdo volumosos, mas
que ousaram em criar alternativas de
organizacao das atividades académicas
que fogem ao manual eurocéntrico;
penso no caso das Universidades
interculturais indigenas. Conheci
pessoalmente esse formato de
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Universidade em El Alto na Bolivia

e no distrito de Sinaloa, no noroeste

do México. H4, nestas experiéncias,
estruturas de ensino, diferentes dos
nossos modelos tradicionais. Grande
parte dos professores e monitores sdo
liderancas indigenas em formacao,
sempre buscando articular a memoria,

a tradicdo e as particularidades culturais
com a construcdo de um saber mais
adequado para a cidadania da populacao
indigena. Entdo, existem experiéncias
em Universidades interculturais
indigenas a serem consideradas.
Certamente, ndo se trata de propor

a generalizacdo de tal modelo; mas,

de entender que na proposta original

se estabeleca um questionamento da
estrutura institucional, profissional e
curricular das nossas Universidades,

que foram criadas a partir do modelo
cartesiano eurocéntrico. O importante
nas Universidades indigenas € o fato

que buscam resgatar a importancia do
contexto historico, étnico e cultural

na modelagem dos contetidos que
devem ser ministrados e refletidos pelos
estudantes. Diversamente, entendo que o
pensamento escoldstico rigido, dividido
em disciplinas que pouco se comunicam,
termina fraturando o entendimento

da realidade complexa, por parte dos
individuos. Os modelos disciplinares

de inspiracao colonial terminam
reproduzindo a sofisticacao formal de
certas crencas intelectuais e tedricas que,
muitas vezes, sao descoladas da realidade
contextual e das demandas da sociedade,
em termos de producao e divulgacao de
informacoes fundamentais e apropriadas
para inspirar a mudanca social. Entao,
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essas Universidades indigenas deveriam
inspirar o avanco da decolonialidade

na perspectiva de uma ecologia dos
saberes: valorizando um entendimento
intercultural e complexo da realidade, no
qual contetdos e praticas pedagogicas
contemplem, de modo dialégico, as
diversas racionalidades presentes

na organizacao da vida humana-a
cognitiva, emocional, moral, estética

e espiritual. H4 uma fenomenologia

do viver, na perspectiva indigena, que
deveria ser mais considerada na revisao
do sistema académico tradicional de
inspiracao colonial.

NT: Nesses paises

onde se desenvolvem

tais experiéncias (de
Universidades indigenas)
haveria tracos, memoria e
tradicao que as ancoram,
muito embora tenha havido
brutalidades e violéncias na
colonizacao e uma tentativa
de apagamento da memoria.
Quando se fala em Maias,
Astecas e Incas, por exemplo,
encontram-se, fortes tracos
dessas civilizacoes que

se resgatam. No Brasil,
parece ter havido um forte
processo de apagamento
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ou de silenciamento — para
falar como Eni Orlandi — das
culturas origindrias.

PHM: Vocé avancou um tema
interessante, o de que as experiéncias
das Universidades indigenas respondem
a uma parte da critica decolonial que
tem a ver com 0S povos originarios.
Vocé vai encontrar isso muito forte

no Peru, na Bolivia, no Equador, na
Guatemala e no México. Porém nos
demais paises da América Latina, ha mais
populacdo de mesticos que exigiriam
outros formatos de universidades
descolonizadoras. Ha casos, como o da
Reptblica Dominicana, primeira terra
onde chegou Cristovao Colombo, no
qual as tradicoes étnicas amerindias
desapareceram. H4 casos intermedidrios,
nos quais as populacoes indigenas
sobrevivem de modo periférico como
no Chile e na Argentina. Ha casos, como
o brasileiro e o colombiano, nos quais

a presenca indigena esta renascendo.
De modo geral, hd que se considerar
haver na América Latina uma grande
propor¢ao de populagdes mesticas

que reproduzem diferentes mosaicos
culturais. No contexto de expansao

do sistema universitério, voltado para
“embranquecer” mentalidades, muitos
individuos mesticos terminaram
perdendo seus vinculos com as origens
indigenas e africanas. E o trabalho de
reorganizacao dessas memorias deveria
ser objeto de uma reforma importante
do ensino e da pesquisa académica.

Os mesticos, na verdade, eles estao em

173.



cronos

ITINERARIO DE DESCOLONIALIDADE DE UMA PRATICA ACADEMICA —~ PAULO HENRIQUE MARTINS/UFPE

uma encruzilhada de formacao de um
processo de decolonialidade, mas tem a
ver com questdes mais complexas: ele é
africano, portugués, asidtico, amerindio.
Mas ele ndo é mais que isso. E um
mestico étnico. E um hibrido cultural
que traz a marca da colonialidade e

as sementes da descolonialidade e de
uma nova etnicidade. A decolonialidade
passa por uma nova experiéncia de
“racialidade” que rompe com o modelo
europeu e colonial de raca para se abrir a
multiplicidade étnica, cultural, linguistica
e estética.

NT: Nesse hibridismo nao
estaria também uma forca
desconhecida? O hibridismo
nao estaria, ainda mais,
sendo facilitado, nos tempos
atuais, pela mediacao da
tecnologia de informacao e
de comunicacao? Nele, nao
estaria justamente o

mote para se pensar em
novas possibilidades?

PHM: Por um lado, de modo geral temos
que reconhecer que a histéria do ser
humano é a do hibridismo cultural. Por
outro, ndo podemos negar o fato que a
velocidade de informacoes, de migragoes
e de encontros culturais transnacionais

contribui para criar novas e intensas
representacoes ideoldgicas da vida. A
critica descolonial do fen6meno do
hibridismo deve, em primeiro lugar,
romper com a memoria fascista do
purismo racial. Em segundo lugar, deve
considerar o quanto a experiéncia do
hibridismo rompe parcialmente com
as culturas nacionais para liberar o que
Edgar Morin denominou de perspectivas
de uma “cidadania planetdria”.

O fendmeno religioso vem se
transmutando rapidamente com as
experiéncias hibridas e sincréticas na
América Latina. No Brasil, por exemplo,
temos como exemplo emblemaético as
igrejas do Acre como as do Daime, da
Unido do Vegetal e da Barquinha que
cultivam experiéncias sincréticas entre
o catolicismo popular e o xamanismo
indigena, ampliando o sincretismo
anterior entre catolicismo popular

e religioes africanas. No sincretismo
colonial e p6s-colonial, a sobrevivéncia
das tradicoes africanas se fez por uma
religiosidade afro-brasileira pela qual os
orixds passaram, em varios momentos, a
serem invocados por divindades catdlicas
como, por exemplo, Nossa Senhora

da Conceicao que é a representacao

de Yemanja. No novo sincretismo
contemporaneo, tais representacoes
sagradas sao ampliadas pelas
incorporagoes de divindades indigenas,
como Janaina, e por uma série simbolica
de caboclos da mata. Na verdade, esta
reelaborac¢ao simbdlica do sagrado nao
é um artificio produzido nos centros de
culto e de celebracdo, mas espelham
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experiéncias hibridas de “caboclos”, da
mata ou urbanos, que buscam atualizar
suas tradicoes culturais mediante novas
representacoes e vivéncias coletivas

do sagrado.

No paradigma racionalista e

laicista moderno, inspirado pelo
biocartesianismo, homem e natureza
foram representados como entidades
separadas. O sagrado do ser humano
estava mais préximo da razao teérica de
Kant e de seu entendimento imanente
da ética. Mas esta construcao cognitiva
nunca se universalizou e a colonialidade
teve que conviver com a atualizacao

das tradi¢oes magicas e religiosas. A
biomedicina cldssica encontra limites
no seio da prépria medicina ocidental.
Basta considerar o fato que a medicina
psicosomatica propde que cerca de 90%
das enfermidades tém fundo emocional.
O reconhecimento que a doenca nao

se limita a um sintoma fisico, mas que
incorpora dimensdes emocionais e
mesmo madgicas, vem contribuindo para
revalorizar outras tradi¢coes simbdlicas.
Nesse contexto de descolonialidade,
naturalmente ha dissociacoes culturais,
por um lado; e novas experiéncias de
hibridismo cultural e de sincretismo
religioso, por outro, que se ampliam,
dando margem para novos arranjos
simbdlicos e novas representacoes
coletivas. Ha efetiva revalorizacao das
tradicoes simbdlicas presentes em
distintas sociedades humanas. O resgate
das tradi¢Oes magicas traz consigo a
revalorizagdo de préticas xamanicas e
de medicinas tradicionais baseadas nas
plantas e nos rituais de consagracao
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comunitdrios. Existem mais de 50 tipos
de “plantas de poder” na Amazonia que
sao usadas ritualmente como medicinas.

NT: Vocé esta exemplificando
bem, aqui, o que vocé
desenvolve no livro Contra a
desumanizacdo da medicina
(2002). Trata-se de uma obra
sua bastante referenciada no
campo da Medicina Social no
Brasil, também na Sociologia
da saude.

PHM: Efetivamente. A clinica médica,

a que se refere Foucault, nasce numa
disputa com a religido em torno do
controle dos cuidados corporais. As
reacoes cientificas contra o misticismo
religioso levaram a biomedicina a buscar
avidamente evidéncias objetivas sobre

a doenca e a saude para desvalidar os
canones da Igreja. E para sua expansao

e hegemonia, o biocartesianismo
médico buscou por todos os meios
suprimir os fundamentos emocionais e
espirituais da doenca versus saide, ao
mesmo tempo em que se empenhou

em organizar os manuais cientificos,

as instituicoes de satde e a formacao
profissional. Mas, apesar dos esforcos de
objetivar o conhecimento cientifico, a
Clinica Médica nao conseguiu responder
a um tema crucial do viver que é o
morrer. Bem ou mal, os sacerdotes
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enfrentavam o dilema do morrer e do
po6s-morte, aceitando os limites da vida.
Sobre esse tema, a medicina moderna
se calou, limitando-se a desenvolver
tecnologias de prolongamento da vida.
As dificuldades epistemoldgicas de

lidar com os limites da vida, inclusive
emocionais e espirituais, terminaram
contribuindo para a emergéncia de uma
biomedicina materialista, tecnicista que
desvaloriza os antigos rituais sagrados
relativos ao morrer. Na aplicacdo dos
sistemas medicinais antigos, percebe-
se que ha uma correlacdo importante
entre a experiéncia pessoal com as
enfermidades e a capacidade do curador
exercer sua funcao como medicine-
man. H4, entdo, uma compreensao da
natureza, inclusive corporal, que é mais
complexa por considerar seus elementos
magicos e energeéticos.

NT: Nessa ultima parte de

sua fala, ha uma defesa de
abertura da ciéncia: ela deve,
na perspectiva do hibridismo,
estar aberta ndo s para
repensar aquilo que esta
sendo produzido de uma
forma reprodutiva, ha muitos
anos; mas também, pensar na
migracao de conhecimentos
que eu diria “mundanos” para
o0 “solo sagrado” da ciéncia. Eu
estou entendendo o seu ultimo

desenvolvimento nesse sentido.
Parece-me, assim, que a sua
proposta vai muito ao encontro
do que a perspectiva decolonial
tem defendido nos termos de
pensamento fronteirico. Nesse
caso, ndo se trata de pensar a
pratica cientifica de “dentro para
dentro” ou “dentro para fora”
somente, mas também, de “fora
para dentro”.

PHM: Isso vocé tem que vivenciar,
contatar os saberes de fronteira. Como é
que voceé vivencia o poder da diferenca,
o poder que emerge na diferenca de
género, sexualidade e etnia? Que na
verdade ndo é o poder, mas uma relacao
de poder.

E se pensarmos a questdo da relacao
com as criancas e idosos. Como se

lida com os idosos? Na sociedade

de consumo, os idosos significam
fracasso ou morte. Eles mesmos se
colocam nestas posicoes e todos ficam
paranoicos lutando para ndao morrer.
Todos, querendo permanecer vivos e
podendo consumir. O que € o contrdrio
das tradi¢oes culturais anteriores, que
valorizavam os mais velhos sendo estes a
referéncia da memoria e tradicdo. Entao,
ha uma esquizofrenia nessa experiéncia
de decolonialidade na vida cotidiana. O
intelectual académico se encontra ainda
aprisionado em um campo de ideias que
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ndo incorporam com clareza a dimensao
da ritualizacdo que é fundamental para
se resgatar a ordem simbdlica implicita
da vida cultural comunitéria. Poucos
intelectuais estao conseguindo articular
a mudanca do pensamento com a
mudanca na pratica.

Acho, portanto, que a critica tem que

ser mais radical do ponto de vista
cultural e da cultura intelectual. Entao,

a critica decolonial nao é mais uma
critica s6 geografica dos povos que
foram colonizados pelos europeus, mas
ela penetra nos processos linguisticos

e simbdlicos de producado dos saberes

e poderes, na critica a maquinizagao

dos corpos e pensamentos. Isso é
particularmente importante para

a critica ao eurocentrismo e do
racionalismo cientifico classico. A ideia
da racionalidade técnica, por exemplo,
esconde um mecanismo de controle
mental fortissimo sobre o corpo e a
natureza humana. Entdo, ndao podemos
nos descolonizar nés proprios — os
mesticos, os hibridos em formacao -
sem descolonizar os conquistadores que
continua conquistando através da midia,
da produc¢ao de manufatura, da producao
de ideias.
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