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RESUMO

Tem-se como objetivo discutir sobre
a formacdo juridica por mediacdao de
experiéncia no contexto da prdatica da
justica cognitiva. Propde-se fazer uma
andlise sobre os principais problemas
que o profissional do Direito possuem
no processo de sua formacdo a partir da
perspectiva de uma educagdo juridica
emancipatoria, focada principalmente no
caso de formacao de juizes.
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ABSTRACT

This text intends to discuss the juridical
formation by mediation of experience,

in the context of the practice of cognitive
justice. Proposes, from an empowering law
education perspective, to make an analysis
on the main issues that law professionals
have in their upbringing, focusing mainly
in the formation of law judges.

Keywords: Juridical formation; Cognitive
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INTRODUCAO

A questdao da formacdo juridica eman-
cipatéria, enquanto desdobramento da
indagacdo sobre a possibilidade de vir
o direito a ser emancipatoério, desafia o
debate em busca de se saber se é possi-
vel uma formacao juridica para a justica
cognitiva e, em caso positivo, qual dentre
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as préticas sociais € a que tem maior poder
de mediacdo entre o direito e o processo
de emancipacao.

A justica cognitiva é uma forma
de compreender e vivenciar o mundo a
partir da tentativa de transformacao das
relacdes sociais com vistas a uma pratica
libertadora em prol dos que sofrem com
as injusticas, dos que sdo explorados,
discriminados e oprimidos.

A escola juridica tradicional, que
gravita no espaco institucional do Estado
e que é o locus de educacao e formacao
instrucional, fracassou na sua tarefa de
despertar as pessoas para uma pratica da
justica cognitiva. Parte desse fracasso é
o resultado da auséncia de uma ecologia
de saberes a fundamentar democratica-
mente as suas praticas sociais e valores.

Se um modelo cognitivo vinculado a
educacao instrucional fracassou na tarefa
de despertar os educandos para uma
formacdo humanizante, surge a alterna-
tiva de buscar outras pistas para se saber
como uma educacdo juridica pode ser
tributdria de uma justica cognitiva.

Parte-se aqui da premissa de que
as experiéncias tendem a criar, ainda
que precariamente, uma convivialidade
direta e concreta entre, de um lado, as
autoridades, os juristas, os profissionais
e estudantes do direito e, de outro lado,
as pessoas que sofrem, instituindo um
campo de possibilidades para a irrupcao e
confluéncia de energias, atitudes e senti-
mentos que configuram saberes, valores
e praticas que podem ser modificadas e
aperfeicoadas para integrar a formacao
para a justica cognitiva.

A convivialidade aqui é entendida
como o esfor¢o de aproximacao e didlogo

Cronos: Revista da Pds-Grad. em Ciéncias Sociais, UFRN, Natal, v. 18, n. 1, jan./jun. 2017, ISSN 1982-5560

marcado pelo intenso respeito, pela
nao-violéncia, pelatolerancia, pelocuidado
e pela comunicacdo afetiva, evitando-se
que a necessidade humana venha a ser
enfrentada com posturas despdticas, indi-
ferentes, discriminatoérias ou destrutivas.

A convivialidade é a condi¢do indis-
pensdvel para o agir emancipatorio,
embora nao seja a garantia necessaria. O
agir emancipatério ndao vem das armas
e dos conflitos bélicos, mas — conforme
lembra Paulo Freire (1996) — eclode da
necessidade de envolvimento histérico e
das esperancas objetivas que sacodem a
civilizacdo para a prética radical e sisté-
mica da amorosidade.

A amorosidade é aqui entendida
como uma condicdo de a sociedade atual
perceber que elando é atltima geracao. Por
isso a amorosidade implica na percepcao
de que o cuidar de si é sobretudo o cuidar
do outro, o cuidado com o hoje e o cuidado
com o amanha. Assim, cuidar do outro e
cuidar do futuro representa o cuidar do
homem genérico, isto é, da humanidade.

Somente ao adotar-se uma pers-
pectiva radical do cuidado é que se cria
a possibilidade de emergir uma nova
socialidade de convivio fraterno, na qual a
producao material da vida ndo represente
contraditoriamente a destruicdo das bali-
zas éticas e espirituais da humanidade.
Esse aproveitamento do potencial de
afirmacao da vocacao ontolégica humana
estd bem expressa na ideia de conviviali-
dade defendida por Leonardo Boff:

O que se entende por convivialidade?
Entende-se a capacidade de fazer
conviver as dimensdes de producao e
de cuidado, de efetividade e de compai-
x30; a modelagem cuidadosa de tudo o
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que produzimos, usando a criatividade,
a liberdade e a fantasia; a aptiddo para
manter o equilibrio multidimensional
entre a sociedade e a natureza, refor-
cando o sentido de mutua pertenca

(BOFE 2008, p. 124).

O agir de uma nova socialidade
nao pode abrir mdao de uma perspectiva
holistica ou ecossistémica. O holismo é
pensar sem fronteiras, mas sem deixar de
perceber as consequéncias do pensar, as
suas interacdes e interdependéncias. E
um esforco para a concretizacdo de um
didlogo que integre os humanos rumo
a compreensdo de que nao subsistird
a socialidade humana se ndao houver o
cuidado com outro e com a diversidade
que mantém a sustentabilidade da natu-
reza e da propria vida no universo.

No Brasil, o percurso de formacao
do profissional do direito evidencia um
deficit em relacao as possibilidades eman-
cipatorias, todavia, algumas iniciativas
— caracterizadas como micro eventos da
pratica politica — se ainda nao podem ser
identificadas como radicalmente eman-
cipatorias, servem para dar pistas e abrir
caminhos para uma visao de mundo que
pode influenciar a pratica juridica voltada
para a constituicdo da justica cognitiva.

Torna-se um desafio perceber a
existéncia de experiéncias que, embora
as vezes parecam fios frageis e invisiveis,
conectam a memoria das lutas sociais
pela justica e, o que é mais importante,
alimentam essas lutas ao despertarem
subjetividades que simultaneamente
agucam a relevancia politica de tais
microeventos e sao por estes alimentados
em suas esperancas e sonhos de um futuro
diferente e melhor. Isso significa o quao se
torna importante para as lutas politicas
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saber valorizar o que continua a ser feito
positivamente a partir de tais microeven-
tos da experiéncia social.

A FORMAGAOQ PARA A JUSTICA
COGNITIVA: UMA RELACAO
ENTRE A CONCEPGAO
ONTOLOGICA E A PRODUCAO
DE SENTIDO DA JUSTICA

A justica cognitiva é um complexo de
acoes epistémicas por meio do qual os
conhecimentos se inserem num fluxo de
praticas sociais, ou seja, praticas que se
perfilam segundo os saberes que sdo cons-
tituidos, desconstruidos, reconstruidos,
aprendidos, desaprendidos, resgatados,
compartilhados, associados, confronta-
dos, como meio para se atingir a liberdade
humana, esséncia tltima da emancipacao
que se tece a partir de vivéncia libertadora.

Uma das premissas chaves da justica
cognitiva é a de que ndo hd liberdade com
injustica. A injustica é um desvio de uma
relacdo de poder desequilibrada em que
uma pessoa ou coletividade inferioriza ou
discrimina o outro. Tal desequilibrio afeta
os saberes que potencializam a assincro-
nia entre a pratica do poder e a producao
do sentido da justica.

A producdo de sentido da justica
cognitiva tem sido um relevante modo
histérico de manifestacao de contrapoder,
isto é, do poder que enfrenta e resiste em
relacdo a outro poder.

A relacao de poder envolvida na
injustica, ainda quando se trata de ascen-
déncia de um individuo sobre o outro,
cuida-se sobretudo de um elo chancelado
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pelo poder social. Na pratica social, desde
a relacdo mais simples, envolvendo dois
individuos, é possivel observar-se a injus-
tica erigir na proporcao em que um busca
se sobrepor para inferiorizar o outro. Isso
em parte decorre dareparticdao desigual do
poder social que resulta numa postura de
tolerancia com a desigualdade inferiori-
zante, que é incompativel com a producao
de sentido da justica.

O poder aqui é entendido em sua
concepc¢do dinamica, ou seja, ele nao esta
apenas no Estado, mas circula num feixe
de relacoes sociais, de modo que ele se
lastreia nos diferentes espacos institucio-
nais da sociedade, e ndo apenas no Estado.

A relacdo entre poder e justica pode
ser configurada de diferentes formas,
amoldando-se ao contexto politico de
cada sociedade. Todavia, se for adotada
uma concepc¢ao ontologica de justica, esta
envolve sempre e necessariamente uma
relacdo de confrontacdo entre o poder e
o contrapoder. A rigor, s6 ha em esséncia
uma justica que se confronta com o poder
se for ao mesmo tempo uma justica de
contrapoder para a producao de sentido.

O sentido de fazer justica tem
inimeras concepc¢oes que envolvem uma
pléiade de argumentos, desde os que
proclamam uma visdo mais formalista,
ou mais caritativa, ou mais meritocratica,
ou mais utilitdria, etc. Todavia, a concep-
cdo de justica cognitiva ha de envolver o
aspecto da promocao da liberdade. Quem
ndo tem oundo teve aliberdade é ninguém
menos do que o oprimido, ou seja, aquele
que ndo tem ou nao teve o poder politico
suficiente para manté-lo em liberdade.
Manté-lo livre significa liberto de toda
forma de crueldade, de opressao, de negli-
géncia, de discriminacao e de exploracao.
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A concepc¢ao ontolégica da justica,
no contexto aqui empregado, envolve
como essencialidade a natureza histdrica
das aspiracoes politicas que alimen-
tam as lutas sociais dos oprimidos pela
producao da liberdade.

A formacdo para justica cognitiva
nao é uma técnica, nao é um programa,
portanto, ela ndo é o resultado de uma
operacdo ou o produto a que se chega
ap6s a aplicacao de uma receita ou de
um programa curricular. Cuida-se de um
processo marcado por desaprendiza-
gens, reaprendizagens, desescolarizacao,
reescolarizacao e, sobretudo, de reconhe-
cimento pela convivialidade com os que
sofrem, pela tematizacdao dos problemas
dos oprimidos e pela aprendizagem e acao
com os oprimidos. Ademais, por envolver
a subjetividade humana em reconstrucao
recorrente da historicidade, tal formacao
s6 adquire sentido num continuum provi-
sorio, marcado por uma dinamica propria
que conecta o individual e o coletivo.

O processo experimental da convi-
vialidade ndo resulta automaticamente
na formatacdo de uma educagdo para
a justica cognitiva, seja sob o aspecto
subjetivo que caracteriza o agente como
justo, seja sob o aspecto objetivo que
perfila a materializacdo do ato como ato
de justica ou justo. A educagdo para a
justica cognitiva tende a ser uma possibi-
lidade de construcgao cotidiana do sujeito
justo que promove a justica. Promoc¢ao
da justica que se da a partir da expe-
riéncia em processo inconcluso de uma
temporalidade indeterminada, na qual se
estabelece a relacdo de possibilidades de
transformacdo da realidade. Trata-se, em
suma, de um pode ser porque a experién-
cia é sempre um espacgo que se abre com
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possibilidades de gerar uma polissemia,
alteracoes de percurso, combinacdes, etc.

A experiéncia requer como pressu-
postos 0 contato e aceitacdo do outro. O
contato é um esforco que resulta na apro-
ximacao, mas a aceitacdo do outro é algo
que se consolida com a convivialidade. Sob
0 aspecto positivo, a experiéncia de alta
intensidade requer uma relacdo de troca,
um fluxo reciproco de aprendizagem, de
reformulacao e de cooperacdo. O contato
com o outro garante no minimo e por si
uma experiéncia de baixa intensidade, que
consiste no ver, no ouvir, no sentir o outro.
O contato de alta intensidade resulta na
convivialidade e aceitacdo do outro, feno-
menos que fazem emergir um espirito de
partilha respeitosa de saberes.

Sem o contato com o outro € impossi-
vel a experiéncia, posto que narelagdo social
toda experiéncia ha de ser coletiva, visto
que é desprovido de sentido social alguém
partilhar uma experiéncia consigo mesmo.
O contato é um momento de abertura,
de encontro e de empatia, uma condicao
indispensével para se buscar a produc¢ado da
existéncia social do outro. O contato virtual
ou presencial possibilita a superacao do
medo do outro, o desfazimento de um
mal-entendido e uma condi¢do para uma
sinergia corporal do sentir, do olhar, etc.
O contato é importante porque ele poe os
individuos em busca e descoberta do outro.
O ndo contato tende a ser um processo
silencioso de ndo existéncia do outro.

A troca consiste numa acessibilidade
reciproca aos valores e praticas do outro,
ndo para incorporar ou substituir, mas
para criar-se uma inteligibilidade sobre o
que o outro fala, como julga e concebe a
sua visao de mundo, como pensa € como
age em suas relacoes. Por isso dizer-se que
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uma experiéncia positiva € um momento
de comunhdo epistémica em que o0s
sujeitos em contato criam um espaco
comum de partilha de saberes. E na
partilha que nasce a possibilidade da
aprendizagem com o outro, bem como se
constitui a possibilidade da construcao
coletiva do saber, o que envolve as dife-
rencas numa unidade em que nenhum
saber predomina sobre o outro e, também,
nenhuma expressao cultural concorre
para a inferiorizacdo da outra.

A aceitacao é a acolhida ao discurso
do outro, ainda que isso envolva divergén-
cias, amplas ou parciais. Sem o contato e
sem a aceitacdo reciproca a possibilidade
torna-se uma nao-possibilidade, de modo
que como diz ErnstBloch (1977, v.1, p. 168):
“‘onde nada se pode ja nada é possivel.”
A rigor, onde se pode a0 menos comecar
como uma fagulha, dai poderé resultar um
fogo abrasador capaz de cozer as possibi-
lidades concretas da relacao social.

A aceitacdo do outro cria um campo
de possibilidades, mas nem sempre o
que parece ser constitui-se de fato numa
“aceitacdo”, mas pode ser uma estratégia
de dominacdo. Ernst Bloch (1977), em
seu livro Principio de Esperanga, discorre
sobre quatro estratos da categoria possi-
bilidade: o formalmente possivel; o
possivel real objetivo: o possivel na coisa
e de acordo com o objeto: o possivel obje-
tivamente real. O formalmente possivel é
a situacao descrita que se compatibiliza
com as propriedades de fato e que nao
envolve uma hipétese absurda ou insus-
tentdvel. Bloch diz que é formalmente
possivel que uma roda seja redonda, mas
é formalmente impossivel um conceito
de quadrado redondo. Por outro lado, é
provido de sentido dizer que uma justica
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deve ser justa tanto quanto um circulo
deva ser redondo. Pensar numa justica
injusta, embora ndo seja um desatino,
é sobretudo um contrassentido, isto é,
uma contraditio in terminis, que envolve
uma relacdo na qual as pessoas ndo agem
de forma compativel com as ideias que
lastreiam os discursos sobre a justica.

O formalmente possivel é o afasta-
mento do que se configura como desatino.
O desatino representa o esvaziamento
ou a inexisténcia de sentido. Para Bloch
(1977) toda significacdo que contradiz
na qualificacdo ou no predicado carrega
em si um contrassentido. Logo, tanto o
contrassentido ou o desatino sdo palavras
ou pensamentos que designam a praxis
desconectada da finalidade de transfor-
macao da realidade.

Embora haja uma expectativa de
que o que se diz sobre o justo venha a ser
o justo de fato, a realidade estd prenhe
de exemplos que tornam o0s conceitos
meros devaneios ou rompantes da ideali-
dade. Isso significa que nenhum conceito
se justifica se ndo for pela mediacdao da
praxis. Dai, dizer-se que o justo é prética
da justica. A praxis permeada de discurso
contraditério, € uma préaxis da mera idea-
lidade ou do seu contrassentido que, in
concreto, em sua dialética representa a
propria negacdo da idealidade.

A CRITICA DA i
HIPERESCOLARIZAGAO

Ab initio, observe o leitor, que compre-
ender a critica da desescolarizacdo aqui
manifestada ndo representa um ato de
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adesao as ideias dos seus defensores, mas
se cuida de uma abertura dial6gica para se
enxergar os vicios e imperfeicoes do nosso
sistema de ensino e de formacao.

Dentre os estudiosos da escolariza-
cdo poucos ousaram tentar desconstruir
a escola, por entender a sua importancia
enquanto constru¢do ndo apenas de uma
preparacao para o reforco dos lacos sociais,
mas sobretudo como agente mobilizador
de subjetividades. A escola foi uma inven-
cdo para racionalizar a rotina de formacao
baseada nos valores de uma dada comuni-
dade. Logo, a percepcado do que é para que
serve a escola envolve um forte compo-
nente historico, pois ela muda com os
tempos e espacos, influenciando-se de
fatores diversos, que vao desde os costu-
mes de um povo até as aspiracoes politicas
que circulam nas suas esferas de poder.

Poucos debates sdao tdo dificeis e
controvertidos como a discussdo sobre o
papel da escola. Fil6sofos da educacao,
parlamentares, soci6logos, pedagogos, sdao
apenas alguns dos tantos que tentam discutir
qual o modelo de escola como algo imbri-
cado ao modelo de formacao educacional.

Dentre os fil6sofos da educacao, Ivan
Ilich é um dos que se destacaram pela sua
critica ferrenha a escola como o espaco
que, por um lado privilegia a formacao, e,
por outro, tende a secundarizar o papel e
até despersonalizar os outros espacos.

Na sociedade atual — na qual predo-
mina a hegemonia da “escola-instituicao”,
como locus especifico e especializado,
observa-se uma clara separacdo entre
quem ensina e a quem deve ser ensinado,
entre quem é a autoridade e quem € o
aluno, entre o que se deve estudar e o que

94.



cronos

ZEU PALMEIRA SOBRINHO

nao deve ser estudado, entre qual é a disci-
plina e a indisciplina, etc. H4, portanto,
um resquicio de cultura envergonhada, a
partir da qual uma pessoa tende a ter o seu
valor reconhecido em conformidade com
a posicdo que ocupa e os titulos que lhe
sao atribuidos pela escola. Nisso € de fato
pertinente a critica de Ilich ao dizer que ha
uma ligeira semelhanca entre a escola e a
nobiliarquia ou a aristocracia que impe-
rava nas sociedades pré-capitalistas. O
titulo ou o diploma tende a demarcar uma
posicao de prestigio social, além de passar
a ilusoéria percepcao de sapiéncia do titu-
lado ou diplomado.

Nos dias atuais, alegar que alguém
é autodidata ou que tem uma larga expe-
riéncia ndao vale como titulo para uma
sociedade em que a escola tem o mono-
polio de dizer quem € ou ndo o portador
presumido do saber. O diploma e o certi-
ficado, portanto, tornaram-se a expressao
formal ndao apenas da presuncao do saber,
mas do intenso controle que a escola
exerce sobre a autoridade que se expressa
no hospital, nas igrejas, nos partidos, na
midia, no legislativo, no judicidrio, etc.
Tal autoridade da escola representa uma
tentativa de negacdo de autonomia das
pessoas, isto €, nao lhe sdo reconhecidas
competéncias ou habilidades para cons-
truirem seus referenciais de saberes, de
préticas, sendo pela mediacao e validacao
da escola-instituicdo. Isso significa que a
escolarizacao continua a ser explorada em
sua ambiguidade, pois ao tempo em que
se estabelece competicoes por niveis de
escolarizacao, as pessoas sdo encorajadas
a acreditar que € suficiente o saber escola-
rizado para se obter o sucesso profissional.

Esse processo nao é sO a expres-
sdo do “saber institucionalizado”, mas
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também da “institucionalizacdo do sédbio”
como aquele que somente € suscetivel de
brotar e de erguer-se no espaco da escola.
Qualquer sabio ou sabedoria fora de tal
espaco € logo um alvo a ser estigmatizado
pela escola, como um sofista alienado, e
pela “sociedade cientificizada” é tratado
como um falsdrio, um charlatdo. Isso
ocorre porque, como diz Ivan Illitch, a
propria realidade em que vive a sociedade
é que esta deturpada, de modo que inexiste
visdo de mundo ou imagindrio social
diverso para uma sociedade mergulhada
num horizonte monolitico e limitado.

A escolarizagdo - segundo Illich
(1985) — tem sido um dos vetores limitrofes
entre pobres e ricos. Os verdadeiramente
pobres tendem a ter uma baixa esco-
larizacdo como sinénimo de quase ou
nenhuma expressdo de poder. A escola
enquanto “expressdao do saber requerido
pelo mercado” tende a criar desigualdades
no acesso ao saber para tentar justificar
porque todos nao podem ser absorvidos
pelo mercado, sendao aqueles que compe-
tem sob a condicao de serem os detentores
de niveis de escolarizacao.

O autor do presente trabalho, embora
comungue da tese de que o sistema esco-
lar hegemoénico tende a reproduzir as
desigualdades sociais, nao se filia a tese
da desescolarizacdo proposta por Illich,
mesmo porque entende que este reduz
a concepcao de escola, concebendo-a
apenas como a unidade institucional
de ensino que cuida exclusivamente do
planejamento curricular, da ministracao
de aulas e da realizacdo de avaliacOes para
se aferir o nivel de instrucdo dos alunos.
Ademais, em sua ferrenha critica, Illich
propde a extincdo da escola-instituicdao
que existe na atualidade, optando por um
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espontaneismo que em nenhum lugar do
mundo demonstrou resultados satisfato-
rios, salvo exce¢oes pontuais.

A critica mais forte que se faz aqui
a percepcao de Ilich é o fato de ele ter
poscrito a escola-instituicio como
um mal irreversivel e irremediavel.
O determinismo desconstrucionista
de Illich ndao lhe permitiu conceber a
possibilidade de uma “escola alargada”
composta da “escola-instituicao” e das
“escolas-de-vivéncia” que sao todos os
espacos de interacdo dos homens entre si
e dos homens com a natureza. A “escola
alargada” € uma proposta que nao exclui a
“escola-instituicao”, pelo contrério, busca
transformd-la num dos elementos dina-
micos do sistema em prol de uma proposta
de aprendizagem soliddria, desverticali-
zada, humanista, ecolégica e critica.

Assim, as escolas-de-vivéncias sao
todas as espacialidades que envolvam uma
dinamica minima de interacao, tais como
os espacos da familia, das igrejas, dos
clubes de servico, das redes informéticas,
dos jogos, das lutas,das associacoes comu-
nitarias, dos locais de trabalho,do contato
com a natureza, enfim, os espacos de inte-
racdo em geral, inclusive aqueles que se
dao de forma mais ou menos rarefeita.

O que se quis dizer até aqui, nesse
topico, é que existem outras espaciali-
dades, enquanto locus de relacoes, que
devem ser reconhecidas no processo
educativo para contemplar a educa-
cdo como elemento de formacdo, mas
também de transformacao continua num
modo de vida em que simultaneamente
podem comparecer articuladamente o
aprendizado, a participacao e o cuidado.

Apesar dessa objecdao que se faz a
Ivan Illich, urge defender-se aqui que
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nao se pode extrair potencial critico da
escolarizacdo sem compreender a critica
da desescolarizacao, pois ndao tem sido
incomum em nossos dias a situacdo em
que o direito de aprender torna-se obsta-
culizado pelo ethos da escola.

A escola, diz Illich, escolariza porque
tenta padronizar um modus de educar
que busca se confundir com o contetido
da educacgdo, isto é, uma forma de saber
é repassado como “a forma” ou como
‘o modo de saber”, disseminando uma
percepcao de acesso ao saber pelo exclu-
sivismo da escola. Essa visdo tem o efeito
perverso de criar automatismos como o
que professa a crenca de que o aluno esco-
larizado é o aluno “formado na escola”. E
esse mesmo automatismo que se desen-
volve segundo a légica de que o ensino é a
condicdo da aprendizagem e o diploma €
a presuncao de competéncia e de forma-
cdo. Bem comparando, Illich diz que tal
automatismo guarda semelhanca com a
percepcao de que basta um hospital e um
médico na comunidade para dizermos
que ali as pessoas tem saude. Ou, ainda,
reduzir-se todo cuidado com a satude a
existéncia de um tratamento médico,
como se a saude s6 pudesse existir a partir
daquilo que o médico reconhece como
tal. Dito de outro modo, programas de
saide ou mesmo os servicos de saude,
de seguranca, de educacao, etc, ndo sao
respectivamente a substancia, isto é, a
saude, a seguranca e a educacao.

Uma das criticas pertinentes, feitas
pelos defensores da desescolarizacao,
consiste na alegacdo de que a “escola
institucional” é reducionista no tocante
a aprendizagem e a avaliacdo, isto é,
trata-se de um sistema que empobrece,
desvaloriza, desestimula, reduz, suprime
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ou desconstroi a experiéncia positiva e a
criatividade do aprendente.

Tal reducionismo, segundo Illich,
é em larga medida caracterizado pela
tensao capitalista que inspira e controla tal
modelo de“escola-instituicdo”. Esta tende
ando se conceber senao como a portadora
de saberes para um modo de vida cuja
sustentabilidade depende da garantia de
producao de saberes para o capitalismo.
Essa percepcao de Illich é razoavel, em
parte, na medida em que se concebe a
escola como espaco da politica, inclu-
sive da influéncia capitalista. E verdade
que a escola-instituicdo tem sido vista
hegemonicamente como um espaco de
competicao, isto é, como a “portadora” ou
devedora dos saberes para que as pessoas
possam competir bem e obter sucesso na
vida. Nesse clima de competicdo, alguns
fracassam porque as oportunidades do
capital ndo sdo iguais para todos, elas se
apresentam pela reproducdo da relacao
entre a desigualdade e a exclusdo. O modo
como a escola tende a avaliar e segregar
os ganhadores e perdedores é reflexo do
modo como o mercado avalia os seus
trabalhadores. Se a competi¢do capitalista
é, em principio, por quantidades, a escola
ndo apenas reproduz uma avaliacdo por
quantitativos, mas reproduz-se segundo
o mito de que tudo pode ser mensu-
rado, “inclusive a imaginacdo e o proprio
homem” (ILLICH, 1985, p. 53).

Enfim, o desafio maior da desesco-
larizacdo é o de aprender a reescolarizar
desaprendendo-se os saberes que exlcuem
para se reaprender os saberes que possi-
bilitam novas relacdes politicas e novas
vivéncias de diversidades e espacialida-
des educativas, com potencial inclusive
para interferir no sistema educacional
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e evitar que a escola continue a ter uma
concepcao restrita ou continue a ser uma
mera correia de transmissao do modo de
producado vigente.

A EXPERIENCIA COMO ELEMENTO
CHAVE DA FORMACAOQ
TRANSFORMADORA

2

Dizer que a experiéncia é um elemento
chave da mediacdo para a formacao de
uma justica cognitiva é, no contexto da
discussao pedagoégica, “uma afirmacado
arriscada”, terreno pantanoso e movedico,
posto que a filosofia da educac¢do ainda nao
conseguiu um conceito redondo do que é a
experiéncia, mas a sociologia aponta alter-
nativas, conforme se percebe da proposta
de Boaventura de Sousa Santos.

[...] A experiéncia social em todo
mundo é muito mais ampla e variada
que a tradicdo cientifica ou filosé6fica
ocidental conhece e considera impor-
tante. [...] esta riqueza social estd a
ser desperdicada. E desse desperdicio
que se nutrem as ideias que procla-
mam que ndo ha alternativa [...] para
combater o desperdicio da experién-
cia, para tornar visiveis as iniciativas
e 0s movimentos alternativos e para
lhes dar credibilidade, de pouco serve
recorrer a ciéncia social tal como a
conhecemos. No fim das contas, essa
ciéncia é responsavel por esconder
ou desacreditar as alternativas. Para
combater o desperdicio da experién-
cia social, ndo basta propor um outro
tipo de ciéncia social. Mais do que
isso, é necessario propor um modelo
diferente de racionalidade (SANTOS,
2008, p. 94).
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A experiéncia, em seu sentido
positivo, é antes de tudo um campo de
possibilidades que tende a permitir ao
aprendente desconstruir e a reconstruir,
a partilhar e a multiplicar saberes, a desa-
prender e a reaprender como experiéncia
pessoal e coletiva, bem como consubstan-
cia o espaco dos estimulos, dos insigths,
dos lampejos, em que os aprendentes sdao
estimulados a desembrulhar os concei-
tos, desaprender contetidos e praticas, a
multiplicar as escolas sem escolarismos
nos mais diversos espacos de vivéncias,
a redesenhar os horizontes utépicos e
imagindrios, além de mobilizar um campo
sinérgico e um complexo de empatias que
criam novas perspectivas de saber-fazer.

Embora a experiéncia do homem
enquanto resultado da sua interacao com
o mundo seja falivel, criando a possibili-
dade de se apreender uma falsa percepcao
do real, nada é mais prenhe de sentido do
que o mundo com o qual o ser humano
se depara na experiéncia. E por isso que
a experiéncia tende a ser diversificada,
concebida em diferentes niveis e escalas,
ora como um fenémeno positivo ora como
um fendmeno negativo.

Segundo Benjamim, somente a expe-
riéncia auténtica (erfahrung) é a que € a
formulacao de experiéncias coletivas bem
sucedidas e que se fossem comunicaveis
criariam possibilidades histéricas positi-
vas. O citado autor alemao classificava as
experiéncias em auténtica (erfahrung) e
inauténtica (erlebnis), acentuando que o
mercado e a primazia da técnica destroem
as experiéncias despertando novos habi-
tos ou experiéncias negativas. O autor
sustentava que inobstante a riqueza
da experiéncia na seara do patrimonio
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cultural, a sua assimilacdo vem crescente-
mente se empobrecendo.

Experiéncias negativas tendem a nao
encantar ou ndo provocar a empatia na
relacdointersubjetiva. Dai Benjamim dizer
que constatou dois fatos, primeiro, que
os combatentes derrotados ndo tinham
historias para contar e, segundo, que uma
literatura sobre a Segunda Guerra Mundial
eram desprovidas de experiéncias trans-
missiveis de boca em boca.”

Na ética benjaminiana, a técnica
estd sendo usada para subjugar o homem
e ja é a mais nefasta representacdao da
miséria humana. Se antes o homem tinha
uma experiéncia diversificada, inclusive
a experiéncia da pobreza, apds a técnica
restou ao homem somente a pobreza da
experiéncia, o que na concepcao do autor
alemao configura uma nova barbérie.

Nessa nova barbdrie, a experiéncia
ndo vincula o homem porque a memoria
queareferenciaéfacilmentesubtraidapela
técnica. O que resta ao homem-barbaro
¢é tentar construir tudo de novo, como no
mito de Sisifo. E cada comeco é como se
o passado ndo acrescentasse nada a mais
senao o cansaco.

Para Benjamim (1987), a verdadeira
experiéncia é a que valoriza a oralidade e a
que reproduz simultaneamente os narra-
dores e a memoria coletiva. Nessa trilha,
o fil6sofo da Escola de Frankfurt diz que
ha uma concepcdo popular de que, dentre
os narradores tipicos que transmitem a
experiéncia, existe o narrador viajante e
o narrador local. O viajante é aquele que,
representado na figura do marinheiro
comerciante, vem de longe, trazendo a
imaginacdo e a memoria como atracoes;
porém, ha também o narrador local,
representado na figura do camponés
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sedentdrio, que recolheu e reproduz as
histérias e tradicdes. Tais narradores,
segundo Benjamim, eram sdbios que
transmitiam os valores e noticiavam as
praticas, prolongando a memoria da
tradicdo. Na percepcdo benjaminiana, a
burguesia ao projetar o individualismo
interrompeu a memoria da tradigdo e esti-
lhacou a narrativa:

O primeiro indicio da evolucdo que
vai culminar na morte da narrativa é
o surgimento do romance no inicio
do periodo moderno. [...] O que distin-
gue o romance de todas as outras
formas de prosa - contos de fada,
lendas e mesmo novelas - é que ele
nem procede da tradi¢do oral nem a
alimenta. Ele se distingue, especial-
mente, da narrativa. O narrador retira
da experiéncia o que ele conta: sua
prépria experiéncia ou relatada pelos
outros. E incorpora as coisas narradas
a experiéncia dos seus ouvintes. O
romancista segrega-se. A origem do
romance é o individuo isolado, que
nio pode mais falar exemplarmente
sobre suas preocupagdes mais impor-
tantes e que ndo recebe conselhos nem
sabe dé-los (BENJAMIM, 1987, p. 201).

Para Walter Benjamim, o narrador
é alguém que reconstroi e lapida a expe-
riéncia para que a histéria se mantenha.
“O narrador retira da experiéncia o que ele
conta:suapropriaexperiénciaouarelatada
pelos outros” (BENJAMIM, 1987, p. 202).
Sob esse aspecto, o narrador distingue-se
do escritor de romance, pois se por um
lado o narrador agrega novos elementos

discursivos e constréi uma histéria cole-
tiva, por outro o romancista desconecta
ou nega a continuidade de uma histoéria,
pois na sua perspectiva a histéria € sua, é
uma construcao individual®.

O burgués, segundo Benjamim,
ocupou os espacos deixando vestigios que
se constituem emrituais e hdbitos, de modo
que o espaco burgués impoe a pessoa que
o habita a reproduzir praticas e valores,
que terminam por manipular e lapidar a
conduta humana. Os homens sentem-se
sufocados por tais hdbitos, assim como
sentem a necessidade de “libertarem-se de
toda a experiéncia”. A narrativa da histéria,
sob o jugo capitalista, segundo Benjamim,
decaiu a partir do momento em que passou
a ter uma forma utilitaria.

Essa utilidade pode consistir seja
num ensinamento moral, seja numa
sugestdo prdtica, seja num provér-
bio ou numa norma de vida - de
qualquer maneira o narrador é um
homem que sabe dar conselhos. Mas
se dar conselhos parece hoje algo de
antiquado, é porque as experiéncias
estdo deixando de ser comunicdveis.
Em consequéncia, ndo podemos
dar conselhos nem a ndés mesmos
nem aos outros. Aconselhar é menos
responder a uma pergunta que fazer
uma sugestao sobre a continuacao de
uma histéria que estd sendo narrada.
O conselho tecido na substancia
viva da existéncia tem um nome:
sabedoria. A arte de narrar estd defi-
nhando porque a sabedoria — o lado
épico da verdade — estd em extincao.
[...] Na realidade, esse processo, que

2 . P . = . - -
“A origem do romance € o individuo isolado, que nao pode mais falar exemplarmente sobre suas preocupacodes mais importantes e

que nao recebe conselhos, nem sabe dé-los. [...]. O romance, cujos primérdios remontam a Antiguidade, precisou de centenas de anos

para encontrar, na burguesia ascendente, os elementos favoraveis ao seu florescimento ” (BENJAMIM, 1987, p. 201-202).

Cronos: Revista da P6s-Grad. em Ciéncias Sociais, UFRN, Natal, v. 18, n. 1, jan./jun. 2017, ISSN 1982-5560

99.



cronos

A EXPERIENCIA E A FORMAGAO JURIDICA SOB A PERSPECTIVA DE PROMOGAO DA JUSTIGA COGNITIVA

expulsa gradualmente a narrativa da
esfera do discurso vivo e a0 mesmo
tempo dd uma nova beleza ao que
esta desaparecendo, tem se desenvol-
vido concomitantemente com toda
uma evolucdo das forcas produtivas
(BENJAMIN, 1987, p. 200-201).

A critica de Benjamim em relacdo
a experiéncia € a bem dizer um relato de
insatisfacdo da falta de uma memoria, de
praticas e valores gerados coletivamente. A
rigor, a experiéncia de que Benjamim fala
é construida pelo narrador e o seu ouvinte.
O autor critica o individualismo e o tecni-
cismo como evidéncias de um mundo em
que a experiéncia coletiva foi estilhacada.
Além da externalizacdo de uma visao
absolutizante de que toda narrativa €
manipulada, Benjamim cumpre o propo-
sito mais de desconstruir a experiéncia do
que se aprofundar sobre as suas possibili-
dades criativas. Tal desconstrucdao é uma
forma de critica ao individualismo, que
caracteriza a sociedade sob a égide do
capitalismo, e a desvalorizacdao do saber
coletivo produzido a partir do comparti-
lhamento de vivéncias comunitdrias. Por
outro lado, o autor frankfurtiano foi em
larga medida muito influenciado por uma
visdo pessimista emergente dos destro-
cos das guerras e, particularmente, da
catdstrofe nazista em que muitos dos seus
conterraneos violentaram-se psicologi-
camente ao fingirem uma experiéncia de
odio aos judeus para ndo serem afetados
pela violéncia fisica do nazismo. Se é certo

que a experiéncia narrada é a dos vence-
dores, como diz Benjamim, por outro
lado, ha de se afirmar que a experiéncia
dos derrotados ndo se dilui no ar, nao
fica perdida, mas encontra-se retraida,
podendo ser resgatada e produzir energias
relevantes para a transformacdo social.
Ademais, observa-se que o Benjamim,
que se considerou perseguido até a sua
morte pelos nazistas, sequer teve a chance
de reformular a sua experiéncia, pois ele
cessou a sua vida antes de ser cessada a
violéncia nazista.

Se por um lado o Benjamim desta-
cava o aspecto negativo da experiéncia,
Dewey (1971; 2010) e Maturana (2001)
pensaram sobre a experiéncia em sua
complexidade. Para Dewey, a educa-
cdao deve ser um método para o homem
compreender o mundo, os seus valores
criticamente, mas sempre de forma a
conferir sentido ao ato de conhecer e
compreender a propria existéncia. Dewey,
em sua obra Experiéncia e educacao’,
colocou-se no desafio de criticar o velho
e 0 novo, de compreender os problemas
trazidos pela Escola Tradicional e o seu
apego as tradi¢oes, a rigidez curricular, ao
peso do passado como futuro inevitavel e
a compreender as questdes mal resolvidas
da “Escola Nova” que, embora prestigiasse
ointeresse do aluno, fazialoas aum espon-
taneismo individualista. Para Dewey,
ambas deseducam, porquanto negligen-
ciam a experiéncia e a sua historicidade.

3 Experiéncia e educacgio é uma publicacdo resultado de vérias conferéncias de Dewey, em 1938, sobre filosofia da educacao, oportuni-

dade na qual o citado autor, ao debater sobre a relacdo entre educagao tradicional vs educagdo progressista, apresentou reflexao sobre

conceitos como o de experiéncia , experimentac¢ao, aprendizagem motivada e liberdade.
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Dewey propde que o educador,
além de buscar respostas aos problemas,
seja capaz sobretudo de problematizar
os problemas, o contexto em que eles
surgem, sua importancia, sentidos e
condicionalidades, sem perder a oportu-
nidade para um exercicio critico sobre os
saberes e conceitos acumulados. Os sabe-
res cientificos podem ser importantes para
se analisar a experiéncia e tirar proveito,
enfocando o conhecimento e a postura
que serd educativa se for transformadora.

As controvérsias intelectuais nao
devem ser um palco para as vaidades ou
uma arena de lutas porque o saber pelo
saber é a mesquinharia pela mesquinha-
ria. O saber tem valor quando d4 sentido
ao que vivemos por nos fazermos mais
humano. Compreender tais controvér-
sias e os reais problemas da relacao de
aprendizagem é a tarefa primordial da
filosofia da educacao, ou seja, identificar
o conflito, o porque destes e dar-lhes uma
base tedrica que aponte pistas e caminhos
para uma possivel solucao.

Dewey (1971) diz que nao é tarefa da
filosofiadaeducacaochegaraumconsenso
sobre visdes de mundo tampouco cons-
truir uma combinacao eclética de escolas.
Ele diz que a tarefa primordial é construir
uma nova base conceitual que reflita uma
nova prética. Ele reconhece que romper
com a tradicdo na sala de aula, no planeja-
mento, na gestao escolar, etc envolve um
esforco herctleo, notadamente pelo feno-
meno do revivalismo que, segundo ele, é
mais forte na educacao do que em tudo.
Assim, sempre que se tenta introduzir

uma nova ordem de conceitos e praticas,
logo surge a tentacdo de se resgatar 0s
modelos do passado.

In medio stat virtus, eis umalocucao*
- comumente citada por Dewey — para se
rechacar a forma de pensamento binario
e ou maniqueista que dividia o mundo e
os seus problemas em dois lados incon-
cilidveis sem alternativas. Ocorrre que
a rigidez, de tal forma de pensar a reali-
dade, produziu sempre distorcoes de tal
monta que tornaram paulatinamente as
concepcoes tedricas em corpos estranhos
ou inadequados para explicar o que se
sucede na pratica. Esse vicio, segundo
Dewey (1971, p. 3), tem sido recorrente na
teoria da educacdo em face da “oposicao
entre a ideia de que a educacdo é o desen-
volvimento de dentro para fora e a de que
a formacao é desenvolvimento de fora
para dentro.”

A respeito dessa frase de Dewey, €
valido destacar como 0s programas esco-
lares vém investindo cada vez menos na
tese do educando como arquiteto e obreiro
de sua propria educacgdo. Cuida-se de uma
visdo tecnicista que praticamente abstrai o
individuo e a sua comunidade como arti-
fices ou construtores de sua formacao, na
medida em que reduz o processo formacio-
nal aum pacote de doutrinas paradespertar
o educando do seu contetdo atavico, que
supostamente j4 viria com a “cegonha”’ e
o “kit do ber¢o” e ainda de um contetido
imanente, que gravitaria na oOrbita trans-
cendente do que se constitui a cultura da
humanidade, e que existe independente da
vontade de quem vai adquiri-la. Em outras

4 . . ~ . « IR .1 2
Entre os italianos, a locucao se torna conhecida como “la virtit sta nel mezzo”, de uso frequente entre os fil6sofos.
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palavras, essa percepcao reproduz a ideia
de que o individuo traz em si uma educacao
do berco, espécie de dom, mas que precisa
de uma formagdo que nao esta disponivel
no seu meio, mas esta armazenada numa
estratosfera do intelecto cultural da huma-
nidade, e que seria imprescindivel para a
aquisicdo de novos hdbitos a serem incrus-
trados com a intervencdao de autoridades
transformadas em verdadeiros gurus.
Diferentemente de Dewey, Maturana
explica que nao se transforma o saber no
momento em que se vive a experiéncia,
mas numa etapa a posteriori em que ha de
se buscar a reformulacdo da experiéncia.
No dizer de Maturana: “Toda experiéncia
é uma reformulacado da experiéncia, com
elementos da experiéncia” (MATURANA,
2001, p. 35), que tendem a ser racionaliza-
dos com o seu processo de reformulacao.

E a razdo que me permite fazer
referencia a como uma coisa &,
independentemente de mim. E de
onde surge a razdo? Bom, eu tenho,
ndo? E uma propriedade humana.
E uma propriedade da consciéncia.
Nesse caminho explicativo, de fato,
ndo se pergunta pelo observador nem
pelo observar, assume-se o observador
e 0 observar como condi¢des iniciais
constitutivas. E isso tem certas conse-
quéncias” (MATURANA, 2001, p. 32).

Maturana diz que o conhecer nao é
por em xeque a existéncia da experiéncia
do outro. A rigor, todos se defrontam com
uma experiéncia. Logo, o problema nao €
se vocé teve ou nao uma experiéncia, mas
a credibilidade da sua narrativa, ou seja, a
explicacdo da experiéncia.

Quando se narra uma experiéncia
uma pessoa pode estar mentindo ou
descrevendo algo que de tdo inusitado
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torna-se inacreditiavel. A narrativa,
portanto, passard pelo crivo do outro que
lhe dara crédito ou nao. Nesse processo
serd sempre importante o didlogo, sem
falar que a divergéncia pode ser muito
saudavel na medida em que a narrativa é
posta sobre um filtro de plausibilidade, e
ndo meramente da autoridade invocada
por quem explica a experiéncia. Ademais,
a experiéncia invocada nao pode ser ela
mesma algo simultdneo ou coincidente
com a explicacdo, porque nessa pers-
pectiva, a explicacdo serd uma narrativa
somente acessivel a um observador.

Para o autor chileno, a emocao funda-
mental e constitutivado social resultanuma
atitude de amor que, na sua o6tica, nada
mais é do que a aceitacdo mutua, isto €, a
aceitacao do outro de modo a introjeta-lo
na minha existéncia. Nesse contexto s6 ha
verdadeiramente relagGes sociais se houver
aceitacao mutua, se houver a emocao de
estar junto, enfim, se houver os espacos de
acdo baseados no amor.

Mas a palavra amor, digo eu, faz
referéncia a emocdo fundamental
que constitui o social. Em outras
palavras, estou dizendo: o social é
uma dindmica de relacbes humanas
que se funda na aceitacdo mutua.
Se ndo héa aceitacdo mutua e se nao
ha aceitacdo do outro, e se ndo hd
espaco de abertura para que o outro
exista junto de si, ndo ha fen6meno
social. As relacdes de trabalho ndo
sdo sociais. As relacoes de autoridade
ndo sdo relacoes sociais. Os sistemas
hierdrquicos, como um exército, por
exemplo, ndo sdo sistemas sociais:
sdo uma maquinaria de um tipo no
qual cada pessoa deve fazer algo, mas
ndo é um sistema social (MATURANA,
2001, p. 46).

102 I



cronos

ZEU PALMEIRA SOBRINHO

Aceitar o outro € construir um campo
de empatias ou aceitacdo que € o espaco
emocional de cuidado com o outro. Antes
de alguém ser aceito torna-se aceita-
vel, porque a aceitacdao hd de ser mutua.
“Oamor é aemocao que funda o ser social”
(p. 48). E essa a afirmacdo que Maturana
faz com base no que ele chama de histéria
biolédgica do ser humano que € sobretudo
uma histéria de implicacdes com o outro.

A implicacdo requer engajamento
como o proprio significado do termo
sugere. Nesse sentido Maturana narra uma
experiéncia chocante que lhe ocorreu ao
visitar um museu de Londres no qual se
dava uma exposicdao sobre Hiroshima. Na
ocasido um jovem lhe disse: O que eu tenho
que ver com esses mais de 100 mil mortos
em Hiroshima. “Afinal eu nao os conhecia,
de modo que para mim pouco importa.”

Essa reacdo, segundo Maturana, é
racionalmente coerente, pois o outro ndo
tinha uma existéncia dentro daquele jovem
porque ndo estava no seu campo emocio-
nal. A sua percepcao se situa dentro de uma
manifestacao reflexiva racional, abstrata e,
portanto, esvaziada da presenca do outro e
da preocupagdo com este.

O exemplo do jovem dado por
Maturana é importante para se pensar a
ética e a justica sob a perspectiva da razao.
Por melhores que sejam as razdes para
convencer uma pessoa a ser ética e justa,
a eticidade e a justica s6 se manifestam
no ser humano como sentimentos. Dai
que sem emocdo ndo haverd o espaco
emocional para a ética e a justica, porque
estes nao surgem como resultado de uma
operacao racional, mas como a existéncia
de preocupacdo com o outro que integra e
d4 sentido num espaco de aceitacao.
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O amor, enquanto condi¢dao consti-
tutiva da ética é que lhe confere o status
de concretude e humanizacdo. E nesse
sentido que Paulo Freire (1996; 2004)
enuncia também a amorosidade como
condicdo da dialogicidade e Maturana
concebe a ontologia como indissocidvel a
compreensdo da ética.

Toda experiéncia é um modo
singular da pessoa ou coletividade que a
vivencia e, sendo singular, ndo ha como se
transformar numa verdade universal, dai
porque ndo se sustenta uma explicacdo
universal de uma experiéncia enquanto
tal porque o resultado de uma vivéncia é
algo experimentado singularmente pelo
individuo ou grupo de individuos.

Feitas essas digressdes sobre algu-
mas visdes negativas e positivas sobre a
experiéncia, urge destacar-se a urgéncia
de a experiéncia, enquanto mediacao
para uma educa¢do transformadora,
simultaneamente um ato de comunica-
cdo e uma praxis politica.

A acdo ou préxis requer em todas
as etapas, inclusive na que lhe antecede,
o desenvolvimento de uma habilidade
reflexiva e de uma habilidade comu-
nicativa para intensificar e ampliar as
alternativas e para criar as possibilida-
des de uma experiéncia transformadora.
Cuidar-se do percurso de uma trajetoria
experimental ndao é tarefa imune aos
riscos, erros e perigos. A experiéncia
pode ter varios desfechos, inclusive um
pifio resultado. Nao hd uma forma nem
um modelo de educacao que estabe-
leca com seguranca uma previsibilidade
sobre uma conduta de quem quer que
seja ao deparar-se diante dos problemas
humanos e sociais na saude, seguranca,
etc. O que se sabe é que quanto maior
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for a abertura cognitiva da pessoa para a
convivialidade e para a formacao da visao
acolhedora de inteligibilidades alheias,
maior é a probabilidade de emergir atos
compativeis com a justica cognitiva.
Repensar os elementos chave da
vida societal pode auxiliar na melhor
compreensdo da formacdo conti-
nua que necessitamos e, mais ainda,
repensar a condicdo humana, em sua
trajetoria antropolitica. Se houver um
aprofundamento do que é formar o ser,
numa trajetoria de humanizacao e nao de
mera adaptacdo, emergird dai um desafio
para se pensar numa outra formacao, que
ndo seja envergonhada ou esvaziada da
sua espiritualidade, que ndo seja vitima
do recalque racionalizador. Por isso, uma
formacao aberta desafia inserir na pauta
educativa, o sonho, a utopia, a arte que
vasculha a intuicdo e agita o espirito, ou
seja, implica conduzir-se de modo a nao
desperdicar a vivéncia dos nossos ante-
passados. Um exercicio dessa formacao
mais aberta a espiritualidade nao significa
necessariamente uma abertura para a
religiosidade. A religiosidade pode ser
apenas uma das formas de se vivenciar
a espiritualidade. A rigor, ela ndo é a
Unica nem a mais importante forma de
espiritualidade. A espiritualidade emerge
a partir de tudo aquilo que aguca o
imaterial no homem na sua relacdo com
o sobrenatural e na sua relacdo com o
meio que o rodeia. Assim, o sentido, o
sentimento, o sonho, a utopia, o desejo,
a emocao, 0 gozo, a compaixao, 0 amor, o
encantamento, a seducao, etc. sdo fontes
geratrizes de uma energia que circula na
imaterialidade das relacoes humanas e
que sao importantes elementos para a
empatia e sinergia do processo educativo.
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O lazer, a preparacao e a degustacao
coletiva e saudavel da bebida e do alimento,
0 encontro com o0 outro, 0 contato com a
naturezaetodasasformasdeartes, apoesia,
amausica, as linguas e linguagens, a pintura,
a escultura, etc sdao formas possibilitado-
ras de desencadear emocoes e, portanto,
sdo potencialmente vocacionadas a fazer
emergir a espiritualidade e integram o que
aqui se chama de “experiéncia incomensu-
ravel, ou ndo quantificavel.

Diferentemente do que tende a
ocorrer com a religiosidade, tem sido
recorrente a tentativa de expulsdao da
espiritualidade do debate publico. Sob o
pretexto de se evitar os fundamentalismos
e os moralismos, parcela da sociedade, e
principalmente do pensamento critico, foi
encurralando, menosprezando e relegando
a discussdo sobre a espiritualidade ao
espaco privado e intimo. A formacao que
faz emergir a experiéncia de uma amorosi-
dade na construcao humana demanda um
resgate da nossa memadria para se perceber
que conexoes nos ligam a mae-terra e que
praxis sdbia motiva as pessoas a estabele-
cer os momentos de cuidado ao indefeso,
ao doente, aos que sofrem, etc. Num tempo
fugidio e de relacOes sociais opressoras,
eis, portanto, o desafio, que é o de tentar
compreender as trajetérias da formacao
humana como a histéria dos sofrimentos,
das perdas, das caréncias, dos conflitos,
mas sobretudo como a histéria dos senti-
mentos de amor ao proximo, de estar
junto, de ser fraterno, de viver uma relacao
espiritualizada com a natureza.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Em sede de consideracoes finais fica a
percepcaodequeodebatesobreaformacao
juridica emancipatoéria, sob a perspectiva
de uma justica cognitiva, permanece em
aberto e somente ha de prosperar se forem
observados dois fatores: primeiro, se nao
forem abandonadas as possibilidades que
emergem da experiéncia e, segundo, se
houver uma abertura crescente e profunda
da convivialidade para com os que sofrem
e sdo sedentos de justica. Essas possibi-
lidades s6 haverdao de brotar no espaco
de gravitacdo de uma pedagogia eman-
cipatoria, de valorizacdo da experiéncia
marcada pelo respeito a cosmovisao do
outro, pela consideracdo da sua liberdade
cognitiva, identitdria e politica, pela
tolerancia prudente em relacao aos valores,
crencas eamemoriado outro. Uma possivel
alternativa para uma formacao inspiradora
da justica cognitiva hd de ser encontrada,
portanto, na experiéncia com autonomia e
ndo nos limites restritos da técnica ou dos
curriculos escolares.

A experiéncia, ainda que incipiente
ou singela, hd de ser compreendida com
tolerancia e amorosidade. Sua busca
demanda uma critica da escola hipercur-
ricularizada e o incentivo a formacao de
subjetividades inconformistas. Embora,
por um lado, exija-se um cuidado analitico
para ndo se reconhecer ingenuamente
possibilidades transformadoras em expe-
riéncias mediocres e conservadoras, é por
outro lado politicamente prudente nao
se reivindicar uma urgéncia revoluciona-
ria de experiéncias que nao atingiram a
maturidade e a clareza quanto aos passos
para a construcdo de uma temporali-
dade transformadora. Dai a importancia
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de uma perspicacia para se valorizar a
imaginacdo politica em busca de pistas
que, embora ambiguas, podem ser explo-
radas de modo a contribuir para uma
formacao transformadora, ou seja, ha que
se perceber a existéncia de elementos e
instrumentos hegemoOnicos que podem
ser assimilados e apropriados de um
modo ndo convencional e transformados
em formas de resisténcia ao status quo
que chancela a injustica cognitiva. Tao
importante quanto planejar ou imaginar
uma formacao juridica, que seja simulta-
neamente geradora de possibilidades de
atuacdo pratica e compativel com a justica
cognitiva, € valorizar as praticas éticas e
democrdticas que permitam a continui-
dade da luta pela construcao de um ethos
voltado para a justica cognitiva.

Enfim, inexiste uma receita, uma
féormula ou um molde que garanta a
formacdo para a justica cognitiva, mas a
despeito dessas constatacoes, nenhuma
justica cognitiva tende a se tornar possivel
como poténcia, sendo como ato democra-
tico, como vivéncia dialégica e pluralista,
como experiéncia que se materializa na
manifestacdo, na dentncia, na aceitagdo
do outro, no agir libertador em favor dos
que sofrem com as injusticas, dos que sdo
discriminados, explorados e oprimidos. A
experiéncia como ato concreto desafia um
processo marcado pela pluralidade, pela
autocritica, pela convivialidade com os que
sofrem, pela tematizacdo dos problemas
dos oprimidos e pela aprendizagem e a¢ao
com os oprimidos. Ademais, por envolver
a subjetividade humana em reconstrucao
recorrente da historicidade, tal formacao
s6 adquire sentido num continuum provi-
sorio, marcado por uma dinamica prépria
que conecta o individual e o coletivo.
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