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RESUMO

Este artigo discute a producao de um conhecimento
sobre curas espirituais. Reconstituo virias abordagens
antropolGgicas sobre essas questdes, considerando a
complexidade desses fendmenos. O foco dessa discussao
¢ um programa televisivo apresentado pela Rede Globo,
que dialoga com o modelo biomédico. Os pressupostos
apresentados neste artigo sao que ha um grande nimero
de situagdes envolvendo os conceitos disease, illness and
sickness que revelam-nos a dificuldade para estabelecer
claramente o que é saude,0 que é doenga e 0 que é um
fendmeno de campo. Esse fendmeno de campo nao é co-
nhecido pelo modelo biomédico. A mediunidade é vis-
ta neste artigo como um meio de acesso a experiéncias
construidas neste mundo fenoménico. Ha autores que
concordam que vidas passadas possam enviar mensagens
para a atual vida. Este é um caminho que ndo podemos
provar, assim como nds nao podemos provar os fendme-
nos pensados por meio da razdo imaginante. A dimensdo
fenoménica produz uma realidade situada entre o mun-
do sensivel e o mundo inteligivel que necessita ser mais
compreendida.

Palavras-chave: Modelo biomédico. Fendmeno de cam-
po. Comunicagoes entre mundos.

abarcadas em fenomenologias nao cartesianas

Eu nao sei o que voce tem.
Vocé tem que procurar a verdade sobre vocé
(de médico para paciente).

ABSTRACT

This article discusses the production of knowledge about
spiritual healings. I reconstitute several anthropological
approaches about these questions, considering the com-
plexity of this phenomena. The debate’s focus is a TV
program exhibited by Globo Network, who dialogues
with biomedical model. In this article, the presupposi-
tions presented show that are a lot of situations involving
disease, illness and sickness that reveals us the difficulty
of clearly to fix what is health, what is disease and what
is a field phenomena. The field phenomena is not admit-
ted by biomedical epistemology. The mediunity is seen
in this article like a way for knowing experiences formed
in this phenomenal world. There is some authors that
agree that past lives send messages for actual life. This is
a way for which we canot to prove, like we canot to pro-
ve the phenomena from the imaginare reason. The phe-
nomenal dimension produces a reality that must be more
comprehended because is situated between the sensitive
world and comprehensible world.

Keywords: Biomedical model. Field phenomena. Com-
munications between worlds.
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INTRODUCAO

Em abril de 1998 a Rede Globo de Televisao
exibiu um documentério denominado Vocé acredita
em espiritos? Esse documentario continha uma dis-
cussao sobre fendmenos meditnicos, dentre eles, as
curas espirituais. Indagava os telespectadores a res-
peito da crenga em mediunidade e mensagens do além.
Parece que o fascinio e o mistério desses fenomenos
mobilizam em todos nés o mais recondito da nossa
existéncia: o dilema da morte. Essa angustia origi-
nal humana suscita ainda o desejo em conhecer onde
termina o corpo e comega o espirito, ou como ele
convive com 0 corpo, questdes que aludem ao ho-
mem e a condi¢gdo humana. Assim, essa problema-
tica é atual. Estd presente, inclusive, na origem do
modelo ocidental do pensamento, quando os fil6so-
fos gregos indagavam sobre o que desencadeava a
vida, de onde vém as for¢as que movem o universo.
Desdobramentos dessas questdes ocorreram como
rupturas através das quais foram elaborados os pa-
radigmas biomédicos. E estao presentes também na
codificagao do Espiritismo por Alan Kardec, no sé-
culo XIX, entre 1854 -1869.

As ciéncias sociais responderam a essas ques-
toes, pois elas se constituiam nos fundamentos do
pensamento sobre a vida coletiva. Por meio dos sabe-
res sobre a experiéncia humana queremos construir
lealdades, a partir de diferentes lugares estratégicos
de onde olhamos o mundo; de onde construimos
e damos a conhecer a comunicacdo, seja no pensa-
mento académico, nos meios comunicacionais, no
Kardecismo, ou em outros meios.

Respostas a episddios considerados absurdos,
ou mais tenuamente, infactiveis chamam cada vez
mais a aten¢ao daqueles que criticam a nogao de
conexao necessaria, biunivoca, que pauta o carte-
sianismo. Ainda hoje somos prisioneiros da logica
positivista pautada pelo extremo racionalismo do sé-
culo XIX. O desafio é transcender os abismos aber-
tos pelo legado do Empirismo e do Positivismo, ora
ocultados, ora explicitados, tanto no Historicismo,
no Kardecismo, quanto nas Ciéncias Sociais. Os epi-

sddios narrados no documentério podem ser explica-
dos por meio de um conhecimento de dimensoes do
nosso proprio mundo, nos conceitos de: inconscien-
te coletivo, ratio hermetica, hermenéutica, arquétipo,
trajeto antropoldgico, estruturas antropoldgicas do
imaginario, cogito corporal, homem tradicional, ra-
720 imaginante, ciéncia gnostica, fendmeno de campo,
dentre outros'.

O documentério ao reproduzir o cendrio de
Durkheim quando ele discutia a origem das forcas
que atuavam na consciéncia criando ebuli¢cdes men-
tais, disjungOes e doengas; se essa origem aludia a
outros mundos, ao corpo ou ao cérebro humano, em
sua época o autor dizia que essas forgas vinham da
sociedade, e atuavam como um fendémeno de regula-
¢ao social; que elas fundavam a sociedade, nos com-
portamentos coletivamente vividos (DURKHEIM,
1970). Assim, esse documentério retoma simbolos
incrustados na memoria do inconsciente coletivo
de uma dada cultura, a cultura ocidental, reativan-
do-os e atualizando-os. Em mais de uma hora de
duragao, num horario nobre, com elevada audién-
cia, este documentario mobilizou telespectadores de
varias cidades do Pais. Criou sentimentos de perti-
néncia as pessoas sob a orienta¢dao da emissora, que
poderiam participar, em dois importantes momen-
tos: no decorrer e no final do programa. Suas opini-
oOes foram cotejadas num painel que sintetizava em
percentuais trés possiveis posicionamentos. O pri-
meiro, a veracidade e a eficacia dessa modalidade de
intervencao de cura, a cura meditunica. O segundo,
ao contrario deste, a inadequacao, a ineficacia e sua
completa ilegitimidade para a saude da populacao,

1 Todos esses conceitos, com destaque para o trajeto antropo-
16gico e para a nogdo de cogito corporal sao fundantes da
hermenéutica da Antropologia do Imaginario. Devem ser com-
preendidos no interior dos schémes, que se desdobram nas estru-
turas aWntropoldgicas do imagindrio, em dire¢oes distintas do
determinismo psicanalitico. Esses conceitos orientam simbélica
e miticamente os processos de eufemiza¢ao ocorridos na reso-
lugao dos planos coletivos e subjetivos quanto ao abarcamento
na realidade da légica do terceiro reino, o terceiro incluido, e
portanto, da quebra de fronteiras para a compreensao das fun-
¢oes transcendentes do imagindrio como construgoes do Real
(DURAND, 1997).
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porque essa cura seria considerada fraude ou pura
ilusdo. E o terceiro, a ciéncia (positivista) nao expli-
caria tais fenomenos.

Impregnada por uma memoria religiosa, sem
ser institucional ou sem ser sagrada; e, em sendo
profana, querendo construir um axzs mundi (o lu-
gar como arquétipo, cf. ELTADE, 2001, p. 37), a
televisao aborda, atualmente, em suas telenovelas,
seriados, filmes, o fendmeno da reencarnagao. Pro-
gramas como a cura mediunica colocam em discus-
sa0 uma questao que diz respeito a todos nés: todos
nos deparamos com a ineficacia de cura do mode-
lo biomédico para inimeras doengas. Como distin-
guir doengas e fendmenos de ordem espiritual, em
sua origem e desenvolvimento de outras doengas? E
mais, a necessidade de buscarmos solucoes fora dos
modelos eruditos de cura. O documentario mostrou
essa questao com toda a ambigiiidade um fenéme-
no tido como religioso no contraponto do fend6meno
considerado cientifico, dualidade tao presente nos
meios mediaticos. Multiplos cenérios apresentando,
erroneamente, solucdes espirituais, religiosas, sagra-
das, energéticas como sindnimos umas das outras.
Se hda uma eficacia simbdlica de cura nas solucoes
meditnicas, como aspectos do documentario indu-
zem, quais seriam os simbolos midiaticos e os me-
diadores utilizados para justifici-la? Como resolver
o dilema situado entre aquilo que nos é apresentado
de modo tao claro, visivel, empirico, palpavel por
meio da ciéncia biomédica seja ineficaz, e aquilo que
é considerado eficaz possa, por outro lado, ser in-
visivel, obscuro, oculto, ilusério, irreal, incompleto,
vago, inexplicavel?

Neste artigo vou discutir algumas dessas com-
plexas questoes. Parte delas, as curas mediunicas,
em particular, figuram no Cédigo Penal Brasileiro
como exercicio ilegal da medicina, charlatanismo,
ou mais tenuamente curandeirismo. Os médiuns sao
acusados desse exercicio ilegal por nao terem cur-
sado escolas de medicina. Indago sobre a natureza
da realidade biomédica que constréi 0 humano. No
meu entender ela nao acessa o cogito corporal, essa
razao outra, simbdlica e mitica. O ponto de vista do
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qual olho as funcoes desses meios de comunicacao,
igualmente a outros autores contemporaneos (DU-
RAND, 1997; JUNG, 1983; MAFFESOLI, 2003;
2004) é o de que, por todos os poros do social ha
um afloramento do inconsciente coletivo, essa me-
moria primordial da humanidade. Apresentando-
se de diversas maneiras nas doengas incuraveis, nos
mecanismos de continuidade e de descontinuidade
que atravessam culturas diferentes, eles criam um
hibridismo de formas culturais submetido a atuagao
dos arquétipos, simbolos, forcas universais manifes-
tas ou latentes. Eles escancaram-se aos nossos olhos,
embora muitas vezes nao os compreendamos, mas
podem, ainda, ser considerados como imagens de
abertura do mundo numénico para o mundo feno-
ménico (cf. ELIADE, 2001, p. 29).

Nesse imaginario coletivo atual, a memo-
ria mobilizada no documentario vai modelando a
nossa vida holonémica, vibracional ou imaginal e
construindo o espirito de um tempo (DURAND,
2001). Parece mesmo que estamos diante do re-
torno do tragico. A imponderabilidade da existén-
cia, incontrolavelmente escancarada em todos os
planos da realidade, em sentido vivo, orgiastico se
faz paralelamente a estreiteza cognitiva da ciéncia
positivista, antropocéntrica, para compreendé-la
(MAFFESOLI, 2004). Esses vortices de energia nos
governam, vertiginosamente, governam, inclusive,
nossas instituicdes e os meios comunicacionais. Es-
ses vortices de energia alimentam essa memoria que
esta aflorando num sistema dindmico.

Paradoxalmente, parece que esses vortices in-
tegram o0 mesmo movimento que conduziu o ho-
mem a hipertrofia da vida coletiva (JUNG, 1990),
ou mesmo a prépria erosao da vida em sociedade
(MARTIN-BARBERO, 2003). Conduziu também o
homem a perda do contato com a sua subjetividade
(o medo e o desejo). Nao € de se estranhar que esse
fendmeno escape a compreensao do dominio episte-
moldgico da ciéncia disjuntiva contemporanea, pa-
radigma no qual a maioria de nés foi formada. Isso
coloca em causa o desejo de continuidade histérica
como seres mecanicos. Essa racionalidade unilateral
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do contrato social traz embutido, contudo, o seu pa-
radoxo. Ela abre-nos para uma possibilidade de ser-
mos completos. Completos, no sentido de termos
ativado a razao imaginante, essa qualidade ontolo-
gicamente humana, fundamental, oniria que reen-
canta a alma e 0 mundo e nao é medianica.

Nossa luta pela existéncia esbarra no dilema
instaurado, simultaneamente, entre a busca de si
com fuga de si mesmo. Esse fendmeno esta presen-
te em todas as formas de comunica¢gao meditnicas,
ou nao. Precisamos, entdo, compreender a natureza
dessa realidade, juntamente com a natureza de um
conhecimento de novo tipo. Ndo mais um conhe-
cimento disjuntivo e linear. Mas uma epistemolo-
gia aberta e sensivel, que abarque a sincronicidade
(coincidéncia significativa a-causal), como alertava
Jung (2002), a contigtidade, a oposi¢ao e a simi-
litude, além da identidade e da alteridade. A na-
tureza simbolica dos homens inscritos em culturas,
mais oculta do que ilumina a compreensao sobre o
homem, porque aparta o humano da sua condicao
humana, da sua humanidade.

A aceleracao tecnoldgica que favorece a pro-
liferagao dos meios comunicacionais influi, inclu-
sive, no processo de hominizacdo. Este processo é
milenar; formou todas as marcas humanas, unificou
todas as extremidades: bioldgicas, simbdlicas, cultu-
rais, miticas podendo agora compreendermos como
o cérebro e a cultura se co-alimentam, alimentam o
individuo, grupo e a espécie (MORIN, 1991). Os-
cilamos, entao, entre a desativagao dos mitos que
mobilizaram a grandiosidade do homem moderno,
que sendo superior controlaria a natureza (como o
mito de Fausto, de Goethe, tradug¢ao alema do mito
de Prometeu) e o mito da ferida do rei Amfortas na
lenda do Graal, que cura a todos e ndo a si mesmo.
Este mito aponta para a fragmenta¢ao do homem
e da sua consciéncia (ARA(JJO; BAPTISTA 2003),
fendmeno presente nas doengas. Contudo, essa frag-
mentagdao da consciéncia também pode servir de
médium (meio, ponte) entre a visibilidade da vida e
a sua transcendéncia. No corpo e na alma encontra-

mos, entdo, multiplos meios para a vida se manifes-
tar em sua inteireza.

Percorro um caminho para esta discussao: 1)
noosfera: imagens e simbolos como fontes de cogni-
¢a0 e coesao social; 2) a constru¢ao do mundo e os
seus sentidos; 3) O Kardecismo, a interferéncia dos
mundos: comunicac¢ao, transmutagao e transcomu-
nicacao; 4) médicos buscando dimensdes espirituais
em curas; 5) da natureza simbdlica dos homens a
condi¢ao humana; 6) o trajeto antropoldgico, o co-
gito corporal e os meios comunicacionais.

NOOSFERA: IMAGENS E SIMBOLOS COMO
FONTES DE COGNICAO E COESAO SOCIAL

Ao compor um hibridismo cultural que reali-
za a ativa¢ao da dimensao simbolica da experiéncia
humana; participando, e a0 mesmo tempo, confun-
dindo as pessoas em seus diferentes modos de ser,
os meios de comunicacao de massa sao avidos na
criagao de suas lealdades. Com um publico diversi-
ficado, programas como esses criam rapidas media-
¢oes, adesodes e intensos processos de construgao de
sentidos, que pretendem se contrapor a hipertrofia
da vida coletiva. Com essa concepgao, o espetacu-
lo estd montado. Luzes, cores, sons, jogo claro-es-
curo, atores, scrzpt. Imagens coloridas, induzidas, as
maos da médium baiana dona Santinha maceran-
do flores e gerando mel curativo; discos voando, lu-
zes indiretas, fortes ventos, maos operando contra
luz; sensibilidades exacerbadas: pessoas emociona-
das, chorando, atentas, angustiadas. Maos emitindo
passes, dissipando energias densas, pessoas bondosas
como a médium D.Izabel, aplicando passes em cen-
tros espiritas e até mesmo no interior de uma UTI
de hospital em Minas Gerais. O médium Sr. Fran-
cisco, populagio desesperancada, sofrida e doente
buscando a dgua fluidificada, como um remédio da
esprritualidade; depoimentos de médiuns sobre seus
dons. Imensas filas de pessoas para receberem pas-
ses em centros espiritas, em chacaras isoladas. Mu-
sicas de fundo. Interiores de laboratérios populares
de plantas medicinais com suas garrafadas, misturas
de ervas medicinais obtidas por meio de informacao
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meditnica. Depoimentos de pessoas do povo sobre
o beneficio dessa medicina popular, sincrética, que
ora se preserva no mundo rural, ora se expande para
o mundo urbano.

Nessa razao comunicacional, como diz Mar-
tin-Barbero (2003) sdao apresentados médiuns em
possessao. Tomados por espiritos considerados de luz,
esclarecidos, eles sao curadores, efetuam curas inespe-
radas. Médiuns em estado de transe pintando telas
com os proprios pés e com as proprias maos, sem
a utilizacao de pincéis. Supostamente estariam sen-
do inspirados por pintores consagrados como Mo-
net, Lautrec, Van Gogh, Rafael, Renoir, Picasso;
inspiracoes oriundas do Aleijadinho e pintadas em
quadros; médiuns em #ranse aplicando passes com as
maos curavam diversos males numa grande quan-
tidade de pessoas; médiuns sendo reconhecidos em
seu poder de acesso ao sobrenatural por padres, e
também por médicos; médiuns compositores que
se acreditavam espiritualmente inspirados por Noel
Rosa, Lamartine Babo, Atatlfo Alves, Ari Barroso.
Num centro espirita que recebia pessoas de todo o
Pais, médiuns, como o Sr. Celso, traziam mensagens
psicografadas de cura e de conforto aos pacientes,
cujos filhos foram tragicamente mortos; as famo-
sas maes de Milao que formaram a Associagao de
Maes do Movimento da Esperanga eram apresenta-
das, sob o signo da fé: “a fé é o espelho da realidade
dessas maes de Milao”, anunciava o repérter. Maes
que criaram essa organizagao comunitaria espiritual
se revezavam e recebiam mensagens psicografadas
de seus filhos. Uma dessas maes somente o fazia,
quando s6, em siléncio e concentracio, momento
em que acreditava captar sinais, vozes e assobios,
identificados como sendo emitidos pelo tnico filho
morto: ¢ o Giglio dizendo: como vocé esta linda, mae!”;
convite para acampamentos espirituais com o Padre
Leo; cursos espirituais como os ministrados pela Fe-
deracdo Espirita de Sao Paulo que ocorrem hd mais
de 50 anos, onde os alunos se especializam em dife-
rentes tipos de mediunidade (psicografia, curas com
passes, pinturas); médiuns atuando em sala de aula
sob o transe mediunico, incorporados que estariam
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por espiritos de artistas; curas espontaneas mobili-
zadas por médiuns que diziam nao terem aprendido
com ninguém esse dom; mensagens gravadas de mé-
diuns, supostamente captadas por radios comuns.
Médiuns, com naturalidade, afirmando terem visoes
de espiritos: “vejo espiritos em forma de luz, que tomam a
cabega das pessoas aqui”.

Construindo um clima de lealdade no progra-
ma, levava-se a0 méximo a teatralidade da vida,
quando o repérter, impactando os telespectadores,
langava a seguinte indagacao: “imaginacao, fruto da
vontade de achar que a morte nao é o fim? Espiritos se ma-
nifestam, a ciéncia explica, ilusao ou fraude?”. Opinavam
pesquisadores da Medicina, da Fisica, parapsicélo-
gos, especialistas em técnicas de hipnose, botanicos,
agronomos, professores universitarios foneticistas,
especialistas em Linglistica e em linguas estran-
geiras, como o alemao. Para fendmenos nomeados
como sendo de mranscomunicagao, essa comunicagao
entre mundos, opinavam favoravelmente engenhei-
ros e fisicos famosos, um dos quais fora professor
em duas universidades na Alemanha, antes fo6ra um
perito da ONU; ginecologista revendo diagndstico
de miomas que teriam regredido apés o tratamen-
to espiritual com passes e oragdes; pessoas desengana-
das pelo modelo biomédico e se curaram; outra, em
coma com meningite, que também se curou; pessoas
que desistiram de fazer o tratamento espiritual (para
diabetes, por exemplo) e mantiveram-se no trata-
mento da Biomedicina. Pediatras, padres e médicos
entrevistados nao se antagonizavam ao Espiritismo,
ao contrario, até mesmo apoiavam os médiuns. Pais
buscando consolo ao sofrimento pela perda de fi-
lhos, um deles organizou uma festa de aniversario
para o filho ausente, com vinte convidados; pais sin-
tonizando, por exemplo, uma determinada estacao
de radio em ondas curtas. Outros decifravam nos
escritos psicografados mensagens que identificavam
serem de seus filhos mortos, um dos quais de cancer,
outros de acidentes automobilisticos, revelando que
estavam em paz. Datas de nascimento, de aniversa-
rio e também apelidos afetivos alusivos a si mesmos
ou aos irmaos eram relembrados nas mensagens.
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Tudo isso assegurava aos pais a veracidade do conta-
to com o sobrenatural.

Inameras orientagdes foram emitidas por mé-
diuns em transe aos pacientes, ou as familias que
buscavam consolo. Em todas essas situagoes se dava
a larga utilizacao da medicina popular; apds o re-
cebimento do passe pelo doente seguia-se, inclusive,
em alguns casos, a orientacao para buscar a compro-
vagao com exames laboratoriais. Médiuns recusando
ao exame laboratorial do mel utilizado em suas re-
ceitas, ainda que inicialmente fora fornecido mate-
rial insuficiente para tanto; a segunda alegacao foi a
de que “os espiritos nao admitem esse tipo de confrontacao”.
Detalhes pessoais trazidos pelos médiuns a familia,
para os pais e parentes que ali buscavam consolo as-
seguravam que nao se tratava de uma farsa, mas de
uma maneira peculiar de acessar um mundo aberto
aos escolhidos. A todo momento, depois de um certo
namero de apresentacdes dos fendmenos tidos como
sobrenaturais surgiam as perguntas dos reporteres:
“médiuns podem curar?” ‘A curva ¢ pela crenca?” “Vocé ndo
acredita em curas mediinicas?”

Enfim, o documentdrio mostrou curas parciais
ou completas de enfermidades que desafiam o mo-
delo biomédico, mas que encontraram encaminha-
mentos, quando nao solugao nesse modelo cognitivo
terapéutico, que é o Espiritismo. E interessante ob-
servar que no Brasil, o Espiritismo assume uma ca-
racteristica diferenciada, se comparado ao contexto
europeu: sua intensa atuacao no campo das curas
(SANTOS, 1997). Mostrou, entdo, a interferéncia
de mundos: o mundo sobrenatural, fluido, incompre-
endido, que penetrava a suposta regularidade do
mundo cotidiano. O mundo sobrenatural produzia
uma intercomunica¢ao, ampliada pela transcomuni-
cacao, controlada pelos médiuns, em transe ou nao,
no interior dos proprios centros espiritas, ou em hos-
pitais. Ou, quando o doente era impossibilitado de
se remover, a intercomunicacao se dava em sua pro-
pria cas, fendmeno denominado apometria. Ondas
curtas emitidas pelo radio, em vozes gravadas por
gravadores também eram os meios de acesso ao so-
brenatural. Se é possivel pensar a existéncia de co-

munica¢ao de um mundo sobre outros mundos, essa
comunicacao, necessariamente, seria a natureza me-
ditnica? Que dimensao da realidade é mobilizada
quando a memoéria primordial da humanidade que
integra o inconsciente coletivo de uma dada cultura
se presentifica, sob a forma do tragico, por exemplo,
no qual os arquétipos impulsionados por forcas uni-
versais insistem em atravessar a suposta linearidade
do tempo e do pensamento positivista?

Ao trabalhar com processos simbdlicos, depa-
ramo-nos com a noosfera, essa poiésis, essa produ-
¢ao simultanea de homens, idéias, mitos e valores
que formam um “universo onde nossos espiritos
habitam” (MORIN, 1998, p. 146, grifos do au-
tor). Talvez o conceito de noosfera, em Morin, te-
nha uma fung¢ao ontolégica homdéloga ao conceito
de inconsciente coletivo de Jung e em Durand (nao
em Lévi-Strauss). Ou tenha mesmo sido criado para
compreender de modo distinto dos kardecistas situ-
acoes aludidas a suposta existéncia de um karma.A
doenga nao é apenas um fendmeno bioldgico, mas um
processo que porta dimensoes hermenéuticas. (BU-
CHILLET, 1991; DURAND, 1997; GROF, 1987,
JUNG, 1991; MORIN, 1998; ZEMPLENI, 1985).
O etnocentrismo biomédico aparta as representa-
¢oes sociais culturalmente definidas dos sofrimentos
contidos nas doencas e nao conhece os sentidos da
doenca. Em O Mérodo 4, Edgar Morin afirma que ao
construir simbolos, os homens o fazem como con-
digao de sua sobrevivéncia cultural. Implicitamen-
te, dialogando com ele, Durand lhe responde que
mais do que sobrevivéncia cultural, a construcao de
simbolos é o elemento diferenciador no processo de
hominiza¢gao (DURAND, 1995). Nos dois casos, te-
mos uma comunicac¢ao co-implicada com o mundo.
Os homens criam uma noosfera, isto ¢, a presenga
de uma for¢a, um elemento vital mobilizador de re-
lagGes sociais, analogamente a como o oxigénio o é
para as plantas, como nos fala Morin, ja que os ho-
mens ndo vivem sem os simbolos.

A noosfera erige também signos, valores, ima-
gens e mensagens, figuragdes, analogias e metaforas.
Enfim, a noosfera engendra idéias voltadas a tessi-
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tura das relacdes dos homens entre si, dos homens
consigo mesmo e dos homens com o cosmos. A
noosfera revitaliza a dinamica cultural de uma dada
sociedade. Em sua relagdo com a noosfera a cultura
da Modernidade produziu alguns mitos: o da morte
de Deus, lembrado por Nietzsche; o da grandiosi-
dade do homem, com sua racionalidade extremada,
oriunda do Iluminismo, que laicizou o pensamento
ocidental, erigindo miticamente o sujeito histdrico
transformador da sociedade. Tal mito desencadeara,
inclusive, como enfatiza Maffesoli (2004) o mito da
unidade do pensamento evolucionista, obviamente,
que justificou, como ele nos lembra, o Colonialismo,
o mito da limpeza étnica presente no holocausto ju-
deu, o mito da morte do homem e o desencanta-
mento do mundo. O conceito de noosfera nos ajuda
a compreender a ampliagao desse campo comuni-
cacional extremamente ativado, voraz — porque se
forma a partir da necessidade de comunicagao entre
os homens. Nesse campo comunicacional que atua
como uma das forcas sociais, os meios televisivos de-
senvolvem mecanismos de auto-reproducao quando
propdem uma participagao dos telespectadores, ao
mesmo tempo, que criam obscurecimentos. Neste
processo, o campo comunicacional aprofunda o abis-
mo existente entre o campo simbolico e a natureza.
Esse abismo advém de uma das herangas do Histo-
ricismo, que conectou a existéncia solar do homem
atrelada ao dominio que ele realiza sobre a natureza,
o0 que resultou no destrocamento dela.

A presentificacao das fortes marcas desses mi-
tos atuante na subjetividade das pessoas conduziu
a que se identificasse, e consequentemente, se con-
fundisse a consciéncia com a alma. O trabalho da
consciéncia ao ampliar o conhecimento intelectual
nao dissipa os dilemas da alma que abarcam desa-
fios onticos, ligados a participagao no Ser. Sao dois
patamares distintos de verdades, que infelizmente,
pouco se comunicam. Ao longo da obra de Jung
vemos seu profundo esfor¢o para explicar como se
processou essa disjuncao, bem como os mecanismos
alquimicos (casamento alquimico) para realizar essa
religagao. Nesse dilema, a cisao na percep¢ao alma-
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consciéncia instaura ainda outro paradoxo: “o que
nos faz comunicar ¢, a0 mesmo tempo, 0 que impe-
de de comunicar” (MORIN, 1998, p. 147). E nes-
sa dialética que se desenvolvem os mecanismos de
comunicacao.

As curas meditnicas apresentadas pelo docu-
mentario podem ser pensadas como parte da cons-
trucao particular da noosfera de uma época que
busca simbolos para cosmizar, segundo a lingua
espanhola, a existéncia. A aceleragao na producao
de informagdes, imagens, veiculos midiaticos dota o
pensamento produzido nessa época de uma espessu-
ra propria (cf. MORIN, 1998). As informagoes dina-
mizam os mitos atuantes no imaginario de uma dada
sociedade, como por exemplo, o mito do progresso
no modelo biomédico. As institui¢des médicas, do
mesmo modo que outras institui¢des sociais, como
as religiosas, em particular, frigeis em sua existén-
cia, expandem-se, paralelamente a proliferacao e
sobreposicao das doengas das nossas populagdes.
Parece que as instituicOes religiosas expandem-se,
ainda, em substitui¢ao as grandes religides da Anti-
guidade, como nos fala Jung (1983).

Por meio de diferentes maneiras, a tragicidade
da vida parece suscitar também naqueles que bus-
cam o Kardecismo o desejo do encontro com a ima-
gem de Deus, que ficara impressa em sua alma. Mas
tal imagem fora impedida, paradoxalmente, de se
desenvolver no interior do Cristianismo, como nos
fala Jung. Nos fendmenos analisados transgride-se
a linearidade do tempo e da causalidade positivis-
ta. O tecido social esgarcou-se. Pelos diferentes po-
ros do social aflora o que estd oculto, provocando
o aparecimento da dimensao tragica do humano.
O Cristianismo, o Catolicismo e o Protestantismo
teriam paralisado as forgas psiquicas dos homens.
Esses trés movimentos, historicamente, cumpriram
uma funcao pragmatica. Assim colocadas, as fun-
¢Oes atuantes nesses movimentos obscureciam a
realizagao de uma outra funcao, a fung¢ao transcen-
dente, imprescindivel, realmente integradora, que
conduzisse a ndividuagio, esse conceito junguiano.
Por meio desta fung¢ao transcendente poderia haver
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a supera¢ao dos opostos, ja que a realidade acessa
a consciéncia por meio dos opostos. Somente nesse
tempestuoso processo, o ser humano conseguiria de-
senvolver essa fungao transcendente. A dimensao
recondita da alma humana requer o reconhecimen-
to de todos os sinais por meio dos quais fundem-se
criador e criatura. Na sincronicidade do tempo e na
abertura metaférica desse espaco, nesse inconsciente
coletivo, esse mundo passaria a ser percebido através
de relacdes e intuigdes, de memorias e de visoes, de
fendmenos implicados e co-implicados, palpaveis e
nao palpaveis. Todos esses sinais se engramam num
cogito corporal revelador das mais profundas mar-
cas na corporeidade, em sua relacao com a razao sa-
grada e com a razao profana.

A CONSTRUCAO DO MUNDO E OS SEUS
SENTIDOS

Estranho é esse mundo, ja se surpreendiam
os fil6sofos gregos com o seu mistério. Ao mesmo
tempo que nos fascina, nos amedronta, incita-nos
a comunicacao e nos impede de fazé-lo. Acolhe-nos
nas tribos, mas também nos rejeita. Que tempo é
este que estamos vivendo, cujas informagoes se ace-
leram na mesma propor¢ao em que as instituigoes
se fragilizam (DURAND, 2001)? Enquanto uma
for¢a formadora de opinides, os meios de comunica-
¢ao contém, segundo Durand, uma potencialidade
a qual ele denomina de nao-entrépica. Uma po-
tencialidade nao-entrépica equivale a pensar como
voraz o poder dos meios de comunicag¢ao. Decorren-
tes do avanco tecnolégico da ciéncia, eles sao incon-
troldveis em seus mecanismos manifestos e latentes,
de conduzir uma certa visao da realidade no interior
de uma concepgao de tempo e de espago euclidiana,
mecdnica. E também eles emitem opinides carentes
de informacdes, portanto desinformadas, vazias, in-
completas, obliquas.

Paralelamente a essa condi¢ao nao-entrépica
dos meios de comunicacao, observamos, conforme
esse mesmo autor, uma condi¢ao entrépica vivida
pelas instituicoes: a capacidade de esvaziamento,
frouxidao e morte a que estao fadadas. Essa con-

di¢ao também abarca os modelos de pensamento,
inclusive os biomédicos. A dialética que rege essa
relacao entrépica/nao-entropica estimula a compre-
ensao da condi¢ao humana no interior de uma di-
namica cultural diferente daquela engendrada por
esses meios comunicacionais. Mas as instituicdes so-
ciais também produzem simbolos de explicacao do
mundo. Nesses processos inumeras regioes do nosso
ser podem ser sensibilizadas por meio dos mprin-
tings de varias logicas de pensamento, nao apenas a
aristotélica. Através da logica platdnica e neo-platd-
nica que temos registradas em nosso ser, 0 mundo
supra-sensivel (e nao apenas o inteligivel) nos che-
ga ao conhecimento. As imagens, os arquétipos, 0s
simbolos do passado, e mesmo do presente, que re-
gem as nossas vidas podem produzir ainda uma re-
peti¢@o infinita de situacdes simbdlicas como uma
redundincia aperfeicoante (expressao de Durand,
1995). Falo de uma linguagem metacomunicativa.
Cada vez mais esses simbolos exigem uma resigni-
ficagao co-implicada na operacao da referida fungao
transcendente dos fendmenos. Esses insistem em se
manifestar como polissémicos, uma polissemia dos
corpos, das almas, do ser. Polissemia que pode ser
ativada pelos meios comunicacionais, pelas ima-
gens teleoldgicas direcionadas para escolhas, para
comportamentos, para aggzornamentos, por exemplo,
como esse autor nos explica.

O espirito desse tempo foi marcado pelo avan-
¢o da tecnologia, pela compreensao da condicao do
homem enquanto produto, e pouco como produtor
ao mesmo tempo que produtor. Produziu valores,
imagens-simbolos que realizam essa condi¢ao entré-
pica que se confronta com as questdes nao-entro-
picas vindas das préprias institui¢oes. O paradoxo
esta instaurado. Quanto mais informada é a socie-
dade, parece que mais ela é impossibilitada de ter
assegurada uma dada direcao, como por exemplo, a
direcdo unitdria na luta politica, 0 que nos mostram
tanto Durand (2001) quanto Maffesoli (2004). Por
outro lado, ocorrendo a separagao da alma do ho-
mem a alma do mundo nessa laicizacao da vida co-
letiva — decorrente da paralisacao da forgas psiquicas
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em beneficio do Cristianismo — tal condi¢ao resul-
tou na tessitura de uma consciéncia materialista do
mundo. O Empirismo, o Positivismo e o Racionalis-
mo em muito contribuiram para o ocultamento des-
ta compreens@o. Eles atuaram desfavoravelmente a
compreensao da condicao humana, quando redu-
ziam a atua¢ao do homem no interior das suas cul-
turas, tecendo suas redes e teias de relacdes sociais
e construindo seu universo simbdlico. Ignoravam
que consciéncia intelectual, tanto analitico-concei-
tual quanto analitico-analégica nao sao sin6nimos
de encontro com o Ser. E a Medicina, como nenhu-
ma outra ciéncia sofre de perto, como impoténcia,
os efeitos de seu trabalho sobre a matéria: a ma-
téria nao responde aos tratamentos empirico-racio-
nais sobre a matéria sem a animagio da alma. Se é
assim, saude nao guarda primordial e diretamente,
num primeiro plano, uma relagdo com os servigos
médicos, e muito menos, tao tecnificados. Parado-
xalmente, sem eles, a doenca também ficaria ain-
da mais incontrolavel. Forte dilema que se coloca a
populagao. Espaco privilegiado para a proliferacao
nao entrdpica das informacoes. Parece que abrem-
se, superficializam-se os poros do social, nas brechas
por onde brotam e jorram os signos da hipertrofia
de nossa vida coletiva, que aprisionada, quer expan-
dir-se. Muitos de nés, nao nos reconhecendo apenas
no espelho da matéria, buscamos, por caminhos di-
ferentes, solucdes de cura fora dessa materialidade
da vida. Alguns em outros modelos terapéuticos,
que encurtam as fronteiras existentes entre curar
e salvar, mesmo quando nao se tratem de modelos
religiosos.

Parece, contudo, haver uma limiaridade, uma
imagem do mundo, #mago mundi (cf. ELIADE,
2001), com as suas cosmologias e cosmogonias, que
situam, em dois mundos, o Espiritismo e a ciéncia
tecnificada que gerou os meios de comunicagao de
massa. Ciéncia erudita e Espiritismo engendram
modos de se situar no mundo. Modos de construir
as razdes para a existéncia, portanto, modos de ser.
Esses modos de ser atuam no campo cultural, com-
pondo um gradiente de comportamentos hibridos.
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Por um lado, um predominantemente religioso, e
no seu oposto, outro, profano, cético, muitas vezes
defensor das instituicoes e de interesses econdmicos.
No interior desses dois modos de ser ha um vasto
leque de tipos intermediarios: os vindos do Cato-
licismo, de outras religides e os de outras Medici-
nas. Nessas duas extremidades do gradiente, temos
a reativagao do mito do progresso, com epistemo-
logias invertidas. Uma no sentido de que a ciéncia
independe da dimensao espiritual (Medicina), e na
outra extremidade, que a Espiritualidade seria lacu-
nar de ciéncia (Espiritismo). Dessa forma: “o limiar
¢ a0 mesmo tempo o limite, a baliza, a fronteira que
distingue e opde os dois mundos — e o lugar parado-
xal onde esses dois mundos se comunicam, onde se
pode efetuar a passagem do mundo profano para o
mundo sagrado” (ELIADE, 2001, p. 29). Enquanto
simbolo, esse limiar conecta os dois mundos e possi-
bilita a passagem de um a outro, de médicos a mé-

diuns, por exemplo.

O KARDECISMO E A INTERFERENCIA DOS
MUNDOS: COMUNICACAO, TRANSMUTAGCAO
E TRANSCOMUNICACAO

Alan Kardec, codinome de Hyppélite Léon
Demozard Rivail, deve ser compreendido como um
erudito pensador do século XIX, herdeiro de uma
forma espiritual radicalizada de conceber o mundo.
O modelo ocidental do pensamento do século XIX
operou, segundo Tarnas (1999) uma epistemologia
redutora na construc¢ao da ciéncia. Produziu, por
um lado, um alijamento cosmolégico e ontolégico
do conhecimento e, por outro, fecundou uma condi-
¢ao para as consequéncias desta maneira de se fazer
ciéncia para o préximo século: a radicalizacao epis-
temol6gica que tanto marcou a medicina erudita
(TARNAS, 1999; OLIVEIRA, 1998, 2001, 2007).
A medicina foi a que levou mais longe a radicaliza-
¢ao do conhecimento em suas énfases e 16gicas vol-
tadas a construgao e a organizacao dos sentidos do
mundo, por meio da sobreposi¢ao do bioldgico so-
bre as demais esferas da existéncia. Contudo, como
um dos paradoxos atuando no modelo ocidental do
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pensamento, foram realizadas possiveis leituras do
Cristianismo, em paradigmas espirituais na dire¢ao
de uma radicaliza¢ao epistemoldgica do dominio do
espirito sobre a matéria: Antroposofia, Kardecis-
mo, em certo sentido a fenomenologia da Psicologia
Transpessoal e também as ciéncias gndsticas.

De que mundos vieram as imagens, os fendme-
nos, as intui¢des que conduziram Kardec, em 1854,
a construir um saber concebido por ele como uma
verdade revelada, & terceiva revelagio, primordial? Se-
ria essa verdade, como ele acreditava, reparadigma-
tizadora do conhecimento, porque fecundaria todas
as culturas e todos os campos de conhecimento so-
bre o homem? O cwrpus de conhecimento kardecis-
ta, eivado de uma forte influéncia do Positivismo
era demonstravel, condicao de sua veracidade. Ele
implicava na comunica¢ao com os mortos, através
da compreensao e da solugao da interferéncia dos
mundos: da comunicagao, da transmutacao e da
transcomunicagao.

O Kardecismo originou-se de uma das possiveis
leituras (popularizadas) das religides reencarnacio-
nistas (Budismo e Hinduismo, religides da Antigui-
dade oriental) fundidas ao Cristianismo (GUENON,
1981). O Kardecismo buscava construir uma nova
fonte cognitiva (espiritual), que fosse transcultural
e absoluta. Ela foi codificada no Espiritismo, que se
opunha a racionalidade cientifica pautada por sua
clarividéncia teérica espelhada na matéria (Positi-
vismo). Ambos, Kardecismo e Positivismo siao en-
gendrados por uma compreensao de causalidade
submissa as leis gerais universais, que engendrariam,
também eles, os conhecidos como fendmenos sobrenatu-
rais. Ao antagonizar-se as classificacoes consideradas
por Kardec como pejorativas as atribui¢des sobrena-
turais dadas aos fendmenos, ele os considerava como
Jendomenos naturais e demonstraveis.

Kardec incorporou a visao do mesmerismo (do
médico austriaco Franz Anton Mesmer) sobre a hi-
pétese da existéncia do magnetismo animal, des-
coberto no século XVIII. O mesmerismo ativava o
pressuposto da existéncia de que forgas imateriais (a
exemplo de uma substancia), segundo Goes, eram

encontradas também nas concepgoes filoséficas dos
hermetistas e vitalistas. Hoje, a Homeopatia, a Yoga,
a Acupuntura, a Medicina Antroposoéfica também
apresentam essa concep¢ao, com a diferenca de que
no Espiritismo de Kardec elas poderiam ser mobili-
zadas por médiuns.

Também no mesmerismo, por meio da impo-
sicao de maos suas acoes se dirigiam a finalidade de
produzir curas nas pessoas, atuar sobre os animais e
também sobre os objetos (GOES, 2004). Além de
médico, Dr. Mesmer era um pensador erudito: co-
nhecedor de Filosofia, Direito e Teologia, discipulo
de circulos inicidticos e ocultistas. Ele conviveu com
hermetistas e alquimistas, que explicavam as 16gi-
cas analdgicas presentes nas sincronicidades existen-
tes entre microcosmo e macrocosmo. Essas logicas
pautaram, inclusive, as investigacoes de Paracelsus
(1493-1541), e de inameros outros pesquisadores
que foram excluidos do modelo ocidental do pensa-
mento, e hoje estao sendo retomados no conceito de
ratio hermetica (DURAND, 1975).

Somadas as explicacoes sobre as energias espi-
rituais que mobilizavam as conhecidas mesas girantes,
fenémeno vivido pela familia Fox, em Hydesville,
nos EUA, a partir de 1846, o Kardecismo, essa zer-
cetra revelagao, reivindicava-se mais com o estatu-
to de uma ciéncia, do que com o de uma religiao.
Este saber historista, porque ancora-se neste avatar
que redimiria a humanidade, como de tempos em
tempos ocorreria (primeiramente Moisés, depois
Cristo, e agora Kardec), é ao mesmo tempo, uma
pratica social. Ela mobiliza relacbes sociais e atua-
liza universos simbdlicos. O Kardecismo traz um
projeto de salvacao para os homens e para o mun-
do: construi-los como homens espiritualizados para
que construam um mundo que requer ser também
espiritualizado. Se considerarmos pelo principio da
analogia que nao ha separagao entre o dentro e o
fora, seus médiuns podem ser conduzidos a loucura
ao operarem com forgas incontrolaveis, desconheci-
das, sem preparo emocional, como nos mostra René
Guénon (GUENON, 1981). Contudo, nesse prose-
litismo messianico aludido por este autor, Kardec
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agia como um psicopompo, um condutor de almas.
E neste sentido, diferentemente do intelectual que
adere ao proselitismo messianico iluminista proprio
de uma visao materialista do mundo, mas igual-
mente militante. No Brasil, a partir dos pressupos-
tos kardecistas, o Espiritismo construiu-se como um
sistema religioso particularizado, que ganhou mais
a forma de uma terapéutica religiosa da aflicao do
que de uma ciéncia. Além do documentério que esta
sendo discutido, varios outros autores se referem a
isso (CAVALCANTI, 1983; GOES, 2004; RABE-
LO, 1994; SANTOS, 1997).

Nesse sistema religioso que contém um cor-
pus de representacao do mundo, incessantemente, o
mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos se comuni-
cam de varias maneiras, e particularmente demons-
traveis. O mundo dos vivos seria uma face visivel
da invisibilidade do mundo dos mortos, que a mo-
bilizariam: ‘desde crianca eu via essas presengas”, conta
D.Izabel, ja citada paginas atras; “vejo um espirito em
Jorma de luz que toma a cabeca das pessoas” (afirma ou-
tra). Para o Kardecismo haveria, entdo, uma sincro-
nicidade acontecendo entre as forcas que movem o
céu e as for¢as que movem a terra. E a mediunidade
seria O axis mundi, esse limiar, essa imagem metaf6-
rica de abertura (cf. ELIADE, 2001), o eixo, o ponto
axial privilegiado do contato entre esses dois mun-
dos. Uma médium pintora afirma: “foi muito esforgo
para receber as manifestacoes, as vezes mais de seis anos
para desenvolver a coordenagao motora, com tinta a dleo,
com as maos, com os pés. Fui criada na roga. Nao sei escre-
ver, nem pintar. S6 em transe”.

Nesse sentido, a mediunidade, essa forma de
raciocinio abdutivo — situada entre a esfera do ra-
ciocinio indutivo e dedutivo (SANTAELLA, 2001)
— pode ser pensada como uma limiaridade. A limia-
ridade é constituida por esse campo intermediario,
no interior do qual os médiuns dirigem pedidos e
suplicas aos médicos do espago, aos guias e espiritos de
luz. E do seu lado, os clientes, através desses mé-
diuns suplicantes, receberiam emanacdes, vibragoes,
respostas e orientagoes: quem recebe a carta sabe que
ela ¢ auténtica (advogado, sobre o filho tragicamen-
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te morto num acidente). “A esséncia dos recados néo
muda: as cartas falam de amor, de um mundo muito feliz
perto de_Jesus e da necessidade de pregar a paz”, lembrava
o reporter. Enquanto algumas mensagens a/udem a
apelido, nome de amigo, apelido de irma, outras familias
reconhecem a materialidade da experiéncia, quando
agradecem as flores recebidas pelo filho morto.

O Kardecismo ¢ estruturado sob as nogdes de
hierarquia de poderes, ou sob a concepcao de que
o ser humano estaria intrinsecamente condiciona-
do a um projeto de evolugao aberto rumo a per-
feicao. Nesse dominio do espirito sobre a matéria
os rituais de desobsessao ativam o poder imagético
dos fendmenos por meio das fartas imagens e dos
vortices de energia capazes de mobilizar a noosfera.
Diferentemente do modelo biomédico, para quem
ontologicamente a matéria se sobreporia ao espirito
(CAVALCANTI, 1983; GOES, 2004, OLIVEIRA,
1998; 2001) — mas igualmente radicalizado, com
sinal invertido, na atualizagao dessa cosmogonia, os
rituais de desobssesdo intensificam sua acao sobre
essa construg¢ao simbolica que é o Kardecismo.

Frequentadores, produtores e produzidos sao
instados, quando nao obrigados a realizar estudos,
treinos dirigidos ao desenvolvimento da mediuni-
dade e a constru¢ao do mundo através da dadiva,
da caridade. Assim, o grupo dos médiuns espiritas
¢ uma constru¢ao humana, uma auto-construcao,
uma auto-criacao, uma poiésis mobilizada por uma
excessiva carga simbolica. O grupo kardecista ao
ativar permanentemente a fun¢ao simbdlica para o
dominio do tempo sobre o dilema da morte, par-
ticipa, inclusive, dos inimeros congressos nacionais
e internacionais. Os freqlientadores fortalecem rela-
¢oes de identidade, langando-se para fora do grupo,
ao mundo — em busca do reconhecimento da sua al-
teridade. De que sejam diferentes dos catélicos, dos
protestantes, dos umbandistas — como nos mostra o
belo estudo desenvolvido por Gées (GOES, 2004).

O grupo kardecista reproduz através da noos-
fera os processos sociais e as construcoes simboli-
cas, num amplo campo simbolico que é a cultura,
mobilizando forcas de adesao, for¢as de oposicao.
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Dessa forma, reiteram, cada vez mais, que a ima-
gem sagrada do mundo, desvirtuada pelo contexto
iconoclasta da biomedicina, coloca como vitimas os
proprios médicos. Nesses meios comunicacionais vai
sendo manipulada uma memoria histérica e simbé-
lica (porque cultural) que reativa os mitos e os mite-
mas, suas repeticoes do passado no presente, como o
mito da transmigracao de almas e da metempsicose
estudados por Morin, em O Homem ¢ a Morte.

MEDICOS BUSCANDO DIMENSOES ESPIRITU-
AIS EM CURAS MEDIUNICAS

Ainda que o modelo biomédico enquanto um
saber, uma epistemé, se antagonize radicalmente ao
Kardecismo, as mesmas indaga¢oes do mundo ja es-
tiveram presentes em ambos os modelos: o que é
vida, o que é morte, o0 que é saude, o que é doenga.
Com a crise da Medicina — que ¢ diferente da crise
da satade de seus clientes — muitos médicos buscam
o Kardecismo, talvez menos como sindnimo da bus-
ca por religiao, mas, sem que o compreendam, mais
como busca do sagrado, ora como complemento a
sua formacao académica calcada na matéria. Como
foi mostrado no documentério, hd ainda médicos
que se tornam médiuns.

O que estaria sendo revelado nesta procura pelo
mundo medidnico por médicos, que nao é compre-
endido pelos saberes eruditos? Estaria se evidencian-
do para o mundo erudito que recorre ao Espiritismo
a constatagdao da singularidade das pessoas, quan-
do sao colocadas diante de métodos universais de
tratamentos, algumas se curam, outras nao, outras
até morrem, como mostrado no documentario? Se,
como vimos, na epistemologia biomédica o biol6gi-
co imprime o tom as concepcoes de doengas e curas,
alijando uma compreensdo do todo, seria possivel
o todo se refazer na solucao kardecista radicalizada
pela espiritualidade? A questao é mais complexa e
s6 pode ser indicada aqui. A resposta a ela envolve
ainda uma compreensao da sucessao das trés etapas
constitutivas da formulacao dos modelos epistemo-
légicos da Medicina, todos pensando o ser humano a
partir da substantividade e positividade dos seus sin-

tomas circunscritos a uma perspectiva, sobretudo,
corporais e localizadas. Temos entao: a) o essencialis-
mo biomédico, concep¢ao fundada na Medicina das
espécies e das subespécies, das familias e dos géneros
inspirada na Botanica; b) o anatomismo médico que
conecta o sintoma a les@o; e ¢) o especifismo etiol6-
gico que busca a origem bacterioldgica, virdtica ou
bioquimica para a causa do sintoma (LAPLANTI-
NE, 1991, p. 50-51; OLIVEIRA, 1998, p. 47).

Contudo, o ser humano é um ser de relagoes
e de simbolizacbes sem as quais nao hd vida, nem
construgao cultural. Suponho que a forca vital que
move as pessoas concretiza, tanto para uma pato-
logia individual quanto coletiva, um principio de
identidade existente entre o biolégico e o simboli-
co, entre 0 Microcosmo e o macrocosmo. Por isso, o
ser humano s6 pode ser compreendido por meio de
uma hermenéutica de sentido. Parece que a busca
pelo sagrado, segundo Tarnas, é a forma como se
responde ao dilema cartesiano sob trés condicoes:
a) ao alijamento cosmoldgico do conhecimento (eli-
minag¢ao da dimensao mitica da existéncia); b) ao
alijamento ontoldgico do conhecimento (cisao do
sujeito do conhecimento ao objeto cognoscivel), e,
¢) a radicalizagao epistemoldgica (que organizava o
pensamento em logicas e énfases, cada ciéncia que-
rendo crer que sozinha desse conta da totalidade)
(TARNAS, 1999). Parece que os médicos estejam
buscando no Kardecismo a reinstitui¢ao ao Real da
dimensao cosmoldgica e da dimensdo ontoldgica
alijadas do conhecimento biomédico. A busca pelo
sagrado ¢ o questionamento dessa ciéncia cartesia-
na, que construiu 0 homem consciente do préprio
destino, e por isso, apto a dominar a natureza e co-
loca-la a seu servico. Mas confundiu a consciéncia
que ele tem do mundo como sinénimo da consci-
éncia que ele tem de si. A consciéncia racionalmen-
te unilateral apartou de si o simbolo, e fortaleceu o
egocentrismo.

Quando essa natureza, que € vista como sindni-
mo de mundo, ndao mais respondeu linearmente ao
seu dominio, esse mundo tornou-se desencantado,
frio, como nos fala Tarnas (1999). Acredito que a
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busca pelo sagrado seja um mote de reencantamen-
to do mundo, da supera¢ao do desamparo resulta-
do pela ciéncia cartesiana e nao deve ser encontrada
no Kardecismo. Parece que ¢ a busca de resposta ao
dilema pos-kantiano (TARNAS, 1999), que reve-
la a impossibilidade de conhecimento do universo
em sua esséncia, no interior do método positivista,
e, portanto, do modelo biomédico, e também do
Kardecismo.

E a busca pela construgio da corporeidade, esse
mistério vivo e vivificado pela alma, esse conjunto
de simbolos que conecta o sentimento a condigao
da humanidade, de participagao no Ser. Pela corpo-
reidade podemos explicar porque um quadro clini-
co se dissipa, recua, e outro evolui e se complica,
conduzindo a morte o doente, quando se utiliza o
mesmo procedimento biomédico. Essa foi uma das
angustias introduzida no documentario pelo médico
cardiologista, que acreditava encontrar solucao efi-
caz no Kardecismo.

DA NATUREZA SIMBOLICA DOS HOMENS A
CONDICAO HUMANA

Se, por todos os poros do social, ha indicios de
que o modelo cartesiano esgotou-se enquanto fonte
de cognicao quando utilizado sozinho, tal condi¢ao
conduz a busca de novas dimensdes cognitivas para
a cura. Uns procuram a cura nas religides, outros
nas meditacdes, outros procuram decifrar as vozes
do além, outros nos poderes das plantas medicinais,
outros nos saberes que compdem a ratio hermética
que valoriza a capacidade de raciocinar por analogia
(0o homem tradicional em Durand, 1975). H4, assim
um leque de formas de cura, envolvendo as medi-
cinas paralelas, as complementares que dinamizam
esse intrincado campo da cura. Para além da fun-
¢ao biolégica da forga vital, como opera o modelo
biomédico, é preciso compreender também, como
operam as fun¢des mitoldgicas dessas forcas nos ar-
quétipos e nos simbolos. As doencas, no meu en-
tender, pertencem a confluéncia da ordem natural,
social e cosmoldgica (BUCHILLET, 1991; OLIVEI-
RA, 1998; ZEMPLENI, 1985).
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Assim, a corporeidade, essa entrada privilegia-
da que acessa o imaginario através do trajeto antro-
polégico, como um trajeto de sentido, fornece-nos
uma importante chave para compreendermos as
mediagoes simbdlicas presentes nas enfermidades e
nas tragédias coletivas de uma dada cultura. E tam-
bém nas experiéncias singulares do adoecer de cada
um.

Na técnica do cochicho, do sussurro grava-
do mostrado no documentdrio, um grupo repetia
baixissimo entre todos os membros, de um a um,
a seguinte frase: “que a paz possa reinar entre todos os
povos”. Interpretada pelo proprio grupo kardecis-
ta sob o fundo de uma gravagao em alemao (para
nao haver confusao do que estaria sendo escutado),
duas palavras desta frase evocavam, para o grupo,
a interpretacao de uma suposta presenca de espiri-
tos transmitindo mensagens ao proprio grupo. Um
foneticista e uma professora de alemao, ambos da
Unicamp, dao seus depoimentos: “sussurro é voz que
nao tem freqiiéncia fundamental. As cordas nao estao vi-
brando {...} A expectativa completa o quadro. Ha vogais
que batem nos priprios pontos” (0 que suscitava a confu-
sao das palavras tidas como revelagdes mediunicas);
“Auas vogais repetidas, pronunciadas em fala alema, ou-
vidas por quem nao conbece essa lingua, formavam mesmo
uma outva palavva e sugeria a composicao de uma palavra
em portugués, que fora traduzida como a mensagem” di-
zia a professora. Em outro contexto, um professor
universitario de Botanica da ESALQ dizia a respeito
da eficacia de cura das ervas medicinais: “do ponto de
vista da ciéncia académica nao tem comparvacio pava os
¢feitos relatados. Mas, as pessoas se sentem beneficiadas e
curadas”.

Trés conceitos historicistas, oriundos da Medical
anthropology e utilizados pela Antropologia simbdlica
e pela L’ Anthropologie de la maladie nos ajudam a cla-
rificar a compreensao das doengas: disease (doenga
confirmada biologicamente por exames de labora-
torio); illness (o sofrimento da doenga que ¢é parte
da prépria doenga) e sickness (a realidade cultural
da doenga e o itinerario terapéutico percorrido pelo
doente, incluindo, também, o modelo biomédico, o
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Kardecismo, a Psicandlise e outros) (BUCHILLET,
1991; ZEMPLENI, 1985). Essa compreensao de
doenga remetida as produgdes culturais ja é uma
resposta antropoldgica ao etnocentrismo positivista
biomédico, que aparta das doencas as representacoes
sociais sobre elas. Como se as doengas pudessem ser
interpretadas em dois modelos diferentes: um para
a positividade do mal e outro para as representacoes
sociais desse mal, a Medicina e a Psiquiatria (ou a
Psicologia). Ainda que essa triade (disease, illness, si-
ckness) possa aludir a condi¢ao humana, nao a quali-
fica porque ela é uma resposta historicista que porta
uma compreensao de que os fendmenos sao regidos
por leis universais, ou na melhor das hipéteses, por
regras.

‘A fé é o espelho da realidade dessas maes de Mi-
ldo”, anuncia o repérter no meio do documentario,
entre explicando o fenémeno e aceitando a comu-
nica¢ao com os filhos mortos. Ao colocar os varios
acontecimentos e tragédias da vida num mesmo en-
cadeamento causal, podemos ter uma compreensao
resultante em ou saude ou em doencas, a depen-
der de graus. Para as categorias de entendimento do
antropblogo médico nao basta apenas compreender
como ocorrem as doencas (processos biolégicos),
mas porque elas ocorrem (processos simboélicos), de
instituicao de sentidos e de significados.

O antrop6logo é um especialista em construir
processos de mediacao entre os simbolos para com-
preender a natureza simbolica dos homens; seus
universos cosmoldgicos, as teias e tramas de relacoes
sociais, suas culturas, as dimensoes miticas da exis-
téncia presentes na construcao das regras de vida,
dos valores da vida coletiva. O antropdlogo é desa-
fiado, entao, a desvelar os mecanismos que atuam
na formagao dos estoques simbdlicos da noosfera
atuante na vida coletiva. Quer compreender como
se tece a experiéncia coletiva, por meio da razao sim-
bélica, no tempo antropoldgico. Na ordenagao do
mundo quer compreender as 16gicas sob as quais a
vida se repete, cria rupturas, mecanismos de diferen-
ciacao na pluralidade da existéncia. Em seus diferen-
tes processos, a pluralidade da existéncia responde

ao alijamento, a pobreza e a expropriacao a que sao
postas as pessoas diante do desafio de sobrevivén-
cia simbdlica. Suas vidas se cruzam, nao param de
se cruzar, no amago das quais as pessoas constroem
trocas sociais e sentidos para a existéncia.

Ao questionar o etnocentrismo biomédico para
além de compreender a cultura nesse campo simbé-
lico ampliado de relagdes sociais e de universos de
significacao, a antropologia reconhece a existéncia
de espagos imagindrios e espagos sagrados artificial-
mente separados dos espacos profanos e dos espa-
cos religiosos. E ha uma condi¢ao humana que os
atravessa de fora a fora, que se expressa também na
sensibilidade, na intuicao que afloram nesse espago.
Comentando sobre pinturas psicografadas, um pe-
rito em artes na area judicial afirmou: ‘@ caligrafia
pictorica, que é mais importante do que a assinatura na
obra, ¢é bastante assemelbada a Van Gogh”. Outro, con-
tudo, também especialista em musicas: “nao consigo
reconbecer esses compositores nessas milsicas psicografadas”
(referindo-se a Noel Rosa, Lamartine Babo, Ataulfo
Alves, Ari Barroso).

A ratio hermetica é um conceito que abarca fe-
nomenos qualitativos: a) nao mensuraveis; b) nao
causais (portanto pautados pelos principios de sincro-
nicidade); ¢) nao agnosticistas; d) nao duais, por isso
opera o mecanismo das mediacoes simbolicas, no in-
terior dos quais para sair da dualidade, abarca como
o terceiro reino — o terceiro incluido (DURAND,
1975). A ratio hermetica nos ajuda a compreender o
que ¢ traduzido como tipos de mediunidade, como
fendmenos de campo. A condi¢gao humana é mo-
bilizada pela rede holonémica, vibracional, imaginal
nessa dialogia tempestuosa situada entre as forcas
da vida e as forcas da morte. Entre as forgas que
se abrem no cosmos e as que se abrem na alma das
pessoas, temos um fecundo espaco voltado a atuali-
zag¢ao dos mitos e dos arquétipos, que por conterem
uma dimensao holonémica, se fazem presentes por
meio do que é conhecido no kardecismo como influ-
éncias externas, ou mesmo contaminacoes vibracio-
nais para algumas abordagens energéticas atuando
no destino do doente e do grupo. Imagens, visoes,
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intuicoes, vozes podem ser emanagoes dessa dimen-
sao imaginal que acontecem na polissemia dos cor-
pos: “minha fungio é receber. Accitar ¢ a dos outros. E
como se tivesse uma pessoa viva dentro da minha cabega.
Alguém pensa em men lugar. E uma ligagio de espirito a
espirito. Néo sinto o externo, o corpo. E como se eu estivesse
do outro lado”.

E possivel ainda compreender esse fendmeno
aludindo-o a no¢ao de cripta onirica. Originalmen-
te essa nogao foi criada para explicar fendmenos de
campo ocorrendo entre geragdes, portanto, transge-
racionais. Nessa nocao ha o pressuposto da atuacao
do principio da interconectividade que opera entre
todos os seres vivos, também opera entre geracoes de
uma mesma familia. Nesses mecanismos implicitos
de comunicacao — holondmicos, portanto sutis pode
acontecer o engendramento de doengas, problemas
ou tragédias que se repetem (padrdes repetitivos).
Eles indicariam, por exemplo, que uma presenca fi-
sica viva, um pai, uma mae que se relacione com o
doente, pode se inserir nele, em seu corpo, enquan-
to energia, o que justifica pensa-la sob a nogao de
cripta onirica.

Quem absorve na familia essa energia, essa in-
formacao sutil emanada do campo imaginal, pode
apresentar, inclusive, alteracbes nas fungdes meta-
bélicas e vitais. O caminho tortuoso que a energia
percorre ou estagna nesse COrpo, ou no corpo cole-
tivo, pode ainda formar os embrides co-implicados
na histéria das geracoes sucessivas. Esses fenome-
nos constituem-se parte de uma causalidade mui-
to pouco conhecida, tanto para o modelo biomédico
quanto para a Psiquiatria (SCHUTZENBERGER,
1997). Essa concepcao foi extraida dos processos pa-
tolégicos oriundos do inconsciente dos pacientes de
Nicolas Abrahams e Maria Torok, dois psicanalistas
do Leste europeu. Eles referem-se aos “fantasmas” —
que se encapsulam na corporeidade de uma pessoa,
produzindo uma comunicagao do inconsciente de
um pai, por exemplo, sobre o inconsciente de um fi-
lho, quando entre eles operam o nao dizivel, o nao
visivel (lealdades indiziveis e invisiveis). Essas le-
aldades invisiveis e indiziveis se formam no inte-
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rior das familias sobre fendmenos que criariam entre
seus membros repudio: assassinato, aborto, origem
espuria. Esses fendmenos ocultados produzem infor-
magdes de outra natureza que nao a verbal, que se
perpetuam através de geracdes — em eventos distan-
tes do tempo, produzindo doengas e mortes, cujas
caracteristicas sao de repeti¢ao das circunstancias si-
milares. Por exemplo, uma mesma doenga ou uma
tragédia semelhante repetindo quando se tinha a
mesma idade no avo, no pai, no filho, e por isso é
possivel apreendé-la como padrao. Wilheim Reich,
criador de uma ciéncia holonémica conhecida como
a teoria do orgone, fora violentamente excluido da
comunidade cientifica por ser considerado um louco,
em toda a sua obra chama a ateng¢@o para a heranca
holonémica familiar que poderia ser localizada no
corpo, e particularmente num 6rgao afetado (REI-
CH, 2003). Maffesoli, em seu livro A parte do diabo
recupera parte das informacoes aludidas a cripta oni-
rica para melhor compreender a pés-modernidade,
quando critica a razao cartesiana que tentou afastar
o sofrimento humano por meio do controle da na-
tureza. O inconsciente coletivo nao compreendido
rebelou-se por caminhos tortuosos, alcancando-nos
como uma “sombra”, produzindo os mais gritantes
sofrimentos que marcaram o ultimo século que foi
o que mais se desenvolveu cientifica e tecnologica-
mente (MAFFESOLI, 2004, p. 128-131).

Uma outra no¢ao, a de fusao unitiva dual, ti-
pica de uma das matrizes perinatais bésicas, no¢ao
da hermenéutica transpessoal associada a problema-
tica do parto (GROF, 1987), nos mostra que é no
processo do nascimento que estruturam-se 0s meios
que permitirdo o acesso ao inconsciente coletivo.
Acerca do processo de gestagao, nos diz Soulié (1980,
p. 235): “L'on aurait pu tout aussi bien raisonner a
partir des codons géniques de 'A .D.N. cellulaire
germinal — d’'une ontogenese embryologique qui,
en neuf mois, récapitule en I'espéce humaine trois
milliards d’années de phylogenese et quinze a vingt
milliards d’années de cosmogenese”. No processo
de gestacao, e mais particularmente, no processo do
parto, abririam-se os portais para a primeira morte-
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renascimento e o futuro conhecimento das dimen-
sOes transpessoais da existéncia (GROFE, 1987).
“Fendmenos de atravessamento do tempo” interpre-
tados como mediunidade podem ser compreendidos
como fenémeno de campo e de acesso a essas di-
mensdes transpessoais da existéncia, no geral, ocor-
ridas apés um imenso sofrimento (morte, doenca,
tragédia), como nos mostra Grof (1987).

Da Antropologia da Doenga temos a nogao de
remanescéncia de uma causa, termo de Zémpléni
pesquisador os grupos wolof para designar uma cau-
sa exterior ao doente, mas é uma explicacdo muito
recorrente nas sociedades nao complexas. Essa causa
teria sido encapsulada no doente, como um zmprin-
ting em seu ser, conforme é aludido na Antropologia
do Imaginario. A remanescéncia dessa causa pode-
ria ter ocorrido num passado distante, e se tornaria
ativa, porque foi reativada pela memoria objetiva e
subjetiva do corpo, reacendendo-a. (ZEMPLENI,
1985).

A cura parauma doenga na qual estaria atuando
uma causa remanescente pressuporia o conhecimen-
to dessa causa final, dessa causa tGltima (porque
se adoece e nao como se adoece). Essa cura seria
transgeracional para esses psicanalistas citados, ar-
quetipal para Jung, orgondtica para Reich. Ou uma
sickness para Zémpléni. S6 é possivel compreender
porque se adoece por meio da reconstru¢ao das me-
morias co-implicadas do corpo, as memérias sub-
jetivas e objetivas, as memorias miticas, multiplas
como o Real. Assim, fendmenos conexos e encade-
ados de maneira transversal no contexto da histéria
de vida das pessoas podem abarcar uma rede intrin-
cada e complexa de informagdes contiguas, opostas
e similares. E podem ainda estar substantivadas nos
tempos ciclicos e lineares, simultaneamente, movi-
das inclusive pela cozncidentia oppositorm (esse arquéti-
po que abarca a presenca dos contrarios), 0 que nos
conduz a compreensao da multiplicidade do Real.
A multiplicidade do Real nao se encontra no po-
sitivismo biomédico, mas na mitologia do corpo,
no cogito corporal. O cogito corporal abarca essa
ontogénese embriondria co-implicada na histéria fi-

logenética. Temos armazenado no inconsciente cole-
tivo — n@o apenas como representacoes do mal, mas
como forcas autdnomas, porque arquetipais JUNG,
1983) — os horrendos segredos culturais de geno-
cidio, as carnificinas que reaparecem sob as nogoes
do tragico (MAFFESOLI, 2004). E eles podem ser
captados por vias indiretas nas trés estruturas an-
tropoldgicas do imaginario: as esquizomorficas (ou
herdicas), as sintéticas (ou dramdticas) e as misticas
(ou antrifrisicas) (DURAND, 1997).

Desse ponto de vista, alguém atuando como
médium, ao produzir revelagdes, de algum modo
pode ter acessado algumas linhas ciclicas e tempo-
rais desse registro. No que toca as doencas, temos
que compreender que: a) hd uma relacao de inter-
conectividade em tudo o que ocorre no universo, e
assim, entre as corporeidades; b) ha fendmenos de-
rivados desse encravamento de um no outro, que
perpassa geracdes e podem ser concebidos como
fenémenos de campo; ¢) segundo Jung, os arqué-
tipos reencarnam-se com seus dilemas nos corpos,
produzindo doengas e sofrimentos; d) a nao resolu-
¢ao0 do dilema da morte deixou marcas profundas no
inconsciente coletivo, elas reaparecem alimentando
as matrizes culturais e as histérias individuais de do-
engas e curas.

A natureza da racionalidade abdutiva presente
no Kardecismo ¢ distinta da natureza positivista da
racionalidade biomédica. Segundo Grof parece que
essa racionalidade reencarnacionista (ele nunca fala
em kardecista) ultrapassa os marcos da historia oci-
dental e suscita no pesquisador a compreensao da
histéria da humanidade atuando na histéria da for-
magao do cérebro, nas fungdes do sistema nervoso
central, e ainda, na construcao de uma cosmogonia
com os mitos de fundac¢ao do mundo.

Eliade (2001) nos explica 0 modo como o sa-
grado se recria para cada um numa forma unificada,
que se cosmiza em cada corpo, pois estd relacionado
a fusdo existente entre cosmos e caos. Nao ha espago
onde somos mais singulares, no que no de fazer as
nossas doengas. Contemos em nos proprios o regis-
tro de todas as marcas da humanidade, os registros
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dos arquétipos-formas que mobilizam essas energias
primordiais. O sentido da doenca nao é apenas ima-
nente, mas transcendente, metaférico, figurativo.
O conhecimento antropolégico deveria inscrever-
se mais profundamente numa indagacao filoséfica
e mitica do mundo. Nessa mitologia do corpo que
constitui o cogito corporal com os seus enigmas te-
mos o mundo das ressonancias que portam 7nszghts
de uma fenomenologia nao aristotélica, com suas
direcoes de desenvolvimento, como nos mostra Du-
rand (1997).

Inserida no campo cultural como uma das for-
cas sociais, e participando do espirito de um tem-
po tecnologizado, como nos fala Durand, e ainda
vivendo o retorno do tragico, a reportagem foca a
transcomunicacao. Essa forma de comunicagao
com outros mundos é mobilizada pelos poderes da
mente, explica Ernest Sencowski (engenheiro e fisico
alem@o), que ja teria gravado 25 mil vozes captadas
pela alta tecnologia, com seus aparelhos, gravado-
res, radio, tv. Com uma fita de video nas maos, ele
langa um apelo aos espiritos de amigos mortos, pe-
dindo-lhes que se manifestem com sinais, palavras,
mensagens: “ficou muito claro para mim, através dos anos
que pesquisei que é preciso ter faculdade mediinica para
ajudar a influenciar os equipamentos eletrinicos”.

O TRAJETO ANTROPOLOGICO, O COGITO
CORPORAL E OS MEIOS DE COMUNICACAO

O conceito de trajeto antropolégico, essa tra-
jetividade de sentido, nuclear da antropologia du-
randiana, articula numa mesma energia imaginal as
pulsoes de vida e as pulsdes da morte, a entropia e
a nao-entropia, a objetividade e a subjetividade. O
trajeto antropoldgico auxilia-nos também na com-
preensao do cogito corporal, essa razao profana, par-
te de uma razao imaginante, como nos fala Durand
(1997). Ele ainda nos diz que os zmprintings produ-
zidos através de imagens e explicagoes do passado
(tragédias, genocidios) atuam nos mitos € nos sim-
bolos como arquétipos, e marcam a nossa alma com
uma profundidade tao intensa, que equivaleria a di-

zer que eles formariam quase um registro genético
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em nosso ser. Esse registro abre tanto para a possibi-
lidade da doenga, quanto para a da cura.

Esse registro reconstruido por Durand, que é
um pensador que tem um dos seus pilares na herme-
néutica junguiana (mas também em G. Bachellard
e H.Corbin) possibilita o acesso as estruturas antro-
polégicas formadoras dessas imagens e mitos no in-
consciente coletivo por meio dos schémes. As aludidas
estruturas seriam as diferentes direcoes simbolicas
coletivas de desenvolvimento abarcadas no incons-
ciente coletivo, de onde originam as memdrias pri-
mordiais da humanidade que atuam em cada cultura.
Assim, cada cultura simboliza, de modo particular,
essas memorias oriundas das proprias emanacoes do
meio cosmico e cultural, conforme as palavras de
Durand. Ao recuperar o sentido do imaginal (cor-
po e alma juntos produzindo imbricacdes reciprocas,
um no outro e com o0 meio césmico e social), Durand
compreende as relaces existentes entre a alma do
homem e a alma do mundo de determinada época,
atuando nas dinamicas arquetipicas e imprimindo as
marcas que formam o espirito de um tempo.

Para esse encadeamento teomonista (gnésti-
co) e docetista (nao reencarnacionista), corpo e alma
sao gestados juntos. Nao se tratam de fendmenos
de dois tempos, como se a alma antecedesse o cor-
po. Nessa “génese reciproca” o inconsciente coletivo
produz permanentes imbricagdes na alma e no cor-
po. E o inconsciente coletivo nao é sindnimo, para
ele, nem de karma, nem de vidas passadas. E outra a
natureza da realidade do inconsciente coletivo.

Contudo, pela sua natureza primordial, por-
que original, embrionaria e evolucionaria a0 mesmo
tempo, o inconsciente coletivo quando mobilizado
por meio de um procedimento terapéutico pode
conduzir as dimensdes transpessoais da existéncia, o
retorno também a nossa origem. (cf. GROF, 1987).
Esse autor, cujo trabalho contém uma dimensao re-
encarnacionista nao vé contradi¢ao em reconhecer
também a atuacao do inconsciente coletivo atuan-
do nas das matrizes perinatais basicas, conceito se-
melhante a um tipo ideal. E sugere o desafio de
compreender o simbolo como o mediador entre o
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mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos, no inte-
rior das dimensdes transpessoais da existéncia e dos
karmas. A eficacia do simbolo oferece um sentido a
existéncia, o de reordenar a unicidade da visa dma-
go de uma visao transpessoal. Nao se sentindo mais
ameagado com a morte, essa condi¢ao lhe engen-
draria mais vitalidade ao paciente. Esse humanismo
re-ligador com o cosmos produziria a cura psico-
patolégica. Embora reencarnacionista, ele formula
uma compreensao das doencas bastante complexa,
na critica ao Positivismo do modelo biomédico e
psiquiatrico, na critica a Psicandlise, adere a herme-
néutica junguiana, mas lhe acrescenta as respiracoes
holotrépicas (hiperventilacdes cerebrais, portanto,
um trabalho corporal), dialoga com a Fisica Quan-
tica, com a Biologia Celular, com a Tanatologia, a
Antropologia e outras mais.

Neste mundo complexo, pleno de informacdes,
com instituicoes que se fragilizam, com problemas
de novo tipo apresentados ao desafio da ciéncia car-
tesiana revigoram os simbolos paralelamente ao
Espiritismo. Alguns desses simbolos, como media-
dores que sao, constréem um didlogo com os mor-
tos, enriquecendo as fungdes do imaginario ao fazer
frente ao dilema da morte. A decifracao dos sim-
bolos pode confortar os suplicantes com o aceno de
que a existéncia se prolonga para além dessa vida
profana. Tanto ao que alude as institui¢des, quanto
ao que alude aos poderes comunicacionais temos um
denominador comum: o poder imagético ao operar
por meio das imagens descortina os simbolos que
realimentam o imaginario existente de nossa época.
Alguns desses simbolos podem ser potencializados,
por exemplo, o arquétipo da sacerdotisa (cuidado-
ra), o da morte-renascimento (transformacao), o do
juizo final (recompensa pelos esfor¢os), o eremita (a
solidao necessaria), o diabo (a absor¢ao dos conflitos
de outros).

Embora algumas das imagens descritas pelos
médiuns possam ser interpretadas pela Psicanalise,
pela Psicologia e Psiquiatria como integrando pa-
tologias, muitas delas podem ser visdes epifanicas

(visdes, sonhos) que revelam que o aprisionamento

da alma do homem na materialidade da existéncia,
como nos explica Jung (1983), também pode gerar
o seu contrario. Pode liberar imagens do inconscien-
te coletivo, como possivel fonte de satde.

Meios comunicacionais e Espiritismo guardam
em comum o fato de serem meios de produgao so-
cial e sistema de regulacdo institucional, com os seus
opositores e aliados, com as suas lealdades, com as
suas teatralidades, dramas, fic¢des e realidades. Fun-
dem o publico e o privado, o objetivo e o subjeti-
vo. Neste sentido, ambos detém poderes de funcao
(GODELIER, 1981) na reproducao do sistema e na
reproduc¢ao da noosfera, quando tecem um destino
coletivo para a sociedade. Um acreditando formar,
informar, desinformando, e o outro, reafirmando o
messianismo proselitista no social e realimentando
cosmovisoes da existéncia medidnicas. E ambos,
atuando através de mediagoes, fungdes e horizontes
diferentes, dissipando, até onde isso é possivel, os
embolios e as dificuldades da vida coletiva em socie-
dades complexas.

Hermenéutica de sentido, a corporeidade, essa
linguagem figurativa modificada pela histéria, pela
midia e pelos saberes que atuam sobre ela, dentre
eles, o Kardecismo, sintetiza e aprisiona em si mes-
ma a armadura dos valores morais, as imposi¢oes
seculares, os registros miticos, sob diversas formas
e épocas em que ela foi submetida aos controles
disciplinadores institucionais, e portanto silencia-
da (FOUCAULT, 1997). Inimeras forgas habitam
nela, for¢as que nao puderam se desenvolver — sinais
formadores de paradigmas indiciarios — que contém
uma potencialidade dificilmente compreendida pela
medicina académica.

Corpo que abarca o registro da transformacao
do caos em cosmos, esse mistério da explosao do
cosmos. Corpo no qual se perpetuam os murmurios
da alma humana através dos arquétipos, o retorno
dos deuses (cf. Durand), nos mecanismos de produ-
¢ao de vitalidade ou de desvitalizacao, que fazem
dele uma corporeidade, um microcosmo de macro-
cosmo. As vozes do corpo, sua polissemia expressam
nao somente a sua vitalidade (ou desvitaliza¢ao),
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mas também a complexidade das solu¢des buscadas
para reintegra-lo (os varios rituais de cura, as varias
mensagens e veiculos de comunicagao e mediagao)
que realimentam a noosfera voltada a comunicagao
com o mundo.

A corporeidade é a morada de varios impactos.
Subjetiva e mitica consiste num cenario a ser alcan-
¢ado pelo labirinto das redes analdgicas e mitologi-
cas contidas nas dimensdes culturais. Incide sobre
ela 0 modo como se tece a continuidade histérica e
o processo simbolico, os quais engendram os pro-
cessos de adoecimento ou de satde. E nessa czsa que
devemos entender a condi¢ao humana inscrita no
sagrado. A corporeidade ¢ axial, o eixo em torno do
qual o0 mundo pode ser pensado.

CONSIDERACOES FINAIS

Muito do que aparece como doencas, na ver-
dade, nao sao propriamente doengas. Sao processos
similares as doencas, que precisam, inclusive, ser
medicalizados. Sao forgas querendo se desenvolver.
Forcas encontradas no mundo imaginal, nesse entre
dois, situadas entre a dimensao sensivel e a dimensao
inteligivel da existéncia, conforme nos ensina Hen-
ry Corbin. Nem o mundo profano do pesquisador
(o mundo supostamente inteligivel), nem o mundo
concreto (sensivel do médium). Mas o mundo supra-
sensivel, neoplatonico, no qual, segundo Jung, sao
os arquétipos que reencarnam. O entre dois é uma
construcao visiondria que requer um permanente
trabalho do pensamento e da alma, um arduo es-
for¢o de abertura sistémica da consciéncia quando
opera a respeito de si e do mundo. O entre dois co-
necta fragmentos de experiéncia e aporta insights de
uma fenomenologia construida num encadeamento
aberto, transversal, como na légica da conjungao
constante, na qual varios fendmenos imbricam-se
incessantemente uns nos outros. Esses fendmenos
s6 podem ser compreendidos em categorias de en-
tendimento nao aristotélicas, cujos principios estao
enraizados em estruturas arquetipais muito mais
profundas do que aqueles que a ciéncia académica
conhece.
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E essa entrada no inconsciente coletivo — e co-
loca-lo para reflexao é um problema e nao uma so-
lu¢ao — que mobiliza o dinamismo da religagao das
diferengas nesse reino das analogias. Aqui, a sutile-
za dos corpos permite-nos compreender do adensa-
mento dos espiritos, os espiritos se materializam e
os corpos se espiritualizam (CORBIN apud CAR-
VALHO, 1986). Diluem-se as diferengas. Essa her-
menéutica de sentido refaz esse encadeamento de
sinais, como pontes para realizarmos a viagem do
retorno a origem, a quebra das fronteiras entre os
mundos. Para alguns, esse processo seria percebido
como karmico, acessado somente pela mediunidade.
Para outros, uma hermenéutica de sentido acessa-
do pelo simbolo como meio. Nos dois casos, a sim-
bolizagao da morte engendra também a vida, como
nessa comunica¢ao com o filho morto, na qual a sua
mae fala: ¢ uma forma de continuar vivendo. Como meio
que é, essa hermenéutica de sentido comporta uma
abertura metaférica do tempo, com seus ciclos de
fecundagao e suas linhas temporais que condensam
espacos diferenciados. Nessa dialogia, na resolugao
conflitual entre vida e morte, ha um retorno a 16gi-
ca neoplatdnica, que estd presente no inconsciente
coletivo.

Assim, a laicizacao da Medicina nessa gnosiolo-
gia que produziu rupturas, separando-a da cosmolo-
gia e da ontologia modificou a natureza, os homens
e as doengas. Contudo, a natureza modificada pelo
homem, modificou também a natureza do pensa-
mento do homem sobre o préprio homem, o que foi
discutido por Godelier (1981). Agora nao mais na
direcdo cognitiva dada pela cisao corpo-alma, tipica
do dualismo cartesiano, que reservava uma funcao
ontolégica para a Fisica e outra para a Metafisica,
uma para a Medicina e outra para a Psiquiatria, uma
para a Antropologia e outra para a Medicina. Mo-
dificou o pensamento sobre o homem que buscou
dialogos com a Antropologia, com a Fisica Quén-
tica, com a mitologia, com as religides comparadas
cada qual, por meio dos seus conceitos, para com-
preender as confluéncias existentes entre a alma do
homem e a alma do mundo, transcendendo, assim,
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o etnocentrismo evolucionista e o etnocentrismo
funcionalista.

Se a ciéncia agndstica como a Medicina ex-
propriou as dimensdes sagradas da existéncia, e os
saberes gnosticos como a Teologia expropriaram as
dimensoes corporais, materiais, juntamente com o
Historicismo, as duas alimentam uma crise cosmo-
légica, ontolégica e epistemoldgica da Modernidade
que exacerbou o individualismo. A cisao instaurada
entre sujeito do conhecimento e objeto cognoscivel
precisa ser resolvida no mesmo processo de dissipa-
¢ao da dualidade presente na forma como o conhe-
cimento, ou a realidade nos chega, como dualidade,
a consciéncia. O reino do tercezro incluido, esse real
imaginal, citado por varios autores da Antropologia
do Imaginario, foi negado pelos trés abismos aber-
tos pelo modelo ocidental do pensamento: a) pelo
Positivismo e sua ciéncia agnoéstica; 2) pelo Protes-
tantismo, sobretudo, com seus saberes gndsticos re-
pressores das manifestagdes do mistério; e 3) pelo
Historicismo, que remeteu-as as leis gerais da so-
ciedade) (BADIA; 1999; CARVALHO, 1986; DU-
RAND, 1997). Esses foram os dilemas cartesianos e
kantianos superados pelos paradigmas do imagina-
rio antropolégico e também pela transdisciplinarie-
dade que abarcam a légica do terceiro incluido.

O imaginario antropoldgico consiste num
campo dindmico, formado por memorias que ins-
tauram e reinstauram permanentemente sentidos.
Essas memorias insistem em se manifestar fora da
causalidade positivista, em diferentes contextos his-
toricos e simbdlicos, nos quais os mitos e os simbo-
los como mediadores engendram as indaga¢oes do
espirito humano face os dilemas introduzidos pela
angustia da morte (DURAND, 1997). Do Barroco,
do Romantismo, do Surrealismo, do Simbolismo, da
Psicologia Analitica Junguiana, e parcialmente, da
Psicanalise (que trouxe o simbolo para a discussao)
foram equacionadas algumas fontes, dentre eles,
inameros pensadores, cujas pesquisas sobreviveram
a margem das teorias cartesianas e foram incorpo-
radas a este paradigma unificador. Nova natureza
da realidade a partir de nova natureza do conheci-

mento. Agora parece que cabe a cada um de néds a
tarefa primordial de sermos leitores de enigmas, do
mesmo modo que Nietzsche foi instado pelo desejo
de viver como Zaratustra.

No meio do programa o painel apresentava
ao publico a primeira avaliagdao: 15,4 nao acredi-
tavam no poder dos médiuns; para 29,05% a cura
aconteceria pela crenga; e para 55,1% das pessoas
os médiuns podem curar. No final do programa, a
segunda: apenas 4,9% acreditavam que a ciéncia
cartesiana explicaria os fendmenos mediunicos, den-
tre eles, as curas; 14,9% defendiam que eram ilusao
ou fraude, e 80,2% acreditavam que os espiritos se
manifestam. Desfechando, o tedlogo francés, Fran-
¢ois Bruno, com mais de vinte anos de estudos so-
bre o mistério da vida, apresentava o fendmeno da
transcomunicac¢ao. O desfecho do documentario
mostrou de modo ambiguo ou ambivalente que ha
teblogos europeus que acreditam que: ‘dissertar sobre
a eternidade ¢ toleva-la, dizer que se pode vivé-la, é dis-
cuttvel, entrar em comunicagao com ela, é insuportavel”. E
por outro lado, o repérter apresentou uma foto, para
dar a idéia de veracidade, de outro te6logo, alemao,
Vizinguer, que residira sete anos no Brasil e teria
dedicado sua vida ao estudo dos fenémenos conside-
rados para-normais.

O que acontece nas instituicoes que refluem,
que nao conseguem oferecer diregdes a sociedade,
nao acontece com os meios de comunica¢ao de mas-
sa que tomam o cotidiano das pessoas, orientam
valores, rompem as fronteiras entre o publico e o
privado. E nesse mundo desencantado, os meios de
comunica¢ao de massa querem produzir o encanta-
mento do mundo. E vao organizando uma matriz
cultural alimentada por uma memoria mitica mo-
bilizada por elementos oriundos tanto das ciéncias
disciplinares, quanto das religides com tematicas
que aludem a vida e a morte, a vida em vida, a vida
pés-morte, e assim, eles vao atualizando a noosfe-
ra. A noosfera é constituida nesse entrecruzamento
de légicas distintas que é a cultura, com suas pro-
dugdes, apropriagdes, ressignificacdes, obscurecendo

a compreensao de como sao gerados, de como sao
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ocultados, e de como sio acionados os mecanismos
de comunica¢ao no mesmo movimento da constru-
¢ao dos mecanismos de impedimento a essa comu-
nicagdao. Os fundamentos miticos dessa memoria
sobre 0 homem movem-se no campo simbélico, que
é cultural, o que implica no reconhecimento, na res-
significacao e na legitimacao desses saberes pelos di-
ferentes grupos sociais.

Do ponto de vista da corporeidade, a polissemia
dos corpos, entdo, vai criando varias homeostases,
na dialogia que estabelece entre equilibrio-dese-
quilibrio, sadde-doenca, numa causalidade circular
ascendente. Nos diversos niveis de realidade essas
homeostases vao formando fendmenos conexos e
encadeados em memorias que se engramam (verbo
proprio utilizado pelos pesquisadores do imagina-
rio para designar um encrustramento, um enraiza-
mento dinimico) em cada um, num oximoro (esse
misto de raiz e de memoria) para revelar-nos a mul-
tiplicidade do Real. Assim, para a compreensao das
doengas é preciso considerar nao como ocorrem as
doengas (processos bioldgicos), mas porque ocorrem
(processos simbdlicos).

Parece-nos que as doencas ocorrem através de
uma luta titanica entre o equilibrio e o desequilibro,
as forcas da vida e as forcas da morte, as forgas de
coesao e as forcas de dispersao. Essas forcas tecem
diferentes graus entre a saide e a doenga. Uma pos-
sivel resposta a questdo sobre a existéncia real, nao
suposta de for¢as mediunicas atuando nas doencas,
é que elas existem, sim, e mais, podem até mesmo
estar associadas aos arquétipos (GROFE, 1987); ou-
tra resposta é a de que espiritos existem nas brechas
das ambigtidades dos homens e habitam a noosfera
(MORIN, 1998); outra posicao é a de que a vida
dos espiritos e a vida dos homens encadeiam-se em
“géneses reciprocas”; géneses que emanam do meio
cosmico e social, que produzem profundas e conti-
nuas imbricagoes entre elas (DURAND, 1997). Ou
ainda, que a consciéncia de cada um de nds consti-
tui o lado interno dessa grande consciéncia universal
(KAFATOS; KAFATOU, 1994). O principio de in-

tencionalidade na cura moveria uma consciéncia na
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direcao da outra. O cosmos como consciéncia impli-
caria em ser compreendido como intencional, comu-
nicante com os seres humanos por meio dos enigmas
que exigem uma decifragdo. Os enigmas presentes
nas doengas engendram também novas pesquisas
que envolvem a compreensao do corpo como sendo
psiconoético, afeito a materializacdes e desmateria-
lizaces. E mais, que pode ser receptivo as oragoes,
curando-se (GERBER, 1997). O tempo e o espago
estao em causa nesta discussao.

O leitor, entao, pode perceber que este campo
de cura nao é nada consensual, e por isso, ele mesmo,
pela sua polissemia alimenta multiplos processos de
comunicacao. Esses processos acionam a intrincada
e complexa rede na qual as sensibilidades se exa-
cerbam. Rompem-se as fronteiras entre o publico e
o privado e a vida coletiva move-se independente-
mente de diregdes aprioristicamente estabelecidas,
mesmo a sua revelia. As multiplas histérias sobre
doencas e curas constréem a vida cultural. O docu-
mentdrio faz o seu desfecho com a pergunta-respos-
ta: “ou serd que podemos continuar ignovantes quando se

trata de conbecimento espiritual e os espiritos existem?”.
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