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O Barroco Ibero-Americano: “auséncia de sintese”?

RESUMO

Faz-se aqui um recorte da discussao que se seguiu, na
sociologia brasileira, a publicacao de O Espelho de Prispero
de Richard Morse e sua hipdtese de uma outra civiliza-
¢do ocidental na cultura ibero-americana, chegando até
a reformulacao desta questdo em Barbosa Filho, Tradigio
¢ iberismo. O texto contrapde interpretagdes distintas a
respeito do iberismo, como peculiaridade sécio-politica
que marcaria as sociedades ibero-americanas e questio-
na o quanto a proposi¢cao de Barroco em Barbosa Filho,
que pretende-se conclusiva, acaba por reduzir o iberis-
mo a idéia “auséncia de sintese”. Percebemos ao final,
em critica a esta redug@o de sentido, que o iberismo ten-
de a se configurar afinal menos como hipdtese politica e
analitica do que como resultado da inapropriagao dos re-
ferenciais de explicagao da modernidade nos paises peri-
féricos. Menos marcado entdo pela “auséncia de sintese”
do que propriamente pelo discurso recorrente de “sintese
da auséncia”.

Palavras-chave: Iberismo. Barroco. América Latina. So-
ciologia da cultura.

ABSTRACT

Here we have a scrap from the discussion in Brazilian
sociology following the publication of Richard Morse’s
Properos” Mirror and his hypothesis of another western ci-
vilization in Ibero-American culture, down to the res-
tatement of this question in the book of Barbosa Filho,
Tradicao e iberismo. The text compares distinct interpreta-
tions about Iberism, as a social and political mark pecu-
liar to Ibero-American societies, and questions how the
Barbosa Filho’s baroque proposition, that intended to be
conclusive, just ends up reducing Iberism to an idea of
“absence of synthesis”. At the end, we notice as a criti-
cism to this restriction of meaning, that Iberism tends
ultimately to stand less as a political and analytical hy-
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pothesis than as a result of the references used to explain
the modernity in peripheral countries being inappropria-
te. Being then less marked by the “absence of synthesis”
than properly by the recurrent discourse on “synthesis
of absence”.

Key words: Iberism. Barroque. Latin america. Sociology
of culture.

O livro de Richard Morse, O espelho de Prispero
(MORSE, 1988), agitou o pensamento latino-ameri-
cano com sua hipdtese de particularidade civilizacio-
nal para a cultura ibero-americana. Apontava o autor,
com grande talento, elementos peculiares a formacao
cultural e moral ibérica, registrados como distintos e
historicamente paralelos a formacao dos valores an-
glo-americanos predominantes e hegemonicos na ar-
ticulagao do Grande Designio Ocidental.

A proposicao conflituosa deste livro é de que a
Anglo-América nao é a tnica possibilidade de articu-
lagao e solugao para os problemas sociais e politicos
da modernidade, e que uma outra opgao existente,
a ibero-americana, nao lhe sendo inferior, podia su-
pera-la em adequagao a um mundo de organizacao
“pbés-moderno”.

Para explicar esta interpretagao da cultura ibe-
ro-americana, Morse descreve a partir do século XII
e prosseguindo até o XVII, quais foram as “opg¢des”
culturais, morais e politicas que a Ibéria teria feito e
que se diferenciavam das feitas pela Inglaterra, por
exemplo.

Em suma, indo de encontro a uma perspectiva
de que s6 a imobilidade teria marcado a peninsula
ibérica durante o periodo das revolugdes modernas,
Morse defende a tese de que a Ibéria também reagia
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as alteragbes sécio-econdmicas e culturais, mas que
o fazia optando por formas particulares de mudanga
social.

Podem-se ter exemplos destas mudangas em
diversas 4reas, na forma de transmissao do conhe-
cimento, na politica, no campo religioso, mas em
todas estas se manifestavam elementos diferentes e
por vezes antagdnicos as prerrogativas proprias da
revolugao cientifica, protestante e politica, marcadas
pela legitimacao da subjetividade, pelo individualis-
mo, pela idéia do contrato social e pelo liberalismo
politico.

As diferencgas, pois, de “escolhas”, como sa-
lienta diversas vezes Morse, teriam constituido dois
projetos coesos e poderosos, um na Ibéria, outro na
Inglaterra, tendo a Europa central sido arrastada
pelo segundo projeto com o avanco das revolugoes
protestante e cientifica que se seguiram.

Langando-se ao Atlantico, estes projetos civi-
lizacionais descobriram novas terras e importantes
colonias na América. Mas devido a suas origens civi-
lizacionais distintas, teriam dado origem a duas for-
mas diferentes de organizacao social e moral.

Estes projetos nao foram simplesmente trans-
plantados, mas sofreram adaptacdes e alteracdes.
Assim: enquanto, na América anglo-saxdnica havia
espaco para se desenvolver mais ainda uma ideolo-
gia liberal, se ter maior liberdade para as religides
puritanas, e se prover de recursos para o desenvol-
vimento industrial, diferenciando-se da metrépole e
passando mesmo a influenciar seu rumo; na Amé-
rica ibérica se dava uma readaptagao das matrizes
neo-tomistas. Enquanto as colonias inglesas desen-
volviam e acentuavam o que seria uma resolucao
cultural hegeménica', marcando, portanto unidade
e clareza nas opcoes civilizacionais — o que alids nao
havia de forma tao predominante na Inglaterra — as

colonias ibéricas passavam a constituir um padrao

1 “Insistimos na idéia defendida por Laclau de que uma ideologia
hegeménica oferece, em primeiro lugar, um conjunto aceito de
principios do qual podem ser deduzidas diversas mensagens e,
em segundo, um padrao consensualmente reconhecido em que
podem se articular essas mensagens — para sua conciliagao da
domination des dominatenrs” (MORSE, 1988, p. 80).

heterogéneo?, um “mosaico”, uma cultura assimila-
dora sem contudo poder fornecer a partir deste pro-
cesso uma sintese compacta.

A América ibérica além entao de suas raizes
neo-tomistas, se contrastava com a outra parte do
continente devido auséncia de um pensamento he-
gemonico. A diferenca crucial passava a ser que, en-
quanto no mundo anglo-americano ha uma “égide
da ideologia consensual” individualista-liberal, no
mundo ibero-americano ha um pluralismo de idéias,
um “holismo arquitetdnico”.

Mesmo as idéias que originaram as revolu-
¢oes de independéncia dos Estados ibero-america-
nos estariam envolvidos num ecletismo sem sintese,
enquanto que na Anglo-América a idéia republica-
na-protestante, sendo Unica, permitia ainda que se
manifestassem historicamente renascimentos e revi-
goramentos de seus valores.

Na descri¢ao da desordem e de certa confusao
das idéias na América ibérica estd inscrita, ainda
que de forma intrinseca, a surpresa de como alguns
ideais republicanos e liberais foram assimilados sem
ser através de rupturas ideoldgicas, e de como fo-
ram concilidveis com pressupostos aparentemente
antagoOnicos a eles: primado da hierarquia, auséncia
de liberalismo politico, particularizagao e aversao a
“mensagem do individualismo”.

Mas o que no Espelho de Prispero seria a imagem
invertida dos valores, para Morse se apresentava
como a alternativa viavel a decadéncia do projeto de
modernidade levado a par pela hegemonia do indi-
vidualismo protestante e do contratualismo social. E
como 0p¢ao a expectativa iluminista frustrada — re-
digida principalmente pelos frankfurtianos — Morse
oferece a versao ibero-americana de organiza¢ao dos

valores sociais.

2 “Mas serd que sob um regime como o mexicano, ou talvez o
cubano, poderemos falar de hegemonia no mesmo sentido que a
palavra tem para o mundo anglo-atlantico, isto é, de um corpo
politico cujo cidadao médio carece de um sentimento de ‘obe-
diéncia’ e aceita os termos de debate politico como projecoes
voluntérias de si mesmo? Nossas reflexdes anteriores sugerem
que ndo é esse o caso” (MORSE, 1988, p. 160).
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Para concluir esta breve apresentacao do pen-
samento de Morse em O espelho de Prispero é impor-
tante que se faga a seguinte observacao que servira
como ponto de discussao central para seus criticos:
Morse salienta de forma perspicaz que se nao héd a
valoriza¢ao do “individualismo liberal” no pensa-
mento ibérico, nao se pode deduzir a partir dai que
a opgao ibérica rejeite a democracia, ou seja intrinse-
camente autoritdria — lembrando o autor que tam-
bém para sociedades sob a égide do protestantismo
individualista e liberal nao é impossivel a formacao
de governos com forte autoritarismo.

De um lado o pacto, do outro a organicidade,
mas em ambos, formulas sociais com caracteristi-
cas peculiares que podem formular tanto modelos
sociais injustos e autoritarios, quanto democraticos
e solidarios. “O que estd em jogo sao os principios
organizadores do corpo politico, nao os resultados:
uma sociedade baseada no pacto em contraste com
uma sociedade organica, um principio nivelador ou
individualista em contraste com um principio arqui-

tetdnico” (MORSE, 1988, p. 49-50).

%

Foram muitos os que louvaram a perspectiva
relativista de Morse, alguns elogiaram a capacida-
de de proposi¢ao de uma agenda politico-ideolégica
para o sub-continente, mas ainda existiram inime-
ros que temeram estar diante de uma visao obceca-
da pela angustia frankfurtiana de uma modernidade
decadente. No lugar entdo do elogio a “iberidade”,
viam alarmados a assun¢ao de um culturalismo ins-
trumental e a-histérico, pronto a servir de justifica-
tivas a uma realidade de desigualdades e esparsos
direitos.

E este o referencial que nos ajuda a entender o
porqué da recep¢ao de Morse ter sido tao violenta
no Brasil.

Como exemplo, temos em Schwartzman
(1988) uma critica ao pensamento de Morse por ele
ter negado para a vertente civilizacional ibérica: a
possibilidade de “racionalismo” cientifico; o desen-
volvimento de uma “democracia representativa”; o
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“liberalismo”. Em suma, Schwartzman critica Morse
por este ter negado a possibilidade de que a incorpo-
ragao destes elementos pudesse se dar para além de
fraturas. Entende que é precisamente “democracia”,
“liberalismo”, “universalizacao dos direitos”, “cién-
cia”, que compdem o Grande Designio Ocidental,
e que descrever a Ibéria como outra civilizagao seria
negar a América Latina a capacidade de articular ou
desenvolver estes almejados ideais sociais.

Os criticos de Morse que compartilhavam estas
inquietacdes apresentadas por Schwartzman, nao
sentiam este sentimento de incapacidade em relacao
ao projeto iluminista, pois viam-no continuamente
como um projeto de futuro, havendo ainda expec-
tativas fiadas a possibilidade da realizagao de seus
designios nas periferias do sistema mundial. A esta
esperanga de futuro somava-se uma atengao ao pas-
sado, a experiéncia vivida de discursos populistas e
a permanéncia de situagdes de miséria e desrespeito
ao outro, legitimada pela prerrogativa de uma par-
ticularidade cultural enrijecida.

A mensagem final de Morse, de que ¢ a Ibero-
América que tem o segredo da vida e do futuro é,
para Schwartzman, de um relativismo inapropriado
e passaria por cima de valores compartilhados por
todo o Ocidente, como a luta persistente pela con-
quista de bens sociais: “[...} manter e expandir a
qualidade de vida para suas populacdes, e preservar
0s mecanismos institucionais que asseguram as li-
berdades e os direitos individuais” (SCHWARTZ-
MAN, 1988, p. 191).

E mesmo a escolha feita por Morse do referen-
cial frankfurtiano para a critica da sociedade ociden-
tal, marcada entao pelo viés irracionalista e elitista
préprio as visdes de Adorno e Horkheimer (1986),
nao poderia ser assumida como explicagao exclusiva
e nem mesmo a mais atualizada a respeito da socie-
dade ocidental capitalista. No fundo, ent@o, e com
maior rancor, Schwartzman acaba por identificar e
criticar em Morse um desvio conservador atuando
pela defesa das relacoes personalistas, que se indis-
poe contra a “monotonia do igualitarismo democra-
tico”.
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Em outro artigo, Schwartzman (1989) conti-
nua seu discurso de combate ao que identifica como
perigoso contetdo politico, e ja em tréplica’® ao au-
tor de O espelho de Prispero, é novamente enfatico ao
negar a possibilidade de uma outra civilizagao, uma
outra op¢ao para o projeto ocidental, escondida nas
penumbras do barroco ibérico. Mas atesta, sob o
alerta das observagoes que lhe foram feitas, que com
isso nao quer dizer que a América Latina nao tenha
peculiaridades. A questdo é que as peculiaridades
nao geram uma outra civilizagao, e ter caracteristi-
cas nacionais ou dita “cultura popular” nao significa
estar em 0posi¢ao ou produzir armas dialéticas em
relacdo ao capitalismo — que seria, afinal, o cerne
do projeto moderno no Ocidente, abrangente sobre
todo este em seus aspectos culturais, sociais e eco-
ndmicos.

Se é acusado de ser um positivista (MORSE,
1989) e por fazer sobreviver as idéias de um desen-
volvimento por etapas entre as nagoes (ROSTOW,
1974), Schwartzman enquadra a Morse como um
vitalista, um bergsoniano, cuja filosofia da vida nu-
bla-lhe a visao. Com uma critica mordaz ao relati-
vismo que Morse representa, Schwartzman esclarece
como as tradi¢des sao invengodes histdricas e que nao
seria por sua dura¢ao que teriam mais ou menos le-
gitimidade frente a principios humanisticos.

E explicito na defesa de que participar do mun-
do moderno, partilhar e buscar os valores mais altos
que lhe sao referentes, nao é necessariamente alie-
nar-se das caracteristicas particulares de uma “cul-
tura popular”, sabendo-se ainda assim que esta nao
pode ser reificada. A opc¢ao de nao participar do Oci-
dente por sermos um “outro” — nem que seja um
“outro Ocidente”, como veremos logo em Merquior
(1990) — seria uma resposta a angustia moderna e
a angustia ibero-americana, justificando e des-res-
ponsabilizando os atores sociais pela posi¢ao peri-
férica e pelas desigualdades sociais e politicas. Mas

3 Decidimos por nao apresentar aqui a primeira resposta de Morse
(1989) as criticas feitas por Schwartzman, principalmente por
se tratar de restrita represélia a ataque pessoal, elemento tam-
bém presente nas primeiras observagoes do autor brasileiro.

nem por isso ganharia legitimidade, pois o que gera
esta angustia ¢ precisamente uma interpretagao ex-
tremamente culturalista e incompleta da histérica
politico-econémica do Ocidente.

Este debate acalorado e de consequéncias pro-
fundas sobre a realidade brasileira, atrai sem duvida
a atencao de muitos pesquisadores. Merquior (1990)
¢ um destes que nao s assistem, mas contribuem
efetivamente para ele, apresentando, por exemplo,
uma interpretacao sobre a filiagao teérica da percep-
¢ao da cultura Ocidental feita por Morse.

Descreve Morse como fazendo parte da linha
de estudos americanos (Waldo Frank e Frank Tan-
nenbaum, por exemplo) que pensam a América La-
tina como realidade peculiar, sendo ja o resultado
da acolhida de davidas sobre os rumos do progresso
na América anglo-saxa. Estando disposta a perceber
assim alternativas de desenvolvimento e de aplicar
formas mais relativizadas de estudar o “atraso”.

Sem utilizar o tom raivoso de Schwartzman,
para Merquior também se evidenciaria a “preferén-
cia” de Morse por formas politicas que estariam sob
um “rousseaunismo” predominante: a presenga de
uma vontade geral no lugar das praticas tradicio-
nais democraticas, e a legitima¢ao de um misticis-
mo cultural populista. “Definitivamente, O espelho
de Prispero nao espera muito do principio liberal-de-
mocratico na América Latina” (MERQUIOR, 1990,
p- 72). A solugao para a desilusao da modernidade,
e para a inadequagao da vertente ibero-americana
para Morse seria a esperanc¢a de que “[...} a mescla
da cultura ibérica com o rousseaunismo preencha
as aspiracoes ocidentais de forma mais plena [...}"
(MORSE, 1988, p. 111).

A idéia da preservagao de uma matriz ideolégi-
ca por tantos séculos, imobilismo cultural sem dis-
farces, seria instrumentalmente adequada a intencao
final de Morse, ja que a preservacao de um ethos
pré-moderno seria ideal para a proposi¢cao de um
novo meta-discurso no lugar daquele de uma mo-
dernidade decrépita. Acontece que é insustentavel a
idéia de que a Ibero-América tenha ideais pré-mo-
dernos (e potencialmente anti-modernos) quando
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precisamente o que se observa pelas palavras de
Merquior é: um Estado patrimonial; um capitalismo
periférico; e uma modernizagao de superficie. Uma
realidade diferente daquela presente no centro do
desenvolvimento Ocidental, mas sem qualquer pos-
sibilidade de maior contraste que pudesse justificar a
existéncia de dois planos civilizacionais incongruen-
tes no lugar de uma interpretacao da complexidade
de graus de capitalismo interdependentes.

Merquior nega, com veeméncia, que esteja a
América Latina fora do Ocidente, ou seja uma al-
ternativa a sua cultura, sé que, de alguma forma
confusa, afirma que as especificidades aqui presentes
formatam um “outro Ocidente”. Para este autor, a
América Latina é um “outro Ocidente” ndo como
opcao de futuro, pois compartilha seus valores no
presente, mas por que suas especificidades de forma-
¢ao sao tao grandes que fazem-lhe capaz de se afir-
mar como alteridade frente aquele. Da assim uma
interpretacao diferenciada a tese de desenvolvimen-
to dependente (CARDOSO; FALETTO, 1970) ao
atribuir a nocao de alteridade* a formas de inter-re-
lacao em seus diferentes niveis.

Ainda outras falas se juntam a esta discussao
(AROCENA, 1990; OLIVEIRA, 1991). Com des-
taque, podemos citar que contra as criticas — nada
fleumadticas — de Schwartzman, é Tendrio (1989) o
que se levanta com maior veeméncia em defesa de
Morse: “Entretanto, o que Richard M. Morse pro-
poe nao é eliminar os conceitos classicos das ciéncias
sociais e substitui-los por rudimentos religiosos, li-
terdrios ou artisticos, mas, ao contrario, ‘banhar’ os
primeiros com as 4guas dos segundos” (TENORIO,
1989, p. 109).

Contudo serda Otavio Velho (1989) quem proje-
tara luz para re-iluminar o debate ameagado de per-
der sua profundidade teérica. Alids, sem luz, pouco

importa a qualidade do “espelho” e é exatamente

4 Nisto Merquior se distdncia de Schwartzman, pois o entendi-
mento da peculiaridade ndao ganha signo de alteridade para este
ultimo. O que é peculiar nao é capaz de constituir um outro
Ocidente, o peculiar é nada mais do que parte de um Ocidente
complexo, heterogéneo e dinimico e nao seu contraponto ou
sua solucao dialética.
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focalizando a peculiaridade do espelhamento que
Velho enfatiza que nao é o Ocidente que estd em de-
cadéncia, mas o espelho empregado por tantos que
deixa tudo em desordem: “[...} algumas possibilida-
des que nos parecem particularmente incompativeis
com o mundo moderno talvez s6 o sejam na medida
em que a propria imagem do mundo moderno seja
uma construg¢ao dos intelectuais” (VELHO, 1989,
p. 100).

Devemos estar cientes de que o pensamento de
Otavio Velho é caracterizado pela critica que faz a
um tipo de interpretagao historiografica sobre a mo-
dernidade que exige a ruptura, e que negligencia as
mudangas alcangadas por meio da incorporagao de
tragos modernos sobre a tradi¢ao cultural existente.
Alia-se desta forma aos esforcos de pensadores que
se voltam para o estudo da “revolucao” moderna
em diferentes partes do mundo, apreendendo for-
mas distintas de expressar a mesma formagao social,
politica e econdémica que caracteriza 0 mundo mo-
derno’.

Para Velho, tanto Morse quanto Schwartzman
esquecem de pensar 0 moderno que surge através
da articulagao do novo com a tradi¢ao. Morse nao
enxergaria a transformacao do novo através dos ele-
mentos tradicionais quando exige uma ruptura com
o projeto ocidental anglo-americano; o ibérico nao é
para ele, pois, tradi¢ao, mas o novo que se abatera
sobre o Ocidente como meta-discurso. Ja Schwartz-
man, segundo Velho (1989), espera a transformagao
da tradicao pelo novo de fora, ou por uma “sampau-
lizacao”, que nao é outra coisa senao o abandono do
tradicional®.

Como tao lucidamente lembra um sociélogo
experiente no trato das questdes referentes a defi-
nicao de nossa cultura nacional, Werneck Vianna:
interpretar o Brasil — e por que nao dizer a América

5 Como exemplos: Bendix (1996), Moore Jr. (1983) e Eisenstadt
(1991).

6 Concordamos em parte com esta critica a Schwartzman, embo-
ra achemos que o que marca o pensamento deste é menos isto
que a resisténcia a reinventar “novas tradices” ou reificd-las.
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Latina — tem sido sempre e praticamente um ato
normativo.

E Werneck Vianna (1997) nao se furta, con-
tudo, diante de tal pendor a se transformar anélises
criticas em proposi¢oes politicas, em explicar este
pais e seu continente, também contribuindo, por
exemplo, para o debate sobre o iberismo.

Com lucidez, percebe que o iberismo ¢ a fundo
uma forma de expressar a surpresa dos europeizados
— os que partilham dos valores e das representagoes
do mundo Ocidental europeu, afinal de contas, to-
dos os intelectuais no sentido tradicional — em nao
ver o individualismo como marca mais profunda de
nossa organiza¢ao social. No lugar do individuo,
como ente racional e como unidade essencial do
contrato social, um centro politico, um Estado, mas
que nao é, para aqueles, sucedaneo equivalente.

Todos estes esforgos para explicar nossa ausén-
cia de ruptura sao gritos de estranhamento dos eu-
ropeizados que sabem o que deveriam encontrar.

Seria o iberismo uma forma de enxergar um
viés de civilizacao totalmente diferenciado, frisan-
do a organicidade e o comunitario como opgoes de
organizacao social moderna frente ao individualis-
mo anglo-saxdo. E Werneck Viana vé potencialida-
de tanto analitica quanto politica neste iberismo, ja
que, por exemplo, n@o seria totalmente desconexa a
aplicacao por Morse da tese da “vantagem do atra-
so”: articulando a dificuldade da pertencer ao mun-
do capitalista-democratico como vantagem para a
participacao num mundo socialista, ou melhor, num
mundo comunitario, de op¢ao nacional-popular.

Mas neste caso, para Werneck Vianna, iberis-
mo deixa de restringir-se as caracteristicas de sua
natureza cultural e de se perceber sempre como uma
“heranga”, e passa a poder ser entendido sob forma
distinta: como “construcao politica”, como opg¢ao
frente ao liberalismo, mas nao se lhe opondo por na-
tureza, e sim selecionando elementos que pela his-
toria tenham se tornado valores gerais e conquistas
reais.

Frisamos, em Werneck Viana se apresenta uma
forma distinta de ver o iberismo, como “constru-

¢ao politica”. Mas o que se lhe assemelha aos que se
ap6iam na tese do iberismo é que esta tltima idéia
¢ defendida pelos que pretendem acrescentar demo-
cracia e liberdade a uma cultura ibérica compreendi-
da como singular, pronta a desenvolver em seu seio
uma op¢ao de sociedade distinta, um “outro” em re-
lacao ao Ocidente capitalista.

Por agora, podemos afirmar, com os exemplos
que demos, o alto valor que atinge o debate no Bra-
sil sobre o iberismo. Isto porque, como todo bom
debate, a discussao nao produz unanimidade ou
consenso, mas cada palavra traz mais combustivel
para aquele, acrescentando-se novas questdes, novos
pontos de vista e se denunciando opacidades, ideolo-
gias, miopias, Cinismos, esperancas, utopias, € etc.

*®

Passados pouco mais de dez anos do momento
mais fervoroso desta discussao, seguindo de perto a
tese de Morse, um outro livro, o de Barbosa Filho
(2000), Tradicao e iberismo, volta a apostar na influ-
éncia de um iberismo, de uma vertente civilizacional
ocidental, distinta, mas nao inferior, e que explicaria
as vicissitudes e peculiaridades da América ibérica.

Com o objetivo de explicar o que nao parece
claro em Morse, e livrando-se das criticas atribuidas
aquele de que o iberismo é um pensamento calcado
na inércia cultural’, Barbosa Filho elabora intrica-
das hipéteses de mobilidade a respeito da cultura
ibérica.

Adota uma visao da histéria como uma linha
de sucessao de acontecimentos previsiveis, mas nao
determinista. E faz uma retomada, sob um angulo
que da privilégio a dinamicidade, do ponto de vista
ja presente em O espelho de Prispero: “[...1 a hipdte-
se da América Latina ou Hispanica como um modo
particular de exercicio do Ocidente, como varian-
te autbnoma — nao meramente ibérica ou fracassa-

7 “Falar de inércia cultural é esquecer os interesses e privilégios
concretos que sdo servidos pela doutrinagao, pela educagio e
por todo o complicado processo de transmitir cultura de uma
geracdo a outra” (MOORE JR., 1983, p. 479).
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da — da civilizagao ocidental” (BARBOSA FILHO,
2000, p. 16).

Para registrar entao duas formas distintas de ar-
ticulacao social, uma anglo-americana e outra ibero-
americana, mas que nao foram desenhadas e que nao
permanecem inalteradas desde o século XV, Barbosa
Filho utiliza uma dicotomia que embute a discussao
da mobilidade nas tradi¢es culturais, caminhando
com impeto na fronteira de uma percepg¢ao fragil
constituida pela oposi¢ao entre um mundo que pri-
vilegia 0 atraso e um outro que se moderniza.

Elabora entdo analiticamente uma relagao di-
cotomica entre uma “sociedade do espago” (ibérica
e catélica) e uma “sociedade do tempo” (da Europa
central e da revolucao industrial e protestante):

O que sugere a hipdtese geral deste trabalho: a
Ibéria se ergueu como variante civilizacional do
Ocidente estabelecendo a prioridade do espaco
sobre o tempo, do movimento no espago sobre o
movimento na histéria, da permanéncia sobre a
mudanga, estimulada e sustentada por premissas
especificas e particulares sobre a vida, a sociedade
e as suas finalidades (BARBOSA FILHO, 2000,
p. 101).

Trabalhando com uma metodologia prépria
da histéria das mentalidades, em mintcias que cla-
reiam e especificam a hipétese de uma cultura au-
téntica que teria se desenvolvido na Ibéria, Barbosa
Filho descreve a “evolu¢ao” da opcao civilizacional
ibérica, e justifica a caracterizagao analitica de “so-
ciedade do espago” que faz sobre esta. Destaca entao
trés grandes momentos de dinamismo sob a mesma
légica “espacial”.

No seu momento inaugural, sob reminiscéncias
dos reinos visigodos, a civilizagao espacial se caracte-
rizaria pela relevancia dada a territorializacao, a con-
quista de regides européias em nome de uma Guerra
Santa iniciada contra um inimigo bem definido, os
mouros. Num segundo momento, o da coloniza-
¢ao, a espacializa¢ao é manifestada pela expansao do
controle politico e econdmico dos reinos de Portugal
e de Espanha para além da Europa, dando origem a

um novo territorialismo, agora extra-europeu, que é
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garantido pela uniao politica alcancada sob o domi-
nio de uma Coroa. Esta unidade politica garante ao
seu representante maior, o rei, a posi¢ao privilegiada
de centro constante do poder, porque titular exclusi-
vo do poder de distribuicao de benesses territoriais®.
Barbosa Filho dé especial atengao a esta organizacao
do poder porque ela seria emblematica para a con-
servagao da cultura ibérica, por conseguir realizar
um arranjo onde as mudangas provocadas pela pre-
senca de novos territérios a serem divididos, novos
atores e interesses, se harmoniza com a conservagao
da monarquia, do catolicismo e de outros elementos
que lhes dao sustentagao, como o neotomismo filo-
séfico, por exemplo.

O terceiro momento marcante seria chamado
de absolutismo barroco, de consolidacao cultural
deste arranjo politico, onde a percep¢ao dos con-
flitos do homem centrados na subjetividade nao se
sobrepde ao papel da Coroa como agente histérico
exclusivo. O subjetivo ¢é ressaltado, mas apenas em
seu sentido mais intimista, nao cabendo expandir-se
ao mundo publico.

E o rei, e ndo o individuo, a peca fundamen-
tal neste processo de transformagao pela qual passa
a sociedade ibérica. Cabe ao regente, como repre-
sentante da unidade territorial e nacional, a res-
ponsabilidade de organizar a sociedade, tendo de
obedecer a tradi¢ao de servir de juiz na distribuicao
da justica e na concessao de privilégios e distingoes.
Desta forma a Ibéria nao inventava, nao descobria,
mas se expandia, levando para “além mar” seus c6-
digos, sua estrutura e valores sociais. A guerra de
expansao provocava uma intensa comunhio entre
os integrantes do reino, acentuando sua unidade e
transformando o avanco territorial pela violéncia em

8 “Nas circunstancias histéricas da Ibéria medieval, entretanto, o
rei s6 dispunha de uma saida: a expansio territorial e o avanco
sobre outras sociedades, gerando novas ocasides de agraciamen-
to e novos recursos para distribui¢ao interna na auséncia de um
processo de acumulagio do tipo capitalista. Como n@o podia
redistribuir a riqueza jd existente e dividida, ele estava obrigado
a buscar recursos novos e adicionais, sancionando o territoria-
lismo como resposta as pressoes produzidas pela sociedade e a
necessidade de consolidar a sua posi¢dao de centro distribuidor
da justica” (BARBOSA FILHO, 2000, p. 242).
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projeto coletivo. E o rei era o eixo deste projeto, o
senhor deste movimento.

O que o neotomismo adotado neste processo
garante a Ibéria é uma concep¢ao de mundo como
ordem arquitetural, criado pelo designio de Deus,
onde o individuo isolado nada tem a oferecer. Esta
concepgao espacial da sociedade humana, como
imobilidade arquitetonica, refletird sobre a condu-
¢ao das agoes dos ibéricos e sobre suas conquistas.
Por exemplo, a organizacao social nao seria o resul-
tado de uma decisao racional feita por cada indi-
viduo — como o é para os contratualistas —, mas a
expressao do designio divino representado através
da Coroa.

Nas sociedades ibéricas barrocas ndo existem ‘su-
jeitos’ neste sentido, mas apenas um sujeito, o rei,
logos da sociedade e seu centro politico, o portador
de uma nogdo especial e ‘publico’ como sadde do
todo. {...} A Ibéria chega ao século XVIII coman-
dada por um tnico agente capaz de movimento
autdbnomo, de vontade construtiva, matéria origi-
nal de um Estado que se organiza diferentemente
daquele que avangava na Franga ou na Inglaterra
(BARBOSA FILHO, 2000, p. 392).

O mesmo papel serd ocupado depois pelo Esta-
do. Passando a ser este o sujeito histérico exclusivo,
redentor e benevolente, o unico capaz de conduzir
com legitimidade a organizacdo social e a fonte da
ordem e da justica.

Mas quais as transformacoes pelas quais passa
este projeto quando se depara com as peculiaridades
daqueles que decidem viver na América conquis-
tada? No que se transforma a civilizagao espacial,
0 que dd marcas a “sociedade do espaco” quando
transposta para a América nao mais explorada, mas
colonizada?

E é aqui que se percebe uma ruptura marcante
no livro de Barbosa Filho. Pois cinde com um mé-
todo de leitura complexa da histéria das mentalida-
des através do qual, com muita acuidade, destacava
elementos analiticos capazes de fazerem ressaltar as
especificidades das transformacoes pelas quais pas-
sava a Ibéria.

Depois de descrito com tanto cuidado a hist6-
ria das idéias do projeto civilizacional ibérico, e de
justificar sua hipdtese de se tratar de uma “sociedade
do espaco”, Barbosa Filho nao da o mesmo empenho
em explicar que tipo de sociedade surge na América
sob a influéncia daquela. O que chega a fazer entao,
diante da impossibilidade de eleger um “logos” de-
finido, é a adogao do Barroco como categoria, aca-
tando a percep¢ao do senso comum a respeito da
mistura e da miscigenacao como possibilidade ex-
plicativa de uma realidade nova’. Sua proposicao é
que o Barroco, pela idéia que comporta de profusao
de formas e estilos, consiga representar a presenca
do hibridismo social como pega mais marcante da
América Ibérica.

Longe do esforco verista peninsular, o barroco
americano parece ser a consagra¢ao do enigma, do
jogo ladico e cruel com os sentidos que as lentes
européias e ocidentais gostariam de ver aqui ado-
tadas. E espaco que ndo se apresenta como casca-
ta de ser, mas como amontoado desordenando de
lugares, atravessado por turbuléncias e enigmas
(BARBOSA FILHO, 2000, p. 406).

O conceito de “sociedade barroca americana”
nao ganha a notoriedade de uma quarta parte den-
tro do quadro de dinamicidade da opcao civilizacio-
nal ibérica. Sendo de outro conteido analitico, é o
resultado final de todo este processo histérico até
entao em decurso. Ocorre que, contra todos os es-
forcos de Barbosa Filho, a dinamicidade que leva até
o barroco americano acaba por se encerrar com seu
surgimento. Explicam-se as raizes culturais desta
sociedade barroca, mas o Barroco em si, como forma
de expor a peculiaridade s6cio-cultural da América
Latina nao é questionado, ¢ ja um dado pronto da
realidade tomado positivamente desta.

9 Esta adocao do senso comum, do registro do hibridismo e da
indefinigdao conceitual como caracteristica peculiar da socieda-
de brasileira, é também a marca do pensamento de DaMatta
(1997; 2000) e sua principal contribui¢ao ao debate da antropo-
logia social no Brasil. O que lhe confere igualmente ser alvo de
duras criticas a respeito da superficialidade de suas argumenta-

¢oes (SOUZA, 2000).
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O largo e inegével processo de descolonizag¢ao dian-
te da Ibéria e a construcdo de nossa autonomia no
Ocidente s6 chegarao a sua plenitude quando des-
cobrirmos 0 nosso proprio modo de organizagio da
América, preservando a sua pluralidade para tor-
né-la protagonista efetiva do mundo, com sua face
e natureza proprias. Espago plural e unificado que
fard a histéria avangar (BARBOSA FILHO, 2000,
p. 444).

Que destino é este, que papel é este que tem
a civilizagao ibero-americana a desempenhar na his-
téria? O que significa a pluralidade exaltada, se nao
pode-se confundi-la com o pluralismo liberal, jd que
nao provém das mesmas fontes? E se a unidade cul-
tural — ja que alteridade necessita desta — aparece
evidenciada em vérios tracos, o que afinal é esta “au-
séncia de sintese” que tanto fascina Barbosa Filho?

A dicotomia entre civilizacao temporal e civili-
zacdo espacial € eficaz, mas para os olhos do proprio
Barbosa Filho nao parece ser eficiente. O que apa-
rentemente seria o ndcleo de sua tese, a demons-
tragao da adequagao do conceito de “sociedade do
espago” para a Ibero-América em contraste com a
“sociedade do tempo” anglo-americana, é subsumi-
da por outra defini¢ao sobre a qual nao elabora ana-
lise: sociedade barroca.

Nao falta clareza ao que se refere ao Barroco,
mas sobre que relagao tem este com a realidade so-
cial dos paises da América Latina. Barroco seria a
insubmissao aos ditames dos valores universais, do
liberalismo e do capitalismo. Barroco é a “auséncia
de sintese”, e a injustificag@o das coisas profunda-
mente vividas, é a profusao de elementos que se hie-
rarquizam. O Barroco é a auséncia de um “eu”, é
a auséncia de uma homogeneizagao que traga uma
moral universalista. No Barroco se ha um agente
capaz, é o Estado, e nao os individuos™.

Com o Barroco se pode inclusive retomar a
alegoria do espelho. Porque, como consequiéncia do
iberismo na América, é mais do que uma imagem
refletida num espelho distorcido, é o préprio espe-

10 E nitido o quanto a referéncia a0 homo hierarquicus (DUMONT,
1992) nao é em nada fortuita.
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lho com caracteristicas peculiares de ter sido forjado
com deformidades: independente do que quer que
se coloque a sua frente, se refletird sempre as distor-

¢oes e a confusdo de elementos que se lhe compde.

%

Apresentamos até agora varias perspectivas de
um mesmo problema que seria, minimizando a dis-
cussao ao extremo, o estranhamento diante do novo
e do distinto que se vé como organizacao social na
América colonizada pelos paises ibéricos, em com-
para¢ao ao modelo vitorioso e “préspero” da Amé-
rica do Norte.

Claro que mesmo Morse nao pretendia atestar
a existéncia de um mundo bizarro, incompreensi-
vel. Tenta compreendé-lo e por isso desenvolve a hi-
pétese de que trata-se de uma opgao civilizacional
distinta. Mas terd mesmo sentido esta atribuicao de
civilizagao para o que vemos na politica, na socieda-
de e no cotidiano das Américas Central, do Sul e no
México?

Se os Estados Unidos, como “Préspero”, olha
para este outro mundo e s6 vé sua imagem inverti-
da, quando a Ibero-América olha para si mesma, o
que vé? Para o refletido era necessaria a luz do século
XV e XVI, que trouxe-lhe a no¢ao de civilizagao e o
papel de colonizador, a perspectiva do progresso eu-
ropeu no baixo relevo do atraso do resto do mundo.
Mas para que o reflexo se veja virtualmente no refle-
tido s6 pode ser através de um jogo de espelhos.

Esta vertente de explicacao literaria é rechaca-
da de antemao pelos criticos de Morse. Para estes
nao ha virtualidades, ha apenas um, o que se olha, o
Ocidente. Um Ocidente capitalista que se reveste de
particularidades, mas que possui unidade para além
de sua heterogeneidade. A chave parece ser essa, en-
tender que o projeto ocidental anglo-americano pre-
dominante nao é homogéneo, que se apresenta sob
diversas formas.

Sob este ponto de vista, o Ocidente, o Gran-
de Designio, este sim é que se poderia chamar de
Barroco, ja que comporta diferentes formas de ma-
nifestacao, ja que harmoniza culturas distintas sem

Cronos, Natal-RN, v. 5/6, n. 1/2, p. 193-203, jan./dez. 2004/2005



Marcos M. B. de Mesquita
202

precisar necessariamente uniformizé-las em todos os
seus aspectos.

Os aparentes “outros” sao apenas reflexdes
dele. E até mesmo na designacao do que lhe estd na
fronteira, o Oriente, se percebe que as imagens de
outras culturas nio sdao formadas sob isenc¢do (SAID,
1990) em relagao ao projeto ocidental.

Este tipo de critica a construgao de imagens de
um “outro” é analiticamente fértil se aplicada para
a América, seja ibérica ou latina. Sendo periferia de
um sistema que nao é homogéneo, expressa alguns
aspectos do atraso e das injustigas que ele comporta.

Mas acontece que no lugar desta visao am-
pliada do sistema ocidental, Morse e Barbosa Filho
preferem enxergar em pedacos. Preferem separar as
partes e observar peculiaridades onde se poderiam
ver tracos comuns a varias periferias. Se furtam as-
sim de perceber, com uma visao mais ampla ainda,
ao final, nao unidades separadas mas elementos que
compdem um sistema como um todo, capitaneado
pelo capitalismo internacional, regido por papéis di-
ferentes e por uma dinamica interdependente nas
relacoes.

O Barroco — e o Ibérico — vai se definindo ao
longo de seus textos como mistura e confusdo, ou
como seu eufemismo. Sendo verdadeiramente in-
quietante escutar a expressao, ‘amontoado desor-
denado de lugares” dito por Barbosa Filho e nao
pensar que seja fruto da posi¢ao que Barbosa Filho
se coloca em relagao ao objeto.

Talvez, ele esteja proximo demais do que vé.
Quem sabe, se projetasse seu olhar para mais longe,
talvez pudesse, diante de tanto barroco — moderni-
dade na China, modernidade na India, modernidade
na Rassia — perceber que a confusao que se desta-
ca pode ser outra coisa. Talvez até pudesse, vendo a
confusao, perceber que nao é ela que se destaca.

O Barroco como caracteristica peculiar de uma
cultura autdnoma acaba perdendo assim sua capaci-
dade explicativa. Resta-lhe, contudo sua potenciali-
dade de projeto politico.

Como ja frisamos inimeras vezes, para 0s mais
fervorosos criticos, a op¢ao pelo iberismo sé repre-

senta a preservagao do autoritarismo, do burocra-
tismo e a incapacidade de desenvolver uma “esfera
publica auténtica”, democracia e liberalismo politi-
co.

Naio seria justo contudo deixar de notar que
Barbosa Filho nao quer apresentar uma Ibéria re-
frataria as mudangas, mas uma Ibéria que fez sua
opc¢ao cultural frente as necessidades histéricas. Da
mesma forma, para Morse, a civilizacao ibérica nao é
apenas resisténcia e reagao, mas formulacao de uma
resposta as vicissitudes do século XVII, que sofre
alteragdes com o tempo. S6 que os dois se encantam
com a possibilidade de transformar esta marcha len-
ta numa herdica conquista discursiva sobre 0 mun-
do. E perdem a dinamicidade quando dao de olhos
no mundo ibero-americano em profusao.

Pela inapropriagao do sentido de transforma-
¢ao historico e pela inefabilidade com que carregam
a descri¢ao da cultura ibero-americana, como con-
fusiao e mixdrdia, transformam o Barroco num falso
“logos”. E a fragilidade da analise, ou dos usos poli-
ticos pretendidos, que caracteriza o Barroco, acaba
levando a este ser menos a pretendida “auséncia de

sintese” do que uma “sintese da auséncia”''.
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