Casas de Bé-d-bé e evangelizagdo jesuitica
no Brasil do século XVI

Abc’s houses and the jesuifical acculturation in the Brazil XVith century

Resumo

Este artigo aborda as Casas de Bé
&bd criadas pelos jesuitas no século
XVI, com base na proposta evangeli-
zadora de Manuel da Nébrega. Essa
primeira  experiéncia educativa  da
histéria  brasileira tinha como  objeti-
vo converter para a fé crista indios e
mamelucos. Nébrega defendia que
as Casas deveriam ter uma base mo-
terial de autosustentacdo. J& Luiz da
Cra, amparado pelas Consfituicoes
da Companhia de Jesus, advogava
que apenas os colégios poderiam ad-
quirir propriedades, fais como: terras,
escravos e gado. Assim, para ele, as
confrarias de meninos deveriom  ser
fechadas. No embate enfre as duas
posicoes, Nobrega venceu. Dessa for
ma, as Casas de B&dba cumpriram
uma dupla fungdo: foram instrumentos
valiosos no processo de conversdo dos
chamados “gentios” e constituiram-se
nas matrizes dos principais colégios
jesufticos do Brasil colonial.
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Abstract

This article studies "Bé&-a-bd” houses
(reading and writting “schools”) built
by Jesuits, during the XVI century,
based on Manuel da Nébrega's pur-
pose. This first Brazilian educational
experience intended fo became the
Indian and mameluke children into
Christian religion. Nobrega unders-
tood that those houses should have
economic supports. On the other
hand, luiz da Gra, based on the
Brotherhood of Jesus’ Constitutions,
believed that only the schools could
have properties, as lands, slaves and
catfle. So, for him, the “association’s
boys” should be disappear. In this
competition, Nébrega’s idea has
won. “Bédbd” Houses had two
functions in that time: they were an
imporfant form of imposition of the
western Christian cultural and, at the
same time, became the beginning of
the main Jesuits schools of Colonial
Brazil.
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l. Introducdo

Este artigo se propde a analisar o papel que as Casas de Bé&-d-
bé — ou Confrarias de Meninos — desempenharam na génese da formagdo
societdria brasileira com base na proposta evangelizadora defendida pelo
padre Manuel da Nébrega. Essa primeira experiéncia pedagdgica jesuitica
estava associada ao processo de conversdo de indios e mamelucos, por
meio da cafequese, & ¢ professada pelo cristianismo apostélico romano.
Para levar a cabo fal projeto missiondario, Nébrega propugnava que, dadas
as condicdes iniciais do processo colonizador, as Casas necessitavam de
uma base material de auto-sustentacdo.

Foi daf que adveio as suas divergéncias com o padre Luiz da Grg,
que amparado pelas Constituicdes da Companhia de Jesus, advogava que
apenas os colégios poderiam adquirir propriedades, tais como: ferras, escra-
vos e gado. Porfanto, Grd ndo aceitava que o mesmo procedimento fosse
adotado em relag@o &s confrarias de meninos e era, por conseguinte, pela
desativacdo das mesmas. Entre as duas concepgdes de acdo catequética
em disputa, a vencedora foi a defendida por Nébrega, que confou com a
ajuda de Roma. Assim, as Casas de Bé&é-bd cumpriram, no inferregno do
século XVI, uma dupla fungdo: foram, num primeiro momento, instrumentos
valiosos no processo de conversdo dos chamados “bérbaros brasilicos” e,
num segundo, constituiram-se nas matrizes dos principais colégios jesuiticos
do Brasil colonial.

Nesse senfido, & quase impossivel desassociar a empresa evange-
lizadora encefada pelos padres jesuitas da agdo educacional fundada na
escolarizag@o do ensino das primeiras lefras. A ag@o educativa dos ina-
cianos na colénia lusitana, por sua vez, guardava relacdo direta com as
grandes reformas religiosas que marcaram profundamente a crisfandade du-
rante o século XVI. Para tanto, basta lembrar que a evangelizagdo dos povos
que habitavam o mundo colonial ibérico contou com o beneplécito direto do
proprio Inacio de Loyola. O fundador da Companhia de Jesus era sistemati-
camente informado das batalhas que o seu exército de “soldados de Cristo”
fravava nas possessdes metropolitanas situadas além mar aberto.

Em carta datada de 1553, Santo Inécio de loyola solicitava, por
exemplo, ao padre Manuel da Noébrega que lhe enviasse informagdes por-
menorizadas da Provincia do Brasil. Na referida correspondéncia, o Geral
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da Companhia de Jesus pedia que as cartas dos jesuftas da colénia portugue-
sa confivessem as seguintes noticias:

[...] em quantos lugares hé residéncia da Companhia, quantas
pessoas em cada casa e em que se ocupam, tudo em vista da
edificacdo. Igualmente, como andam vestidos, qual é o seu co-
mer e beber, em que camas dormem e o que gasta cada um
deles. Também, quanto & regi@o onde moram, qual o clima e
graus geogrdficos, quais os vizinhos, como andam vestidos, que
comem, como sdo suas casas e quanta, segundo se diz, e que
cosfumes t&m; quantos cristdos pode haver, quantos gentios ou

mouros. [LOYOLA, 1993, p. 89).

Assim, o seu conhecimento sobre a missdo jesuifica de “povoar @
terra de boa gente” pode ser encontrado numa carta que o padre Nobrega
envioulhe de Sdo Vicente, datada de marco de 1555. Nessa missiva, o
primeiro Provincial do Brasil explicava que:

[...] estas partes sGo muito apropriadas para se fazerem Colégios
da Companhia e se sustentarem mais facilmente que em nenhuma
parte muitos Irmdos pela bondade da terra e ser mui s@; e co
menos deviam fazer aqui Colégios que servissem de enfermarias 155
de todas as casas da Companhia, e isto se a terra se povoar de
boa gente, como esperamos que serd, pois Nosso Senhor nela

descobre metais, como todos afirmam. (NOBREGA, 1955, p.
195).

Sem embargo, a prépria légica da colonizagéo portuguesa estava
afrelada & agdo catequéticoeducativa que os europeus da confrareforma
catélica empreenderam na colénia lusiténia. A simbiose entre os infteresses
econdmicos metropolitanos, centrados no comércio ultramarino de merca-
dorias (de preferéncia metais preciosos), e a agdo evangelizadora jesuitica
explica, em larga medida, o sentido mais geral da colonizagdo portuguesa
nas terras demarcadas pelo Tratado de Tordesilhas (1494). Mas, a concep-
¢ao geral do plano colonizador lusitano, nos seus tragos mais distintivos,
pode ser atribuida co padre Manuel da Nobrega.

Apds a morte do primeiro bispo do Brasil, Dom Pedro Fernandes
Sardinha (1552-1556)," Nébrega escreveu aquele que pode ser conside-
rado um dos mais importantes documentos do periodo colonial brasileiro:
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a carta de 08 de maio de 1558, ao padre Miguel de Torres, Provincial de
Portugal.? Na referida missiva encontramos o seguinte excerto acerca de
como a Coroa Portuguesa deveria se posicionar em relacdo aos indios que
se opunham ao processo colonizador:

A lei, que lhes haode dar, é defenderlhes comer carne humana
e guerrear sem licenca do Governador; fazerlhes fer uma s6
mulher, vestirem-se pois t&m muito algoddo, ao menos depois de
crist@os, tirarlhes os feiticeiros, manté-los em justica entre si e para
com os cristdos; fazélos viver quietos sem se mudarem para outra
parte, se ndo for para entre cristdos, fendo terras repartidas que
Ihe bastem, e com esfes Padres da Componhm para os doutrina-

rem. (NOBREGA 1955, p. 282-283).

Esse plano de colonizag@o que os padres jesuftas vinham imple-
menfado desde 1549, e exposto com clareza nesta carta de 1558, era
fundamental para as duas dimensdes do processo colonizador lusitano: o
econémico e o cultural. Era impraticavel, por exemplo, a montagem da em-
presa agucareira e a instituicdo das confrarias de meninos, e suas respectivas
fransformacdes em colégios, sem a total desestruturacdo dos tragcos mais
distintivos das sociedades Tupi-Guarani que habitavam o litoral atléntico da
colénia. Neste sentido, o plano concebido por Nébrega foi eficiente. Para a
destruicéo dos principais elementos culturais indigenas que se consfituiam em
obstdculo ao avanco da cultura ocidental cristd, ele invoca a necessidade da
chamada “guerra justa” se necessario fosse. Assim escreveu:

Os que mataram a gente da nau do Bispo se podem logo casti-
gar e sujeitar e todos os que estdo apregoados por inimigos dos
cristdos e os que querem quebrantar as pazes e os que ém os
escravos dos cristGos e ndo os querem dar e todos os mais que
ndo quiserem sofrer o jugo justo que lhes derem e por isso se ale-

vantarem confra os cristdos. [NOBREGA, 1955, p. 281-282).

E, depois, acrescentou: “[...] desta maneira cessard a boca infernal
de comer @ tanfos crisidos quanios se perdem em barcos e navios por toda a

0s que vem cada ano.” (NOBREGA, 1955, p. 281-282). Assim, aos indios
que sobreviveram restou o processo da domeshcocao pela via “pacifica”
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da aculturag@o baseada na agdo catequético-educativa implementada pelos
padres jesuifas.

As Casas de Béébd, neste contexto, exerceram um papel ideolé-
gico fundamental no sentido da afirmagéo dos principios que norteavam
as estruturas da chamada “civilizagdo ocidental cristd,” notadamente depois
das reformas religiosas que marcaram drasticamente o mundo europeu no
franscurso do século XVI. A evidéncia de que havia um amalgamento entre
a mefropole lusitana e a Companhia de Jesus na missGo de vulgarizagao
dos valores cristdos pela vastiddo do mundo americano, africano e asidfico
pode ser enconfrada numa missiva expedida pelo préoprio Rei de Portugal.
Em 13 de junho de 1565, o Rei Dom SebastiGo | enviou uma carta para Sdo
Francisco de Borja com o seguinte feor:

Quando a Divina Providéncia nos desvendou gentes barbaras
e mares desconhecidos e vinculou ao cetro portugués reinos e
remotos impérios, ao mesmo tempo e sobretudo |he vinculou @
messe e a culiura das almas. Nela nos ocupamos com a diligén-
cia e o cuidado [que nos legaram os nossos remotos com direito
de reinar); preocupandonos sempre por n&o perder ocasido al-
guma de levar avante a propagagdo da Fé. Para cumprir com
fidelidade essa obrigacdo ¢ instrumento oportuno a Religido da
Companhia de Jesus a quem parece ter Deus oposto, por pre-
vidéncia disposicdo, as calomidades sobrevindas & Republica
Crista, dandolhe em particular os requisitos indispensaveis ao
nosso servico e ao da conversdo de t6da a gentilidade, que nos
confiou a Santa Sé Apostélica. [...] Como a Companhia cria e
destina os seus filhos para a propagagdo da fé e a pregagdo da
doutfrina evangélica, e os expde & morte e a padecer os maiores
perigos; e, com o leite da religido, se passam logo aos Japdes,

aos Chinas e a todos os Indios [...]. (LEITE, 1965, p. 2806).

Tal como afirmou o Rei de Portugal, as denominadas “gentes barba-
ras” que habitavam a Terra de Santa Cruz sofreram, por parte dos europeus
seguidores da Santa Sé Apostélica, um processo de aculturacdo ao cristianis-
mo em que confluiram, numa Unica agdo evangelizadora, a catequese e @
escolarizag@o das primeiras letras por meio das Casas de Bé&-¢-bd. Foi assim
que os padres da Companhia de Jesus projetaram na colénia portuguesa
a “salvacdo das almas gentilicas com diligéncia e cuidado,” mesmo que o
resultado final tenha significado o exterminio de milhdes de indigenas.®
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Il. As Casas de Bé-a-ba e a difusao do cristianismo

Os primeiros padres jesuftas que chegaram ao Brasil, em 29 de
marco de 1549, & traziam de Portugal a orientagdo explicita de constituirem
Casas para as criangas dos denominados “gentios,” que seriam correspon-
dentes as “Confrarias de Meninos” existentes em Portugal. Segundo Serafim
leite (1938, p. 32), “[...] o padre Simdo Rodrigues, co dar, em Llisboa, o
abraco de despedida ao P. Nobrega, recomendoulhe expressamente a cria-
¢do de meninos.” Portanto, a origem da catequese com base no ensino do
bé-6-bd remonta ao proprio ano da chegada dos padres da Companhia de
Jesus ao Brasil.

logo apds o desembarque, os jesuitas iniciaram a convers@o dos
indios ao cristianismo ensinando os rudimentos do ler e escrever, numa concep-
¢Go evangelizadora que se materializaria, depois, nos famosos catecismos
bilingles, em tupi e portugués. Conforme Robert Southey (1965, p. 255,
entre os padres jesuitas que chegaram na 1° Expedicao? [...] era Aspilcueta
o mais habil escoldstico; foi o primeiro que compds um catecismo na lingua
tupi, fransladando para ela oracdes.””

J& em abril de 1549, o Superior dos seis padres jesuitas que vie-
ram na esquadra do Governador-Geral Tomé de Sousa, o padre Manuel da
Nobrega (1955, p. 20), escreveu uma carta ao Provincial de Portugal dando
conta de que: “[...] ho Irmdo Vicente [Rodrigues] Rijo insina hd doctrina aos
meninos cada dia, e tambem tem escola de ler e escrever; parece-me bom
modo este para frazer hos Indios desta terra, hos quaes tem grandes desejos
de aprender e, perguntados se querem, mostrdo grande desejos.” Tempos
depois, em outra missiva, desta vez enderegada ao padre Miguel de Torres,
datada de maio de 1556, Noébrega redigiu uma pequena sintese da origem
das Casas de B&-4-ba.

Achegamos & Baya onde comegamos de exercitarse com ho
gentio e com os christGos, vivendo de esmolas. Ho anno logo
seguinte vierdo oufros quatro Padres e, com esfes, sefe ou oito
meninos orfGos da casa de lixboa, com huma precuracdo do
Padre Pedro Domenico, que delles tinha cuidado, pera eu poder
fozer casas e comfrarias da maneira que em Lixboa se fizeram, e
com elles ndo veo nenhum aviso, mas estes vinhdo encarregados
aos Padres. Vendo eu isto, determinei-me com os demais Padres
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e Irm@os que aqui nos achamos parecendo-nos ser cousa de que
a Companhia se encarregava, a fazerlhes casa; e pedi ferras ao
Governador [Tomé de Sousa], ouve-hes alguns escravos d'ElRei
e humas vaquas pera criagdo, determinando, com aquelles que
vierGo, manter oufros érfdos da ferra, que avia muitos perdidos
e faltos de criagdo e doutrina, e dos filhos do gentio quantos se
podessem manter na casa. [NOBREGA, 1955, p. 209).

Depois, em missiva ao Geral da Companhia de Jesus, padre Diego
laynes,® redigida em 12 de junho de 1561, o padre Manuel da Nobrega
refoma o mesmo tema da origem das Casas de Bé&-4-bd. Desta vez, ele acres-
cenfa novas informacdes:

No ano de 49 fui enviado, pelo Padre Mestre Simdo, a estas
parfes com os meus cinco companheiros, o qual me deu enfre
outros avisos este, que se nestas partes houvesse disposicdo para
haver Colégios da nossa Companhia, ou recolhimento [casa]
para filhos dos gentios, que eu pedisse ferras ao Governador
[Tomé de Sousa], e escolhesse sitios, e que de tudo o avisasse.
No primeiro ano ndo me pude resolver em nada, mas sdmente
corri a cosfa, e tomei os pulsos a terra. logo no seguinte ano
mandaram quatro Padres com alguns rapazes orféos, e isto me 159
fez crer a minha opinido, e que Nosso Senhor era servido de
haver casa para rapazes dos gentios, e aqueles vinham para
dar principio a outros muitos de ¢ da terra, que se recolheriam
com eles, e comecei a adquirir alguns com muito trabalho, por
estarem naquele tempo muito indémitos, e pedi sitios para casas
e terras ao Governador, e houve alguns escravos, e entreguei-os
a um secular para com eles fazer mantimentos a esta gente. logo
no seguinte ano vieram mais 6rfGos com bulas para se ordenar
confraria, o que logo se fez na Baia, e na Capitania do Espirito
Santo, e nesta de S@o Vicente, repartindo os rapazes por as
Casas, os quais eram aceifos na terra pela gente portuguesa,
por causa dos offcios divinos e doutfrina, que diziam; e com esfes
se junfaram oufros dos gentios e érfdos da tferra, mesficos, para

todos remediar e dar vida. [NOBREGA, 1955, p. 384-385).

A criagdo de novas Casas de Bé-a-bd, para além daquela que exis-
fia em Salvador desde 1549, ganhou impulso, a contar dos relatos do padre
Manuel da Nébrega, com a chegada da segunda leva de missiondrios jesu-
ftas em 1550.” Para o crescimento numérico das casas, chama atencéo dois
fatos aludidos por Nobrega: a vinda dos meninos ¢rfdos de Lisboa — “com
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bulas para se ordenar confraria” — e a decisdo de abandonar o principio
evangelizador fundado na dependéncia de esmolas conferidas pelos colonos.
A tomada de decis@o em relacao ao dltimo foi de exclusiva responsabilidade
de Nobrega. Para ele, era impossivel sustentar tal empresa evangelizadora
com base na mendicéncia, pois entendia que a quest@o da base material
de sustentagd@o das casas seria um fator fundamental, em larga medida, para
que a iniciativa catequética lograsse éxito. Nos primeiros anos, quando os
padres jesuitas ainda dependiam de esmolas, Nébrega descreveu como fun-
cionava, por exemplo, a Casa de Piratininga:

Ha mantenca da casa, a principal hé o trabalho de hum Irméo
ferreiro [Mateus Nogueira], que, por consertar as ferramentas
dos Indios, lhe dd@o de seus mantimentos, e hé a boa industria
de hum homen leigo que, com fres ou quatro escravos da casa e
outros tantos seus, fas mantimentos, criagdo, com que mantem a
casa, e com algumas esmolas que alguns fazem & casa, e com
a esmola que ElRei d&. Tem tGobem esta casa humas poucas de
vacas, as quais, por nossa comtemplacdo, se derdo aos meninos
quando esfavdo em Sdo Vicente, e do leite dellas se mantem a
casa. A casa de S. Vicente se fiquou péra se viver de esmolas, os
que se nella podessem susfentar, que serdo dous ou fres somente.

(NOBREGA, 1955, p. 211).

Para a magnitude da tarefa evangelizadora que a Companhia de
Jesus se propunha realizar em ferras brasilicas, a manutengdo das Casas de
Bé-6-bd com base nas esmolas se constituia num grande obstaculo. No caso
da casa de Sao Paulo de Piratininga, por exemplo, era possivel manter, no
maximo, trés padres jesuitas, tal como ficou descrito na carfa citada. Desde
o infcio da iniciativa pedagdgica fundamentada na organizagéo das casas,
Noébrega demonstrou preocupacdo com a forma de sustentagé@o das mesmas,
dado o papel estratégico que ocupavam no projeto catequético jesuftico. Em
carta dafada de 1552, ao padre Sim&o Rodrigues, provincial de Portugal,
Nobrega sustentava que as

[...] casas de meninos nesfas partes sGo muito necessarias: ndo
se podem fer sem bens temporais e da maneira que esfa casa
estd fundada, e sendo assi d-de aver estes e outros escandalos.
Pera a Companhia se langar de todo disto, ndo se podem susten-
far estas casas, nem hé zelo nem virtude, nem homeins para isso
que abaste; podem-se reger no temporal por homens leigos com
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ser ha superioridade de tudo da Companhia e do padre [que]
dos meninos no espiritual fiver cuidado. Se l& ouvessem homens
ou padres do espirito e virfude do padre Domenico, a quem

isto tudo encarregasem, tudo esfaria em seu lugar. (NOBREGA
1955, p. 143).

Para atingir os seus propdsitos evangelizadores, o padre Manuel da
Nobrega era um homem profundamente pragmatico em relagdo aos valores
do seu tempo, principalmente se considerarmos o fato de que ele estava
vivendo as profundas transformacdes geradas pelas reformas religiosas que
marcaram a cristandade na época modema. Para alcangar sucesso no cam-
po espiritual, segundo ele, era necessario se imiscuir nas coisas do mundo
temporal. No universo dos negdcios, regido pelo principio da circulagao das
mercadorias, ndo havia “virtudes;” mas, sim, “escandalos” produzidos pelo
poder corruptor do vil metal.

Apesar de Nobrega demonstrar conhecer perfeitamente bem o peri-
go que o temporal representava para o espiritual, conclamava, em seguida:
"[...] agora veja V. R. [padre Simdo Rodrigues] e dé conta disto mui larga @
Nosso Senhor [Sanfo Inécio de loyola] e mandenos o que fagamos desta
casa e das outras.” (NOBREGA, 1955, p. 143). E, assim, lentamente foi se
construindo foda a infra-estrutura econdémica de sustentacdo da acdo evange-
lizadora da Companhia de Jesus no Brasil colonial.

As Casas de Bé&abd, nos primérdios da missGo evangelizadora,
eram absolutamente rusticas. Guardavam similitude com as préprias condi-
¢Oes econdmicas em que viviam, de modo geral, os primeiros colonizadores
portugueses no Brasil, notadamente na capitania de Sao Vicente. Nébrega,
em carfa de setembro de 1557, ao padre Miguel de Torres, fez uma descri-
¢Go defalhada de como estava organizada uma das Casas de B&-4bd.

[...] as casas que agora temos s@o estas, scilicet, huma casa
grande de sefenta e nove palmos de comprimento e vinte e nove
de largo. Fizemos nela as seguintes reparticdes, scilicet, hum es-
tudo e hum dormitorio e hum corredor, e huma sacristia por rezéo
que outra casa que estéd no mesmo andar e da mesma grandura
nos serve de ygreja por nunca despois que estamos nesta terra
sermos poderosos pera a fazer, o que foy de sempre dezermos
missas em nossas casas. Neste dormitorio dorminos todos asi
Padres como Irm&os asaz apertados. Fizemos huma cozinha e
hum refeitorio e huma despensa que serve a nds e aos mogos.
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Da outra parte estd outro lango de casas da mesma comprid@o,
e huma delas dormem os mocos, em outra se lee gramatica, em
oulra se ensina a ler e escrever; fodas estas casas asy humas
como outras sdo térreas; tudo isto estd em quadra. O chéo que
fica entre nds e os mogos ndo hé bastante pera que repartindo-
sse eles e nds fiquemos agasalhados, mayormente se nele lhes
ouvesem de fazer refitorio, despensa e cozinha como serd neces-
sario. Todas as mais casas necessarias a huma communidade nos
falido a nds e a eles, como sdo humas necessarias, casa d'agua
e de lenha, e outras desfa maneira que qud sGo muy necessarias,
e no sylio ndo h& maneira pera se fazer, e soubretudo ndo lhe
fica servintia pera a fonfe e cousas necessarias ulira de néo terem

ygreja sendo a nossa. [NOBREGA, 1955, p. 263-264).

Igreja, sacristia, sala de estudo (ensino de ler, escrever e gramdtical),
dormitério, despenso, cozinha e refeitério. Eis como se estruturava uma Casa
de Bé&&bd no Brasil do século XVI. No relato de Nébrega fica claro que
as Casas [ou Confraria de Meninos) se transformaram num verdadeiro locus
de imbricacdo entre catequese e escolarizacdo elementar dos chamados
"gentios.”

Para tal finalidade, as Casas eram “complefas,” pois estavam orgo-
nizadas de modo que a vida espiritual, que requer a existéncia de fempo
livie para a sua plena manifestagdo, gozasse de condigdes necessdrias pro-
duzidas por uma base material minima que garantisse a existéncia temporal
daqueles homens e meninos. A despensa e a cozinha das Casas eram abas-
tecidas, em geral, por meio do frabalho escravo de negros desafricanizados,
tal como mais uma vez descreveu, em carta de julho de 1552, o préprio
padre Manuel da Nobrega (1955, p. 121): “[...] j& tenho escripto sobre os
escravos que se tomardo, dos quais hum morreo logo, como morrerdo outros
muitos que vinhdo & doentes do mar. Tao bem tomei doze vaquinhas pera
criagdo e pera os meninos ferem leite, que hé grande mantimento.” Assim,
para ele era improvavel a manutengdo das Casas de Bé&dbd sem o con-
curso do braco escravo, que no inicio ndo foi apenas negro, mas fambém
indigena.

Tal como descritas, as Casas de Bé&-a-bd lembram um pouco a cultu-
ra hebraica de se construir nos fundos da sinagoga uma sala de aula onde
se ensinava os rudimentos de ler e escrever para os meninos. Os jesuitas
recuperavam, assim, elementos da tradi¢do hebraica-cristd, que perdurou no
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periodo da chamada igreja primitiva, de processar a conversdo dos ditos
"gentios” com base na leitura de textos religiosos, que no Brasil do século
XVI foram os catecismos bilingles (tupi e portugués).® Alids, o mais famoso
catecismo de doutrina cristd da época foi escrito pelo irm&o José de Anchieta,
que, anteriormente, havia elaborado uma gramatica da prépria lingua tupi.

Ele desenvolveu uma diddtica da educagdo elementar que utilizava
o teafro como instrumento ludico da aprendizagem, mesmo que fundamen-
tado num método mneménico do ensino, ou seja, uma aprendizagem do
conhecimento com base na memorizagdo que tinha também como conseq-
éncia o sadismo pedagdgico, fal como o proprio Anchieta (1957, p. 194)
descreveu: "[...] o ensino dos meninos aumenta dia a dia e é o que mais nos
consola; os quais vém com gosfo & Escola, sofrem os acoites e 6m emulacdo
entre si.” Escrevendo ao padre Indcio de Loyola, o jesuita origindrio das Ilhas
Candrias fez uma sintese descritiva do funcionamento pedagdgico-catequéti-
co das Casas de B&-a-bd nos seguintes termos:

Estes, entre os quais vivemos [indios de Piratininga], enfregam-nos
de boa vontade os filhos para serem ensinados, os quais depois,
sucedendo a seus pais, poderdo constituir num povo agradével
a Cristo. Na Escola, muito bem ensinados pelo Mestre Anténio
Rodrigues, encontram-se 15 & baptizados e outros, em maior
nimero, ainda catecimenos. Os quais, depois de rezarem de
manhd@ as ladainhas em coro na lgrejo, a seguir & ligdo, e de
canfarem & tarde a Salve Rainha, sGo mandados para suas caso;
e fodas as sextasfeiras fazem procissdes com grande devogdo,

disciplinando-se até ao sangue. [ANCHIETA, 1957, p. 106).

Em outra carta, datada de agosto de 1556, enderecada ao mesmo
padre Indcio de loyola, Anchieta descreveu mais uma vez o cotidiano das
afividades desenvolvidas pelos meninos indigenas e mamelucos nas Casas

de Bé-abd.

Expliquei suficientemente na carta anferior como se foz a doutrina
dos meninos: quase fodos vém duas vezes por dia & escola, so-
bretudo de manhd; pois de tarde todos se ddo & caga ou & pesca
para procurarem o sustento; se ndo frabalham, ndo comem. Mas
o principal cuidado que temos deles estd em lhes declararmos os
rudimentos da fé, sem descuidar o ensino das lefras; estimam-no
fanto que, se ndo fosse esta afracgdo, talvez nem os pudéssemos
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levar a mais nada. D&o conta das coisas da fé por um formulério
de perguntas, e alguns mesmo sem ele. Muitos confessaram-se
esfe ano, e fizeram-no em muitas outras ocasides do que ndo
fivemos pouca alegria; pois alguns confessam-se com tfal pureza
e distincdo, e sem deixarem sequer as mais minimas coisas, que
facilmente deixam atrds os filhos dos cristGos: recomendando-hes
eu que se preparassem para esfe sacramento, disse um: é t&o
grande a forga da confiss@o que, a seguir a ela, nos parece que
queremos voar para o céu com grande velocidade. (ANCHIETA,
1957, p. 308).

Pela narrativa de Anchieta fica muito claro que os padres jesuitas ndo
separavam a educag@o escolar das primeiras letras do processo catequético
que convertiam os filhos dos “gentios” & fé crista. Além disso, fica claro tam-
bém que a aprendizagem dos “rudimentos da fé, sem descuidar o ensino das
letras” se realizava num ambiente didrio marcado pela preocupag@o com
o corpo [alimentagcdo) e a alma (confissdo dos pecados) dos indiozinhos.
Assim, as Casas de Bé-a-bd se tfransformaram, junfamente com as igrejas,
nas primeiras instituicdes do Brasil colonial que difundiram de forma efetiva
os valores da denominada “civilizacd@o ocidental crista.”

Para atingir tal objetivo, os padres jesuitas utilizaram uma pedago-
gia fundamentada nos seguintes elementos: bilinglismo (preferencialmente
portugués e tupi); méfodo de ensino mnemdnico; catecismo com os principais
dogmas cristdos; desmoralizacdo dos mitos indigenas; e atividades ludicas
[mUsica e teatro). O uso sistemdtico dessa pedagogia jesuftica no dmbito das
Casas de B&6-bd pode ser considerado como a primeira grande agdo ideo-
logica de afirmagdo dos valores europeus quinhentistas no Brasil colonial.

Foram essas escolas de ler, escrever e contar, inicialmente destino-
das as criangas indigenas e mamelucas com o objetivo de convertélas ao
cristianismo, que se transformaram, do decorrer do século XVI, nos colégios
jesuiticos para os filhos dos colonos, ou seja: “[...] os filhos de funcionarios pu-
blicos, de senhores de engenho, de criadores de gado e oficiais mecéanicos.”
(LEITE, 1949, p. 143). Em sintese, na mesma propor¢@o em que os indios do
litoral atlantico iam sendo exterminados ou convertidos e o modelo coloniza-
dor portugués se consolidava, as Casas de Bé&-abé desapareciam e davam
lugar aos colégios destinados s criancas brancas filhas dos colonos.
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lll. As divergéncias entre Manuel da Nébrega e Luiz da Gra

O Brasil foi fransformado em uma Provincia da Companhia de Jesus
em decorréncia das profundas divergéncias que surgiram entre os padres je-
suftas e o bispo Sardinha, ao qual eles ficaram subordinados pela hierarquia
eclesidstica. Os jesuftas ndo concordavam com a proposta evangelizadora
que o primeiro bispo do Brasil tenfou implementar co processo de propa-
gacdo da fé crista em terras amerindias, pois ndo consideravam a conduta
moral dele e, principalmente, dos padres seculares a mais apropriada para
a envergadura da empresa missiondria.

Por sua vez, o bispo Sardinha ndo sé abominava como ridiculariza-
va os méfodos catequéticos empregados pelos jesuitas e, por consequéncia,
os proibia de praticérlos.” O impasse s6 foi resolvido por meio da influéncia
que o padre Inécio de loyola, fundador e primeiro Geral da Companhia de
Jesus, exercia no dmbito da Santa Sé. Para livrar os seus “soldados de Cristo”
do jugo imposto pela autoridade do solidéu, o Geral determinou a criacdo
da Provincia do Brasil, em 1555. A partir de ent@o, o bispo perdeu fotalmen-
fe o confrole eclesiéstico sobre os padres jesuitas e eles passaram, assim, a
dever obediéncia exclusivamente a Roma.

Foi nesse confexio que o padre Manuel da Nébrega se transfor-
mou, primeiro, em ViceProvincial (1553-1555) e, depois, em Provincial
da Companhia de Jesus no Brasil {1555-1559). No interregno de 1549 a
1559, ele langou os fundamentos do projefo educativo jesuftico do século
XVI, ou seja, estabeleceu a sintese enfre base material de financiamento (ter-
ras, escravos e produgdo agropecudria perfencentes & prépria Companhia
de Jesus) e as suas duas principais instituicdes educacionais: as Casas de
Bé-6-bd e os colégios. Ambas podem ser consideradas os primeiros baluartes
iradiadores da cultura ocidental crista em ferras brasilicas. Mas a empresa
evangelizadora concebida e implementada por Nébrega ndo foi isenfa de
criticas. Depois de se liviar da obediéncia ao bispo Sardinha, ele passou a
enfrentar oposic@o até mesmo enfre os seus proprios companheiros.

O padre Luiz da Gra foi, possivelmente, o maior de todos. Quando
chegou ao Brasil, na terceira leva de padres jesuitas (1553),'° & trazia de
Portugal uma nova orienfagdo para a catequese com as criangas orfds, in-
digenas e mamelucas e que, por sua vez, entrava em conflito com aquela
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implementada desde 1549. Poucos anos depois, transformou-se ele mesmo
no Provincial (1559-1571) em substituicdo ao padre Nébrega.

A partir de ent@o, utilizandose da posicdo hierdrquica que o cargo
lhe conferia, passou a fazer objecdo explicita ao projefo catequético formu-
lado por Nébrega. Vejamos, contudo, como o préprio Nébrega relatou ao
padre Miguel de Torres, na carta de maio de 1556, a divergéncia que se
abriu entre eles.

Enfendendo-se nisso, achegou o P. ® luis da Gra e os mais Padres
e IrmGos que com elle vier@o, com a vinda dos quais soubemos
como se a Companhia lancara de ter carrego [encargo] dos tais
6rfGos; todavia escreveurme o P. © Mirdo [Provincial de Portugal
1552-1555] que dos filhos do gentio fivessemos como tinhamos
afé sabermos recado de V. P. , e quanfo aos érfdos, de que o P.
® Domenico tinha carrego, frabalharia que ndo mandasem mais.
Todavia este anno passado de 555 c& mandar@o dezoito ou
vinte & Baya, que n&o foi piquena operagdo pera os Padres que
ahi estavdo pera lhes buscarem a sustentagdo, porque o que elles
finhdo ndo lhes abastava. Agora que vou & Baya, trabalharei
quanto for possivel pollos apartar a elles, e a outros da terra
[indigenas e mamelucos], dando carrego delles, e de seus bens
temporais, a quem delles tenha cuidado, ficandonos o ensiné-los

e doutrinélos somente. (NOBREGA, 1955, p. 209-210).

Em outra missiva datada de 12 de junho de 1561, desta feita para
o Geral da Companhia, padre Diego laynes, Nobrega fez um relato mais
circunstanciado dos meandros que perpassavam as dissensdes entre ele e
seu opositor.

E desta maneira caminhamos até & vinda do Padre Luis da Gra,
do qual soube como em Portugal ndo se aprovava termos nés o
assunfo desfes rapazes [6rfdos, indigenas e mamelucos], e me-
nos ordenar as suas confrarias. E com isto me veio uma carta
de Anténio de Quadros, escrita por comissdo do Provincial, que
naquele fempo era em Portugal, em que me avisava ndo se dever
adquirir nada para rapazes, nem fazer deles tanfo caso. Como
na verdade o que se adquiriu, assim de terras como de vacas,
ndo era minha infencdo, ser somente para rapazes, mas para
que a Companhia dispusesse disso, como |he parecesse mais
gléria do Senhor, quer fosse nos nossos Colégios, quer em casas
de rapazes, quer em tudo junto; e, por ndo haver estudantes
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nossos, se gasfava com os rapazes assim da terra, como com os
que enviaram de Portugal. E, como eu tinha confréria opinico e
me parecia que as causas, por onde em Portugal se deixavam
os rapazes, ndo finha cd tanto lugar, contudo comecei a desan-
dar a roda que finha andado, e a diminuir os meninos e a tirar
confrarias, quando pude, sem escandalo, mormente depois que
vieram as Consfituicdes, as quais, nas regras do Reitor, diziam
que ndo se recebessem em casa nem mesmo infiéis para dou-
frinar, e pareceu ao Padre Luis da Gra, que naquele tempo era
meu colateral, e todos os mais Padres, que aquilo também tinha
cd lugar. NOBREGA, 1955, p. 385-386).

Assim, no dizer de Nébrega, no tempo em que Gré foi Provincial do
Brasil, a missGo evangelizadora jesuftica nos trépicos comecou a “desandar
a roda que tinha andado” até entdo, j& que n&o era possivel manter em pleno
funcionamento as Casas de Bé&-&-ba (as confrarias de meninos) e os colégios
sem uma fonte de financiamento permanente origindria das ferras, gados e
escravos adquiridos por meio da Coroa Portuguesa. Submetido & disciplina
férrea da Companhia de Jesus, Nobrega, “sem escandalo,” comegou o pro-
cesso de desativagdo principalmente das Casas, tal como determinavam as
ordens emanadas de Portugal.

Segundo ele, a excegdo teria sido o caso da capitania do Espirito
Santo. L& ocorreu que as confrarias de meninos “[...] por devogdo da genfe
a sustentaram, dizendo as missas seu Vigdrio homem devoto, e os moradores

os susfentaram com esmolas, dando cargo deles a um homem. Mas isfo tam-
bém durou pouco.” (NOBREGA, 1955, p. 386).

O exemplo do sucedido no Espirifo Santo reforcava a tese de
Nobrega: era impossivel manter a agdo evangelizadora por meio de doagdes
espontaneas dos colonos, isto ¢, a Companhia de Jesus precisava administrar
0s seus proprios negécios geradores das fontes de financiamento permanente
para a sustentagdo material das Casas e dos colégios que delas nasceram,
nem que para isso fosse necessdrio lancar méo do préprio frabalho escravo,
pois a missGo evangelizadora, para atingir os seu infento, precisava, anfes
de tudo, de uma empresa econdmica que a sustentasse.

Porfanto, os negécios da Companhia de Jesus no Brasil, iniciados
por inspiracdo do padre Manuel da Noébrega, ndo fugiram & regra geral
do periodo colonial: o uso da mao-de-obra escrava no dmbito das relacdes
sociais de produgdo. Em carta datada de agosto de 1552, ao Provincial de
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Portugal, Nébrega fornece indicios da prética da escravidao nas propriedo-
des dos padres jesuitas.

Depois que vierdo os ecravos d'EFRei, de Guiné a esta ferra,
fomardo os Padres fiados por dous annos tres escravos, dando
fiadores a isso, e acaba-sse o fempo agora cedo. Desta vestiaria
fiz mercar outros escravos da ferra. [...] Alguns escravos desfes
que fiz mercar pera a casa s@o femeas, as quais eu cassei com
os machos e est@o nas rogas apartados todos em suas casas,
e busquei hum homem leigo que delles todos tem cuidado e os
rege e governa, e nds com elles ndo temos conta, e com ho ho-
mem nos enfendemos e ho homem com elles. Ha causas porque
se fomardo femeas hé porque doutra maneira ndo se pode fer
rogas nesfa ferra, porque as femeas fozem a farinha e todo o
principal servico e frabalho hé dellas, os machos somente rocam
e pescam e cagdo e pouquo mais. E como nesfa terra os mais
homens sejam solteiros e tem escravas com que peccam, os quais
ndo absolvemos sem que primeiro as ndo apartdo de si, e elles
achdo outros Padres [principalmente seculares] que os absolvem,
fom&o ocasido de dizerem que tGobem nds temos escravas, que

se ndo escusam. (NOBREGA, 1955, p. 140-141).

168

Além dos escravos desafricanizados, os jesuitas fambém  utilizaram
os indios como mao-de-obra cativa nas suas propriedade que, lentamente,
foram se transformando em fazendas de gado e cana-de-acicar, tal com as
outras fazendas da colénia. A grande divergéncia do padre Luiz da Gra com
Nobrega era justamente o fato de que os jesuitas estfavam se transformando
em proprietdrios de bens materiais que os igualavam aos grandes senhores
de terras e escravos que ocupavam o litoral afléntico. Quanto & defesa de
Nobrega sobre a necessidade dos colégios possuirem uma fonte propria de
financiamento, fica muito evidente numa missiva datada de 12 de junho de
1561. Nela, a ligagdo organica que os jesuitas fizeram entre colégios e
fazendas, ficou descrita da seguinte maneira:

Esqueceume de avisar a V. R. que me parecia que o melhor
dote que se pode juntar nestas partes para os Colégios é gran-
de criagdo de vacas, porque nesta terra custa pouco criélas e
multiplicam muito. Este Colégio tem cem cabecas agora, de sete
ou oifo, que houve, e muitas mais poderia haver, se o Padre Luiz
da Gra me néo fora sempre & méo a isso. O Colégio da Baia
ferd outras tantas, de seis novilhas, que | tomei, das que ElRei
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mandou. Esta é a melhor fazenda sem trabalho, que c& ha, e
ddo cames e couros e leite e queijos, que sendo muitas pode-
rdo abastar a muita gente. Se a me a mim derem licenca que
fome a esmola de ElRei em gado éstes anos que se dard, elas
multiplicar@o fanto que baste a prover o Colégio, ainda que ndo
haja outra cousa de EFRei; mas eu ndo sei o que faca, porque
conhego da vontade de meu superior, o Padre Luiz da Gré, néo
ser esta, posto que fambém me parece que l& vossas R. R. ser@o
contentes. Em tudo provardo, e declarem de |& com suavidade. E
o mesmo se pode fazer na Baia, posto que & néo as dardo de
tGo boa vontade, mas podem para & haver provisGo para que
se pague a esmola dos dizimos, das vacas, posto que tfambém
isto nGo sei se pode ser, porque o Bispo e cabido tem dizimos
da Baia, de que pagam seus ordenados. Os rendeiros de cé
folgardo de nos pagarem nisso, porque vai multiplicando o gado
muito, nesta Capitania, mas abastard lembrar ao Padre Luiz da
Gra, que deve de se pagar nisso, se for possivel, ou havélo por
t6das as vias licitas, que se ofereceram. (NOBREGA, 1940, p.
Q6-97).

O padre Manuel da Nébrega era um politico ardiloso, conspirava
contra as diretrizes determinadas pelo Provincial da Companhia de Jesus no
Brasil, padre Luiz da Gré, enviando cartas diretamente para Roma sem que
o mesmo conhecesse os seus respectivos conteddos. Tal procedimento sola-
pava a autoridade do seu superior no que dizia respeito ¢ determinagéo de
fechamento das confrarias de meninos. Além disso, Nébrega insinuava ds
autoridades eclesiésticas até mesmo como deveriam proceder em relogdo ao
Provincial, ou seja, feriam que se “declararem de l& com suavidade” para
ndo dar a entender que ele estava, na prdtica, governando a Provincia do
Brasil.

A resisténcia de Gré@ ao processo econdmico que esfava transfor-
mando os jesuitas em missiondriosfazendeiros partia do pressuposto de que
havia incompatibilidade entre as coisas ferrenas e espirituais. Influenciado,
possivelmente mais que os outros, pelas consegiéncias oriundas das reformas
religiosas que cindiram o cristianismo na primeira metade do século XVI, o
padre Luiz da Gra era um religioso zeloso das virtudes morais que deviam
nortear a vida espiritual dos colonizadores cristdos da Terra dos Papagaios.

Segundo Nébrega (1955, p. 391), Gra queria “[...] edificar a gen-

te portuguesa destas partes por via da pobreza.” Ou ainda, almejava: “[...]
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converter essa gente da mesma maneira que S. Pedro e os Apdstolos fizeram,
e com S. Francisco [de Assis] ganhou a muitos por peniténcia e exemplo de
pobreza.” Os escripulos espirituais de Luiz da Gra frente aos bens materiais
que a Companhia estava amealhando encontravam no padre Manuel da
Nobrega o seu maior critico. Para Nébrega, os pendores franciscanos do
Provincial néo faziam dele um bom jesuita no contexto do Brasil colonial, ou
seja, ele ndo deveria medir as proprias consequéncias espirituais e materiais
na batalha pela conquista de novas almas para o rebanho da Santa Madre
Igreja Catolica Apostélica Romana.

Mas, o padre luiz da Gra pensava diferente. Considerava que o
preco moral a pagar era muito alfo e, portanto, comprometedor da eficacia
evangelizadora praticada pelos inacianos. Pois, a promiscuidade gerada
pelos negécios concementes ao mundo secular poderia se fransformar numa
fonte de corrupgdo das virtudes morais. Além disso, Gra chegou ao Brasil ja
conhecedor da primeira versdo das Constituicdes da Companhia de Jesus'
que, por sua vez, entravam em confradicdo com as prdticas adotadas pelos
primeiros padres que chegaram ao Brasil.

Em 1556, em plena fase de divergéncias com Gra, Nébrega
(1955, p. 208) declarava ao Provincial de Portugal, padre Miguel de Torres:
"[...] saberd V. P. como a estas partes me mandaréo os Padres e Irméos que
viemos, e até agora vivemos sem lei nem regra, mais que trabalharemos de
nos comforme com ho que aviamos visto no collegio [Coimbra] e, como nelle
aviamos esfado pouco, sabiamos pouco.”

As Constituicdes tinham estabelecido principios que entravam em
confronfo direfo com os procedimentos adotados pelos comandados de
Noébrega. O principal deles era a proibicéo de “[...] os Irmdos ter bens
tfemporais nenhuns, se n&o for collegio.”'? Ou seja, elas estabeleciam o voto
de pobreza para os padres e irmdos da Companhia de Jesus. (NOBREGA,
1955, p. 212).

Por outro lado, o padre Luiz da Gra era sabedor do quanto custava
manter as Casas de Bé&-a-bd em pleno funcionamento e, ao mesmo tempo,
da impossibilidade dos padres jesuftas de gerencié-las com o proprio labor.
Dada a dimenséo da tarefa missiondria propugnada pela Companhia de
Jesus na vastidao do sistema colonial portugués (América, Africa e Asial, era
impossivel, a um s fempo, evangelizar e trabalhar para sustentar a acdo co-
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tequética. Em carta enderecada ao padre Diogo Mirén, de 27 de dezembro
de 1554, Gra argumentava que:

Esta casa [de Salvador] es muy frabajosa de sustentar, porque no
ay em la tfierra limosnas [esmolas] que lleguen mds que a uma
poca de harina, vy las que haze el Governador y algunas ofras
personas no pueden bastar para comer. Tiene esta casa algunas
fierras, mas nosofros no tenemos fuercas para las aprovechar y
da eso mucha ocupacion. Esfe afio nos murieron dos esclavos y
dos esclavas, y esofras personas que quedan scrividme el Padre
Manuel da Nébrega que no las tania por sclavos captivos [es-
cravos indigenas], porque no se contenta com el titulo con que
se captivaron; porque el mayor embarago de consciencias que
acd ay es fener por sclavos muchos que en la verdad son libres; y
allegamos todavia limosnas [esmolas] y acquirimos deudas, que
agora se pagan com la provisién que V. R. nos alcangd y mandd
, ¥ hezimos [fizemos] casas que por dos vezes cayeron ya, vy

agora quase todo estd cubierto de teja. (GRA, 1957, p. 145).

Enfretanto, deparando-se com as antinomias que se estabeleceram
entre a pratica evangelizadora dos jesuftas do Brasil e os preceitos firmados
nas Constituicdes, o padre Luiz da Gra ndo tardou a notificar o Geral da
Companhia de Jesus em Roma. Em carta'® dirigida ao padre Inécio de Loyola,
datada de 8 de junho de 1556, expressou claramente a sua contrariedade
com o fafo de os padres da Companhia estarem adquirindo bens materiais
para dar suporte econémico ao processo de conversdo dos “infiéis.” Embora
extenso, o excerto que se segue é esclarecedor.

Desde o principio hé uma casa em Sdo Vicente onde recolhem os
muitos mamelucos e os filhos dos indios, dos quais havia mais de
50. [...] Um irmdo que se dizia Pero Correia, [...] doou os seus
bens & Confraria dos Meninos de S@o Vicente, entre os quais
umas ferras onde se pode produzir mantimentos e certas vacas
que se vao multiplicando. De maneira que agora estamos de pos-
se delas, e de seu leite se mantém os irmdos de Piratininga [...],
e com o que o Rei d& de mantimentos e vestimentas aos dez que
primeiro vieram ao Brasil [...], que é um ducado a cada um por
més. Isto no que diz respeito aos assuntos temporais, que me le-
varam a consultar a V. P. Primeiramente, isto que o Rei manda dar
aos padres ndo parece convir, porque & como soldo, e nos livros
do Almoxarife se fala por estes termos: ‘Fulano da Companhia
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fem vencido fanto do seu ordenado’. Parece que é estipéndio
e fartas vezes dizem que S. A. nos d& aquilo porque residimos
nos povoados dos colonos, e ainda ndo pediram que fivéssemos
sacerdote de almas, pois o Rei nos dava estipéndio por isso,
ndo sendo assim sendo pura esmola. Ocorre-nos que se devia
demorar aquilo, quando n&o se aplicasse a colégio [...]. Outra
divida é sobre se oficio de ferreiro do irmdo Nogueira, fozendo
obras aos indios em froca dos seus mantimentos é repugnante as
Constituigdes, dos quais todavia usufruimos até vir a resposta. [...]
Quanto as vacas, de seu leite se mantém os irm&os até que venha
resposta de Portugal sobre o que se fard delas [...]. Acerca disso
o padre Nébrega muito deseja que esta casa de Piratininga seja
colégio da Companhia, por ser aqui escala para muitas nagdes
de indios. Obsta a isto nGo haver com que se possa manfer, pois
as vacas sdo das criangas da ferra, entre os quais esfavam os
que Pedro Domenico aqui mandou [meninos érfdos de Llisboal.
Se nos fosse expediente fazer grangearia de mantimentos com
escravos que se poderiam ter, bem se manteriam pela bondade
da terra, mas assim ndo penso pela muita distrag@o que nisto hé;
e assim o padre Nobrega escreve ao P. Dr. Torres [Provincial de
Portugal] acerca de que o Rei dé certos dizimos que ele tem de
um lugar aqui vizinho [Santo André da Borda do Campo], com
os quais se poderd principiar um colégio. Sou de parecer, em
relac@o as criangas, de que ndo devemos mantélas na casa,
se ndo se fem um modo para que alguém de fora lhes forneca o
que comer [...], e nds nos encarreguemos do assunto do ensino
[...]. Aqui em Piratininga por obedecermos as Constituigdes desis-
fimos de todo o modo de grangear obtendo o pao da casa por
meio de esmolas. Algum outro modo buscaremos para a came
e pescado. Enfre os indios ndo se pode infroduzir a pratica de
pedir esmola, que é gente muito pobre e pouco industriosa para
possut-la; & necessdrio ajuntélas entre os brancos [...] e eles ndo
fem que dar sendo farinha de raizes [farinha de mandioca] ou
p&o que dela fazem, pescado e carne; dinheiros em toda esta
Capifania ndo se usa, no seu lugar se usa agicar ou ferramentas.

(GRA, 1957, p. 289-292).

Mas, Nobrega, divergia dessa posicdo de se efefivar a conversdo
dos chamados “gentios” com base numa militancia apostélica dos padres
jesuitas desprovida de quaisquer bens temporais, tais como estipéndios reais,
ferras, escravos, vacas, etc. Ao contrario de Gra, acreditava qgue nao seria
possivel edificar a & cristd na ferra brasilica sem o concurso dos negécios
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atinentes ao mundo secular, isto é, fundada exclusivamente em esmolas. Em
carta 0o sucessor de Santo Inécio de loyola, datada de 12 de junho de
1561, Noébrega explicou ao padre Diego laynes o ceme das suas discre-
pancias politicas com o segundo Provincial do Brasil, o padre Luiz da Gra.
Para ele:

Esta opinido do Padre [luiz da Gra] me fez muito tempo néo
firmar bem o pé nestas cousas, até que me resolvi e sou de opi-
nido (salva sempre a deferminagdo da santa obediéncia) de tudo
o contrdrio, e me parece que a Companhia deve fer e adquirir
justamente por meios, que as Constituigdes permitem, quanto pu-
der para nossos Colégios e Casas de Rapazes; e, por muito que
fenham, farta pobreza ficard aos que discorrerem por diversas
partes. E ndo devemos de querer que sempre ElRei nos proveja,
que ndo sabemos quanto isto durard, mas por todas as vias se
perpefue a Companhia nestas partes, de tal maneira, que os
operdrios crescam e ndo minglem. E até se fosse tanfo, ndo feria
por desacertado adquirirse para Casa de Meninas dos gentios,
de que tivessem cargo mulheres virtuosas, com as quais depois
casassem estes mogos que doutrindssemos. E temo que fosse esta
grande invencdo do inimigo vestirse de santa pobreza para im-

pedir a salvacdo de muitas almas. (NOBREGA, 1955, p. 393).

E claro que na questdo da “salvacdo de muitas almas,” o grande
"inimigo” era o préprio deménio, e Nobrega desdenhosamente, langa uma
suspeifa sobre a postura franciscana do Provincial da Companhia de Jesus:
esfaria ele seduzido pela “invencdo do inimigo,” que se vestia da “santa
pobreza para impedir a salvagdo das almas?” Em sintese, para Nébrega, o
tese defendida por Gra, alicercada no voto de pobreza dos padres jesuitas,
era tudo aquilo que o “inimigo” da fé crista queria que prevalecesse na Terra
de Santa Cruz.

Enfretanto, a divergéncia entre os dois jesuftas, ndo podia paralisar
o processo de evangelizagdo em curso. Neste caso, prevaleceu a logica or-
ganizacional que imperava na Ordem dos padres jesuitas: a Gltima palavra
coube ao Geral da Companhia de Jesus. E a resposta nGo tardou a ser exa-
rada. Ela atravessou o Atlantico na forma de uma carta, de 16 de dezembro
de 1562, autografada pelo préprio Geral da Companhia de Jesus e estava
enderecada ao padre Manuel da Nébrega. Na correspondéncia expedida
da cidade italiana de Trento, o padre Diego laynes desautorizava as feses
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defendidas pelo Provincial Luiz da Gra. A lavra de laynes ndo deixava do-
vidas quanto aos caminhos que a Companhia de Jesus deveria percorrer no
Brasil colonial.

Y porque yo no fengo ninguna del Padre Lufs do Grana bastara
para que entienda mi parecer y determinacién que se le com-
munique esta mesma. El fener cargo de Casas de Muchachos,
hijos de infieles, o mesficos, y ofros qualesquiere, que fengan
semejante necessidad em esa Provincia, me parece obra muy pia
y o nada repugnante el fin que nuestra Compaiia prefiende y asf
sienfo que no se dexen semejantes casas, donde se ha fomado
el assunto dellos: y anfes haviendo commodidad me parece se
devem hazer de nuevo. Por consiguiente el buscarles modo com
que mantenerse me parece bien [...]. El tener esclavos para trattar
la hazienda de ganados o pescar o para lo demds com que se
hd de mantener semejantes casas, no lo tengo por inconveniente
com que sean jusfamiente posseidos, lo qual digo porque he
entendido que algunos se hazen esclavos injustomente. (LAYNES,

1958, p. 513-514).

Foi com base nessa carfa que a ufilizagdo das relacdes escravistas
de produgdo nas propriedades mantidas pelos padres da Companhia de
Jesus no Brasil colonial ficou definitivamente liberada e, porfanto, constituin-
do-se na principal fonte de riqueza material que deu suporte para a acdo
missiondria cristd. A anuéncia para o uso da escraviddo veio daquele que
foi considerado o maior fedlogo das teses aprovadas no Concilio de Trento e
que tinha plena consciéncia de que para atingir os objetivos da Companhia
de Jesus, na sua luta contra a reforma profestante, era necessdrio lancar mdo
de “escravos injustamente.” Pois, uns padeceriam no “inferno” gerado pelo
mundo do trabalho escravo e outros, com base no sofrimento alheio, alcanco-
riam o “paraiso celestiol” pela via da conversdo & fé crist@. Assim, os padres
jesuitas, de confradicdo em contradicdo, iam franspondo os principais fracos
do edificio cultural europeu ocidental cristdo para as terras brasilicas.

A posicao assumida pelo Geral da Companhia de Jesus, padre
Diego laynes, colocava fim & disputa entre Nébrega e Gra. Venceram as
teses defendidas pelo padre Manuel da Nébrega de que seria impossivel
edificar a fé cristd entre a gentilidade que habitava a colénia portuguesa
americana sem o uso aberfo dos negdcios que financiassem as Casas de
Bé-6-bd e os colégios da Companhia de Jesus.
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Em sintese, ao longo do século XVI os jesuitas foram se transformando,
lentamente, em grandes propriefdrios de fazendas de gado e cana-de-acicar
que operavam com base nas relacdes escravistas de producdo. A diferenca
entre os colonos portugueses e os padres jesuftas consistia em que os Ultimos
colocavam a fé e os negécios gerados pelo mundo temporal a servico da
convers@o dos chamados “infiéis” e, por conseguinte, da propagacdo do
cristianismo catélico apostdlico romano, mesmo que para isso fosse necessé-
rio “escravizar alguns injusfamente,” tal como asseverou o sucessor de Santo
Indcio de loyola no comando da Companhia de Jesus. Fé crista, Casas de
Be-6-bd, colégios, catequese, convers@o, terras, escravos (indios e negros),
gado, agicar... Eis os elementos constitutivos da sociedade brasileira do
século XVI.

Conclusao

O éxito da missdo evangelizadora jesuitica, nos primeiros tempos
da colonizagdo, devese, em grande parte, ao padre Manuel da Nébrega.
Fle pode ser considerado o grande arquiteto do processo de edificacdo das
bases da cultura cristd que se situa na génese da formagdo societdria brasi-
leira. Para atingir as metas do seu plano de colonizagdo, o padre Nobrega
fravou todas a lutas possiveis de serem fravadas, até mesmo aquela em que
ele derrotou, com a ajuda de Roma, o padre Luiz da Gra. Para atingir o seu
objefivo dltimo que era a propagacdo da fé cristd, o primeiro Provincial da
Companhia de Jesus no Brasil tergiversou com os préprios valores das virtu-
des morais que deveriam reger a vida de todos os cristGos apds as reformas
religiosas do século XVI. Mas, o plano de Noébrega, fundado na combinacao
entre Casas de Bé&-G-bd e catequese, resultou na conversdo de todos os indios
do litoral que sobreviveram ao exterminio do colonizador europeu. Segundo
Robert Shouthey (1965b), o projefo colonizador que saiu da préxis evangeli-
zadora do padre Manuel da Nobrega pode ser considerado um sucesso do
ponto de vista da afirmagdo dos valores da “civilizagdo ocidental crista” nas
terras brasflicas. Para fanto, o hisforiador norte-americano afirma que:

Tao bem tinha o sistema de Nobrega sido seguido por Anchieta

e seus discipulos, que no fim de meio século estavam todos os
naturais ao longo da costa do Brasil, até onde se estendiam os
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estabelecimentos portugueses, reunidos em aldeias debaixo da
superintendéncia dos padres da Companhia. Verdade é que o
trabalho lho haviam facilitado os senhores de escravos, consumin-
do t&o depressa as suas vitimas, que em muitas partes do pais
pouco resfava aos missiondarios que fazer. Nao havia artificio
para inflamar a animosidade reciproca das diferentes hordas que
aqueles miserdveis ndo pusessem por obra, para que os indf-
genas ndo fivessem fempo de tomar félego, reunindose contra
o inimigo comum, e também para que andando em continua
guerra, tivessem sempre escravos com que abastecer o mercado.

(SHOUTHEY, 1965, p, 45).

Zeloso da sua missdo de conversdo dos “barbaros brasilicos” e con-
fiante de que, hisforicamente, ela renderia frutos fanto para a Igreja romana
quanto para a Coroa portuguesa, Nobrega escreveu ao padre Indcio de
loyola solicitando mais esmero no enviou daqueles que tinha, como ele,
o papel preponderante no processo de construcdo de uma sociedade que
atendesse aos dois centros metropolitanos (Roma e Lisboa). Em carta enviada
de SGo Vicente e datada de 25 de marco de 1555, o Provincial do Brasil
argumentava com o Geral da Companhia de Jesus, em Roma:

[...] em nenhumas partfes sGo t&o necessdrias a prudéncia, fortale-
za, ciéncia, espirito, e todas as outras virtudes, como aqui, para
o negécio da conversdo dos infiéis, porque de continuo sucedem
coisas que requerem homem undequaque perfectum, e todavia,
para estar em casas e Collégios recolhidos, em companhia de
outros, menos é necessdrio. (NOBREGA, 1955, p. 196).

A miss@o evangelizadora jesuftica no Brasil do século XVI, por meio
da catequese de indios e mesticos, foi baseada numa imbricacdo entre
teologia tridentina e negécios mundanos, parficularmente em relacdo & pro-
priedade de terras e escravos. Para manterem em pleno funcionamento as
Casas de Bé-¢-bd, os maiores centros irradiadores da fé catélica apostélica
romana na primeira centiria da formagdo sociedade brasileira, os padres
jesuitas praticaram um verdadeiro pragmatismo com os cdnones da feologia
moral. O mundo da fé andava de bracos dados com o mundo secular.

Assim, os jesuffas logo se fransformaram em missiondriosfazendei-
ros, ou seja, em padres que ndo estavam somente preocupados em lutar pela
fé, mas em participar fambém dos negécios produzidos pelo mundo tfemporal
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como forma de garantir a sobrevivéncia da Ordem que foi fundada como o
novo baluarte da cristandade catélica.

Assim, a experiéncia pedagodgica das Casas de Béé-bd no Brasil
colonial do século XVI ndo s6 se constituiu num instrumento da conversdo
ao cristianismo dos ditos “gentios,” mas possibilitou unir os interesses da fé
cristd com as relagdes econdémicas que marcaram a histéria da sociedade
brasileira apds a prépria expulsdo dos jesuitas em 1759, Essa foi também
a oufra grande conseqiéncia do plano colonizador formulado e executado
pelo padre Manuel da Nébrega.

Notas

1 O bispo Pedro Fernandes Sardinha foi devorado pelos indios Caetés (15-16,/06/1556), num

ritual de anfropofagia, apés o seu navio ter naufragado ao norte da Bahia.

2 O padre Miguel de Torres, nascido no Reino de Aragéo, foi Provincial de Portugal de 1555 a
1561.

3 O exterminio das populagdes indigenas durante o processo colonizador pode ser atribuido, entre
outros motivos, as guerras e as doencas relacionadas com o homem branco. Os europeus decla-
raram guerras aos povos indigenas que habitavam o Brasil principalmente por causa da posse da
terra e do brago escravo. A chamada “guerra de ltapud,” na Bahia, transformou-se num exemplo
ilustrativo. A guerra entre colonos e indios nas cercanias de Sdo Salvador foi relatada pelo padre
Ambrésio Pires (1957, p. 232-233) no seguinte tom: “Esta terra estd de guerra con os Indios, e
pola bondade do Senhor os christ@os ategoura tem-lhe queimadas muitas Aldeias, e tem-os botado
longe daqui. Queira o Senhor que assi seja, que j& que ndo sGo boons nem o querem ser por
bem, a guerra e o trabalho |ho faga ser, pera que ao menos os outros que delles vierem venhao
a conhecer seu Senhor.” Ou como lavrou o padre José de Anchieta (1958, p. 554) em relacdo &
guerra contra os indios de Piratininga: “Esta guerra fué causa de mucho bien para nuestros anfigos
discipulos [...]. Paréscenos agora que estdn las puertas abiertas en esta Capitania para la conversi-
6n de los gentiles [...], para este género de gente, no ay mejor predication que espada y vara de
hierro.”

4 A Primeira Expedicdo (1549) de padres jesuitas era composta pelos seguintes membros: os padres
Manuel da Nébrega, Anténio Pires, Leonardo Nunes, Jodo de Azpilcueta Navarro e os Irm&os

Vicente Rodrigues [Rijo] e Jacome Diogo (LEITE, 1938).

5 A facilidade com que o padre Juan de Azpilcueta Navarro, que era sobrinho de Francisco Xavier,
aprendeu a lingua tupi foi assim descrita por Nébrega (1956, p. 140-141): “Navarro ensefiando
a los nifios a leer y a sanfiguarse [...]. Anda siempre em las aldeas y hallé duerme y come para les
predicar de noche, porque es tiempo em que estdn juntos y sosegados. Ya sabe lengua de manera
que entiende com elles y a todos nos haze ventaja, porque esta lengua parece mucho a la bizcayna
[bascal.”
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O padre Diego Laynes sucedeu a Indcio de Loyola na condi¢do de Prepdsito Geral da Companhia
de Jesus (1558-1565). Além disso, esteve por trés vezes no Concilio de Trento (1545-1564), como
tedlogo dos Papas: Paulo I, Julio Il e Pio V.

A Segunda Expedicdo (1550) de padres jesuitas era composta pelos seguintes membros: os padres
Afonso Braz, Francisco Pires, Manuel Paiva e Salvador Rodrigues (LEITE, 1938).

José de Anchieta (1957, p. 106) escrevendo ao padre Inécio de loyola, afirmava que em Piratininga
"[...] foram admitidos para o catecismo 130 e para o baptismo 36, de toda a idade e de ambos
os sexos. Ensinarsehes todos os dias duas vezes a doutrina cristd, e aprendem as oragdes em
portugués e na lingua prépria deles.”

Uma panorémica das divergéncias evangelizadoras entre os jesuftas e o bispo Sardinha pode
ser encontrada, por exemplo, nas seguintes cartas: Carta de Manuel da Nébrega ao P. Sim&o
Rodrigues, de julho de 1552; Carfa de Manuel da Nébrega ao P. Luis Gongalves da Camara,
de 15 de junho de 1553; Carfa de Manuel da Nébrega a Tomé de Sousa, 5 de julho de 1559.
(NOBREGA, 1955).

A Terceira Expedicéo (1553) de padres jesuitas era composta pelos seguintes membros: os po-
dres luiz da Gra, Braz Lourenco, Ambrésio Pires e os Irmdos José de Anchieta, Jodo Gongalves,

Anténio Blasques e Gregério Serrdo. (LEITE, 1938).

A primeira versdo das Constituicdes da Companhia de Jesus foi enviada para Portugal em 1553
e somente chegou co Brasil em 1556. Enfrefanto, as Constituicdes s6 foram aprovadas definitiva-
mente durante a realizagdo da |.* Congregagdo Geral da Companhia de Jesus, em 1558. (LEITE,

1938).

12 O Art. 5 do Capitulo Il da Quarta Parte das Constituicdes estabelece: “A Companhia receberd
a propriedade dos colégios com os bens temporais que lhes pertencem, e nomeard para eles um
Reitor que fenha o talento mais apropriado ao oficio. Esse assumird a responsabilidade da con-
servagdo e administracdo dos bens temporais [...]." (COMPANHIA DE JESUS, 1997, p. 122.).

13 Carta traduzida do espanhol para o portugués pelos autores do arfigo.
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