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O presente trabalho apresenta o
panorama do mundo ocidental cristdo
em torno do século XV, algumas das
controvérsias que contribuiram para
a cisGo religiosa da modernidade, as
tendéncias pedagdgicas tomadas, a
partir de entdo, pela Igreja Catdlica,
com destaque especial para a partici-
pagdo da Companhia de Jesus no
Concilio de Trento. Discorre, a seguir,
sobre a vida de Indcio de Loyolg,
principalmente sobre as motivagées
que o levaram a fundar a Companhia
de Jesus em 1534. Finalmente,
considera sobre os principais escritos
de Indcio: os Exercicios Espirituais, as
Constituicbes da Companhia de Jesus
e a Ratio atque Institutio Studiorum
Societatis lesu, correlacionando estes
docu-mentos com os caminhos que a
Companhia seguiu, desde Indcio de
Loyola até & supressdo da Ordem em
1773, e a influéncia desses
documentos na proposta educacional
dos Jesuitas.
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Abstract

This research shows the occidental
Christian world view around the 15th
century, some of the controversies that
contribuited to the modern religion
desagreement, the pedagogic
tendency of the catholic church since
that time, in special for the “Jesus
Company Participation” in Trento
Concilio. In sequency relates about
Indcio Loyola “s life prominently about
the motivation that got him to build
the “Jesus Company” in 1534. At least
relates to the most important articles
of Inécio: The Spirituals Exercises, The
Constitution of Jesus Company and
the Ratio Atque Institutio Studiorum
Societatis lesu, relating these
documents with the direction that the
company followed since Inécio de
Loyola, until the supretion of the
organization in 1973, and the
influence of these documents in
educational purpose of the Jesuits.
Keywords: Jesus Company, Inécio de
Loyola, Educational Purpose of the
Jesuits
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A contra reforma e a companhia de Jesus

Com o surgimento do protestantismo no inicio do século XVI, o
ocidente iniciou uma cisdo religiosa que dividiu o mundo cristao em dois:
dos catélicos e dos protestantes. Existem vdrias explicagdes sobre a Reforma
Protestante, mas, geralmente, fala-se em duas causas principais: a explicagao
tradicional diz que a Reforma aconteceu devido a abusos e desordens que
havia na Igreja de entdo, sobretudo na prépria ciria romana. Tal situagdo
era motivo de preocupacéo nédo sé dos dissidentes, como Martin Lutero,
como, também, de boa parte do clero catélico.

Na explicacdo dos protestantes, os reformadores quiseram evocar o
genuino e auténtico sentido do cristianismo, do qual a Igreja romana, aos
poucos, se separara. Outros textos mostram que Lutero ndo queria se separar
da Igreja. Queria, sim, uma transformacao radical: do primado papal, da
liturgia, dos dizimos, das imagens etc. Nessa perspectiva, ndo se tratou,
pois, s6 de uma reforma moral ou administrativa, mas, sobretudo, de uma
reforma teoldégica (MARTINA, 1995).

Ao rejeitar a tese tradicional, o historiador francés, Lucien Fevre,
propde novas explicagdes, sublinhando, principalmente, os aspectos
psicolégicos de necessidade de uma nova religiosidade, sem hipocrisias e
com mais paz inferior, ressaltando, de modo enfdtico, a influéncia pessoal de
Lutero “[...] com sua indole complexa, sua religiosidade assustadora e
imponente, que despertava uma forte impressao no espirito dos seus ouvintes.”
Segundo as teses de alguns marxistas, Lutero “[...] compartilhava das
aspiracdes de seu povo oprimido pela burguesia latifundidria, e que soube
guid-lo, com eficdcia, a revolta” (FEVRE apud MARTINA, 1995, p. 55).

Sao muitas as controvérsias acerca da questdo, mas o comércio das
indulgéncias plendrias, principalmente no conturbado cendrio alemao
(envolvendo o alto clero e banqueiros), é apontado como uma das causas
motrizes iniciais da Reforma. Guido Zagheni (1999, p.74) conta que, na
época de Lutero, um padre dominicano, denominado como Tetzel,
encarregado pela Igreja de pregar sobre as indulgéncias, chegou a uma
cidade, a 30 Km de Wittenberg, na Alemanha e obteve bastante sucesso na
sua pregacdo, na qual, carregando nas tintas, “pregava que a alma era
libertada do purgatério tdo logo a moeda caisse na caixa de esmolas”.

As polémicas entre catélicos e protestantes levaram a um florescimento
da literatura religiosa em todas as suas especialidades, ou seja, no plano da
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Filosofia e da Teologia, no plano dos estudos biblicos e canénicos, na literatura
ascética e mistica e na producédo pedagdgico-religiosa. Como esses campos
intelectuais ndo eram delimitados, freqientemente um mesmo escritor se
distinguia simultaneamente como tedlogo, exegeta, dogmdtico, mistico e
moralista. Nesse contexto, se o campo maior onde se exercitavam as hostes
catélicas foram as assembléias do Concilio de Trento, os mais aguerridos
paladinos foram, sem dévida, os religiosos da Companhia da Jesus.

Até os séculos XIV e XV o texto bésico que predominou na Igreja nGo
foi a Suma Teolégica de S. Tomds, sobretudo o Livro das Sentencas, de Pedro
Lombardo. E no campo filoséfico predominaram as concepgdes nominalistas.
Contudo, no alvorecer do século XVI e durante todo o século XVII, comegou a
ressurgir o pensamento aquiniano que ird se cristalizar até o século XVIII,
principalmente na ltdlia e no Mundo Ibérico. Foi na Universidade de Paris,
em 1509, que Pedro Crockaerte adotou a Suma Teoldgica, pela primeira vez,
como livro de texto no lugar das Sentencas de Lombardo, destacando a
‘Secunda-Secundae’ (texto que integra a Segunda Parte da Suma).

Serd precisamente esta ‘Secunda-Secundae’ que encontrard maior
nUmero de comentadores. O préprio Crockaerte teve o cuidado de
manda-la imprimir para ouvintes [...] Ora, ele foi auxiliado nesta
tarefa por um jovem espanhol, Francisco De VITORIA, que transplanta
imediatamente para a sua pétria os novos métodos. E isto dé inicio
& famosa escola teolégica de Salamanca, & qual durante todo o
século XVI pode orgulhar-se de ter possuido, apés Vitéria (+1546),
mestres tdo reputados como MELQUIOR CANO (+1560), DOMINGOS SOTO
(+1560), BARTOLOMEU DE MEDINA (+ 1580), JOAO MANCIO DEL CORPUS CHRISTI,
o mestre de Séo Jodo da Cruz, e DOMINGOS BaNEZ (+1604) (1960, p.
57) (HARING, 1960, p. 57, grifos do autor).

Esses salmaticenses adotarGo a Moral de Sdo Tomds adaptada ao
pensamento nominalista, com vistas a responder os problemas
contemporaneos. Vitéria, por exemplo, é considerado por Héring como o
fundador do Direito Internacional, conhecia todos os problemas da sua época
e os discutia com base em casos reais. Como informa Hdring, eles todos
adotaram o tomismo, todavia sem aprofundar-lhe a sintese.

Na Suma, o dogma interessa-lhes menos que a moral, e acentua-se
entre éles o risco de reduzir esta moral exclusivamente & ‘Secunda-
Secundae’. Exemplo: dos catorze anos consagrados ao comentério
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da Suma, Vitéria destina dez a Segunda Parte, tratamento de
preferéncia, do qual a ‘Secunda-Secundae’ é a principal beneficiaria

(HARING, 1960, p. 57).

Considera Héring que por causa da importéncia atribuida a segunda
parte, aconteceu a ruptura entre a teologia dogmdtica e a teologia moral, fato
que conseqientemente, direcionou também os caminhos da pedagogia cristd.

Os autores citados foram a primeira geracdo da escola salmaticense
e conviveram com outros nomes, iguolmenfe famosos no seu tempo, a maioria
deles, jesuitas. Eram chamados os fundadores da ‘Segunda Escoléstica’” na
Peninsula Ibérica. Esses jesuitas contemporéneos do Padre Cldudio Acquaviva,
Geral da Companhia de Jesus de 1585 a 1615, preparam as bases teolégicas,
consideradas como plataforma da agdo missiondria e da agdo pedagdgica
iesuitica, principalmente no mundo ibérico, até a supressdo da Ordem em
1773. Sobre estes tedlogos, Haring acrescenta que

[...] desde o fim do século XVI: Toledo (1532-1596), Gregério de
Valéncia (1541-1603), Gabriel Vasquez (+ 1604), e Francisco Suarez
(+1617) [...] comentam bem a Suma de Sdo Tomds, mas tragam,
em face do ilustre mestre dominicano uma linha de independéncia
demasiadamente ampla. De Suarez péde-se mesmo escrever, talvez
um pouco sumariamente, que ele parece querer conciliar o tomismo
com as doutrinas reinantes desde G. de Ockam. [...] As questdes do
direito natural, do direito civil e do direito das gentes s@o por éle
tratadas com arglcia e profundeza, com senso realista das
necessidades do seu tempo e de todos os tempos. Nesta mesma
linha juridica, outros teélogos jesuitas publicam grandes tratados;
citemos o ‘De Matrimonio’ de Sanchez (1550-1610), o ‘De Justitia
et Jure’, no qual Luis Molina (1545-166) segue a evolugdo dos
métodos comerciais e financeiros, especialmente no que se refere &
Espanha e Portugal [...] Logo apés o cardeal de Lugo (1583-1660)
escreverd seus cléssicos ‘De Justitia” e de ‘Poenitentia’ (HARING,

1960, p. 59).

Do ponto de vista prdtico, ou seja, da pedagogia aplicada & vida
cristé, o que predominou, nos séculos XV e XVI, paralelamente & Teologia,
foi o uso das Sumas, como guia dos confessores, sucedendo as listas de
pecados (penitenciais) anteriores. Como exemplo, a Summa Anfonina, possuia
quatro volumes, contendo nogdes gerais, pecados capitais, estados de vida
e virtudes; e a Summa Silvestrina teve mais de catorze edigdes. Essas sumas
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ndo eram tratados teolégicos, mas, sim, guias Uteis para instruir os sacerdotes
nos ministérios e nos sacramentos. Especialmente para a ConfissGo, surgiram
as Summae Confessorum, principalmente com as exigéncias pds-tridentinas
sobre o sacramento da Confissdo. Segundo Héring, o Concilio de Trento
fixou também normas para o catecismo cristdo, com prevalente participag@o
dos jesuitas.

O catecismo cristéo do concilio de trento

Do ponto de vista especifico da pedagogia-doutrindria e de acordo
com as novas ordens tridentinas, elaborou-se o Catecismo Romano. Até a
ldade Moderna, notabilizaram-se em cada tempo as catequeses de Sao
Cirilo, de Santo Agostinho e de Sdo Tomds de Aquino, com catecismos que
forneceram o modelo padrao, pelos quais se orientou a catequese, no decorrer
da pedagogia cristd, com normas de suscitar a f¢, administrar os sacramentos
e exercitar a orag@o, segundo a mdxima: crer, agir e orar (MARTINS, 1951).

De conformidade com Martins (1951), com Concilio de Trento, a
idéia do catecismo volta a ser fundamental e seu cdnone serd o Catecismo
Romano, cujo modelo, foi o manual pastoral trabalhado pelos jesuitas S.
Pedro Canisio, Edmundo Auger e o Cardeal Roberto Belarmino, também
jesufta. Em Portugal, a Doutrina Cristd do Jesuita Marcos Jorge foi composta
a pedido do Cardeal D. Henrique, tratando sumariamente dos seguintes
pontos: Sois cristdos? Que quer dizer cristGo?¢ Sinal do cristGo, Pater-noster,
Ave-Maria, Salve Rainha, Credo, artigos da Fé, Mandamentos de Deus,
Mandamentos da Igreja, sete pecados capitais, Sacramentos, boas obras,
oracdo, jejum, esmola, as obras de misericérdia, as virtudes teologais, os
dons do Espirito Santo, as bem-aventurancas, os conselhos evangélicos, modo
de ajudar a missa, oragdes, e béncdo de mesa. Poucos anos depois da
primeira edicGo, os jesuitas introduziram o Catecismo de Marcos Jorge no
Brasil e, em 1574, o Padre Leonardo Vale, S.J., trasladou-o para o tupi.
Como se pode observar, a maior parte dos religiosos envolvidos na elaboragao
do Catecismo Romano pertenceu & Companhia de Jesus.

Em 1559, saiu em Portugal a primeira edicdo do Compéndio de
Doutrina Crista, de Frei Luis de Granada, versando sobre o Simbolo (o Credo),
os Mandamentos, a oracéo, a graca, as obras que acompanham a oracéo,
os Sacramentos, dentre outras normas. Sustenta Fréderic Mauro que “As Obras
Espirituais de Luis de Granada, parece terem sido apreciadas [no Brasil], bem
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como os livros de novena ou de oragdo em geral. Mas todos tinham pregos
bastante elevados, o que as tornava inacessiveis & maioria da populagéo”
(MAURO apud MARTINS, 1951, p. 24).

Mostra ainda Martins que na Espanha, alguns padres, como Domingos
de Soto, O.P, o cartucho Estévéo Salazar, e Jerébnimo Ripalda, S.J., também
publicaram catecismos. Em 1548, Pedro Soto, O.P escreveu as Intitutiones
Christianae, em latim, eivadas da espiritualidade espanhola. Em 1552, na
ltalia, o Bispo de Mildo, Martim Pérez de Ayala publicou EI Catecumeno, o
Cristiano Instruido, que foi muito usado em toda a ltdlia. Mas, os primeiros
catecismos da América sdo anteriores ou contempordneos aos de Lutero, S.
Pedro Canisio e Cardeal Belarmino. Segundo Martins:

[...] desde logo se fez sentir a falta de manuais apropriados para a
catequizacdo dos infiéis. Sem perda de tempo, fizeram os missiondrios
cartilhas ou cartinhas. Em parte adotavam e reduziam a matéria dos
catecismos europeus. Na América, circulavam exemplares copiados
4 mdo, e nem todos os catecismos chegaram a ser impressos

(MARTINS, 1951, p. 25).

A necessidade de um manual de instrugdo para padres, leigos,
criangas e infiéis foi discutida desde o inicio do Concilio de Trento, mas, na
verdade, os trabalhos do catecismo sé comegaram a tomar vulto no final
desse encontro da Igreja Catélica. A partir de entdo, os Pontifices publicaram
diversas enciclicas visando a uma ampla divulgacéo do Catecismo Romano.
Ao lado disso, apareceram vdrias versdes em linguas modernas, sendo que,
em 1590, foi realizada uma traducdo para o portugués pelo Padre Cristévao
de Matos. Entretanto, alguns setores do clero preferiram fazer uso do original
latino. Do século XVII em diante, algumas controvérsias sobre a graga e o
probabilismo prejudicaram uma exposigdo mais pedagégica da doutrina
cristd. A partir do século XVIII, o jansenismo e o racionalismo investiram
contra a pedagogia cristd tradicional como estava exposta no Catecismo
Tridentino (MARTINS, 1951).

Formalmente, considera Martins o Catecismo Romano € uma exposi¢ao
tematica das verdades cristds. A matéria divide-se em quatro partes distintas:
De symbolo Apostolorum, de Sacramentis, de Decalogo, de Oratione praesertim
Dominica, que representam a divisdo tradicional da doutrina crista (crer, orar,
agir). Molda-se na teologia de S. Tomds e funda-se no modelo jesuitico de S.
Pedro Canisio e do Cardeal Roberto Belarmino.
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As intencoes do Catecismo eram, além de suscitar a ¢, afirma-la e
aprofundd-la. Para isso, deveria expor o que o cristGo deveria crer e realcava
os pontos de instrucGo que o sacerdote deveria acentuar. Faz ressaltar de
modo convincente, estético e empolgante, os valores vitais do Cristianismo,
apontando o nexo existente entre a fé sobrenatural e as realidades da vida
humana. Também considerava grande importéncia & aquisicao das virtudes,
a perfeicdo da vida cristd no amor a Deus e ao préximo. Destarte, todos os
catecismos da Igreja Catdlica tomaram o Catecismo Romano como modelo.
Segundo Martins (1951), & semelhanca do Tridentino, o Catecismo Romano
inculca-nos, praticamente, a suma importdncia que tem a Sagrada Escritura
para a virtude e a santidade.

Os seus contetdos doutrindrios de conformidade com o Concilio
Tridentino, realcam a gléria e a grandeza de Deus; bondade e misericérdia;
o amor de Cristo e misericérdia na Encarnacéo; a unido de Cristo e os fiéis
com a lIgreja vivificada pelo Espirito Santo, segundo os dogmas da fé, da
doutrina dos Sacramentos, além de exemplificar como deve ser a instrucgo
dos fiéis. A doutrina dos Mandamentos sintetiza a moral crista e indica meios
para evitar os pecados (pelas virtudes contrdrias). Uma boa parte trata da
oragdo, especialmente da oragdo dominical (MARTINS, 1951).

Destarte, no século XVl e XVII, do ponto de vista de vista da pedagogia
religiosa, dois fatores igualmente importantes colaboraram para um re-
direcionamento pedagdgico, os quais se bem ndo tenha alterado os contetdos
classicos e teolégicos nem a forma curricular tradicional (do trivivm e do
quadrivium), normatizou, sistematizou e valorizou esta pedagogia e, sobretudo,
intensificou a docéncia e a evangelizacdo, com énfase nos paises ibéricos.

O primeiro fator foi o Concilio de Trento; o segundo foi a criaggo da
Companhia de Jesus, cujos membros cumpriram o papel mais significativo
da histéria pedagégica dos séculos posteriores. Aliado a estes, outros fatores
de peso foram: a crescente centralizacdo romana da Igreja Catélica (coincidente
com a formacao das nacgdes), uma conseqiiente concentragdo de poderes
eclesidsticos no papado e uma organizagéo eclesidstico-administrativa, cada
vez mais eficaz, partindo do centro de unidade do catolicismo. Joao Adolfo
Hansen, reconstruindo elementos da estrutura, da funcéo e do valor da cultura
escolar jesuitica no século XVII afirma:

No século XVII, a cultura escolar jesuitica sistematizada e ordenada
pelo Ratio Studiorum atque institutio Societatis Jesu, publicado em
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1599, associava-se a ‘politica catédlica” portuguesa como um conjunto
de normas, que definiam saberes a serem ensinados e condutas a
serem inculcadas, e um conjunto de prdficas, que permitiam a
transmissdo desses saberes e a incorporacGo de comportamentos,
normas e prdticas. Nesse tempo, em seus colégios, a Companhia de
Jesus divulgava o modelo cultural do cortesGo e seus padrdes distintivos
de ‘discricdo’, ‘agudeza’, ‘prudéncia’, ‘dissimulagdo honesta’, como

o ideal de exceléncia humana (HANSEN, 2001, p. 13).

Pode-se dizer que, de um lado, a cisGo da Igreja em protestantismo
e catolicismo, a fundacdo da Companhia de Jesus e o Concilio de Trento e
suas avaliagées pertinentes, formaram o ponto de partida para o
direcionamento da ética, da moral e da doutrina catélica na modernidade.
Pelo visto, ndo é possivel conhecer a educacao moderna se ndo retrocedermos
até as raizes dos pensamentos fundadores da Companhia de Jesus.

Raizes pedagégicas dos jesuitas

No cendrio educacional imediatamente anterior a Trento, um dos
pontos de partida para se compreender a concepgdo e a agdo pedagdgica
da Companhia de Jesus no Brasil, é reconstituir a sua semente inicial plantada
por seu fundador Indcio de Loyola. Compreender como se deu a sua primeira
educacdo na Espanha catélica, a realidade do seu mundo espiritual e,
prevalentemente, entender a importéncia e o poder que detinha a Igreja
Catdlica naquela época.

Em virtude do significativo papel que a Companhia de Jesus
desempenhou na conformagao dos destinos dos mundos europeu e colonial,
desde a sua fundacdo em 1540 até a sua supressGo em 1773, pelo Papa
Clemente XIV, a sua histéria e a histéria do seu fundador, beatificado no
ano de 1609 e canonizado no ano de 1622, como Santo Indcio de Loyola,
sdo assaz conhecidas tanto gragas ds exaustivas pesquisas realizadas pela
prépria Companhia de Jesus quanto realizadas por historiadores de diversas
dreas.

Abundam histérias sobre a Companhia de Jesus, sobre a obra de
Santo Indcio de Loyola e de outros padres da Ordem. Algumas foram escritas
ainda durante as suas vidas. As tonalidades destes estudos variaram de
acordo com os pontos de vista dos seus autores: internos ou externos a
Ordem, simpdticos ou antagdnicos aos principios inacianos, e, ainda, de
acordo com os estilos literdrios ou os fervores religiosos de cada época.
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Ao lado da Autobiografia, do epistoldrio, do Didrio Espiritual, dos
Exercicios Espirituais e das Constituicbes da Companhia, todos de autoria do
préprio Inécio (Cf. Obras Completas de Santo Ignacio de Loyola, 1987), existem
inimeros outros documentos manuscritos e impressos sobre Santo Indcio e
sobre a histéria da Companhia em diversos arquivos da ltdlia, Franga,
Espanha, dentre outros. Além das biografias originais existem tratados
histéricos, cujos estilos e conteddos evoluem desde a tendéncia mistica tGo
comum no tempo de Santo Indcio, passando pelos exageros estilisticos
barrocos e aqueles que atendem aos rigores da historiografia contemporénea.

Santo Inéacio de Loyola: vida e obra

As primeiras publicagées sobre os inacianos comegam com a prépria
autobiografia de Santo Indcio, ditada a um confrade, o Pe. Luiz Gongalves
da Camara, por insisténcia dos outros comtemporaneos, principalmente do
Pe. Nadal, que acreditavam na importdncia do relato do Santo para os

destinos da Companbhia:

Chegou o P Nadal e alegrou-se muito do que estava comecado, e
me pediu importunasse de novo o Padre [In4cio]. Dizia-me, muitas
vezes, que em nada podia o Padre beneficiar mais & Companhia do
que nisto; isto era fundd-la verdadeiramente’. A insisténcia de Nadal,
em pedira S. Inécio a relacdo dos atos de sua vida, provém de um
principio, varias vezes por ele inculcado, e é que a Companhia tem
a Inécio ndo sé como autor, escolhido por Deus, mas também como
modelo, ao qual deve imitar. Este principio repete-o, entre outras
passagens, nas praticas do Colégio Romano em 1557 (LOYOLA,

1987, p.15).

Por esses escritos, sabe-se que Indcio de Loyola nasceu em Guipdzcoaq,
na Espanha, em 1491, de familia nobre. A principio, fora pajem do duque
de Navarra e estava destinado a seguir a carreira militar. Sua vida comegou
a mudar quando, aos vinte e seis anos de idade, foi gravemente ferido na
defesa da fortaleza de Pamplona em luta contra os franceses. Ficou entre a
vida e a morte, mas, jG@ convalescente e sentindo-se bem, pediu livros,
especialmente livros de cavalaria. Na falta destes, deram-lhe livros piedosos
que, pouco a pouco, foram operando uma transformagdo em seu espirito
que oscilava entre o desejo de imitar a Cristo e o desejo de realizar faganhas
que o levariam a conquistar a dama do seu coragdo. Ele mesmo ditou para

o P Camara que:
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Lendo-os muitas vezes, algum tanto se ia afeicoando ao que ali
estava escrito. Mas, deixando-os de ler, algumas vezes parava a
pensar no que havia lido. Outras vezes em assuntos do mundo, em
que antes costumava pensar |...] lendo a vida de Nosso Senhor e
dos Santos, parava a pensar, raciocinando consigo: E se eu realizasse
isto que fez S. Francisco? e isto que fez S. Domingos? Esta sucessdo
de pensamentos tao diversos durou bastante tempo (LOYOLA, 1987,
% B 23)

Em marco de 1522, passando por Montsserat, na Espanha |G em
processo de conversdo, Santo Indcio fez uma confissdo espiritual que durou
trés dias, contando detalhadamente os seus pecados. Depois, seguiu para
Manresa, também na Espanha, onde comecou verdadeiramente o seu processo
de converséo espiritual, com nova confissGo e forte arrependimento, durfssimas
peniténcias e severas disciplinas corporais, meditagdes e jejuns, em um excesso
que o tempo e o confessor se encarregaram de corrigir. Foi nesta estada em
Manresa, de acordo com seus bidgrafos, que foram gestados os Exercicios
Espirituais, sob a inspiracdo do Exercitatério do Abade Cisneros, da Imitagdo
de Cristo e de outros livros espirituais, usados naquela época.

A convers@o de In4cio de Loyola é compreensivel em um terreno
onde se cultivava intenso fervor religioso e fé exarcebada propiciando éxtases,
visdes e arroubos misticos muito ao gosto da época. Vale lembrar, também,
a importancia que teve a leitura da vida dos santos e da vida de Ciristo,
principalmente de Sdo Francisco e SGo Domingos, no sentido de germinar a
sua espiritualidade e fortalecé-lo no combate as tendéncias ‘mundanas,” em
um momento em que se achava fragilizado pela doenca.

Assim, contrapondo-se & vangléria do guerreiro surgiu o exercicio
do siléncio. Na convalescenca, seus pensamentos oscilavam entre os
pensamentos ‘mundanos’ e espirituais. Nessa experiéncia, pouco a pouco,
comecou Santo Inécio a observar a felicidade duradoura que lhe traziam os
pensamentos espirituais. Era o nascer da fé e a motivacao inicial para a
redacéo dos Exercicios Espirituais. Na sua Autobiografia ele relatou:

[...] detinha-se sempre no pensamento que voltava, ora dos feitos
mundanos que desejava realizar, ora dos assuntos de Deus que se
lhe ofereciam & fantasia, até se sentir cansado. [...] Notou, todavia,
esta diferenca: quando pensava nos assuntos do mundo, tinha muito
prazer; mas quando, depois de cansado, os deixava, achava-se
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seco e descontente. Ao contrdrio, quando pensava em ir a Jerusalém
descalco, em ndo comer sendo verduras, em imitar todos os mais
rigores que via nos Santos, ndo se consolava s6 quando se detinha
em tais pensamentos, mas, ainda, depois de os deixar (LOYOLA,

1987, p. 23).

Com a fé consolidada, Santo Indcio de Loyola pretendeu entregar-
se & devogdo e ao apostolado em Jerusalém. Foi, entdo, para Barcelona, de
|4 partiv para Gaeta, passando uma curta temporada em Roma. A seguir,
em 1523, embarcou de Veneza para Jerusalém onde visitou todos os passos
da Paixdo de Cristo. Porém, foi proibido de |4 permanecer pelo Custédio
Franciscano, que o aconselhou a adquirir primeiro uma formagéo bésica,
para somente depois se dedicar a pregagao apostélica (LLORCA; VILLOSLADA;
MONTALBAN, 1960).

Santo Inécio obedeceu e voltou para Veneza. De |4, retornou a
Barcelona, convencido da necessidade de realizar estudos eclesidsticos, pois
compreendera que sé apds ser ordenado como sacerdote poderia realizar
seu plano missiondrio na Terra Santa. Em Barcelona comegou a estudar com
muita diligéncia o latim e a gramdtica, e depois de dois anos, foi para
Alcald, continuar com os estudos de Filosofia.

Nesse tempo em que a fé e a heresia se confundiam em limites
quase imperceptiveis, Santo Indcio foi chamado trés vezes & InquisicGo para
se explicar. Entretanto, nada tinha feito que incorresse em desrespeito as leis
catélicas. Segundo Cardoso:

[...] Foi chamado perante quatro juizes, trés doutores. [...] Entéo lhe
perguntaram muitas coisas, ndo sé dos Exercicios, mas de teologia,
por exemplo, como entendia os artigos da Trindade e do Sacramento
[...] falou de tal maneira que ndo puderam censurd-lo. [...] Ndo se
achava nenhum erro, nem em conduta nem em doutrina. Podiam
continuar a ensinar a doutrina crista e a falar de coisas de Deus,
contanto que nunca definissem ‘isso é pecado mortal, isso é venial’
sendo depois de quatro anos a mais de estudo. [...] Assim resolveu

ir para Paris estudar (CARDOSO, 1987, p. 80).

Esses acontecimentos levam a crer que a determinagdo de Santo
Indcio em estudar e a importdncia que a Companhia de Jesus elevou aos
estudos e ao preparo dos seus quadros surgiram em parte, dessas proibigoes
da Igreja, de que Indcio pregasse, recomendasse os Exercicios, se vestisse
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como penitente ou, mesmo, que andasse descalgo, sem possuir as prerroga-
tivas necessdrias para o exercicio do apostolado.

Santo Indcio de Loyola decidido a intensificar seus estudos foi para
Paris, aonde chegou em 1528 e permaneceu até 1535. Em Paris, passou por
um profundo processo vivencial que serviu posteriormente de fonte inspiradora
da pedagogia jesuita, segundo o sistema de ensino parisiense. Ou sejq,

[...] o ‘modus parisiensis’, ndo era propriamente original nem
codificado num documento. Recolhia uma longa experiéncia
educacional, testada nos embates entre humanistas e escoldsticos
_desde o século XV. Calcava-se nas humanidades cldssicas como
fundamento para os ulteriores estudos de Artes (Filosofia) e Teologia.
A grade curricular apresentava-se concatenada, orgénica, com as
matérias dispostas numa progressdo que ndo permitia o avanco do
aluno em débito com os contetdos daquela etapa. Insistia-se na
atividade do aluno, com muitos exercicios de repeticdo, em vista da
assimilag@o pessoal. Os alunos eram divididos em classes conforme
a idade, a bagagem intelectual e a complexidade das matérias. A
freqUéncia as aulas era obrigatéria; os professores encontravam-se
disponiveis ao atendimento dos interessados (KLEIN, 1997, p. 26).

De acordo com Klein, a experiéncia pedagdgica parisiense marcou
Santo Indcio por diversos fatores ndo encontrados nas demais universidades,
a ponto de ndo hesitar em recomendd-lo ao seu sobrinho Beltrén de Loyola,
em setembro de 1539: “[...] eu nGo o enviaria a outro lugar que ndo Paris,
porque & vés o fareis aproveitar mais em poucos anos que em muitos outros
em outras universidades, e depois é terra onde os estudantes conservam mais
honestidade e virtude” (IPARRAGUIRRE apud KLEIN, 1997, p. 26). O ‘modo
parisiense’ apresentava um conjunto de costumes escolares, de normas
pedagdgicas, de principios que modelaram durante séculos o ensino parisiense,
conferindo-lhe personalidade Gnica e original, como fica dito na citagéo
abaixo: |

[...] mas o que parece verdadeiramente caracterizar, e de modo
algum representar a auténtica fisionomia do sistema de ensino
parisiense, é o método que ai vigorava. Poder-se-ia definir esse
método como uma atividade infatigével, um exercicio e uma prética
constante, uma espécie de incessante gindstica do espirito que
mobiliza todos os recursos e todas as faculdades da pessoa humana

no processo de educacdo (CODINA apud KLEIN, 1997, p. 26).
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O cerfo é que os sete anos em Paris no ambiente mais intelectual da
Europa, solidificaram os seus conhecimentos eclesidsticos e teoldgicos. Foi
naquele terreno fértil, agregando os seis primeiros companheiros e orientado
pelos Exercicios Espirituais, que Inécio de Loyola plantou a semente inicial do
que seria, mais tarde, a frondosa Companhia de Jesus.

Assim, no dia 15 de agosto de 1534, dia da festa da Assungdo da
Virgem, Santo Indcio de Loyola e seus companheiros Pedro Fabro, Francisco
Xavier, Diogo Lainez, Alfonso Salmerén, Nicolau Bobadilha e Simao
Rodrigues, decidiram empreender uma cruzada a Terra Santa (Jerusalém) na
defesa da fé catdlica. L4 em Jerusalém, fizeram votos de pobreza e de
castidade e um terceiro voto para se dedicarem & conversdo dos infiéis. Este
foi o propésito inicial da futura Companhia de Jesus.

Santo Inécio de Loyola voltou & Espanha onde passou alguns meses,
e mais tarde, em 1537, se encontrou com os companheiros em Veneza como
haviam combinado. Posteriormente, juntaram-se a eles: Claudio Jayo, Pascoal
Broét e Juan Conduri. Como ndo puderam embarcar para o Oriente devido
& guerra entre venezianos e turcos, ali ficaram durante um ano, ordenaram-
se sacerdotes e depois se dirigiram para Roma, onde pretendiam se colocar
& disposicdo do Papa Paulo Ill. Foi a partir daf que sentiram a necessidade
de reforma na Igreja e tiveram a idéia de criar um verdadeiro instituto religioso,
perpetuando o trabalho do apostolado.

Santo Indcio e os seus primeiros companheiros comegaram, entdo,
a se organizar como uma Ordem religiosa e designaram de Companhia
de Jesus, considerando-se como soldados de Cristo e as ordens do pontifice
romano. Inicialmente, quando os colégios ainda ndo tinham sido
estabelecidos, os homens que se alistavam na Companhia de Jesus
estudavam em universidades, vivendo em colégios, & moda parisiense
(HANSEN, 2001). Principiaram, nesse momento, um intenso trabalho
apostélico, tendo como base os Exercicios Espirituais. Ao mesmo tempo,
prepararam terreno para a organizagdo da Companhia de Jesus que foi
aprovada por meio da bula Regimini Militantis Ecclesiae, em 27 de setembro
de 1540, pelo Papa Paulo IlI.

Ficou evidenciado, portanto, |G nos primérdios inacianos, o cerne da
missdo da Companhia de Jesus de auxiliar a Igreja e o papa no combate
aos hereges e na converséo dos infiéis. Para isso, a Companhia organizou-se
diferentemente das demais ordens religiosas, com uma série de caracteristicas
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especiais visando, sobretudo, & consecugdo desses objetivos. Assim, os jesuitas,
quanto & forma de vida estiveram sempre:

a)

b)

f)

9)

Escolhendo aquela prética jG generalizada pelas ordens regulares, de
intensificacdo extraordindria do trabalho apostélico. Porém, a Companhia se
diferenciava das demais por possuir, além dos votos de pobreza, castidade e
obediéncia, um quarto voto, de obediéncia absoluta ao papa, em qualquer
trabalho onde ele quisesse mandd-los. Caracterizavam-se, assim, de maneira
inteiramente nova, como ‘tropas em prontidao’, que pretendiam desenvolver
um intenso trabalho de apostolado;

Introduzindo um periodo de duracdo maior na formagéo dos seus quadros,
impondo um noviciado de dois anos e ‘retardando notavelmente a profissao,
que néo se fazia a ndo ser dez, quinze ou mais anos depois da entrada na
Ordem’;

Organizando-se hierarquicamente, em graus, onde sé a um ndmero reduzido
de professos era concedido o direito de ‘quatro votos’. Os demais se dividiam,
a depender da qualificacdo, em ‘coadjutores espirituais’ e ‘coadjutores
temporais’;

Centralizando-se na autoridade de um ‘Geral’, ainda que submetido ao poder
de uma congregacdo geral. Eleito em carater permanente era o ‘Geral’ quem
nomeava diretamente os provinciais, os reitores e boa parte dos superiores.
Configurava-se, portanto, uma forma de governo hierérquica e centralizadora,
porém sélida e eficaz na consecucdo dos seus propdsitos;

Exercitando a obediéncia, que se constituiu em um dos distintivos dos jesuitas
ndo sé no que diz respeito ao quarto voto, mas obediéncia como exercicio
constante de virtude;

Facilitando as suas finalidades especificas, como por exemplo: néo ter hébito
préprio (com o objetivo de se adaptarem melhor aos hdbitos locais); abandono
da prética tradicional do coro (possibilitando mais liberdade de tempo para
os estudos e para o trabalho apostélico); '

Recusando dignidades eclesidsticas, a ndo ser em casos extremos por ordem
expressa do papa, a quem estavam vinculados pelo quarto voto (LLORCA,

VILLOSLADA e MONTALBAN, 1960, p. 827).

A expansdo da Companhija de Jesus foi extraordindria. Ao mesmo

tempo em que se desdobrara e se multiplicara em provincias administrativas,
a principio na Europa e, a seguir, por todo o orbe catélico, crescia a sua
participacdo ativa sobre os destinos da Igreja, bem como o ndmero dos seus
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colégios e universidades. Ao lado disso, crescia o nimero de jesuitas ilustres
que compunham seus quadros e que trabalhavam sistematicamente no
combate as heresias e na missdo evangelizadora dos gentios e infiéis. Santo
Indcio de Loyola ao morrer em 1556, a Companhia de Jesus havia alcangado
um desenvolvimento extraordindrio que continuou a acontecer até a supressao
da Ordem em 1773.

Pode-se afirmar que os principios bdsicos deixados por Santo Inécio
nortearam de forma eficaz as atividades religiosas, missiondrias e educacionais
da Companhia de Jesus, principalmente, porque, além da influéncia dos
primeiros companheiros que fizeram votos em Paris e que atuaram ao lado
dele durante muitos anos; as diretrizes normativas, teolégicas, morais e
pedagdgicas da Ordem foram feitas, pessoalmente, por ele e pela sua equipe
inicial.

O cerne da pedagogia inaciana

A pedagogia de Santo Indcio de Loyola é herdeira da tradicGo
pedagdgica catélica de base filosédfica aristotélico-tomista e da experiéncia
evangelizadora e catequética das cruzadas catélicas medievais. Mas, pode-
se dizer que o principal instrumento modelador da pedagogia jesufta foi o
texto dos Exercicios Espirituais, transmitido por Indcio aos primeiros
companheiros, adotado e disseminado por eles como manual de orientacéo
espiritual. Indcio define a fungdo dos exercicios na prdtica espiritual da seguinte
forma:

Por esta express@o, exercicios espirituais, entende-se qualquer modo
de examinar a consciéncia, de meditar, contemplar, orar vocal ou
mentalmente, e outras atividades espirituais [...] porque, assim como
passear, caminhar, correr, sGo exercicios corporais, também se
chamam Exercicios Espirituais os diferentes modos de a pessoa se
preparar e dispor para tirar de si todas as afeicdes desordenadas, e
afastando-as, procurar e encontrar a vontade de Deus, na disposicéo
da prépria vida para o bem da mesma pessoa (LOYOLA apud KLEIN,
1997, p. 26).

Os Exercicios ndo formam um tratado de teologia ou espiritualidade,
mas sdo, antes, um manual prdtico, com indicagdes para um orientador e
um exercitante da prdtica espiritual, com sugestdo de temas e meditacdo &
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luz do Evangelho. E uma experiéncia ativa em que o orientador néo é a
figura mais importante e, sim, o exercitante que deve ter seu ritmo préprio de
elaboracdo e de apropriacéo pessoal e liberdade, para escolher o seu caminho
de meditacGo, segundo o principio inaciano que diz:

Aquele que faz a contemplacéo acha nela mais gosto e fruto espiritual
quando, partindo do fundamento verdadeiro da histéria, refletindo e
raciocinando por si mesmo, encontra como explicar ou sentir um
pouco melhor o assunto, seja por sua prépria reflexédo, seja pela
graca divina que lhe ilumina o entendimento; mais do que se, quem
dd os exercicios tivesse explicado e desenvolvido com pormenores o
contetdo da histéria. Porque néo é o saber que sacia e satistaz a
alma, mas o sentir e saborear intimamente as coisas’ (LOYOLA apud

KLEIN, 1997, p. 27).

O Jesuita e estudioso da obra inaciana, Luiz Fernando Klein (1997)
enumera sete aspectos diddaticos dos Exercicios Espirituais que s@o: 1)
Apresentacdo dos ‘pontos’ para oragé@o pelo orientador na noite anterior; 2)
Oracdo preparatéria do exercitante antes do periodo formal de oragéo; 3)
Composicdo de lugar com a imaginagao sobre o assunto a rezar; 4) Petiggo
a Deus da graca para o fruto a alcangar no periodo da oragao; 5) Oracao
propriamente dita pelo desenvolvimento dos ‘pontos’ recebidos na véspera,
sob diversas modalidades: meditagdo, contemplacdo ou aplicagdo dos
sentidos; 6) Coléquio do exercitante com Deus, conclusivo da oraggo; 7)
RevisGo do periodo da oragdo.

A partir da experiéncia dos Exercicios Espirituais, Santo Indcio de
Loyola e seus primeiros companheiros decidiram agrupar-se para realizar
com maior efic4cia o trabalho de evangelizacdo e se constituirem como
Ordem religiosa, unidos pelo projeto em comum: a convers@o dos infiéis e o
combate aos hereges. Mobilizados pela pratica dos Exercicios Espirituais e
regulamentados mediante a bula Regimini Militantis Ecclesiae. Em 1540, Santo
Indcio de Loyola foi eleito pelos companheiros e encarregado de redigir as
Constituices da Companhia de Jesus. Essa tarefa comegou em 1547 e foi
concluida em 1551, sob aprovagdo da 19 Congregagdo Geral da Ordem
(KLEIN, 1997).

As Constituicbes, fortemente fundamentadas nos Exercicios Espirituais,
tratam da educacéo escolar e das instituicbes educativas na sua parte IV, intitulada
‘Como instruir nas letras e em outros meios de ajudar o préximo e os que
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permanecerem na Companhia.” Surgiram, pois, as Consfituigdes tanto para
assegurar uma certa uniformidade diante do crescimento acelerado da Ordem
quanto para atender &s exigéncias especfficas dos diversos ambientes culturais,
nos lugares aonde os colégios se instalaram, garantindo, outrossim, que eles
nGo perdessem as caracteristicas basicas. Tém aqueles como missao fundamental:

Ajudar as almas préprias e as do préximo a atingir o fim Gltimo para
o qual foram criadas [...], assim ela [...] funda colégios e também
algumas universidades, onde os que deram boa conta de si nas
casas [de formacdo inicial] e foram recebidos sem os conhecimentos
doutrinais necessdrios possam-se instruir-se neles e nos outros meios

de ajudar as almas (KLEIN, 1997, p. 27).

A parte IV das Constituigdes, portanto, a) trata das condigées para
aprovacdo das instituicdes educativas; b) incentiva atitudes de gratiddo da
Ordem para com seus benfeitores; c) expressa a finalidade dos estudos no
bindémio virtude e letras ou conhecer e agir cristémente; d) encara a formagao
intelectual cldssica conjugada com a formacdo moral, das virtudes e dos
bons hdbitos; e) apresenta as diretrizes pedagdgicas sobre os cursos e
graus, a composicao curricular, os métodos de ensino e aprendizagem e os
fextos de estudo; ) oferece orientacdo sobre o progresso dos alunos nos
estudos, nos bons costumes e nos meios de ajudar o préximo; g) ressalta o
enfoque personalizante do processo de admissGo, do acompanhamento,
da promoc@o dos alunos, da atengdo respeitosa e dedicada do professor
para com os alunos, da variedade e da atividade dos exercicios escolares
e da dosagem dos exercicios religiosos, para que ndo se distraiam dos
estudos; h) dé& normas administrativas quanto ao sustento material dos
colégios e universidades e as responsabilidades e subordinagées dos
dirigentes das instituicdes (KLEIN, 1997).

Na redacdo da Parte IV das Constituices, Santo Indcio de Loyola
com a ajuda do Padre Polanco, se serviu das primeiras experiéncias
pedagogicas dos seus companheiros e dos estatutos de outras universidades
européias que mandava recolher. De maneira geral, o texto expressa os
principios pedagdgicos jesuiticos com a promessa de ser complementado
por um documento posterior. Mostra Klein,

As horas de aula, com a ordem e o método préprio, os exercicios
[...] tudo isso se indicard em pormenor em tratado & parte aprovado
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pelo Geral, ao qual a presente Constituigdo remete o leitor. [...]
Como nos casos particulares hé de haver grande variedade,
consoante as circunstancias de lugares e de pessoas, ndo se desce a
mais pormenores. Basta dizer que haja Regras, que se apliquem a

todas as necessidades de cada colégio (KLEIN, 1997, p. 29).

Segundo o autor, esse documento referido nas Constituigées,
apareceria cinqienta anos depois. Trata-se da Ratio atque Institutio Studiorum
Societatis lesu, cuja versdo definitiva de 1599, compde-se de trinta conjuntos
de regras cada uma com mais de uma prescrigdo, chegando ao total de
seiscentas regras.

A versao definitiva — um minucioso manual de funcdes hierdrquicas
dos dirigentes dos colégios, da organizacdo e administragéo escolar — surgiu
para complementar a fundamentacéo espiritual e pedagégica contida nas
Constituicbes. Nao é um tratado de pedagogia, mas sim um conjunto de
normas obijetivas que visam colocar em prdtica as disposi¢des constitucionais
da Ordem. Apresenta o curriculo com suas divisées e duracdo, a metodologia
e as técnicas em sala de aula, o sistema de avaliagdo, a formacgao religiosa,
medidas e sancdes disciplinares.

E preciso reafirmar que, de fato, para se compreender a agéo
pedagégica da Companhia de Jesus, é necessério compreender as raizes da
pedagogia jesuitica a partir das motivacées iniciais de Indcio de Loyola, do
seu processo de conversdo, da sua espiritualidade e da articulagGo do seu
modo de vida com seus primeiros companheiros. E necessério investigar,
sobretudo, o clima cultural e religioso europeu, num tempo de humanismo e
renascimento (mas bastante impregnado da mentalidade medieval), com as
necessidades de uma militdncia catélica que desse conta do nascente fenémeno
protestante.

Nesse dmbito, o pensamento e a espiritualidade cultivados
constantemente por Santo Inécio de Loyola e seus companheiros mediante os
Exercicios Espirituais foram, ao mesmo tempo, a semente primeira da disciplina
jesuita e a fonte motivadora da missdo inaciana. A determinagdo de Santo
Indcio em estudar e a importdncia que ele e seus congéneres deram aos
estudos e ao preparo dos seminaristas surgiram em decorréncia das proibigoes
da Igreja de que ele pregasse, recomendasse os Exercicios, se vestisse como
penitente ou, mesmo, que andasse descalco, sem possuir as prerrogativas
necessdrias para o exercicio do apostolado. Daf a necessidade dos sete anos
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de estudo em Paris que solidificaram os seus conhecimentos eclesidsticos e
teolégicos e forneceram, sem dévida, o conhecimento e a metodologia
basilares da nascente pedagogia jesuitica.

A expansdo da Companhia de Jesus apds a aprovacao papal, em
1540, a caracterizagao de uma forma de vida jesuftica e a necessidade de
implementar da melhor maneira a misséo apostélica da Ordem, motivaram
Santo Inécio e seus companheiros a formagao das Constituicées, que foram
elaboradas por ele mesmo. Se as Constituicées contém a esséncia da missdo
inaciana de acordo com os principios dos Exercicios Espirituais, a sua parte
IV contém os principios pedagdgicos inacianos. Pode-se dizer que, a Ratio
Studiorum na sua versao definitiva de 1599, é o conjunto de normas
pedagdgicas que vao permitir a prdtica educativa, religiosa e missiondria
daqueles principios pedagdgicos.

A maneira como foram elaboradas as Constituicées e a Ratio
garantiram o cardter unitdrio do modo de vida jesuitico e permitiram uma
flexibilidade e autonomia que possibilitaram a propagacéo do apostolado
da Companhia por todo o orbe cristdo. O que fica claro, porém, é que a
motivagdo inicial e os propdsitos inacianos contidos nos Exercicios sGo os
mesmos contidos nas Constituicbes e a pratica recomendada na Ratio
Studiorum.

Foram esses trés documentos, por conseguinte, as principais diretrizes
que garantiram a uniformidade da prdtica pedagdgica dos jesuitas em
toda a sua agdo missiondria e doutrindria, com adaptacées necessdrias,
caso se tratasse do Império Portugués, caso se tratasse de combater os
hereges franceses e alemaes; caso se tratasse de evangelizar os europeus,
caso se tratasse de catequizar os negros da terra do Brasil (indios) ou os
africanos escravizados. Mas serd mesmo a Ratio Studiorum a obra que de
forma mais direta versa sobre os objetivos da educacéo e de onde se infere
aspectos da concepcdo educacional da Companhia de Jesus? Em parte,
sim, mas ndo muito quando se trata das concepcoes pedagdgicas referentes
aos negros africanos.

A ratio atque institutio studiorum societatis iesu

Dos documentos normativos da Companhia de Jesus, a Ratio atque
Institutio Studiorum Societatis lesu é aquele que trata mais especificamente
das razées da educagao. E, mesmo que ndo seja uma ‘concepcéo filoséfica’
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completa acerca da educagdo escolar, suas normas deixam entrever,
claramente qual era essa concepgdo. A Rafio Studiorum determinou,
sobremaneira, a educacdo escolar e a pedagogia do mundo inteiro. Sua
vers@o definitiva é de 1599 e compée-se de trinta conjuntos de regras que
chegam, no total, a cerca de seiscentas regras. Seu texto ndo explicita uma
concepcdo pedagdgica, no sentido de uma sistematizagdo educacional
completa, mas aconselha um ordenamento para as atividades, fungdes,
metodologias e modos de avaliagdo na Companhia de Jesus.

De acordo com a andlise de Toledo (2001) as ‘novidades’
pedagégicas da Ratio, consubstanciadas depois numa prdtica politica e
pedagdgica de grande eficécia socioeducacional, contribuiram tanto para o
sucesso da Ordem quanto para a perseguicdo que sofreram seus membros e
culminou com a sua extincgo em 1773. Dentre as mais importantes inovagoes
da Ratio, ha que se destacar o planejamento do ensino por metas, defini¢éo
de obijetivos e avaliagdo constantes, que foram fatores basicos da educagao
moderna. Para o autor:

[...] a razdo de estudos é inseparével de razdo politica. Isso pode ser
verificado ao lermos o texto e o relacionarmos com o momento
histérico em que viveram os primeiros jesuitas. Tal ligacdo sempre foi
de grande eficacia e produtividade, mesmo que nao tenha sido a
meta precipua do ordenamento de estudos (TOLEDO, 2001, p. 3).

Para Toledo, a Ratio Studiorum marcou indelevelmente tanto a
educacao escolar quanto a pedagogia moderna dentro do espirito de
transformacdes do século XVI. A expansdo da Companhia de Jesus requeria
militantes da fé catélica e deveria ser calcada, também, na grande énfase
dada & educacdo e & formacdo de elites intelectuais e politicas nas varias
nagoes.

Em busca de um ordenamento Unico e planejado do ensino, os
iesuftas se puseram a conceber e elaborar de um grande plano geral de
estudos. As normas internas dos colégios j& existentes serviram de ponto de
partida e inspiragéo para a elaboragdo das primeiras versdes do Ordenamento
de Estudos. Arnaut de Toledo destaca algumas idéias norteadoras:

Ha também, no documento, além de normas para a espiritualidade
dos novicos estudantes, inclusive para a confissGo (sacramento de
suma importancia para os jesuitas), uma importante referéncia
mais comum prdtica dos superiores jesuitas do periodo: a
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documentacdo das experiéncias realizadas. [...]| Coube ao padre
jesuita Jerénimo Nadal o mérito de registrar as regras desta escola e
elas serviram de base para a fundagéo do Colégio Romano em
1551, mas também, para a elaboracédo da Ratio Studiorum, que foi
iniciada logo em seguida. Os dois documentos definem o novo rumo
da educacdo e do ensino, calcados, a partir de entdo, na
documentacdo das experiéncias realizadas e também, no
planejamento das atividades executadas. Nem esses dois textos e
nem a prépria Ratio Studiorum indicam ou expressam novos métodos
pedagbgicos. Eles sdo explicitamente tributdrios do modus parisiensis
de ensino e aprendizagem, indicando, isto sim, clara filiacao
escolastica. E assim, pode-se dizer que os jesuitas ndo pretendiam
inovar nos métodos pedagdgicos, na teologia ou mesmo na filosofia.
Pela pratica diferenciada, privilegiando o planejamento e a
documentacdo das experiéncias, acabaram por renovar e mudar
radicalmente a educacdo e a pedagogia, mesmo ndo tendo tal tarefa

por meta (TOLEDO, 2001, p. 3).

Segundo o autor, ndo era intenc@o dos jesuitas uma inovagdo
educacional, mas acabaram fazendo. Como j& foi dito, a Ratio Studiorum
ndo foi uma concepcao pedagdgica nem um conjunto de métodos ou técnicas
de ensino. Alids, na visdo dos padres elaboradores do texto, ndo havia a
pretensdo de questionarem principios pedagdgicos, da fé ou da moral. Os
principios deveriam ser exatamente aqueles que deram origem a@ Companhia
de Jesus, dentro do espirito da contra-Reforma: reafirmar e expandir a fé
catélica através de todos os meios, ‘para a maior gléria de Deus,” De
conformidade com Toledo (2001, p. 5) a Ratio foi, sim, “[...] um conjunto de
regras destinado a reforcar o sentido de hierarquia na educagéo, seguindo
um modelo politico e de sociedade que via na Cdria Romana a origem e
sede de todo poder, quer espiritual, quer temporal.” Porém, daquela pode-
se inferir a concepcao que lhe é intrinseca.

Verificou Joao Adolfo Hansen, a exceléncia humana visada pela Ratio
Studiorum é exposta exemplarmente em El Discreto, de 1646, do jesuita
espanhol Baltasar Gracidn, que fez um elenco de formas, modos e exercicios
que constituem a “agudeza prudencial” especifica da discricGo, modelo da
exceléncia do tipo do “discreto” visada pela educagdGo da Companhia de
Jesus (HANSEN, 2001, p. 39). Este tratado interpretativo da Ratio Studiorum
desenvolvido por Gracidn, orientou os jesuitas quanto a comportamentos e
atitudes ‘discretas,” necessdrios aos interesses religiosos, politicos e éticos do
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homem do século XVII. Foge um pouco ao assunto aqui abordado, merecendo
um estudo mais aprofundado.

Ao tratar do perfil que queriam formar para cada fungao, a Ratio
Studiorum contribuiu grandemente para a constituicdo da prética pedagdgica
na Modernidade, como um importante oficio na economia da salvagao.
Tal foi o modo pelo qual o desenvolvimento da educagao escolar, ou melhor,
da concepcéo jesuitica de educagdo escolar se iniciou, com repercussdo
posterior para a politica e também para a arte. Essa repercussdo também
se fez sentir nas crencas e nos comportamentos dos professores dessas
escolas, evidentemente. Um professor para uma escola como essa deveria
ser, também, um exemplo de fé. Esse foi um fator que se estendeu também
a outras concepcdes pedagdgicas modernas e contempordaneas. (TOLEDO,
2001).

Sobre a Ratio Studiorum, se pode dizer, por fim, que ela se constituiu
num paradigma importante para a educag@o escolar e para a pedagogia
até o inicio do século XX. Mesmo nao tendo definido ou explicitado principio
educacional ou pedagdgico, ordenou uma razdo politica que é parte
constituinte da formacdo do mundo moderno e que é, também, razéo
pedagdgica em sua origem e justificacGo.
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