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politicas-epistémicas
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A identidade religiosa — assim como os saberes guardados, produzidos e atualizados no interior do
Candomblé — tem sido convocada nos discursos e a¢Oes de ativistas e pesquisadoras. Ha toda uma

fundamentagao ética e cosmogonica que orienta suas agdes, agenciando toda uma rede de significados e
reposicionamentos subjetivos e epistemoldgicos que informam a politica e a producao de conhecimento
de adeptas e iniciadas na religidao dos Orixas. Utilizando revisao bibliografica, consideramos, a0 menos,
cinco apontamentos que podem nos ajudar a compreender esse cendrio: (1) Candomblés como exercicio
de decolonialidade; (if) Candomblés como exercicio de outro modelo organizativo de familia; (iil)
Candomblés como exercicio de afetividades; (iv) Candomblés como exetcicio de autoavaliacio e
autodefini¢ao; e (V) fundamentos epistemoldgicos religiosos afro-brasileiros. Concluimos que os
Candomblés, como espagos nao formais de educagdo, bem como politicos, tém pressupostos que os
constituem como vetores que oferecem estimulos decoloniais notaveis na formacdo das sujeitas,
denotando a expressao e vida religiosa enquanto dimensdes que podem levar a processos de subjetivacao,
estimulando a agéncia e processos de desidentifica¢ao e atuagao politica.

Palavras-chave: Antropologia das Religides Afro-Brasileiras.; Candomblés; Epistemologias; Politica;
Subjetivacao.



Candomblés seen from their political-epistemic contributions

ABSTRACT

The religious identity—as well as the knowledge kept, produced and updated within Candomblé—has
been called up in the speeches and actions of activists and researchers. There is a whole ethical and
cosmogonic foundation that guides its actions, managing a whole network of meanings and subjective
and epistemological repositionings that inform the politics and knowledge production of adepts and
initiates in religion. Using a bibliographic review, we consider, at least, five notes that can help us
understand this scenario: (1) Candomblés as an exercise in decoloniality; (i1) Candomblés as an exercise
in another family organizational model; (iil) Candomblés as an exercise in affectivity; (iv) Candomblés as
an exercise in self-assessment and self-definition; and (V) afro-brazilian religious epistemological
foundations. We conclude that Candomblés, as non-formal spaces of education, as well as politics, have
assumptions that constitute them as vectors that offer remarkable decolonial stimuli in the formation of
subjects, denoting religious expression and life as dimensions that can lead to processes of subjectivation,
stimulating the agency and processes of disidentification and political action.

Keywords: Anthropology of Afro-Brazilian Religions; Candomblés; Epistemologies; Politics;
Subjectivation.

Los Candomblés vistos desde sus contribuiciones politico-epistémicas

RESUMEN

La identidad religiosa — asi como el conocimiento almacenado, producido y actualizado dentro del
Candomblé — ha sido convocada en los discursos y acciones de activistas e investigadores. Existe todo
un fundamento ético y cosmogonico que orienta sus acciones, gestionando toda una red de significados
y reposicionamientos subjetivos y epistemologicos que informan la politica y produccion de
conocimiento de los adeptos e iniciados de la religion de los Orixas. A partir de una revision de la
literatura, consideramos, al menos, cinco apuntes que pueden ayudarnos a comprender este escenatio: (1)
Candomblés como ejercicio de descolonialidad; (1) Candomblés como ejetcicio de otro modelo
organizativo de la familia; (111) Candomblés como ejercicio de afectividad; (iv) Candomblés como ejetcicio
de autoevaluaciéon y autodefinicién; y (v) Fundamentos epistemoldgicos religiosos afrobrasilefios.
Concluimos que el Candomblés, como espacios educativos no formales, asi como politicos, tienen
supuestos que los constituyen como vectores que ofrecen notables estimulos descoloniales en la
formacién de los sujetos, denotando la expresion y la vida religiosa como dimensiones que pueden
conducir a procesos de subjetivacion, estimulando la agencia y los procesos de desidentificacion y accion
politica.

Palabras clave: Antropologia de las Religiones Afrobrasilefias; Candomblés; Epistemologias; Politica;
Subjetivacion.



Introducgao

No Brasil, a colonizagdo e a escravidao desestruturaram as familias negras. Povos
africanos foram escravizados, divididos em navios e apatrtados de seus entes, pessoas' de
contingentes étnicos, culturais e linguas diferentes foram, estrategicamente, misturadas de
forma a dificultar a articulagao e a resisténcia da populacao africana que estava sendo
traficada. Os Candomblés?, diante desse cenario, foram um projeto de resisténcia e
tentativa de manutenc¢ao de lagos de parentesco por vinculo religioso, bem como uma
forma de manter viva, diante das imposi¢oes do catolicismo e do colonialismo, as culturas

tradicionais africanas que carregavam consigo, desde suas cidades, suas identidades

(MACHADO, 2010, NOGUEIRA, 2020).

No culto aos Orisa, Nkisi e Vodun’, pessoas negras escravizadas pelo sistema
escravocrata europeu se organizaram através das familias de santo (LIMA, 2003). E por
essa razao que, na atualidade, as Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro)
(NOGUEIRA, 2020) sio as principais transmissoras/mantenedoras das culturas negro-
africanas, yorubd (Nigéria), bantu (Congo-Angola) ou jeje (Benin) no pais. A partir delas, a
herancga cultural, mantida e salvaguardada por nés — CT'Tro —, foi reconstruida, dentro
desses espacgos religiosos, por nossas ancestres. Os valores culturais seguem seu curso por
meio da transmissao do conhecimento, seja passado pelas mais velhas oralmente, seja
através da vasta literatura produzida pelos diversos campos dos saberes (desde a

Antropologia até os estudos interdisciplinares), passando também pela producio efetiva e

! Utilizamos a palavra “pessoa” como termo neutro para referir-nos a um grupo, deixando incluida a
men¢ao a toda e qualquer expressio de género, sem a distin¢ao bindria masculino/feminino. Nesse
sentido, todo o texto estd escrito no feminino universal.

* Utilizamos o termo “Candomblés”, no plural, para indicar a pluralidade de congregacdes religiosas que
existem e costumam a ser ocultadas, inconscientemente por pesquisadoras e pessoas em geral, sob o
termo “Candomblé”; no singular. Quando nos referimos a “religido”, no singular, fazemos mencao ao
“Candomblé” enquanto instituicao religiosa. Nao obstante a no¢ao de Candomblé nio exista em Africa,
no Brasil, o culto aos Orisa, Nkisi e 1Vodun se organiza como pratica religiosa.

’ Esses termos designam, respectivamente, as na¢oes dos Candomblés. Os autores deste artigo pertencem
aos Candomblés de nagao Kézu. Assim sendo, nossas percepgdes e argumentos partem da inser¢ao na
tradi¢ao de nossas casas de ase. No entanto, tendo em vista o compartilhamento de simbolos linguisticos
e ritualisticos entre essas nacoes, inclusive sendo o uso dos termos Orz‘sa‘, Nkisi e Vodun muitas vezes
irrestrito as suas nagoes e seus troncos linguisticos de origem, e de modo a acentuar as multiplas tradi¢oes
dos Candomblés, utilizamos os trés vocabulos que marcam essa pluralidade ritualistica e de origem, que
pode variar em maior ou menor grau entre os Candomblés. Sobre o conceito de nag¢ao nos Candomblés
da Bahia (cf. LIMA, 1976). Ha que se ressaltar, também, a existéncia de religides de matriz africana como
a Umbanda, o Tambor de Mina e o Batuque, e outras que estio pautadas no culto a caboclos, como os
Candomblés de Caboclo, e outras entidades.
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afetiva do proprio povo-de-santo (CASTILLO, 2010). Isso nos permite a reconstitui¢ao
de uma identidade historica e a transmissao de valores civilizatorios, morais, éticos e

religiosos (MACHADO, 2010; SEGATO, 1990).

Certa feita, em 2019, conversando com um amigo enquanto observavam a interagao
de cursistas que participavam de um mesmo componente on-line sobre teorias 1ésbicas,
um dos autores foi questionado sobre os motivos da incorporacao de uma “linguagem do
Candomblé” — como nomeou uma das discentes citando a obra Interseccionalidade, de Carla
Akotirene (2019), como exemplo — em textos académicos. Eles acharam interessante a
expressao utilizada pela discente, mas nao conseguiram construir uma resposta adequada
para a inquietagdio do colega de estudo. Elaboraram, rapidamente, como as
movimentagoes em torno da categoria “lugar de fala” (RIBEIRO, 2019) e as
epistemologias decoloniais poderiam ter alguma influéncia nessa emersao de novas
pesquisadoras e ativistas com vivéncias sociais e religiosas especificas, mas marcantes em
suas formas de ver o mundo e construir conhecimento. Mas, ainda assim, restou essa
inquietacdo sobre como as suas referéncias e as suas formas de pensar tém sido impactadas

por essa incorpora¢ao da identificacao critica, reflexiva, e vivéncia religiosa.

No contexto de privilégios epistémicos, a subjetividade e as experiéncias
corporificadas passam a inscrever nao apenas 0s corpos, mas os textos, de maneira que
algumas pessoas, a0 lerem um escrito, procuram identificar-se por completo neles, na
procura de um reflexo de suas vidas em cada palavra. A subjetivacao do texto passa, entdo,
pela incorporagao do universo material e simbolico das pessoas. Os Candomblés, com
toda a sua carga ancestral e de saberes, nio poderiam deixar de ser acionados e
incorporados tanto nos textos quanto nas praticas e reflexdes politicas de pessoas ativistas
adeptas dessa religido. Esse processo nao corresponde a uma atitude nova. Intensificando-
se através da popularizacao das redes sociais e da emergéncia de atrizes organicas nesses
espacos, narrativas subalternizadas, compactadas em experiéncias “individuais” e
coletivas, tém refletido uma pluralizagdao de discursos e agées que encontram o seu cerne
no “lugar de fala” (RIBEIRO, 2019).

Nesse sentido, a identificagao religiosa — assim como os saberes guardados,
produzidos e atualizados no interior dos Candomblés — tem sido convocada nos
discursos e a¢oes de ativistas e pesquisadoras. Essas pessoas tém discutido temas politicos

a partir de suas relagoes com as religides de matriz africana, com o conhecimento
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transmitido de seus I/ Ase*. A interpretacio das divindades como agentes espirituais e
politicos — e nido apenas como figuras simboélicas — decorre de uma fundamentacio
cosmogonica complexa que, envolvendo relagdes e seres, orienta as agoes dessas pessoas.
Essa compreensao se complementa com a exigéncia — por parte dessas deidades as suas
devotas, segundo algumas adeptas e 0720 Orisa, vodunsi, muzenza® — de um comportamento

politico que honre o pacto de devocao feito dentro da religiao (SEGATO, 1990).

A identidade candomblecista® — fundamentada em uma experiéncia (auto)reflexiva
de pertenca religiosa — agencia toda uma rede de significados e reposicionamentos
subjetivos e epistemologicos que informam a politica e a produgao de conhecimento de
pessoas adeptas e iniciadas na religido. Questionamos entdo: quais as chaves interpretativas
desse processo? E de que maneira isso vem ocorrendo? A fim de tentar respondé-las
parcialmente, precisamos comegar considerando ao menos cinco apontamentos: (1)
Candomblés como exercicio de decolonialidade; (i1) Candomblés como exercicio de outro
modelo organizativo de familia; (i11) Candomblés como exetcicio de afetividade; (1v)
Candomblés como exercicio de autoavaliacdo e autodefinicao; e os (V) fundamentos

epistemologicos religiosos afro-brasileiros’.

Candomblés como exercicio de decolonialidade

* Casa de Axé, em ioruba.

° Termos utilizados nas trés principais nacoes dos Candomblés para designar os(as) iniciados(as),
aqueles(as) que foram raspados(as) e marcados(as). Apds o processo de iniciagao, eles(as) ocupam um
status na hierarquia dos Candomblés. Respectivamente, os termos referem-se a nomenclatura nas nagoes
Kétn ou Nagd, Jeje e Congo-Angola.

 Aqui, nio buscamos uma ldgica universal ontolégica. Referimo-nos a uma construgio politico-
epistemolégica que amplia o entendimento dos Terreiros. A constru¢ao de uma identidade
candomblecista requer aten¢ao para com a nossa capacidade de (re)pensar nossa pratica cotidiana dentro
e fora do Terreiro, haja vista que nossas relagbes sao mediadas pelas colonialidades do
set/saber/poder/género, e estamos com esse projeto apontando novas estratégias de resisténcia. Essas
reflexdes estdo em curso na tese de doutoramento de Claudenilson Dias e em nossas lutas diarias em
nossas CTTro.

" Embora Vagner Gongalves da Silva (2017) exponha como as categorias “religides de matriz africana” e
“religides afro-brasileiras” foram utilizadas em contraposicao em determinado momento histérico, nao
partimos dessa diferenciacao. Compreendendo e negando a ideia de pureza baseia essa distingdo — “mais
puro” versus “mais sincrético” — consideramo-nas correspondentes. No nosso uso, alternamos entre
uma e outra.
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As autoras decoloniais tém denunciado como a modernidade ocidental® se estrutura
e se mantém sobre a colonialidade, um empreendimento sustentaculo do surgimento das
metrépoles mundiais e do progresso do Norte Global® a partir do sistema escravocrata. A
colonialidade aparece como uma engrenagem complexa de produ¢ao de miséria, dor e
esquecimento. Ela se manifesta na colonialidade do ser, do poder e do saber, um processo
que nao se deu, simplesmente, no nivel material, mas cognitivo, emocional e cultural
(QUIJANO, 2005). Diante disso, as teorias decoloniais tém um compromisso politico,
epistémico e ético com a descolonizac¢ao. Elas indicam o projeto (neo)colonial como uma
ac¢ao que nao cessou sua dominagao politica, economica e subjetiva (BALLESTRIN, 2013;
QUIJANO, 2005) e cuja colonialidade do saber indica um desnivel de prestigio sobre a
producao de conhecimento do Sul e os saberes locais em favor da valorizagao da ciéncia
moderna ocidental produzida no Norte Global (SANTOS; MENESES, 2010). Sem falar
da colonialidade do ser (MALDONADO-TORRES, 2008), que se manifesta na
desumanizacao das pessoas racializadas e na imposicao de uma matriz eurocéntrica de

geénero e sexualidade, muito bem discutida e sintetizada no conceito de colonialidade de
género (LUGONES, 2008; 2014).

Constituidos dentro de uma matriz de conhecimentos e paradigmas civilizatorios
africanos, através do culto a Orisa, Nkisi e VVodun, os Candomblés inserem-se em uma
tradicao de saberes locais, subalternos, que, coexistindo com a imposi¢ao de uma cultura
ocidental, resistiu — nio sem a incorpora¢io/influéncia em algum grau da cultura
hegemonica (HOFBAUER, 2011) — ao epistemicidio (CARNEIRO, 2005; SANTOS;
MENESES, 2010), e ainda aos investimentos persecutérios, criminalizantes e
etnoceéntricos da cultura da colonizagao. Essa religido, tal qual a proposta decolonial
aponta, questiona, profundamente, todo o terreno epistemolégico ocidental, no qual
foram formuladas as teorias e os conceitos de género, raga, sexualidade, economia e
humanidade, levando em consideragdo que a missdo civilizatéria, a empreitada colonial,

justificou-se pela colonizagao da memoéria, das emogdes, transformando as relagdes com

® O ocidente ao qual nos referimos se refere a uma divisdo politica, no qual incluimos a América do Norte
e a BEuropa.

? Refere-se a uma delimitacio, nio exclusivamente geografica, que toma a dominagdo colonial e capitalista
europeia sobre o Sul Global como um fenémeno social que sustenta a divisdao politica do globo terrestre
em Norte e Sul globais do ponto de vista das relagoes de poder e saber estabelecidas entre sociedades
coloniais e colonizadas. A América do Norte, a Europa, a Australia e a Nova Zelandia — estes dois
ultimos por terem atingido o nivel de desenvolvimento econdémico dos dois primeiros — estao inseridas
no Norte Global; 2 América Central, do Sul, a Affica ¢ a Asia pertencem ao Sul Global (SANTOS;

MENESES, 2010).



a espiritualidade e com a terra. Desestabilizou as concepg¢oes de identidade, organizagao

social, ecologia e cosmologia das pessoas colonizadas (LUGONES, 2008).

Diante disso, e tomando como base epistemolédgica os estudos decoloniais, a nogao
de ecologia de saberes (SANTOS, 2007) e desobediéncia epistemica (MIGNOLO, 2008),
compreendemos o lugar dos Candomblés como um /ocus produtivo de epistemologias e
outros modos de vida. Sua experimentacdao e incorpora¢iao direta engendra processos e
criticas decoloniais desde experiéncias que partem da realidade cotidiana e plural de
resisténcia as colonialidades em seus distintos modos. Isso ocorre, pois “[...]
conhecimentos, relagoes e valores, praticas ecologicas, economicas e espirituais sao,
logicamente, constituidos em oposi¢do a uma légica dicotomica, hierarquica, ‘categorial’
[...]” WUGONES, 2008, p. 936) da colonizagao.

Naio obstante a defesa desse lugar ocupado pelos Candomblés ou de evidéncia de
suas potencialidades nesses termos, tem-se consciéncia de que uma cultura subalternizada
dentro de um esquema macrossocial no qual esta inserido, tende a incorporar seus valores
e codigos que se expressarao nas praticas individuais e coletivas de pessoas de ase' dentro
e fora de suas rocas. Nao se trata, de forma alguma, de defender um purismo ou
impermeabilidade cultural da religidao. Ao contrario, pretende-se sublinhar — desde uma
rede de cédigos derivados e processos histéricos — os fenomenos que podem se
apresentar como contrastantes e facilitadores de uma reatribuicao de sentidos. Como,
também, ressaltar aqueles que permitam a expressio de novos modos existenciais e
organizativos que influenciam o pensamento cientifico, as analises sociais de ativistas e/ou

pesquisadoras das Ciéncias Humanas.

Candomblés como exercicio de outro modelo organizativo de familia

Os movimentos feministas elaboraram, nas décadas de 1980 e 1990, incontaveis
criticas a ciéncia, questionando seu viés androcéntrico e racialmente homogéneo. Nao
apenas criticas, muitas autoras sugeriram métodos mais objetivos de fazer pesquisa a partir
de uma corporificacio do conhecimento, propondo uma construcao epistemoldgica na
qual o ponto de vista partisse de um lugar — e nao de lugar nenhum — e criasse uma
objetividade forte (ALCOFF, 2016; COLLINS, 2016b; HARAWAY, 1995; HARDING,
1992; 1998). Esse contexto de duvida e desconfianca dos pressupostos de objetividade
cientifica descorporificada (HARAWAY, 1995) as conduziu ao desenvolvimento de uma

' Termo émico que se refere ao ambiente das CTTro.
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epistemologia do ponto de vista (HARDING, 1992) ou epistemologia politica (ALCOFF,
2010).

Essas autoras nos mostram a ciéncia como um campo de poder e tensdes e
redefinem as nogodes e separagoes de forma e conteudo no método cientifico. A produgiao
de uma critica feminista sobre a ciéncia visava antes uma reformulacao desse campo de
poder, refletindo e trazendo para o fazer ciéncia uma relagao critica entre as relagoes de
privilégio e opressao que permeiam esse processo, com vistas a uma “[...] multiplicidade
radical dos conhecimentos locais [...]” (HARAWAY, 1995, p. 16). Esse projeto politico-
epistemologico se concentra na ideia de que os saberes produzidos pelas margens, pelos
grupos subalternos, sio confiaveis e mais proximos de suas realidades e experiéncias de
opressao, oferecendo uma melhor alternativa de explicagio do mundo e abrindo um
espago para percepcoes plurais que permitam “[...] a formula¢ao de varias reivindicagoes

de conhecimento [...]” (ALCOFF, 2016, p. 141).

Sua aplicagado no debate politico-epistemolégico se explica alinhando-se ao
desvelamento das relagoes de poder no campo das ciéncias e se estende para o dominio
ativista, posto que une engajamento politico ao interesse epistémico. Devemos levar em
consideragao, principalmente, que essa perspectiva nao se vale tio somente do
subjetivismo como base da pratica cientifica engajada, mas marca o lugar do corpo, das
experiéncias especificas e compartilhadas na produciao de conhecimento, seja ele critico
ou pretensamente neutro. Hssa génese combinada de ativismo e ciéncia que marca o
surgimento da teoria do ponto de vista feminista e dos saberes localizados informa essa
sua dupla origem e delineia o segundo campo de pertencimento e uso dessa ferramenta:

as lutas sociais.

A desmistificacao de uma experiéncia comum, mais a especificidade de experiéncias
grupais marcadas por categorias distintas, serviu para uma complexificacio dos
movimentos sociais e de suas demandas e criticas ao Estado. Assim como para os estudos
decoloniais, para essas autoras discutir as relagdes de grupos sociais segundo seus
posicionamentos no diagrama das relagoes de poder de raga, classe, género, sexualidade,
entre outras intersecgoes, era o principal e mais importante aporte dessas epistemologias
situadas. Em vista disso, a corporificagao dos saberes e a incorporacao de lugares sociais

aos discursos se faz uma estratégia de resisténcia a colonialidade epistémica.

As incursées de apagamento de toda sorte de saber local em favor de uma
racionalidade neutra, mas prenhe de preconceitos encontra barreira na pratica de ativistas

teministas e LGBT de CTTro, que reformulam suas apreensoes da realidade a partir da
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experiéncia religiosa e conhecimentos ancestrais advindos de uma filosofia de culto a
Orisa, Nkisi ¢ Vodun. Dessa forma, nio somente encontramos ligacbes com as ideias do
pensamento decolonial, como também da critica africana ao género (OYE\X/UML s/d),
ao feminismo branco e a epistemologia ocidental norte-americana e europeia, sobretudo
no que diz respeito a construcio do conhecimento dentro de uma perspectiva de
neutralidade moderna ocidental e desvalorizacio de saberes outros, o que pode ser

sintetizado no conceito de colonialidade do podet/saber.

Oyérc’)nké Oyéwumi (2017) apresenta fatos que contestam o universalismo do
género e o lugar do ocidente (América do Norte e Europa) como produtor de
conhecimento, alertando para a existéncia de categorias situacionais, nao tao fixas ou
rigidas quanto as designacdes baseadas no género em sociedades ocidentais. O surgimento
do género como categoria ttil de analise histérica transformou o movimento de mulheres
e o movimento feminista, tendo também alterado, significativamente, as discussoes
académicas sobre a condi¢ao feminina e a opressao das mulheres. Nao sem muita objecao,
a categoria logo virou conceito difundido em textos tedricos, agéncias internacionais,
sendo algumas vezes utilizado como sinénimo de mulheres, e outras, como sua classica
atribuicao significa: “[...] uma forma de indicar constru¢Ges sociais sobre um corpo
sexuado [...]”, uma categoria relacional que informa “[...] origens exclusivamente sociais

das identidades subjetivas de homens e de mulheres.” (SCOTT, 1990, p. 75).

O género foi imposto como uma metanarrativa, um conceito que permitiria uma
aplicagdao universal na analise das experiéncias sociais de mulheres e homens ao redor do
mundo. A hegemonia do género, nesse sentido, vem sendo questionada por tedricas
africanas como mais uma injun¢ao neocolonial do ocidente estimulada por tedricas
brancas do circuito euro-estadunidense. O ezhos europeu construido em cima da
valorizacao da figura masculina e racializacdo do conhecimento, que coloca a Europa
como berco do saber, sio pressupostos criticados e analisados na compreensio das

realidades africanas.

Diante disso, consoante a Oyéwumi (2017), o género nao poderia ser aplicado para
analisar o contexto africano de organizagiao social, posto que esse conceito de origem
ocidental se baseia na familia nuclear, uma formacio europeia, na qual o género organiza
a familia, e as distingoes de género sao a fonte primaria de hierarquia e opressao
(OYEWUMI, 2017). Nio existindo ou sendo pouco expressiva essa formagio em Africa,
especificamente em 00, regido yoribi do sudoeste da Nigéria, a exportacio do género e

da nocao de familia nuclear que o acompanha dificultaria uma apreensdo do contexto
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tamiliar africano. Oyéwumi mostra que a familia yormibi niao pode ser lida como
generificada, pois que o poder nao se atribui ao género, apresenta-se difuso na estrutura

familiar e a senioridade/antiguidade se constitui como principio organizador fundamental.

A pratica religiosa também complexifica e desloca o género como fundante da
organizagao social ao passo que a categoria yawd (esposa) também pode ser atribuida a
homens e mulheres do Esin Orisa lbile ou Isese Ldgha"', conhecidos como yawd Orisa. A
ideia de homem/macho reprodutor sofre uma dissensiao quanto ao género observada no
culto a Sangd"?, que divide a posicio de gerador e fertilizador com Qya'’ e Osun'*. Ao
dialogar com Oyéwumi (2017) em sua critica a colonialidade e ao imperialismo epistémico
a partir da transnacionalizacao do conceito de género, observamos o reflexo da influéncia
da cultura yoribi em Africa, sobre a organizacao familiar, na desestabilizacao das
colonialidades de poder e saber, porque pensando a produgao e aplicacio universal de
categorias ocidentais. O seu trabalho, quando evidencia categorias distintas de classificagao
tamiliar e regulacao da distribuicao de poder, assim como o culto a Orisd"s, traz uma
organizagao categorial diferente da ocidental, na qual o conceito de género nao deve ser

aplicado.

Pensar os Candomblés como outro modelo organizativo de familia na qual o
genero, a priori, NA0 organiza — ou a0 menos nao deveria organizar — as fungdes, parte
de sua condi¢ao de herdeiro, uma extensao dessa cultura yoribd. A familia de santo ou de
ase nao esta estruturada fora das convenc¢des da familia nuclear ocidental, muito embora
vejamos algumas atribui¢oes de cargos dentro da estrutura hierarquica e funcional da
religilo que sejam, comumente, acompanhadas de um discurso de género nao
ocidentalizado. As posicdes de Babdldrisa ou Iyilirisa nio sio dadas por uma funcio
materna ou paterna, tampouco refletem, em sua estrutura lexical, os significados de mae e

pai de Orisa, mas revelam a ideia de zeladores que detém o saber sobre o culto a essas

" Formas pelas quais o culto tradicional de Orisa é reconhecido na Africa Toruba.

2 Orisa da justica, representado pelo fogo e pelo trovio. Considerado o quarto rei de 0yo.

% Orisa dos ventos, do raio, considerada a mie dos égiin, a primeira esposa de Sangd. O rio Niger ¢ dedicado
a essa divindade. Também pode ser chamada de Ydnsan.

" A segunda esposa de Sangd, seu nome também ¢ atribuido a um rio que corre na Nigéria. Divindade
relacionada as aguas doces, ao ouro e a fertilidade.

"> Como explica Oyéwumi, a cultura yoribd esta, profundamente, implicada na tradicdo religiosa, nio ha
uma separacao entre o social e o religioso, pois “a sociedade yoribd nao era e nao ¢ secular; a religiao foi
¢ ¢ parte da estrutura cultural e, portanto, nio pode ser confinada a um ambito social.” (OYEWUMI,

2017, p. 1006, tradu¢ao nossa, grifos nossos).



divindades. Assim como Qlorun/ Olédimari nio age sozinho, mas em companhia e ajuda
de outros Orisd — como _dmimz‘/d e Esi—, também o bdbi ou 7yd estrutura sua familia com
postos que lhe auxiliam no cuidado da eghé. Nao ha um pai ou mae responsaveis por toda
a “prole”, acompanham-nos por exemplo a Iyd Kékeré ou Babd Kékeré”, a Iyd Eghé ou Babd
Egb élS-

O cuidado como categoria ganha um sentido comunitario nos Candomblés. Um
exemplo disso estd na iniciacio/feitura (ibere), quando os chamados barcos (grupos de
pessoas) siao recolhidos, e toda a comunidade, sobretudo as Dcij'iladﬂd e oS Bdbgz’jz‘bp‘ﬂd”,
alguns em menor e maior intensidade, dedica-se a cuidar dos nedfitos que estio em
processo de gestagio dentro do utero sagrado que chamamos hunko®. Algumas vezes,
como mencionado, as atribui¢cdes podem carregar sentidos ocidentais de género, mas nas
CTTro, por exemplo, o cargo de cozinheira ritualistica atribuido as mulheres — Ddbdsé ou
Iydlase — nio sustenta a divisio sexual do trabalho que lhes é imposta nas sociedades
ocidentalizadas — incluindo a nossa, brasileira, o que nao implica dizer que somos, de
tato, ocidentais. A cozinha, nos Candomblés, ¢ um espago de poder. Esse cargo, por sua
vez, reconhece competéncias e atribui a responsabilidade de preparo da comida votiva as
divindades, uma posi¢ao que acompanha reconhecimento e autoridade. Uma vez que o
genero de quem ocupa um cargo vai variar segundo as particularidades contextuais de cada
CTTro, nesse caso, também podemos ver o proprio babd ou iyd exercendo essa fungao ou
delegando-a, por exemplo, a outros homens que possuem o saber necessario para executa-

la.

Tampouco lygjibona goza de algum desprestigio de poder. Esse cargo de “mae
criadeira”, responsavel por passar os conhecimentos litirgicos e ensinamentos cotidianos

nas CTTro, os conhecimentos necessarios aos neofitos durante o processo iniciatico, nao

' Unico e supremo deus. Aquele que criou os primeitos Orisa.

7 Cargos que dividem com a Iydlirisa as responsabilidades civis e religiosas. Na sua auséncia, eles tém
autoridade para gerir o Terreiro.

' Cargo cuja responsabilidade consiste no cuidado da comunidade e de questdes burocraticas do Terreiro.
Alguns Candomblés atribuem a esse posto, também, o culto aos ancestrais, a Egbhé (_jrun.

" Uma vez que a maioria dos cargos nos Candomblés foram pensados para as mulheres, nio ¢ recorrente
a atribuicao de tal posi¢ao a um homem na maioria dos Terreiros, sendo vista em alguns poucos, o que
pode gerar alguns conflitos sobre a sua legitimidade ou nao. Devemos acrescentar ainda que, em alguns
Terreiros, quando nao ha pessoal suficiente para a execugao de todas as fung¢des individualmente, mesmo
0s baba e as iyd se encarregam de desempenhar as fungoes atribuidas a esse posto.

* Quarto no qual as pessoas a serem iniciadas ficam recolhidas durante o processo inicidtico, recebendo
os preceitos e fundamentos para a concretizagao da feitura (ibere).
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se resume aos sentidos da maternidade ocidental e encontra sua correspondéncia
masculina na figura do Bdbcijibdﬂd, muito embora este ndo seja tao comum nas CTTro.
Esse cargo antes de tudo exige habilidades técnicas, requer conhecimentos liturgicos,
como dos adird*, dos orin** e dos orik? especificos para aquele momento. Nio depende
de uma suposta inclinacio feminina essencializada para o cuidado. Esses saberes e
habilidades apreendidos, executados e repassados na vida cotidiana das CTTro, sdo
verdadeiras expressdes do cuidado e respeito com as divindades, os ancestrais e a
comunidade. Diante disso, muitas vezes essa funcao pode ser compartilhada com os
homens, os pais pequenos* das nedfitas, ou mesmo alguns cuja funcio esteja na
preparacdo destes para o dia do 077i40%, como no caso do Babd Onijd, cuja atribuicio esta

em ensinar as dangas ritualisticas as novicas (JAGUN, 2017).

Os cargos variam de casa para casa e surgem conforme a necessidade de cada uma
delas. A figura do Qgd, por exemplo, registra essa relatividade dos postos e seus sentidos.
Quanto a isso, Luis Nicolau Parés (2018) situa o Qgd dentro de uma relagio necessaria e
estratégica com as pessoas brancas, na qual o cargo teria sido criado pela necessidade de
proteger os Candomblés e agregar personagens célebres e influentes para representar essa
religido fora dos limites da CTTro. O pesquisador oferece outras chaves interpretativas
para pensar a relacao dos Candomblés com a branquitude. Dessa forma, os cargos e suas
respectivas fung¢oes nao sio fixos, tampouco os sentidos que lhes dao inteligibilidade e
legitimidade no interior da religido, podendo desaparecer, serem atualizados ou mesmo
outros serem criados. Outro exemplo que pode ser trazido — desta vez, rompendo com
a adequacio de género ao posto — ¢é o do cargo de Iyé Mors®, que, sendo um cargo
destinado quase que exclusivamente as mulheres, no 1/ Ase Opd Afonjd, ja foi ocupado
por dois homens: o primeiro na gestio de Mae Aninha, e o segundo na gestio de Mae
Stella de 0s00si (SANTOS; MENESES, 2010).

A senioridade ressurge no espaco dos Candomblés como categoria estruturante de

autoridade, prestigio e atribui¢oes. Geralmente, quanto mais velha nos termos do

! Rezas, em ioruba.

2 Canticos, em ioruba.

» Invocac¢des, em ioruba.

** Pais pequenos sio o segundo pai de uma pessoa que se inicia nos Candomblés. Ele participa de todo
o processo iniciatico de seu(a) filho(a). Em algumas casas, durante a feitura, eles sao responsaveis por
presentea-los(as) com os animais votivos.

* Nome, em ioruba.

% Cargo responsavel pelo ipddé, cerimonia inicial dos Candomblés, na qual se reverencia Esi e os

ancestrais, para que tudo ocorra bem durante a celebragdo porvir.



cumprimento das obrigacOes rituais, mais prestigio e privilégios sao acessados pelas
pessoas com status de _e‘gb_Olﬂ mi’. Confere-se esse titulo aquelas pessoas que cumptiram
seu 0dsin mége®. Assim, pouco adianta a idade cronoldgica fora do CTTro: uma crianga,
tendo sua obtigacio de 7 anos artiada®, serd a mais velha de uma pessoa que, na ordem
cronolodgica ocidental, tenha muito mais anos de vida, sendo adulta jovem ou idosa. O que
estabelece a senioridade ¢ a “idade de santo”. Se essa crian¢a ou adolescente tiver um cargo
que exija certos procedimentos — como o caso do fm’ba/é ou dojiibole* — das outras filhas

diante dela, independentemente da idade social, assim sera feito.

A compreensao de tempo e senioridade ganha outros contornos no sistema
religioso e organizacional dos Candomblés. No entanto, resta-se uma considera¢ao
importante, a velhice, a senioridade, sempre sera levada em considera¢ao, nao obstante o
cumprimento das obrigacdes. Uma pessoa mais velha, idosa, devera sempre ser respeitada
pelo seu tempo de vida e experiéncias. No entanto, outras relacdes de senioridade e velhice
sao estabelecidas nos Candomblés para além de uma perspectiva ocidental da
gerontologia, nas quais o ser velha se difere bastante do ser velha para o resto da sociedade

brasileira, ganhando a velhice outros sentidos.

Os Candomblés, sobretudo os Ndgd ou Kéfu, como uma extensiao dessa cultura
yoribd tem fundamentos outros de gestdao e classificacdo familiar, como evidenciado no
cotidiano das CT'Tro e nos variados papéis que compdoem seus sistemas de cuidado. Uma
tamilia que ndo se estrutura consanguineamente, mas por escolha e necessidades
espirituais, sendo influentes na selecao da “familia de santo” componentes como o racial,

o geografico, o politico e o afetivo.

Candomblés como exercicio de afetividade

Sentadas sobre o chao, com os olhares atentos aquela senhora de quase 80 anos de
idade, que, vagarosamente, passava a contar o seu processo de iniciagao no Candomblé,
seus desafios e estratégias de sobrevivéncia que ja faz mais de 70 anos, as suas filhas de
santo, incluindo um de nos, fincavam o interesse em saber a historia daquela mulher negra,

de pensamento perspicaz e lucidez espantosa para a sua idade — segundo ela, Iyilirisa

“" Meu irmao mais velho ou minha irmi mais velha, em ioruba.

* Pesta de sete anos, em ioruba.

* Termo utilizado para fazer mengdo a0 cumprimento da obrigacio desde uma referéncia ao costume de
arriar ebo, fazer uma oferenda.

% Bater a cabeca ou deitar-se a0 chio, em ioruba.
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Matia Luiza de Oldgin-ede®', a sua memotia e vitalidade invejaveis se davam pela forca de
Orisa em sua vida. Acreditamos que essa dinamica de produgao dos ensinamentos nas
CTTro, através das experiencias das mais velhas, tendo a oralidade como principio
ancestral elementar, promove uma série de reflexdes acerca de alguns tensionamentos
contra-hegemonicos. Aqui, entendemos a importancia de também pensarmos os
Candomblés como exercicio de afetividade, trazendo para esse $i#¢ decolonial os
entrelacamentos da memoria, a nogao de aquilombamento, e como a estrutura desses
espagos promove experiéncias que buscam, a partir dessa relagio com o sagrado, arriar

ebo de afeto que se articulem com as nossas perspectivas politicas e epistemolégicas.

A cena supracitada sobre a relacio da Iyd Maria Luiza e suas filhas de santo pode
ser entendida como um ritual comum em muitas CTTro da Bahia. Os ensinamentos, que
possibilitam o alargamento e complexidade das dimensdes afetivas nesses espacos,
materializam-se quando posicionamos a oralidade enquanto uma encruzilhada discursiva
que da sentido as relagoes entre as pessoas praticantes de Candomblés. Fomos socializadas
para perceber as dimensoes afetivas como modelo unissono pautado nos atravessamentos
da colonialidade no ocidente, elegendo as quizilas®* branconormativas (MUNDELL, 2014)
como unica possibilidade de exercicio de afetividades, e vivenciar outras perspectivas nos
convoca a diversos enfrentamentos, como também Ori-entagoes™ (AKOTIRENE, 2019).
Entretanto, antes de pedirmos 4gd** para arriarmos esta oferenda epistemoldgica, o que

seria afetividade para o povo-de-santo? Como pensamos este conceito?

Quando refletimos os Candomblés como exercicio de afetividade, estamos
propondo um novo olhar sobre nossas subjetividades e nossos corpos. Lancar uma caca
decolonial que visibilize a importancia das relagoes afetivas nas CTTro significa tomar a

experiéncia como fundamento ancestral, €50 de cura que anuncia novos religares.

Como revela Jorge Larrosa (2018), a experiéncia é tudo que nos toca, tudo que nos

passa, que esta em no6s e nas CTTro. A construcao de pertencimento afetivo se da através

3 Orisa da caca e da pesca, considerado filho de 050652 e OSW

* Do kimbundo #jila, a expressio significa “interdito” ou “tabu”. Muito utilizada para se referir as
proibicdes alimentares, vestuarias, sociais, que podem ser adquiridas por frequentadores(as) da casa e
iniciados(as) na religidao. Apesar do vocabulo ser da lingua kimbundu, tronco linguistico dos Terreiros
Congo-Angola, esta difundida entre o povo-de-santo de todas as nagoes. Nos Candomblés Kézx, o termo
utilizado ¢ eewo (BENISTE, 2014; JAGUN, 2017).

* Ori, em ioruba, significa tanto a cabega fisica, quanto a divindade que acompanha todas as pessoas na
concretizacio de seus destinos. Or7 ¢ o elo entre a pessoa e seu respectivo Orisa.

* Licenga, em ioruba.
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das praticas do cotidiano, pelo exercicio primevo da coletividade. Acostumadas com um
projeto politico de existéncia neoliberal e capitalista, somos, constantemente, impelidas
por ele a pensar que as nossas afetividades tém uma interseccao distante dos projetos
politicos coletivos, fazendo-nos acreditar que o que sentimos tem relacdo estreita com as
nossas acoes individuais e que a nossa felicidade é proporcional as escolhas que fazemos.
Quando adentramos aos Candomblés e as suas ritualisticas, um dos principios elementares
¢ a nocao de familia-de-santo, conceito que redimensiona as nossas percepgoes sobre o
exercicio da afetividade como um processo que dialoga com as perspectivas de
colaboragiao em comunidade. Nesses espacos, aprendemos a importancia de cada pessoa,
cada cargo que compde a cosmogonia yoribd, dos tituais necessarios para a manuten¢ao
das dinamicas dessas familias, que ndo tem relagdao unica e exclusiva com as ambicoes
produzidas por concepgoes ocidentais. A n0¢ao que queremos pautar nesses riscos critico-
reflexivos é a de que, nos Candomblés, a construcao de afetos, de afetar o outro,
materializa-se quando a comunidade que ali vive compreende as dimensoes politicas e

historicas dos seus ancestrais.

Dessa maneira, enxergar os Candomblés enquanto dispositivos relacionados ao
exercicio da afetividade nos convoca a pensar que essas familias-de-santo sao também
construgdes politicas que precisam reelaborar o seu conceito de pertencimento afetivo
através dos ensinamentos de suas mais velhas e dos mitos e itn*® de Orisa, Nkisi e 1Vodun,
por exemplo, com o objetivo de nos mostrar a importancia das suas historias. O exercicio
da afetividade nos Candomblés se da pelo acesso a memoria, lugar onde acessamos o
sentido politico de sermos um povo que tem enfrentado diversas tecnologias coloniais de
apagamento, pois o projeto afetivo que aprendemos nos espacos das CTTro sao ebo de
tensionamentos que desestruturam a logica colonial perpetrada sobre nossas existéncias.
Produzimos afetividade a partir de um aquilombamento, conceito esse que Abdias do
Nascimento (1980, p. 255) compreende como “[...] exigéncia vital dos africanos
escravizados, no esforco de resgatar sua liberdade e dignidade através da fuga e da
organizacao de uma sociedade livre [...]”. Vivenciar emogdes, sensagoes ¢ afetos nessas
comunidades ¢ uma possibilidade de compreendermos novas rotas de existéncia enquanto

minoria politica, construindo novas estratégias de sobrevivéncia e liberdade.

Assim, ndo temos o objetivo de exaurir tais reflexGes, uma vez que existem
inameras dinamicas de Candomblés no Brasil e, no nosso caso, especificamente em

Salvador/BA. Partimos de um ponto de vista, um olhar, entretanto, essa discussao niao

> Contos, em ioruba.
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pode ser entendida como menos importante. A colonialidade tem produzido diversas
narrativas de universaliza¢ao dos corpos e das experiéncias, renegando trajetorias e modos
sociais de organiza¢ao complexos e legitimos, fazendo valer o seu projeto de poder sobre
diversas comunidades mundo afora. A intencao de trazer os Candomblés como exercicio
de afetividade ¢ localizar a nossa experiéncia enquanto povo-de-santo, propondo olhares
que dialoguem com as nossas comunidades e visibilize as constru¢oes fenomenologicas a
partit de um saber localizado (HARAWAY, 1995). Pensar em afetividades, nos
Candomblés, é pensar coletividades, ancestralidade, memoria, aquilombamento e
emancipacao politica. Projetos afetivos nas CTTro sio um desafio incessante de luta pelas

nossas liberdades.

Dentro dessa complexa rede relacional de afetividades e relagdes de parentesco, a
religiio dos Orisa, Nkisi ¢ 1Vodun promove uma série de deslocamentos politicos e
epistemologicos que facilitam processos desconstrucionistas e reavaliativos da identidade
de pessoas negras e da religiao ela mesma. Dessa dinamica surgem proposicoes alternativas

que enfrentam discursos verticais sobre pessoas negras e o culto afro-brasileiro.

Candomblés como exercicio de autoavaliacdo e autodefini¢ao

O exercicio das mulheres negras no ambito da sua identidade religiosa e de sua
autoafirmacao implica pensar em processos de autodefini¢ao e autoavaliagao ja teorizados
pela socidloga norte-americana Patricia Hill Collins (2016a). Nesse sentido, cabe-nos fazer
duas indagagoes: a partir da énfase na identidade religiosa de mulheres negras é possivel
pensar o papel politico atrelado a perspectiva subjetiva, tomando a categoria Outsider within
(COLLINS, 20162)? E em estando essas lideres religiosas tanto imersas nas relagdes
macrossociais da sociedade ampla quanto nas microrrelagoes em suas CTTro, como
entender os processos de assimilacdao e incorporagao dessa cultura de fora dos terreiros
que em alguns casos resulta num processo de atuagao politica e de incorporacao dessa
identidade religiosa como uma dimensio de construg¢ao subjetiva, diferenciacao e

mobilizagao politica?

Collins (2016a) insere os processos de autodefinicdo e autoavaliagio como um dos
temas centrais do pensamento feminista negro. O primeiro diz respeito ao enfrentamento
as imagens estereotipadas produzidas sobre as mulheres negras, estando relacionado a
producao de simbolos e significados sobre as suas subjetividades. O segundo se refere a

analise dos significados, a produ¢ao de novos conteudos sobre suas identidades, “[...]
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substituindo imagens externamente definidas como imagens auténticas de mulheres
negras.” (COLLINS, 2016a, p. 102). Essas operacoes, consideradas fundamentais dentro
da perspectiva do feminismo negro e estimulada pela sua critica, assumem um ponto de
vista analitico, uma vez que desloca a atencdo para as operagoes de poder que
fundamentam essa relacdo de definicdo das imagens de controle, esteredtipos sobre as
mulheres negras, e, por que nao, as pessoas negras de ase e os Candomblés em si. Ademais,
constitui uma pratica que revela a agéncia das pessoas negras no desafio as imagens de
controle e seus conteudos definidos dentro de um esquema de poder desigual mediado

pelo racismo.

Embora a autora use esse conceito para falar da relagao das mulheres negras com a
Sociologia, gostarfamos de utiliza-lo para pensar o objeto deste trabalho, levando em
consideragao esse transito entre o global e o especifico e os tensionamentos que a
perspectiva dessas mulheres de Candomblé, mas também pessoas LGBT, tém causado
tanto no campo epistemoldgico quanto politico. Nesse sentido, poderfamos pensar que
nao somente intelectuais negras, mas muitas mulheres negras feministas ou nao, assim
como homens negros, com uma relagdo com os Candomblés, “[...] tém feito uso criativo
de sua marginalidade, do seu status de outsider within, para produzir um pensamento
teminista negro [ou de outra sensibilidade] capaz de refletir um ponto de vista especial em
relagdo ao ‘self’, a familia e a sociedade” (COLLINS, 2016a, p. 99, grifo da autora).

Mulheres, ativistas LGBT e feministas negras tém lancado mao dos saberes e
experiéncias obtidos a partir de suas inser¢cées nos Candomblés para questionar e tensionar
concepgoes de género, sexualidade, ecologia, economia etc. no interior, mas também fora
dos limites da religido. Elas tém inflexionado tanto a producao epistemolégica brasileira
quanto os movimentos sociais e suas bandeiras. Alguns trabalhos podem ser destacados
aqui por sua linguagem que reflete uma mobilidade discursiva e epistémica em dire¢ao aos
fundamentos dos Candomblés, como Interseccionalidade®, de Carla Akotirene (2019), e
Identidades trans* em Candomblés: entre aceitagoes e rejeigies”’, de Claudenilson Dias (2017).

Outros trabalhos, ndo necessariamente de pessoas negras, tém marcado essa produgao

% Nesse trabalho, Akotirene vai discutit o conceito de interseccionalidade a partir de seu lugar
afrodiaspérico, analisando as condi¢oes de existéncia de mulheres negras desde os saberes de
Candomblés, utilizando, inclusive, de mitos de OSW e a categoria Jydldde, assim como outras conexoes
com as experiéncias, a cosmovisao e as epistemologias africanas, reelaborando uma interpretacio de tao
caro conceito aos feminismos negros.

7 Nesse trabalho, Dias vai pensar como as identidades trans sdo vistas no espaco de alguns Terreiros de
Candomblés em Salvador, articulando discussoes de género, sexualidade e colonialidade para pensar
como as religides de matriz africana, de certo modo, acabam reproduzindo idearios coloniais.
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teorico-politica localizada, tributaria dos saberes ancestrais e da culturas religiosas afro-
brasileiras, como Fogo no Mato e Flecha no tempo, de Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018,
2019), Pedagogia das encruzilhadas, de Luiz Rufino (2020). Obras mais referenciadas, também,
como Pensar nagd, O terreiro ¢ a cidade, de Muniz Sodré (2017, 2019), e O samba segundo as
Lalodés, de Jurema Werneck (2007), para citar alguns. Aqui, vale citar a no¢ao de “sujeito
encarnado” (PAZ, 2019), segundo a qual a pessoa pesquisadora incorpora suas marcas
existenciais e experiéncias na producao do conhecimento, encarnando suas singularidades
como fundamental no processo criativo-cientifico, o que parte, segundo defende-se aqui,

desses processos criticos de autodefini¢ao e autoavaliagio (COLLINS, 2016a).

Algumas ativistas também vém demonstrando a relagao entre a sua religiosidade e
seu lugar politico, a instrumentalizacio do discurso religioso na pratica politica, no
ativismo. Essa imbrica¢ao de identidades, posicionalidades e experiéncias religiosas, pode
ser visualizada através das plataformas digitais, sobretudo Instagram e Facebook. Muitas
dessas ativistas tém uma inser¢ao académica, sendo algumas vezes sacerdotisas, estudantes
universitarias, professoras académicas e/ou pesquisadoras. Essas informagoes sio
expostas ora nas biografias dos seus perfis, ora podem ser identificadas nas suas
publicagoes, nas quais apresentam seus titulos e divulgam seus cursos. Algumas delas tém
entre 16 mil e 96 mil seguidoras. Outras com menor publico constituem com as mais
populares um nicho que dialoga entre si, sendo possivel ver interagdes nos comentarios

de suas postagens.

Personalidades com notério reconhecimento tém realizado esse movimento de
incorporacao de conceitos e saberes religiosos de matriz africana em sua pratica politica,
sendo mesmo a identidade religiosa um atributo aglutinador, como no caso da eleigao da
chapa Pretas por Salvador, para o pleito de vereadora, que em sua propaganda mencionava
como algo positivo e diferenciador haver mulheres de ase, “candomblecistas”, como
figurava em seus cards de propaganda eleitoral, acompanhado de identificagbes como
“feminista”, “feminista negra” e “ativista LGBTQIAP+”: Gleide Davis e Laina

Criséstomo. A primeira yawd” de Yewd” e a segunda e/ésin® de 0ba"'. Acompanham elas

% Noiva, em iorub4. Mas, no contexto dos Candomblés Nagd ou Kétu, refere-se s pessoas que passaram
pelo processo de iniciagao.

* Orisa das fontes, representa o mistério do entardecer. Seu nome faz referéncia a um rio na Nigéria.

“ Devota, em ioruba. Como nio sabemos a sua posi¢io dentro do candomblé — se Jyawd, ékéji ou outro
gyé (titulo ou cargo) — optamos por nomed-la como devota.

" Orisa guetreira, conhecida por cobrir uma das orelhas quando incorporada em alguma pessoa. Terceira
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tantas outras candidaturas do “povo-de-santo” para os cargos do legislativo e executivo

municipais e estaduais nos ultimos anos ao redor do Brasil, principalmente na Bahia.

Toda essa producao académica e discursiva, que se ancora nas experiéncias de
contato e experimentacao dos fundamentos dos Candomblés, denota aportes importantes
que essa religido, que se expressa também como modelo societario, exprime na sua pratica
cotidiana e histérica, em seu corpus mitolégico, simbodlico, ético e moral. Essas
contribuicées serdo mais bem discutidas e evidenciadas por algumas pesquisadoras e
escritoras que tem pensado as CTTro para além de um ambiente de expressao religiosa,
pensando-as também como um lugar de produciao de novos referenciais de relagoes
sociais, ecologicas, econémicas e subjetivas. Os Candomblés como exercicio de

pensamento e vida de novos mundos possiveis.

Fundamentos epistemoldgicos religiosos afro-brasileiros

O que se entende, atualmente, por “epistemologia de terreiro” parte da percepgao
da colonialidade sobre a qual os Candomblés foram estruturados. Pressupormos que o
culto se manter alheio, intocavel e impermeavel aos valores e as moralidades ocidentais
modernas seria fomentar uma ideia de pureza. Mas a questao é: o povo-de-santo,
sobretudo aquele que tem inser¢ao académica, tem percebido essa colonialidade e visto na
cosmogonia africana — reinterpretando os mitos/Ifa — que os Candomblés tém antes
de tudo um potencial simbolico que estimula o avesso das praticas coloniais. Mas ha uma
apropriacao (WILLIAM, 2019) muito grande desse bem simbolico, desse sistema ético,
dessa cosmogonia, que, por vezes, imbuidas pelo racismo, pelo heterossexismo,
cissexismo e outras estruturas de opressao correlatas, acaba por refor¢ar o contrario, as

ideologias do sistema ocidental moderno nas relagoes sociais e na vida.

Nesse sentido, podemos pensar, por exemplo, a expressao da colonialidade de
género a partir da figura patriarcal que se constréi nas CTTro. Do pai, do chefe, da
estrutura hierarquica quando nao ¢ colocada com fins de organizagdao ou aprendizagem,
mas para fins de opressio. Quando os(as) babd/iyd se utilizam de suas posicdes de poder
para violentar, fisica e simbolicamente, as membras da eghé. Ha também toda uma
discussao sobre o respeito e acolhimento de pessoas trans dentro das CTTro. A relagiao
com a homossexualidade que, ao contrario do que se discursa corriqueiramente, nao

ocorre de forma tio amigavel e aceitavel, sendo uma relacio ainda permeada por

preconceitos por vezes sutis, por vezes explicitos (BOMFIM, 2009; DIAS, 2017; JESUS,
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2012; RIBEIRO, 2009; ROMBA, 2015). Reflexos da gestao da diferenc¢a pela sociedade

englobante que perpassa os espagos das CTTro e devem ser tratados politicamente.

Tomando essas relagdes com bases coloniais que se reproduzem dentro dos
Candomblés, parece-nos mais que interessante partir do que as pessoas de Candomblé,
como Claudenilson Dias, Sidnei Barreto Nogueira, Carla Akotirene, Yemojaz, Luiz
Rufino, Wanderson Flor do Nascimento, Antonio Simas etc. estio pensando como
possibilidades para repensar nao somente a religido, mas as suas contribuicoes, em suas
praticas, facultando as membras da eghé sua constituicdo enquanto sujeitas éticas e
politicas. Com isso, revé-se as possibilidades de repensar/reinterpretar, assim como

reinserir, o corpus literario de 1fa, de reinterpretar os mitos, bem como a figura de Esz.

Diante disso, teoricas afro-religiosas vao compreender que a macumba impde ao
saber moderno ocidental um combate ao esquecimento (RUFINO; HADDOCK-LOBO,
2020). A epistemologia das CTTro se coloca contra as politicas de apagamento,
homogeneizagiao e domesticacdo subjetiva. A vida se alicer¢a nas possibilidades, variagoes,
diversidade de sentires e sentidos (NOGUEIRA, 2020). Utlizando a metafora da
encruzilhada NOGUEIRA, 2020; RUFINO, 2020), ver-se-ao nas rogas territoérios negros
que resguardaram “[...] capitais clentificos, culturais, ambientais e filoséficos [...]”
(RIBEIRO, 2020, p. 38), que os estabelecem como espagos de potencialidades de vida
(RUFINO, 2020). A gira macumbistica (HADDOCK-LOBO, 2020) ou a epistemologia
preta das CTTro INOGUEIRA, 2020) recita valores civilizatérios ancestrais, africanos, a
partir da organizagao e culto religioso, sendo imprescindiveis na reafirmacao de corpos,
subjetividades e memorias racializadas (NOGUEIRA, 2020; RUFINO, 2019; SIMAS;
RUFINO, 2018; SIMAS; RUFINO, 2019).

Os conhecimentos obtidos do culto a Orisd, Nkisi ¢ VVodun, nos Candomblés, a
partir da interpretacao de algumas liderancas religiosas, rompe com paradigmas ocidentais
de género, sexualidade, identidade, economia, justo porque, no mercado, todas as trocas
sao possiveis, uma vez que justas; a sexualidade é positivada como veiculadora de ase; a
forma como reconhecemos nosso género nao se liga ao genital, pois a divindade Or7 rege
esse reconhecimento e Es7 assegura os transitos, assim sendo, nao se defende nenhuma
fixidez ou estabilidade INOGUEIRA, 2020); a personagem feminina tem centralidade na
organizacio da eghé*, posto que, como defende Katitscia Ribeiro (2020), as mulheres

assumem um papel de matrigeradoras e matrigestoras, congregando em si a for¢a para

* Comunidade, em ioruba.
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gerir e gestar a vida — nao no sentido ocidental de cuidado e domesticidade — mas

também as organizagdes ancestrais ¢ a comunidade, tal qual Oya e OSW (OYEWUMI, s/d).

Esses saberes e epistemologias oriundos da tradi¢io de culto a Orisa, Nkisi e VVodun,
com estreita relagdo com a cultura yorzbd sio como um “[...] complexo de saber codificado
de maneira continua nos transitos entre diferentes modos de ser e saber [...]” (RUFINO,;
HADDOCK-LOBO, 2020, p. 18). Nessa esteira, afirma-se que, nos Candomblés, ha
relacbes sociais de africanidade que consistem em modos de vida e experiéncia
fundamentados nas “[...] tradi¢des que buscam reforco e equilibrio nos elementos da
natureza como principio basico de organizagao existencial [...]” (RIBEIRO, 2020, p. 38).
Essas tradicoes ganham sentido e sdo ressignificadas pelo povo-de-santo, que recria novas

sociabilidades e relagdes com o social, o politico e o conhecimento.

Tecendo algumas consideragdes

Diante do exposto, reiteramos tanto a necessidade politica quanto cientifica de
compreender a producio do conhecimento e a articulacio de novas sujeitas politicas,
como o movimento de articulagio dos marcadores que facilitam a producao de novas
subjetividades, praticas e discursos. Os Candomblés, vistos como espacos nao formais de
educagdo, bem como espagos politicos, tém pressupostos que os constituem como vetores
que oferecem estimulos decoloniais notaveis na formagdo das sujeitas, denotando a
expressao e vida religiosas enquanto dimensdes que podem levar a processos de
subjetivacao, estimulando a agéncia e processos de desidentifica¢ao e atuagao politica. Mas
as transformagoes nao sao tao somente de dentro para fora de suas CTTro. A agéncia das
pessoas de ase que utilizam esses saberes politica e epistemologicamente, sua experiéncia
particular com o sagrado (HOFBAUER, 2011), engendra uma mutua influéncia na

constituicao dessa episteme negra/macumbistica.

O trabalho aqui apresentado consiste num esboco de indagacdes que ainda estao
em processo de resposta, por isso aberto a revisdes, complementag¢oes e reorganizacao
dessas ideias. Nao procuramos, como sempre afirmamos em nossos textos, exaurir esta
discussao, posto que impossivel quando se trata de praticas culturais, relagoes de poder e
discurso. Consideramos que o proposto aqui ja vem sendo discutido pelas proprias
referéncias trazidas no texto e por inumeras pessoas dentro das CT'Tro, integrantes ou nao

do ambiente académico, que expressam conhecimentos e praticas decoloniais.
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Os Candomblés continuam sendo fonte de largo interesse de pesquisa, pois nos
confronta, desde suas praticas e relaces entretecidas entre suas adeptas, com constantes
indagagoes. As teorias decoloniais sao fontes conceituais indispensaveis para compreensao
de fendémenos como o estudado aqui, unindo-se a elas as teorias feministas negras e
inter/multidisciplinares que estao sendo encabecadas por pessoas religiosas de matriz
africana. Essas narrativas, possibilitam-nos compreender o acontecimento de novas
relacdes que contrariam o discurso da secularidade como o #e/ss da sociedade moderna-
democratica em nome da racionalizacao do ser. A secularizacio nio somente nao existe
como possibilidade para essas pessoas, como se constituiria na nega¢ao de suas culturas,
ancestralidades e subjetividades, a negacdo ainda de sua existéncia enquanto sujeitas
politicas que se constituem e agem politica, religiosa e epistemologicamente a partir de

suas experiéncias religiosas.
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