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RESUMO

Neste artigo busco apresentar o debate antropolégico sobre o /lobolo e, a partir da analise de dados
etnograficos sobre umas das cerimoénias que acompanhei em 2019, na provincia de Gaza, refletir sobre o
carater dinamico, plural e sincrético da cerimonia. Motivado por diferentes experiéncias conjugais, o lobolo
na regiao sul de Mogambique apresenta-se como uma cerimonia que afirma e valoriza espiritualidades,
afetos, aliancas e descendéncias. Sua realizagao aciona a mobilizagao e a presenca de parentes e de toda a
vizinhan¢a. Em Mocambique, apesar dos processos de colonizagiao e descolonizacao, o lbolo jamais
deixou de ser praticado. Sua permanéncia historica esta atrelada a um processo continuo de reinvencao.

Palavras-chave: Antropologia do parentesco; Etnologia africana; LLobolo; Mogambique.



Lobolar, marry and give gifts: notes on lobolo in Mozambique

ABSTRACT

In this article I seek to present the anthropological debate on /lbolo and, based on the analysis of
ethnographic data about one of the ceremonies that I followed in 2019, in the province of Gaza, to reflect
on the dynamic, plural and syncretic character of the ceremony. Motivated by different marital
experiences, /obolo in the southern region of Mozambique presents itself as a ceremony that affirms and
values spiritualities, affections, alliances and descendants. Its realization triggers the mobilization and
presence of relatives and the entire neighborhood. In Mozambique, despite the processes of colonization
and decolonization, /bolo has never ceased to be practiced. Its historical permanence is linked to a
continuous process of reinvention.

Keywords: Kinship Anthropology; African ethnology; Lobolo; Mozambique.

Lobolar, casarse y regalar: apuntes sobre Jobolo en Mozambique

RESUMEN

En este articulo busco presentar el debate antropoldgico sobre el lobolo y, a partir del analisis de datos
etnograficos sobre una de las ceremonias que seguf en 2019, en la provincia de Gaza, reflexionar sobre
el caracter dindmico, plural y sincrético de la ceremonia. abandonar concretamente la definicién de /lobolo
mientras se compra a mujeres. Motivado por distintas experiencias conyugales, el lobolo en la regién sur
de Mozambique se presenta como una ceremonia que afirma y valora espiritualidades, afectos, alianzas y
descendencia. Su realizacién desencadena la movilizaciéon y presencia de familiares y de todo el barrio.
En Mozambique, a pesar de los procesos de colonizaciéon y descolonizacion, el lobolo nunca ha dejado de
practicarse. Su permanencia historica esta ligada a un continuo proceso de reinvencion.

Palabras clave: Antropologia del parentesco; etnologia africana; L.obolo; Mozambique.



Introducgao

O homem que lobola

A mulher lobolada

Sob olhares das ancids
Sob olbares dos familiares
Entre parentes e presentes
Dadivas compartilbadas
Afetos materializados
Tradicoes reinventadas

Os versos que abrem este texto foram esbogados em 2019 para compor as legendas
das fotografias expostas no Ciclo de ensaios fotograficos do IRIS — Laboratério de
Imagem e Registro de Interacdes Sociais do Departamento de Antropologia da
Universidade de Brasilia (DAN/UnB). Elaborei o ensaio pouco tempo ap6s retornar de
Mog¢ambique, onde estive durante trés meses para realizar a pesquisa de campo no ambito
do mestrado. Embora ja tivesse lido muita coisa sobre o /bols, especialmente para
entender alguns debates que o apontam como uma forma de subordina¢io da mulher, foi
somente ap6s acompanhar algumas dessas cerimoénias de perto e compreender o debate
antropologico sobre o tema que foi possivel refletir melhor sobre a sua classica defini¢ao

como o "preco da noiva" (bride price).

Enquanto construfa o ensaio fotografico, me dei conta de que o que mais me
impressionou nas cerimonias de /obolo que acompanhei nas provincias de Gaza e de
Maputo foi a intensa oferta de presentes entre os parentes dos noivos, além da grande
importancia dada a cerimonia que, em alguns casos, pode ser seguida pelo casamento civil
ou religioso e por uma pomposa festa de casamento que acontece, respectivamente, nas
casas da familia da noiva e do noivo. A medida em que olhava para as fotos, retomava as
notas do meu caderno de campo e relembrava as memorias do que presenciei em
Mog¢ambique, percebi que a maneira mais adequada para apresentar o registro visual de
uma dessas cerimonias de /lobolo era destacar a dimensao dos presentes compartilhados e
do casamento (civil ou religioso) realizado no mesmo contexto da cerimonia. Foi a partir
da produgao do ensaio que compreendi que “lobolar”; “casar” e “presentear” sao eventos
indissociaveis. Neste artigo, portanto, busco apresentar o debate antropolégico sobre o
lobolo e, a partir da analise de dados etnograficos sobre umas das cerimonias que
acompanhei em 2019, na provincia de Gaza, refletir sobre o carater dinamico, plural e

sincrético da cerimoénia, conforme tem sido demonstrado por trabalhos contemporaneos,
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que destacam, dentre outras coisas, o carater espiritual dos presentes (TAIBO, 2012) e o
aspecto sincrético do wbolo (FERNANDES, 2020).

Figura 1 — Familiares e vizinhos entregam presentes durante a festa de casamento, no sabado, dia seguinte ap6s a cerimonia
de lobolo. Chongoene (Provincia de Gaza), 2019. Fonte: Acervo da autora.

Lobolo como "prego da noiva''?

Motivado por diferentes experiéncias conjugais, o /lbolo na regiao sul de
Mogambique apresenta-se como uma cerimonia que afirma e valoriza espiritualidades,
afetos, aliancas e descendéncias. Sua realiza¢do aciona a mobiliza¢do e a presenca de
parentes ¢ de toda a vizinhan¢a. Em alguns casos, pode ser seguido por uma cerimoénia
religiosa e por uma pomposa festa de casamento que acontece respectivamente nas casas
da familia da noiva e do noivo, durante trés dias, nos quais a oferta e a troca de presentes
tazem parte do inicio ao fim. Em Mocambique, apesar dos processos de colonizagio e
descolonizacao, o /obolo jamais deixou de ser praticado. Sua permanéncia historica esta
atrelada a um processo continuo de reinvencao ou de "invencao da tradicao" a 1a Eric

Hobsbawm e Terence Ranger (1997), que nos mostra a infinitude de seus sentidos.

Na literatura antropolégica, o lbolo ticou conhecido como “pre¢o da noiva”. No
entanto, diferentes abordagens contemporaneas tém questionado a leitura dessa pratica
baseada na nociao de “compra da mulher”, propondo novas chaves de analise e
considerando suas reinvengoes ao longo do tempo, a exemplo de Signe Arnfred (2001),
Paulo Granjo (2004), Brigitte Bagnol (2006), Ruben Miguel Taibo (2012), Aina Azevedo
(2015) e Rhuann Fernandes (2020). Tendo em vista a vastiddo de obras sobre o assunto,

procuro a seguir apresentar algumas das inimeras descri¢oes e definicdes do /bolo que
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podem ser encontradas na literatura antropologica, com o objetivo de compreender como

essa pratica tem sido ressignificada e analisada ao longo do tempo.

Em Usos ¢ Costumes dos Bantn (1974), publicado pela primeira vez em 1913, o
missionario e etnologo sul-africano Henri Junod descreveu iniimeras praticas relacionadas
a0s ritos de circuncisio, aos ritos de furar as orelhas, aos tabus sexuais e a0 casamento’.
Segundo Junod (1974), ap6s os rituais da puberdade um rapaz ja estaria apto para o
kugangisa, que consistiria no ato de escolher uma amante e desempenharia um papel
importante na vida dos jovens. Nesse contexto, o /bolo, ou lovols, como chamado por ele,
¢ apresentado como o ato da familia do noivo de pagar uma quantia - v#kosi - a familia da
noiva, ou seja, seria a compra pelo/em casamento, o bride price (preco da noiva). Nas

palavras dele:

Kulovolova significa comprar em casamento. Kulovola (derivativo factivo do verbo)
diz-se de um pai que reclama ao pretendente da filha uma certa quantia em
dinheiro. Lovola ou ndrovelo ou vukosi (riqueza) é a quantia paga: os bois, as
enxadas ou as libras esterlinas. Usaremos aqui estas palavras que sao empregadas
tanto em tsonga como em zulu e deveriam ser adaptadas como termos técnicos
em Etnografia. Emprego o verbo para designar a acao de pagar — e nao para
designar a propria quantia. JUNOD, 1974, p.115).

A quantia do /bolo poderia ser utilizada para o casamento de algum irmao da noiva
e quando o pagamento fosse integral, os filhos gerados no casamento pertenceriam a
linhagem paterna. Além disso, apos a cerimonia do /lobolo, a noiva passaria a viver na aldeia
de seu noivo, sob os olhos de seus sogros e o pagamento completo ou nao da vukosi é que
definiria quanto tempo a noiva deveria esperar para se mudar para a residéncia da familia
de seu noivo. Depois da mudanca, a mulher seria de responsabilidade da familia do
homem e nao mais da sua familia de origem. Nesse sentido, o pagamento do /bl

implicaria ndo sé na patrilinhagem, mas também na virilocalidade.

Henri Junod (1974) ja destacava que os costumes de casamento variavam entre os

clas, mas que, apesar disso, existiriam tres ritos bases. O primeiro deles seria o kubuta, que

" Os povos Bantu a que se refere a obra de Junod sdo os changanas, os rongas e os tsawas. Esses trés
povos ficaram conhecidos na literatura sobre a regido como Tsonga, termo consagrado pelo missionario
e antropologo Henri Junod (1974). Como consequéncia do processo historico de Mogambique e de um
maior alcance do Estado e de sua politica de administracao da diferenca na regiao Sul, embora as pessoas
no cotidiano fagcam referéncia a um pertencimento étnico, isso nao tem o mesmo apelo como na regiao
norte do pafs. Inclusive, em Maputo, quando esse tema vem a tona, fala-se muito em uma identidade
mogambicana e rejeita-se, por exemplo, um debate pautado em diferencas e identidades étnicas.
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diz respeito ao noivado, periodo em que a noiva faz algumas visitas a casa da familia do
pretendente. O segundo rito seria o proprio lbolo que, na perspectiva de Junod, seria a
entrega do preco de compra combinado entre as duas familias. E, por fim, o dltimo rito
era conhecido como &u/homa, que esta relacionado a cerimonia de partida da mulher para
a casa da familia do homem. Cabe destacar que Junod mesmo aquela época ja defendia
que o /lobolo correspondia a uma negociagao entre duas familias e nao entre dois individuos.
Isso ¢ muito importante para a compreensao das implicagoes da patrilinhagem e da
virilocalidade. Desse modo, em suma, o /&bolo na abordagem de Henri Junod é definido

como uma compensacao, um meio de estabelecer o equilibrio entre dois grupos.

Diferente de Junod (1974), Alfred Radcliffe-Brown (1974), anos mais tarde, discutiu
a questao do /lobolo a partir da premissa do irmao da mae. Inserido na abordagem estrutural-
tuncionalista e consolidado como um dos principais expoentes da teoria da descendéncia,
o antropologo entendia o sistema de parentesco como uma parte do mecanismo do
sistema social, caracterizada pela relagdo entre um sistema de terminologia e um sistema
de atitudes. Além disso, acreditava também que todo sistema de parentesco seria bilateral,

ou seja, tanto a descendéncia materna quanto a paterna seriam consideradas

(RADCLIFFE-BROWN, 1974).

Através dessa assertiva de que o sistema de parentesco seria bilateral, o antropdlogo
constrdi seu argumento sobre o caso do papel do irmao da mae, o qual seria uma espécie
de mie masculina. Com base nisso, o que Radcliffe-Brown tentou demonstrar é que
existiria um principio de equivaléncia de irmaos, fazendo com que o mesmo tratamento
de indulgéncia e carinho dado a mae fosse repetido com o tio materno. Dessa forma, tal
principio implicaria na existéncia de tipos definidos de comportamento entre tias e tios e
entre primos. Essa abordagem foi uma critica a estudiosos como Henri Junod, que

defendiam que o papel do irmao da mae seria legado de um contexto histérico matriarcal

(RADCLIFFE-BROWN, 1973).

A partir disso, o antropdlogo tenta demonstrar que nao seria possivel estudar as
instituicoes de uma sociedade de forma isolada, “sem considerar as demais instituicoes
com as quais elas coexistem e com as quais podem estar relacionadas” (RADCLIFFE-
BROWN, 1973, p. 29). Foi com base nessa premissa que Radcliffe-Brown pensou no
lobolo. Assim como Junod, ele também o entendia como uma compensagao a familia da
noiva, por sua perda quando ela fosse levada a outra familia em decorréncia do casamento.

Segundo o antropologo, o /lobolo teria como uma das suas principais fun¢oes definir a
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posicao social do filho de um casamento. Além disso, o lobolo definiria ndo s6 a vida social

dos filhos, mas também a vida religiosa, tendo em vista que:

o tipo especial de conduta com os parentes maternos (vivos ou mortos) ou para
com o grupo materno e seus deuses e reliquias exprime-se em costumes rituais
definidos, sendo a fungio ritual, no caso, como em outra parte, fixar e perpetuar
certos tipos de conduta, com as obrigacdes e sentimentos nele implicados.
(RADCLIFFE-BROWN, 1973, p. 44).

Quanto a situagao dos filhos de um casamento que aconteceu sem o pagamento do
lobolo, Radclitfe-Brown (1973) foi mais incisivo do que Junod (1974). Para ele, esses filhos
nao so seriam considerados pertencentes a familia da mae, como também estariam em
uma situagao irregular, porque afinal se tratava de contextos patrilineares. Em alguma
medida, o aspecto fundamental e talvez excepcional na abordagem radcliffe-browniana
esta relacionado as atribuicoes do tio materno no /obols. O irmao da mae poderia ajudar o
sobrinho a juntar a quantia para as negociacdes do /bbolo e pensando em uma situagao
inversa, poderia receber parte do /lbolo de uma sobrinha. Portanto, apesar da quantia do
lobolo pertencer ao pai da noiva, existia uma obrigacao moral de que fosse dada alguma
parte ao irmao da made, ou seja, ao pai-feminino. Dessa forma, Radcliffe-Brown
desenvolve um ponto que passou despercebido nas premissas de Henri Junod (1974) e

propoe que as teorias do /bolo considerem os costumes referentes ao irmao da mae.

Outro antropélogo britanico que também contribuiu para as discussoes classicas
sobtre o /obolo foi Max Gluckman, fundador da Escola de Antropologia de Manchester,
caracterizada pelo destaque em seus “estudos de caso”. Gluckman estudou os conflitos
sociais associados ao colonialismo a partir de uma abordagem estrutural-funcionalista e
cunhou a nogao de “situacdes sociais”, que inclusive é acionada pelo antropoélogo Paulo

Granjo (2004) em seu trabalho sobre o /obols, que também sera discutido neste artigo.

Gluckman (1974) se propde a fazer uma comparacido entre os sistemas de
casamento ¢ parentesco dos Zulu e dos Lozi, que sio dois povos da Africa Central
caracterizados por sua organizagao em grandes reinos. A primeira grande diferenca entre
esses grupos diz respeito a existéncia de uma linhagem corpoérea unilinear. Ao contrario
dos Zulu e da grande maioria dos grupos da Africa Central, os Lozi nio se organizam com
base em linhagens. Nesse sentido, entre os Lozi os filhos pertenceriam as duas familias,

enquanto no caso Zulu os filhos pertenceriam exclusivamente a linhagem do marido de
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sua mae, fazendo com que nio sé o genitor, mas todos os seus agnatos também tivessem

direitos sobre os filhos.

A partir disso, Gluckman vai afirmar que o pagamento do /bolo ou alembamento
entre os Zulu é o que permitiria a descendéncia patrilinear e afirma ainda que “os zulu
dizem que no passado s6 comegavam a pagar o gado depois de ter nascido um filho”
(GLUCKMAN, 1974, p. 250). Segundo o antropdlogo, nesse contexto Zulu, se nao
houver o alembamento, os filhos gerados sio tidos como ilegitimos. No direito Lozi, por
outro lado, o alembamento implicaria na transmissao dos direitos sobre a esposa e nao
garantiria a um homem o direito a todos os filhos de uma mulher. Com base nisso, para
Gluckman, a diferenca entre o sistema Zulu e o sistema lozi estaria associada a

legitimidade dos filhos porque:

Um Zulu deve legitimar os seus filhos ilegitimos com gado e também pagando
os danos de sedugdo ao pai e a mae da rapariga, bem como uma multa ao chefe,
e ndo pode nunca arrogar-se o direito aos seus filhos adulterinos. (...) Os Lozi
dizem que se deve pagar um animal no casamento a rapariga, pela fertilidade da
noiva, se ela ¢ virgem, e um outro animal para adquirir os direitos sexuais. Em
teoria, o alembamento nao da direito aos filhos da mulher que, se forem
adulterinos, podem pertencer ao adultero e nao ao marido. Contudo, o marido
tem na pratica um direito limitado sobre todos os seus filhos. (GLUCKMAN,
1974, p. 254).

Tendo em vista todas estas diferencas, o antropdlogo defende que utilizar o mesmo
termo, seja ele alembamento do casamento, prestacio do casamento ou preco da noiva
para se referir a instituicao de transferir bens nao seja algo justificado, afinal, os sistemas
de parentesco e casamento se diferenciariam por uma série de fatores, como ¢ caso do
Zulu e do Lozi. E para resolver essa questio, Gluckman sugere o termo utilizado por
Radcliffe-Brown, “pagamento do casamento”, ressaltando que poderia ser necessario
distinguir os tipos de pagamento que podem existir em cada sistema (GLUCKMAN,
1974).

Além dos trabalhos de Gluckman (1974) e Radcliffe-Brown (1974), outros
trabalhos da antropologia moderna sdo também relevantes para a discussao do lobolo, a
exemplo dos trabalhos publicados na importante obra African Systems of Kinship and Marriage
(1974). Diferente da perspectiva evolucionista que analisava o /obolo com o foco na questao
economica, como ¢ o caso da obra de Henri Junod (1974), por exemplo, todos esses

trabalhos de abordagem estrutural-funcionalista, ressalvadas algumas especificidades e
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diferencas, destacaram “a dimensao social como o fundamento para a compreensao das
légicas que norteiam o lbol” (TAIBO, 2012, p. 29) e nao mais fizeram uma leitura da
pratica enquanto uma compra em casamento. Apesar de serem centrais para o debate, com
o passar do tempo essas abordagens foram questionadas, abrindo espaco para novas
perspectivas que, dentre outras reflexdes, comegam a olhar também para o modo como o

lobolo vem sendo reinventado e ressignificado.

O antropologo Paulo Granjo (2004) faz uma descricdo etnografica de uma
cerimonia do /obolo, mas cabe destacar que nao foi uma cerimoénia ordinaria e sim o /lobolo
de seu grande amigo mogambicano Jaime. Como o proprio pesquisador ressalta, apesar
de existir um grande nimero de trabalhos sobre a tematica, nenhum até o momento em
que ele escrevia fez essa descricdo etnografica. Além disso, ele nos lembra que as
descricoes feitas por Henri Junod no século XIX pouco expressam a realidade
contemporanea sobre o /lbole (GRANJO, 2004, p. 1). Por seu carater inovador e
etnografico, o trabalho do antropdlogo tem sido uma das maiores referéncias sobre o

assunto no contexto atual de Mogambique.

Paulo Granjo (2004) procura entender o lobolo de seu amigo Jaime, etnografado por
ele em Maputo, a partir do que Max Gluckman (2009) chamou de “situagées sociais”,
afirmando que muitos acontecimentos, tensoes e contradi¢des perpassariam a cerimonia,
propondo que a sua realizagdo seja compreendida como uma negociacio de estatutos,
aliancas e descendéncia, na qual os protagonistas sao os antepassados. Inclusive, antes da
cerimonia do /lbolo se iniciar, acontece o kuphalha, que é descrito pelo autor como uma
cerimonia de invocagao e conversa com os antepassados da linhagem do noivo. No caso
de Jaime, os antepassados de sua linhagem residiriam em sua casa porque ele era o "filho
mais velho dos filhos mais velhos até onde ¢ mantida a memoéria genealogica” (GRANJO,

2004, p.2).

Além desse aspecto acerca da importancia dos espiritos dos antepassados, o
antropologo chama a atengdo para a influéncia da realizagdo do /bol nas relagoes
cotidianas. O /lobolo nio s6 interferiria nas relagdes sociais, definindo as pertencas
linhageiras e as posicoes de cada membro do grupo, mas também provocaria uma

mudanga no tratamento dos noivos a partir da realiza¢ao dessa cerimonia.

Lobolar ou ser lobolada nao ¢, no entanto, apenas uma matéria de descendéncia
ou relacdo com os espiritos, por muito reinterpretavel e passivel de manipulagdes
praticas que cada um destes aspectos se revele. (...) O homem que lobola torna-
se, antes de mais, um exemplo a seguir. A imita¢ao da sua atitude ¢ tio frequente



que a cerimoénia é popularmente apresentada como um fenomeno epidémico,
dizendo-se mesmo que a cada lobolo se seguirao outros trés, em cada um dos
restantes pontos cardeais do bairro. [..] Também as mulheres loboladas se
tornam um exemplo invejadas. [...] As principais consequéncias para a vida
quotidiana sdo, no entanto, a responsabilidade e o completo estatuto de adulta.

(GRANJO, 2004, p. 16).

Granjo (2004) rejeita a nogao de lobolo como “preco da noiva”, que foi dominante
na antropologia moderna, inclusive chamando a aten¢dao para as transformagoes atuais
pelas quais a pratica tem atravessado, tais como as novas motivagoes pelas quais o /obolo
tem sido realizado. O préprio lbolo de Jaime e de sua companheira Elza foi motivado nao
pelas obrigacées morais dessa tradi¢ao, mas se desdobrou devido a problemas conjugais
que ja ndo podiam mais ser resolvidos. O medo de estarem em débito com os ancestrais
e os dilemas de onze anos de uma vida doméstica compartilhada motivou o casal a

organizar a cerimonia.

Segundo Paulo Granjo (2004), atualmente também existe a possibilidade de fazer o
pagamento do /lbolo “a prestagoes”, principalmente no caso de familias desfavorecidas
economicamente. Além disso, o gado constitui a moeda de troca apenas em area rurais,
pois no contexto urbano, como ¢ o caso de Maputo, onde se passa a cerimonia do /bolo
da companheira de Jaime, esse costume ja mudou e substituiu o gado por dinheiro, roupas,
capulanas®, caixas de cerveja e refrigerante, etc. A pattir disso, o antropdélogo demonstra
como a monetariza¢ao do /lobolo dos Gltimos anos produziu uma mudanga importante em
seu significado social. A alianca entre as familias dos noivos que define o carater coletivo
do /lobolo pode, em alguns casos, ser estabelecida com base em um contrato pessoal,
tazendo com que a mobilizagao dos meios para o /lbolo nao seja mais encargo dos ancioes
da familia e esteja sob a responsabilidade do noivo e muitas vezes até mesmo de sua

companheira também (GRAN]JO, 2004, p. 9). Nesse sentido,

A cerimonia e a sua viabilizagao surgem, assim, como um projecto comum e em
comum concretizado. No entanto, mais do que essa constatagao que tanto nos
afasta das logicas da “compra” de mulher ou da mera aquisi¢ao de descendéncia,
convira sobretudo salientar que, no decurso do processo que conduziu a este
lobolo, preocupacbes modernas e decorrentes de vivéncias conjugais inovadoras

’As capulanas sio tecidos industrializados, conhecidos em Mogambique e fora do pafs como os
“tradicionais tecidos africanos” e famosos por sua variedade de cores e por suas estampas chamativas.
Sio tecidos utilizados para fazer roupas, cobrir mesas e camas, carregar bebés, dentre outras coisas. Para
compreender os diversos usos desse tecido em Mogambique ver o trabalho de Helena Assungao (2015;

2018).
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encontraram nas exegeses ‘tradicionais’ o idioma que as expressasse, da mesma
forma que encontraram na cerimonia matrimonial ‘tradicional’ o instrumento
para a superacao dos problemas sociais. (GRAN]JO, 2004, p.12).

No mesmo sentido, a antropéloga Brigitte Bagnol (2006) procura pensar o /obolo
considerando o contexto socio-politico de Mogambique, levando em consideracao as
transformacoes pelas quais essa pratica passou ao longo do tempo. O mais interessante é
que a autora afirma que, no comego dos anos 1990, logo apés o fim da guerra entre a
RENAMO e a FRELIMO?’, a sua primeira tentativa de estudar o /lobolo no sul de
Mogambique fazia parte de um estudo sobre prostituicdo e estava ancorada em uma
perspectiva de Direitos Humanos, que procurava interpretar essa pratica enquanto uma
forma de exploracao sexual da mulher e de casamento for¢ado/prematuro. No entanto,
ja no final dos anos 1990, a autora comegou a refletir sobre as limitagoes de analisar o
lobolo apenas com base nessa perspectiva e iniciou uma empreitada para investigar melhor
o conceito dessa instituicao social, acompanhando etnograficamente inumeras cerimonias

na regiao Sul de Mogambique.

Aos poucos, ela foi percebendo que o /lbolo ia muito além da relagio homem-
mulher, estando associado também a crengas religiosas, a relagdio com os espiritos
ancestrais (assim como discutido por Paulo Granjo) e, principalmente, a uma forma de
construcao de identidades, especialmente em um contexto marcado por tanta perseguicao

a essa pratica®. Dessa maneira, na medida em que Bagnol acompanhava as cerimoénias do

> FRELIMO (Frente de Libertagio de Mocambique) é o partido socialista que estd no poder desde a
independéncia do pais, em 1975, e RENAMO (Resisténcia Nacional Mogambicana) ¢ o principal partido
de oposi¢ao no pais, que lutou com a FRELIMO na guerra civil, que durou 16 anos e teve fim em 1992.

* No periodo de politica socialista em especial, que durou até os anos 1990, a perseguicio as praticas
tradicionais foi marcada, principalmente, pelos slogans “abaixo aos ritos de iniciagio”, “abaixo ao
lobolo”, “abaixo ao tribalismo”, “abaixo aos curandeiros” (PINHO, 2015). Conforme argumenta a
historiadora Jacimara Souza Santana (2009) em seu trabalho sobre a discussao do tema na revista Tepo,
“No primeiro governo apoés a independéncia, o lobolo foi um dos problemas sociais mais dificeis de
resolver. O debate proposto pela Tempo, em 1982, ao tornar publica a opinido de muitos a respeito do
assunto, mostrou que a popula¢ao tinha muita dificuldade de se relacionar com o discurso de negacao e
de combate promovido pelo governo. Se nas cartas enviadas houve grupos que manifestaram sintonia
com a ideia, declarando-se a favor do combate, houve muitos outros que, ao contrario, mostraram
assumir uma posicao sincrética entre o discurso socialista e as “praticas culturais”. Uma das queixas mais
repetidas nas cartas enviadas a revista dizia respeito ao elevado preco do lobolo, que, somado a outros
“presentes”, dificultava e até impedia a realizacio de muitos casamentos” (SANTANA, 2009, p. 90).
Atualmente, o lobolo, ao lado dos ritos de iniciagao, continua sendo objeto de intervencao por parte do
Estado Mogambicano e de ONGs que atuam na regiao, mas com o argumento pautado no problema dos
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lobolo, ela percebia que o estudo dessa pratica estava sendo extremamente importante para
seus interlocutores que, através da pesquisa, encontraram um meio para se libertar de
alguma forma da opressdao sofrida no perfodo pés-independéncia (BAGNOL, 2000, p.
29).

Bagnol afirma ainda que, para uma melhor compreensio acerca do /lobols, seria
preciso entender que a identidade dos individuos passa pelas diferengas de género, classe,
raca, etnia e idade, sendo essa pratica capaz de revelar a relacao entre essas multiplas faces
da identidade dos sujeitos (BAGNOL, 2006. p. 6). Portanto, o lobolo tem efeitos nao so6
sobre os estatutos, os direitos, 0 acesso a recursos, mas também sobre a construcao e
incorporacao de identidades. Com base nessa perspectiva, a antropologa demonstra que
pode sim existir algum tipo de violéncia na realiza¢ao das cerimonias do /obolo, mas que
nao ¢é exclusivamente uma violéncia de género. A violéncia existe também nas esferas
espiritual e geracional (BAGNOL, 2006, p. 33). Dessa forma, Bagnol (2006) tenta
compreender o lobolo como a maneira pela qual as mulheres constroem suas identidades e
afirmam sua agéncia na sociedade mogambicana contemporinea, o que ¢ demonstrado,
principalmente, pelo fato de suas interlocutoras, independente de classe, nivel educacional

ou de estar casando com um homem mog¢ambicano ou estrangeiro, fazerem questio de

realizar a cerimonia (BAGNOL, 20006, p. 19).

Assim como as leituras de Paulo Granjo (2004) e Brigitte Bagnol (2006), que dizem
respeito em alguma medida a reinvencao da pratica do /bolo, demonstrando novas
possibilidades de enxergar e analisar essa institui¢ao, o trabalho de Aina Azevedo (2015)
também contribui muito para a discussio desse tema nos estudos antropoldgicos
contemporineos, com base em sua pesquisa na Africa do Sul. A antropéloga busca
compreender o /obola praticado pelos zulus como “um ‘portal’ através do qual as pessoas
negociam as suas formas de pertencimento a uma casa/familia” (AZEVEDO, 2015, p.
21). Azevedo também questiona a definicio do /lbolo enquanto “preco da noiva”,
reiterando que essa é uma categoria controversa e afirma que o /lobola implica em uma
complexa transformacao ontologica e ndo em uma mera compensagao financeira pela

perda de um parente. Segundo a antropodloga,

Discutido na vida cotidiana com certa persisténcia, o /lbola transcende o
casamento e motiva diversas especulagbes, expectativas e desejos sobre a
mudanca de casa. O casamento tradicional zulu, chamado #mshado, é composto

casamentos prematuros e da evasdao escolar das meninas, bem como das violéncias praticadas no caso

dos ritos.
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por trés prestagoes matrimoniais principais: o /lobola, o umembheso e o umabo.

(AZEVEDO, 2015, p. 25).

No contexto zulu, o /lobola desencadeia uma série de movimentos, seja mudanga da
noiva para a casa e para a familia do noivo, o movimento das vacas para o pai da noiva e
a produgao de filhos com o sobrenome da familia do pai. Entretanto, a mudanca de
residéncia so se faz possivel com a movimentac¢ao dos animais. Isso é crucial para indicar
a mudanca aos ancestrais. Dessa forma, Azevedo (2015) chama aten¢ao para a importancia
do pertencimento a uma casa, que nesse contexto influencia nao sé os rituais de ordem

dos casamentos, mas também os funerais.

A antropdloga demonstra ainda que para um casal morar na mesma casa o /obolo
precisa acontecer. Azevedo expoe alguns exemplos que ilustram muito bem isso ao
apresentar diferentes situagoes de casais que tém uma relagao estavel, de longa data, muitas
vezes até mesmo com filhos, mas que por nao terem realizado o /bolo cada um mora com
seus respectivos familiares. Devido as dificuldades de realizar um casamento, cumprindo
todas as exigéncias dos seus ritos, o nimero de unioes ¢ cada vez menor na provincia de
KwaZulu-Natal.

Desse modo, no caso das mulheres que nao sao "fu/ly loboladas", ou seja, em que
nio se tem o pagamento total do /lobola, as criancas pertencem a familia da mie. E
importante salientar que a proposicao de Azevedo nao se aproxima daquelas de Radcliffe-
Brown e Max Gluckman, pelo contrario, a antropéloga afirma que essas criangas nao

seriam ilegitimas ou estariam em situagoes irregulares, afinal

Pontuar essas particularidades nao significa negar que o /obola esteja intimamente
relacionado a produgao de criangas [...]. Mas que essa prestagao, ou melhor, sua
falta, impede, sim, que um casal more na mesma casa, sem contudo impedir que
formas de descendéncia consideradas legitimas sejam tragadas sem a
prerrogativa do casamento. (AZEVEDO, 2015, p. 34).

Por isso, Azevedo propde a substituicao da expressao “preco da noiva” pelo “preco
da crianca”, tendo em vista que o /lobolo seria “uma forma de pensar o parentesco, ja que é
através dessa prestacaio matrimonial que as pessoas elaboram, desejam e negociam suas
tormas de pertencimento (AZEVEDO, 2015, p. 46). Assim como Paulo Granjo (2004) e
Brigitte Bagnol (2000), a antropéloga demonstra que de fato a nog¢ao de /obolo como “preco
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da noiva” e “compra de mulher”; dentre outras expressoes semelhantes, ja esta superada

na teoria antropologica (ou pelo menos deveria).

O Ilobolo de Anastancia

Acompanhei o /lobolo de Anastancia durante a minha estadia em Chongoene, um
pequeno distrito da Provincia de Gaza, localizada na regiao Sul de Mogambique. Cheguei
até a regido a convite da minha anfitria mama Felismina, quem me recebera no pafs durante
a realizacdo do meu trabalho de campo no ambito do mestrado. Utilizo o termo “mama’
quando me refiro a Felismina nao sé pela relacio de mae e filha que nos atravessou, mas
também pelo fato do termo ser utilizado como forma de tratamento que expressa respeito
e carinho. A viagem para Gaza estreitou os meus lagos com ela e chamou a minha aten¢ao

para a cerimonia do lobolo, dentre outros temas relacionados ao parentesco.

Saimos de Maputo, a capital do pais, para assistir o bolo de sua filha Anastancia.
Nos dias que antecederam a nossa viagem, conversamos sobre uma série de questoes
acerca das negociagoes familiares, os gastos e compras para o lobolo e a festa de casamento,
as nossas vestimentas e também sobre a minha presenc¢a naquele evento e todos os efeitos
que isso geraria, tendo em vista que recebi a responsabilidade de representar Carla, a irma
mais velha da noiva, que vivia na Africa do Sul e ndo poderia viajar para participar da
cerimonia. Antes da viagem, mama Felismina se dirigiu a mim dizendo que eu assumiria o
lugar dela, tendo responsabilidades importantes como a entrega de presentes durante a
cerimonia. Rimos da situagao, mas todos os momentos, antes e durante a viagem,

materializaram a minha existéncia enquanto Catla.

Durante trés dias seguidos de cerimonia (sexta-feira, saibado e domingo), parentes,
amigos e vizinhos estiveram reunidos para celebrar a unido de Anastancia e Jaime. Muitas
pessoas se deslocaram de municipios da provincia de Gaza, de Maputo e de outras regioes
do pais ¢ até mesmo da Africa do Sul para participar da festa. A cerimoénia de /obolo
aconteceu na sexta-feira na casa de Baptista, irmao da noiva. No dia seguinte, aconteceu a
cerimonia no civil, seguida por uma grande festa, que também aconteceu na casa de mano
Baptista. No domingo de manha foi o casamento religioso, em uma igreja catélica de
Chongoene e, mais tarde, foi o xiguiane, uma outra festa de casamento, organizada pela
familia do noivo, que aconteceu na casa de Jaime e Anastancia. Durante essa ultima
celebracio, os parentes de Anastancia fizeram a entrega dos presentes recebidos nos dias

anteriores.
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Na sexta-feira, por volta das 11 horas, os Mathavela (que eram os parentes de Jaime)
chegaram. Eles carregavam uma mala e uma garrafa de refrescos (refrigerantes), caminharam
para deixar todos esses presentes na tenda que tinha sido armada no quintal de mano
Baptista e depois foram para a entrada da casa, onde estivamos servindo uma pequena
refeicao. Quando os Mathavela terminaram de comer e se dirigiram a tenda, o /lobolo
comecou de fato. No entanto, fiquei perto de Suzana e Inércia, que se apresentaram como
primas da noiva, ajudando na cozinha e atendendo a Belinha, esposa de Baptista, quando
ela me chamava. Fazia algumas pausas para fotografar e filmar o que eles me pediam. Os

mais velhos gostavam principalmente de ver que estavam sendo gravados e fotografados.

Na maior parte do tempo, eu fiquei cozinhando com todas as mulheres da casa o
almogo que seria servido apds a cerimoénia. Anastancia passou a manha toda na casa onde
ja morava com Jaime e sé apareceu ao final das negocia¢es do lbolo. Eu estava atenta a
tudo que acontecia e curiosa para assistir a chegada dos parentes com todos os presentes
e acompanhar as negocia¢oes do inicio ao fim. As mulheres que cozinhavam comigo, no
entanto, estavam tranquilas e despreocupadas em participar de cada uma das etapas da
cerimonia. Entre uma tarefa e outra, eu me deslocava até a tenda, que foi montada para

os trés dias de festa, para acompanhar o que estava acontecendo.

Em determinado momento, pude observar uma parte importante do /bolo, que foi
descrita pelos que estavam presentes ali como um momento de negociacio com 0s
antepassados das familias do noivo e da noiva, o que chamou atencao para a dimensao
espiritual da cerimonia. Conforme é debatido por Rhuann Fernandes (2020), em dialogo
com os trabalhos de Bagnol (2008) e Taibo (2012), o /lebolo tem uma dimensao espiritual
que concretiza a relagdo de reciprocidade entre vivos e mortos, de modo que a prépria
realizagdo da cerimoOnia seja pensada nao sé para os vivos, mas também para os

antepassados (FERNANDES;, 2020, p. 183).

No /lobolo de Anastancia, os “representantes na negocia¢ao” (TAIBO, 2012) foram
os tios dos noivos. Nao me recordo o nome de cada um deles, mas Mama Felismina havia
me dito que o ideal seria que o pai da Anastancia assumisse esse lugar, caso estivesse vivo.
Diante de tal impossibilidade, foi escolhido um anciao da familia Muthemba, a quem todos
chamavam de “tio”, para conduzir as negocia¢oes. Se por um lado, esse tio ¢ quem foi
escolhido para fazer as negocia¢oes, Baptista, irmao da noiva, ¢ quem foi escolhido para
ocupar o lugar do falecido pai, tanto como anfitrido de toda a cerimoénia, que foi realizada

em sua casa, quanto por receber presentes importantes da lista do /bolo e a quantia em
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dinheiro. Inclusive, sua esposa, a cunhada da noiva, também constava na lista de presentes

e esteve ao lado de Baptista durante toda a cerimonia.

A escolha dos “representantes na negocia¢ao”, de quem sera presentado no lobolo e
da pessoa que deve receber o /lobolo varia muito de acordo com cada arranjo familiar e,
inclusive, com questdes espirituais. Inclusive, Taibo (2012), ao discutir as mudangas
inerentes ao ritual do /bolo, com base em dados etnograficos de cerimonias realizadas em
Maputo, regido sul de Mogambique, argumenta que em funcdo das variagdes que
caracterizam o ritual com relacido a diversos aspectos, como a lista dos presentes e a
escolha dos “representantes na negocia¢ao”, torna-se necessario falarmos em “/obolos”, no
plural. No que tange a dimensao espiritual, Taibo (2012) destaca a forte ligagao que o lobolo
instaura entre os vivos e os espiritos dos antepassados, argumentando que as obriga¢oes
e “cuidados espirituais” envolvem determinados bens, como por exemplo o rapé, que
devem ser comprados por algum parente especifico, de acordo com o que mandar cada
lista de presentes, sendo algo que reforca responsabilidades individuais e nido apenas
coletivas (TAIBO, 2012, p. 109).

Figura 2 — Ancidos das familias Muthema e Mathavela fazendo as negocia¢ées do lobolo de Anastancia. Chongoene
(Provincia de Gaza), 2019. Fonte: Acervo da autora.

No /lobolo de Anastancia, a consulta aos antepassados e a consequente mediagao
entre os representantes de cada uma das familias tinha como foco principal, segundo
mama Felismina, os trés filhos que Anastancia e Jaime tiveram durante a uniio que ja
completava mais de quinze anos. Essa negocia¢ao, em especial, aconteceu apoés a familia

Mathavela entregar todos os presentes, cumprindo uma espécie de encerramento da
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cerimonia. Como ¢é possivel observar na figura 02, Baptista e Belinha, sentados nas
cadeiras, estao vestindo os trajes e capulanas recebidos na cerimoénia. Os representantes
das duas familias ficaram sentados no chao, em uma esteira de palha, com os pés unidos,
como forma de respeito, que foi descrita para mim como uma pratica bem antiga e que ja
nao ¢ mais vista em outras localidades. Quando estava em Maputo, sempre me diziam que
em Gaza eu iria assistir o /obolo em sua forma genuina ou mais tradicional possivel, assim
como relatou Rhuann Fernandes (2020), que etnografou cerimonias em Maputo e em
Gaza também. Segundo Fernandes (2020), quando ele esteve num contexto rural, em

Gaza,

o traco central que apareceu foi o discurso de diferenciagao mobilizado pelos
individuos em torno da dicotomia rural e urbano. Afirmavam, constantemente,
que ali estavam presentes as “verdadeiras praticas tradicionais”. Essa disputa
discursiva pode estar associada a uma tendéncia de se agarrar ao tradicional
como se fosse um sistema inalterado, mas, a0 mesmo tempo, percebi que era
uma forma de se defender dos ataques realizados a tradi¢do que ainda encontra
ecos na cidade, onde as praticas tradicionais sao observadas como de pessoas
atrasadas e incivilizadas (...). Essas fronteiras existiriam para comprovar que,
naquela localidade, o conhecimento tradicional ¢, na verdade, mais eficaz.
(FERNANDES, 2020, p. 210).

Além de demonstrar a eficicia do conhecimento tradicional, esse discurso de
diferencia¢ao chama atencao para “o sincretismo religioso entre espiritualidades africanas
e o cristianismo” (FERNANDES, 2020, p. 217). Assim como nos /lobolos observados por
Fernandes (2020) e Taibo (2012), o /lobolo de Anastancia se misturou com o casamento
catélico, o casamento no civil, além de todas as praticas associadas a comunicagao com 08
antepassados e, conforme afirmou Fernandes (2020), “isso ndo levou a cultura a se
“perder”, mas muda a maneira de pensar o tradicional e o moderno como lugares da
legitimidade” (p. 217). E importante destacar que Fernandes aborda o sincretismo como

algo inerente a religido e distante de um ideal de pureza, sendo

uma estratégia de sobrevivéncia e de adaptacdo ao contexto colonial cristao, foi
uma “estratégia de sabedoria” para informar que nao havia passividade, na
realidade, era uma recusa dos simbolos impostos pelo cristianismo e uma forma
de afrontar o legado colonial (FERRETTI, 1995; 1998); (HONWANA, 2002).
Do mesmo modo, antes da penetragao do cristianismo e dos projetos
missionarios, era comum entre os povos africanos adotarem praticas culturais e
religiosas de outros povos com o0s quais tivesse contato, ora por meios pacificos,
ora por via de hostilidade. Em vista disso, acredito que o sincretismo seja uma



forma de negociagiao de identidades e hegemonias, podendo ser interpretado
como sintese entre duas ou mais religides que implicam em transformacdes,
desconstrucao e construg¢ao de algo. Nesse processo, novos significados sao
atribuidos pelos agentes que disputarao a religido e seus significados de modo
constante. (FERNANDES, 2020, p. 191).

Ap0s assistir o momento de negociagao com os antepassados e retornar para a area
onde estavamos cozinhando, Suzana, filha do irmao do falecido José Muthemba (pai de
Anastancia), comentou comigo que, "lbolo nao era nada". Todas que estavam ali
cozinhando comigo riram da situagdao e eu brinquei que nido poderia chegar no Brasil
talando que o /lobolo nao era nada. Suzana reagiu sorrindo e disse que nao era para eu falar
isso, porque na verdade o que ela estava tentando me explicar é que mana Anastancia ja
tinha sido /bolada, apesar de ela nao saber dizer exatamente hia quanto tempo isso
aconteceu pois ela era muito crianca na época. Segundo Suzana, o /lbolo que estava
acontecendo era s6 uma espécie de agradecimento pelos filhos que o casal tinha tido nos
ultimos vinte anos e que nao era o lobol em si, apesar de ser realizado como se fosse a

primeira vez.

De todo modo, apesar dessas especificidades, ficou muito evidente pra mim que a
relevancia do /lobolo esta associada a uma série de outros eventos, como o proptio
casamento no civil e a festa, na qual a troca de presentes chama atencdo de todos os
convidados. Além disso, ela me explicou que as pessoas sé fazem essa cerimoénia grande,
com trés dias de festa, ou seja, escolhem formalizar o casamento no civil e “refazer” o
lobolo, depois de ja estarem juntas ha muito tempo. Mama Felismina me explicou que isso
normalmente acontece porque as pessoas nao tém condi¢des materiais de fazer a festa
completa no inicio da relacio. No entanto, quando os filhos nascem antes de toda essa
celebracao, a familia do noivo precisa oferecer mais presentes ainda a familia da noiva. Por
outro lado, a oferta de presentes foi descrita como algo que deve ser continuo e jamais

interrompido ao longo do tempo, num eterno movimento de dar, receber e retribuir

(MAUSS, 1974 [1925]).

De certo modo, esse ciclo de troca de presentes ¢ muito bem representado ao longo
dos trés dias de festa e, durante o xiguiane, no terceiro dia, a dimensao da retribuicao se
faz presente. O xiguiane é organizado pela familia do noivo e é o momento no qual os
tamiliares da noiva entregam todos os presentes recebidos nos dias anteriores. No caso do
casamento de Anastancia e Jaime, o xiguiane aconteceu na casa onde os dois ja moravam

e tinha um ndmero limitado de convidados, fazendo com que a cerimoénia tivesses
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dimensoes significativamente menores a cerimoénia do /bolo na casa do irmio de
Anastancia. Os noivos vestiam os mesmos trajes do dia do casamento religioso e do civil
e aguardavam pela familia de Anastancia de pé, atras de uma longa mesa, onde estavam
sentados familiares de Jaime. Permaneci ao lado de mama Felismina durante toda a
cerimonia, acompanhando as conversas, que tinha como aspecto central a qualidade da
comida, da decoragdo e da recepgao dos familiares de Jaime. Estava em jogo durante todo
o dia do xiguiane se a recepcao da familia do noivo estava a altura da festa oferecida pela
tamilia da noiva, o que dava uma sensacao de que de fato o movimento de dar, receber e
retribuir, jamais se encerraria, € era essa a intenc¢ao no final das contas, aspecto que sem
duvidas merece mais investigacbes futuras, especialmente por permitir compreender

percepegoes locais sobre o significado do parentesco naquele contexto.

Nesse sentido, diante de tudo que foi exposto, o /lobolo de Anastancia demonstra o
carater dinamico, plural e sincrético da cerimonia. Considerando que apesar dos processos
de colonizacao e descolonizagao o /lobolo jamais deixou de ser praticado em Mogambique,
o lobolo de Anastancia, assim como a etnografia de outras cerimonias apresentadas em
trabalhos contemporaneos como o de Taibo (2012) e de Fernandes (2020), é uma forma
de materializar a permanéncia histérica dessa pratica cultural. Ter escutado de Suzana que
"o lobolo nao era nada" e, em seguida, também ouvir que a festa sé se realiza através do
investimento de uma rede de parentes e amigos, e que 0 casamento civil, assim como a
cerimonia na igreja, tem tanta centralidade durante todo o evento, me fez pensar mais uma

vez no processo continuo de reinvencao e na infinitude dos sentidos atrelados ao lobolo.

Figura 3 — Familia Muthemba chegando na casa de Anastancia e Jaime para a entrega de presentes durante o xiguiane,
terceiro dia da cerimonia do lobolo. Chongoene (Provincia de Gaza), 2019. Fonte: Acervo da autora.



Consideragdes finais

Ao longo do artigo apresentei o debate antropolégico sobre o /bolo, desde uma
perspectiva evolucionista, com foco na questdo econémica, passando pela abordagem
estrutural-funcionalista, até trabalhos contemporaneos, que destacam novas motivagoes e
dinamicas do ritual. A partir da analise de dados etnograficos sobre umas das cerimonias
que acompanhei em 2019, na provincia de Gaza, refleti sobre o carater dinamico, plural e

sincrético da cerimoOnia.

Os dados etnograficos analisados aqui reafirmam o que tem sido abordado nos
trabalhos contemporaneos de Granjo (2004), Bagnol (2006), Taibo (2012) e Fernandes
(2020), na medida em que demonstram aspectos de mudanca social, sincretismo e novas
dinamicas de unido conjugais, que associam o /bolo ao casamento religioso e civil e
desafiam o tempo de relacionamento, mostrando que nunca ¢ tarde para invocar os
antepassados e concretizar uma pratica tdo importante para o bem estar familiar e
individual, no que tange aos aspectos espirituais. Embora nao tenha sido possivel acessar
a lista de presentes do /vbolo e a pesquisa nao tenha apontado aspectos especificos sobre o
carater espiritual dos presentes, no /bolo de Anastancia foi possivel identificar a
centralidade dos filhos do casal como algo a ser discutido entre as duas familias e
comunicado e negociado com os antepassados durante a cerimoénia. Ter presenciado o
lobolo de Anastancia e descoberto que ele ja tinha sido realizada outrora, bem como me
dar conta de que o /lbolo na realidade inaugura um ciclo infinito de compartilhamento de
presentes, demonstra a necessidade de maiores investigagoes sobre o papel das repeti¢coes
da cerimonia ao longo do tempo, bem como sobre as caracteristicas desse ciclo de troca
de presentes que se inicia com a realizagao /lobolo e o que ele pode nos informar sobre os

sentidos e significados do parentesco nesse contexto.

Por fim, os dados etnograficos analisados ampliam a compreensao sobre o discurso
de diferenciacio que opera em Gaza, descrita como uma provincia onde o conhecimento
tradicional permanece mais forte em relagao a outras regides do pafs. Sem duvidas, esse
aspecto merece ser melhor investigado, com destaque para a compreensio de algumas

praticas que sao realizadas unicamente na provincia de Gaza nos dias de hoje.
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