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ARTIGO

“Os espiritos comem os presentes’: o universo invisivel

e o curandeirismo no lobolo!

Rhuann Fernandes?

RESUMO

Ao realizar uma pesquisa sobre o lobolo no sul de Mo¢cambique — rito tradicional que une conjugalmente
duas pessoas, em que a pratica essencial envolve dar bens a familia da noiva para realizar uma uniao
reconhecida entre os parentes do noivo e os da noiva — testemunhei a constante atuagao dos espiritos.
Proponho-me, neste artigo, a responder aos seguintes questionamentos: qual é o papel do nyamusoro
(curandeiro) na vida social do casal e de seus familiares e como ele exerce contato com os espiritos para
abencoar o casal no lobolo? A partir disso, demonstro como os noivos e suas familias mobilizam o
curandeirismo para conversar com os mortos, inclusive para evitar acontecimentos indesejaveis no futuro
do casamento.

Palavras-chave: Lobolo; Espiritualidade; Curandeirismo; Antropologia dos Espiritos.
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“The spirits eat the gifts”: the invisible universe and witchdoctor in
P g
lobolo

ABSTRACT

When carrying out research on lobolo in southern Mozambique — a traditional rite that conjugates two
people together, in which the essential practice involves donating goods to the bride's family to achieve
a recognized union between the bride and groom's family members — I witnessed the constant action
of the spirits. I propose, in this article, to answer the following questions: what is the role of the
nyamusoro (healer) in the social life of the couple and their families and how does he contact the spirits
to bless the couple in lobolo? From this, I demonstrate how the bride and groom and their families
mobilize healer signals to talk to the dead, including to avoid undesirable events in the future of the
marriage.

Keywords: Lobolo; Spirituality; Healer; Anthropology of Spirits.

“Los espiritus se comen los regalos”: el universo invisible y la brujeria

en lobolo

RESUMEN

Al realizar una investigacion sobre el lobolo en el sur de Mozambique, rito tradicional que une
conyugalmente a dos personas, en el que la practica esencial consiste en dar bienes a la familia de la novia
para lograr una unioén reconocida entre los parientes del novio y de la novia, fui testigo de la accion
constante de los espiritus. Propongo, en este articulo, responder a las siguientes preguntas: ¢cual es el
papel del nyamusoro (sanador) en la vida social de la pareja y sus familias y como contacta con los espiritus
para bendecir a la pareja en lobolo? A partir de esto, demuestro cémo los novios y sus familias movilizan
la brujerfa para hablar con los muertos, incluso para evitar eventos indeseables en el futuro del
matrimonio.

Palabras clave: Lobolo; Espiritualidad; Curador; Antropologia de los Espiritus.



Introducgao

Este trabalho resulta de uma pesquisa de campo realizada entre agosto de 2018 e
marc¢o de 2019, no sul de Mocambique. A cidade de Maputo, capital e maior cidade, é
localizada no extremo sul do pafs, constituindo-se como o principal centro financeiro.
Mocambique esté localizado na regido austral da Africa, entre Tanzania e Africa do Sul. A
leste, sua costa ¢ banhada pelo Oceano Indico; a oeste, faz fronteira com Malaui,
Zimbabue e Zambia. Esse territério é dividido quase ao meio por um dos maiores rios

africanos, o Zambeze, e a diversidade cultural também ¢é uma marca de sua populagao

(SANTANA, 2009).

Trata-se de um territério habitado por varios povos de origem bantu. No sul,
especificamente, temos os #onga. De acordo com Anténio Rita-Ferreira (1975), a categoria
tsonga € utilizada para descrever o conjunto de trés outros grupos distintos, que podem ser
entendidos como produtos de diferentes experiéncias historicas no contexto do sul de
Mogambique. Sao eles: ronga; changana e tswa-hlengwe. Boa parte das pessoas com quem tive
contato no pafs falava mais da heranca e influéncia de cada um dos grupos nos habitos e
costumes que propriamente a palavra zonga, diferenciavam-se especialmente pelo carater
linguistico e pelas regides. Ou seja, apesar das fronteiras étnicas aparecerem borradas,
muitos reivindicavam em suas narrativas, a0 menos em ambitos familiares e informais
(bares e festas), um pertencimento étnico. Por outro lado, em espacos formais como, por
exemplo, a universidade, e em discursos publicos, negava-se qualquer diferenca étnica e

afirmava-se uma “mocambicanidade” (identidade mog¢ambicana).

Neste pafs, testemunhei diversos rituais associados ao /lbols. Trata-se de um
casamento costumeiro e recorrente, em que a pratica fundamental consiste em dar bens a
familia da noiva para realizar uma unido reconhecida entre os parentes do noivo e os da
noiva, num processo que pode demorar anos. Procura-se, por intermédio do /bolo, uma
harmonia social: a comunicagdo entre os vivos e os seus antepassados, na qual ¢é
estabelecida uma garantia material do vinculo espiritual. Apesar das modificagcdes
atribuidas ao /bolo durante a sua pratica, ha algumas fases basicas tradicionais para sua
realizacdo, em resumo: a primeira etapa esta associada a inten¢ao do noivo em estabelecer
um vinculo com a mulher desejada, para tal, parentes e amigos préximos aparecem na casa
da mulher em um encontro denominado hikombela-mati (pedir agua). Neste caso, seus
representantes levam alguns presentes especificos e abrem o didlogo para futura cerimonia
de /obolo, identificando a mulher designada pelo noivo. Este encontro estabelece o primeiro

laco com a mulher e familiares dela por parte do noivo e de sua familia, e os presentes
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servem como mao de entrada. Nesta ocasidao, os familiares da noiva aproveitam para
entregar a lista de exigéncias (carta de /obolo) para realizacio da cerimonia. Apods alguns
meses ou anos, dependendo da capacidade do noivo para adquirir os presentes, o lobolo é

realizado.

Em geral, bem antes da cerimonia de /lobolo ocorre o kuphalba, um culto realizado
para os antepassados, para sua invocagao e, posteriormente, o dialogo com os mesmos
para que o /lobolo ocorra bem. Durante o lobolo, de acordo com os pedidos, os parentes do
noivo atribuem presentes a familia da noiva e as negociagoes entre eles se iniciam. Todos
os itens sao verificados, além de situagoes ludicas que sao criadas. O noivo fica ausente
neste momento. E a noiva, apesar de nao estar presente nas negociagoes iniciais, por outro
lado, é chamada para avaliar os presentes e ouvir o pedido de casamento. Apds o lbolo, o
noivo se torna mukon'wana (genro) e, por fim, ha o ultimo processo: xigiyane, em que 0s

pertences da noiva sdo levados por seus familiares para sua casa nova.

Fui afetado pela riqueza do /bbolo, podendo compreender as razdes pelas quais a
antropologia desenvolvida no sul de Mogambique e os principais debates teéricos giravam
em torno desse casamento. Os trabalhos mais recentes sobre o lbolo (GRANJO, 2004;
BAGNOL, 2008; MUSSANE, 2009; PINHO, 2011; TAIBO, 2012, AZEVEDO, 2015;
FURQUIM, 2016), entre outros, chamam atenc¢ao para o seu carater polisseémico. Isto é,
o lobolo e a mistura com outras praticas, ora “ocidentais”, ora “orientais”, e os impactos da
“modernidade” que demonstram o efeito fragmentado dos sujeitos que o realizam, assim
como a mobilizacao multifacetada de suas identidades para consumacao deste casamento
no mundo contemporaneo. Além disso, destaca-se o fato de que, no sul de Mogambique,
apesar das violentas colonizacio e descolonizagio, este matrimonio, em nenhum

momento, deixou de ser realizado.

A existéncia historica do /lbolo vincula-se a sua ininterrupta capacidade de
reformulagao. Isso provoca um desarraigamento da no¢ao de tradigdo, retirando normas
e pontos fixos e concretizando esta cerimonia como uma institui¢ao mutavel ou um antigo
vocabulario para lidar com interesses materiais € novas situagoes sociais. De tal modo, as
regras estabelecidas formalmente para que o matrimonio ocorra sio ressignificadas de

acordo com o contexto do casal.

Nessa direcdao, o meu objetivo foi encarar/abordar a plasticidade do &bolo ¢ o seu
polissemantismo, tomando como referéncia minhas experiéncias de participacao desta
cerimonia. Os casamentos que testemunheli, tais como seus desdobramentos, constituem

as experiéncias centrais que fundamentam minha pesquisa sobre o /lobolo. As interagoes
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sociais analisadas neste trabalho foram compreendidas como um processo de
interpreta¢ao em que os atores envolvidos sdo os principais teéricos das suas agoes, uma
vez que viver na cultura significa analisar e ndo seguir cédigos (GEERTZ, 1989). Nesse
sentido, em termos metodologicos, utilizei como técnica central a observacao participante
com intuito de materializar, em partes, meu estudo etnografico. Mantive um numero
significativo de conversas informais com meus interlocutores em viagens, festas
tradicionais e bares, as quais me possibilitou realizar a referida observacao. Foi
imprescindivel em meu convivio a comunicagao e a realizacao de entrevistas com os atores
sociais’, uma vez que o olhar e o ouvir do antropdlogo sio os atos cognitivos preliminares
no trabalho de campo, no qual deve existir uma integracao de experiéncia e interpretagao

(PEIRANO, 2008).

Com isso, exponho neste trabalho a complexidade da espiritualidade no /bolo,
apresentando os espiritos, traduzindo suas caracteristicas e a forma pela qual meus
interlocutores compreendem esse mundo e como estabelecem a venerag¢ao e o contato
com os antepassados no contexto da cerimonia. Nessa dire¢ao, falo sobre “as instancias
intermediarias” no /lobolo, quer dizer, o papel que os vanyamusoro (curandeiros) assumem na
vida do casal e de seus familiares. Assim, estabeleco uma perspectiva critica sobre a atuacao
desses individuos, retirando-os de uma posi¢ao de marginalidade, pois os trabalhos mais
recentes submetem suas funcdes a uma mera descricado conceitual. Dessa maneira,
apresento suas responsabilidades e mostro como exercem contato com os espiritos para

abencoar o casal no /lbolo.

Da espiritualidade no sul de Mogambique

Antes de tudo, gostaria de ressaltar que discutir este tema mexeu com minha
mentalidade de modo assustador. Meu estranhamento e minha reflexividade sobre outra
forma de sentir o mundo espiritualmente foram impactados a medida que escutava os
relatos sobre a vida espiritual e a importancia da “religido tradicional africana” para as

pessoas do sul de Mocambique e como isso se refletia na ideia de casamento.

Em dialogo com o trabalho do soci6logo mo¢ambicano Luis Tomas Domingos

(2011), entendo por “religiao tradicional africana”, um conjunto de praticas tradicionais

? Realizei um conjunto de dezesseis entrevistas individuais com roteiro semiestruturado com o intuito de
preencher uma série de lacunas sobre o assunto obolo e temas correlatos. Entrevistei, na cidade de Maputo
e na provincia de Gaza, casais que ja realizaram esse casamento tradicional e seus familiares, ancies de
algumas localidades, liderangas religiosas e médicos tradicionais.
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associadas a valores espirituais que permitem que curandeiros, médiuns e profetas
estabelecam um relacionamento com espiritos ancestrais no sul de Mogambique. Pode-se
afirmar que “religido tradicional africana” nao é um credo especializado separado da vida
cotidiana, mas um conjunto difuso de ideias e praticas “sagradas” e morais que permeiam
toda a vida dos sujeitos dessa localidade nos niveis pessoal e social. Essa categoria também
foi utilizada pelos meus interlocutores para fazerem referéncia a uma cosmovisao, a
maneira pela qual enxergavam a espiritualidade e os seus fendomenos. Acredito que
mobilizavam este termo com o objetivo de sistematizarem o que era praticado em suas
funcdes enquanto curandeiros, apesar de reconhecerem as variagdes que ocorriam nesta
“religiao” a depender dos territorios. Portanto, quero dizer que o termo nao se refere
apenas a um sistema unico “africano”, nao se trata de uma referéncia ao continente como

um todo ou de todas as areas de influéncia bantu.

“Os tingulnve (antepassados, espiritos linhageiros) pertencem ao social e constituem,
portanto, o mundo cotidiano das a¢Oes praticas”, essa foi uma das primeiras frases ditas
por Chumane, nyamusoro (curandeiro) do bairro Matola G. Dois de meus interlocutores,
além de Chumane, fizeram questao de, ap6s suas explicagoes sobre as cosmologias bantu,
me falarem de um mito, denominado “o grande peixe”. Eles diziam que a formagio
(iniciacdo) deles ¢ atravessada por contos e mitologia e uma das licbes que aprendem ¢ a
capacidade de interpretar e recontar os mitos. Se alguém consegue interpretar a mensagem
de um mito, diziam, consegue interpretar a mensagem que um espirito esta querendo
transmitir. “Faz parte da concretizagdo das crencas nos antepassados também, uma vez
que o mito expressa grandes licoes de vida para n6s”, disse Filipe Nhantumbo, nyamusoro

de Manjacaze.

Lembro-me que o mito foi contado de modos distintos, mas, no fim, a mensagem
toi a mesma. Eles queriam ilustrar as explicacoes que haviam me dado sobre o mundo dos
tinguluve (antepassados, espiritos linhageiros). A histéria do mito expressa que em um
momento de fome e seca, sem muitas expectativas, numa antiga aldeia, alguns povos da
regidao sul estavam desolados. Pediam durante algumas semanas aos #ngulnve por comida,
informavam que as pessoas estavam morrendo. Faziam isso todos os dias, mesmo em
circunstancias adversas. Até que nao demorou e apareceu um peixe enorme — COMO um
tubardo baleia, que é o maior peixe do mundo, possivel de ser visto na costa de
Mog¢ambique e no Rio Zambeze — que ficou conhecido como Nyatudwe. Quando o peixe
aparecia, colocava apenas sua cauda na margem do rio, sem mostrar a cabeca. Os

individuos, ao se depararem com a cena, chamavam os demais gritando o nome do peixe
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e todos vinham com langas e facas tirar a carne da cauda do animal, conseguindo se

alimentat.

Entdo, diariamente essas pessoas ficavam durante horas esperando Nyatude.
Sempre que aparecia, toda a comunidade vinha e pegava a carne da cauda do peixe. Assim,
as pessoas se alimentavam e faziam varios rituais de agradecimento antes de saber se iam
encontrar o peixe e apds o encontro, depois da refei¢ao. Foi durante o perfodo de fome
que Nyatudwe apareceu, nao podia ser capturado e era misterioso, pois nunca mostrava a
cabeca, deixava apenas a metade do corpo, a alimentacao da comunidade se deu por conta

de sua presenca.

A aparicao do peixe pode ser traduzida como a presenca dos antepassados na vida
dos vivos. A metade do peixe que nio aparecia era o invisivel, o oculto. As pessoas nao
conseguem ver os antepassados, porém, conseguem ver suas agoes concretas no cotidiano
e as respostas que eles ddo aos seus pedidos. Nesse caso, a resposta que os antepassados
trouxeram foi a cauda cheia de carne para matar a fome. A outra parte, a cabeca, expressa
a sabedoria dos que “pensam e ordenam o mundo”, é o que simboliza o poder dos
antepassados. Essa intervencao demonstra o quanto eles estdio préximos e verifica-se a
sua presenca pelas agoes concretas na vida dos vivos. Apesar de estarem num momento
dificil, atravessando o periodo de fome, a comunidade nao parava de celebra-los, “é o que
tazemos”, mencionou Agnes Tamele (#yammusoro mais velha com quem tive contato em

Manjacaze).

Desse modo, compreendi que os antepassados estio em agao com os individuos,
fazendo parte de uma mesma agéncia e estabelecendo uma comunicagdo entre o visivel e
o invisivel. O que materializa a relagdo entre os antepassados na existéncia dos individuos
¢ a resposta concreta aos infortinios sociais. Quando uma pessoa morte € seu corpo é
enterrado, entende-se que o seu espirito permanece no mundo, que agora esta na dimensao
do invisivel. Isso quer dizer que o espirito s6 fez uma transicao, ele ainda continua atuando
em nosso meio, habitando o mesmo espago que os vivos. Em vista disso, eles nao vao
para outro mundo distante, como se nao fossem praticar interferéncia nesse mundo.
Agora, eles sio considerados como seres capazes de guardar a ordem social e a ordem

cosmologica.



Nesse sentido, conclui, a partir de minha investigacdo, que os antepassados € 0s
humanos fazem parte de um mesmo cenario, trata-se de um mundo s6, um todo integrado.
Os antepassados nao sao apenas agentes externos e sim a “esséncia” da propria identidade
da pessoa, eles desempenham uma regulag¢ao da vida. Portanto, ha uma continuidade entre

o agora e o depois da morte. Conforme o filésofo mocambicano Adriano Langa (1992),

Em nossa tradi¢ao, os mortos continuam fazendo parte da familia viva, a morte
nao significa a destrui¢do dos lagos entre os vivos e os mortos. Estes apenas
mudaram a sua forma de existir, mas continuam existindo de tal maneira que
eles tém direitos e deveres em relacio aos familiares: serem lembrados, serem
tratados e protegerem os vivos. Morrer, portanto, ndo é deixar de existir, mas
sim mudar a forma de existir. Um morto pode, de um momento para o outro,
tomar uma forma concreta e visivel: uma cobra inofensiva, um inseto ou outro
animal, um arbusto, uma sombra, uma brisa que movimenta as planas e os
objetos, enfim, uma pessoa viva que entra em transe. Eis o morto que comunica

com os vivos. (LANGA, 1992, p. 15).

Segundo Alcinda Honwana (2002), antropéloga mogambicana, os antepassados sao
transmissores de vida, podem ser interpretados como deuses e assumem responsabilidades
sociais, tais como a fertilidade da terra e dos humanos, sadde, riqueza, amor, doenga etc.
Por isso, podemos pensar a relagao entre vivos e mortos como uma interdependéncia,
dado que os vivos procuram venera-los e satisfazer suas vontades de modo regular, de
acordo com o que for exigido. Isso pelo fato do poder espiritual dos ancestrais restabelecer

o equilibrio e a harmonia da vida, por isso o contato com eles torna-se preponderante.

Dulcidio Manuel Albuquerque Cossa (2019a; 2019b), antrop6logo mogambicano,
ao examinar as relacdes entre os mortos e os vivos, debrucando-se sobre a cosmovisao e
religiosidade tradicional africana e perpassando seus valores, crengas e praticas de origem
bantu, argumenta que os antepassados, a medida que protegem seus descendentes,
também tém igual capacidade de puni-los. E fundamental destacar o aspecto de conflito
para questionar argumentos coloniais e etnocéntricos que afirmaram durante séculos que
os povos africanos sao estaticos e que suas praticas visam apenas a harmonia, anulando o
conflito e a agao individual. Os antepassados, ao contrario, também criam tensoes, caos e
conflitos no meio social, caso nao sejam atendidos. O desequilibrio e a auséncia de
harmonia podem aparecer em momentos em que se quebrem regras sociais, como se
esquecer de venera-los (ku#phabla) ou nio cumprir com as “diretrizes” de um rito. As
medidas corretivas variam de acordo com a insatisfacdo deles e podem vir de formas
diversas, como pragas, mortes, catastrofes e, no caso do /bol, separacio, desamor e

esterilidade.
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Os trabalhos de Monica Wilson (1954) com os Nyakyusa (grupo de origem bantu
que vive no sul da Tanzania), e de Victor Turner (2005) com os Ndewbu (grupo de origem
bantu que vive noroeste da Zambia)* demonstram, ao analisar suas crencas espirituais, que
em outros contextos africanos nao ¢ incomum o fato dos espiritos fazerem parte da
agéncia humana, integrando o mundo visivel e invisivel. Na verdade, esses autores atestam
que a morte nao interrompe a interacao social entre ambos, pelo contrario, a vivencia entre
as pessoas que ficaram e as que partiram ¢é constante. O mundo humano ¢é a base dos
antepassados, eles s6 existem e assumem significados mediante este mundo. Assim sendo,
os mortos tém uma capacidade enorme de influenciar os vivos e influenciar os “fatores
naturais da vida”. Nesta percep¢ao, a morte so significa mudanga na forma de existéncia

e atuacio’.

De fato, nas entrevistas que realizei com 0s vanyamusoro (curandeiros), as conversas
informais com os individuos e as familias presentes nos casamentos que acompanhei em
Mog¢ambique, além dos textos consultados, apontam para o fato de que os mortos, apos
o enterro, juntam-se aos antepassados e passam a estar presentes na vida cotidiana dos
vivos, como um deles. A ligacao entre o mundo dos antepassados e dos vivos ¢ estrita e
intima, ha interacao habitual. Os antepassados representam, portanto, um ser existente e
vivente, por mais que esteja morto, nao deixa de viver. Eles vivem num modo invisivel
que se materializa simbolicamente nas rotinas, influenciando a forma de agir e pensar dos

individuos e a relagdes de uns com os outros.

Os mortos visitam as casas de seus familiares, sentam-se 2 mesa, comem, bebem e
comemoram. Na cosmovisao dessa regiao, o vinculo entre os dois mundos é baseado na
interdependéncia e reciprocidade, pois a presenca e permanéncia dos antepassados no
mundo dos vivos sao conversadas pelos individuos por meio dos rituais de culto, que sao
compartilhados e reproduzidos de geracio em geracao, denominados como kuphabhla

(veneracdo dos espiritos).

O kuphabla pode ser entendido como uma comunica¢ao continua, um culto que

nao esta necessariamente associado a rituais mais elaborados, praticado nas mais diversas

* Ambos os paises sio limitados a sul por Mogambique, como explicado na introdugio deste artigo.

* Wilson (1954), por exemplo, destaca que ha trés elementos nas crengas dos Nyakyusa: primeiro, hd uma
crenga viva na sobrevivéncia dos mortos e no poder dos parentes mais velhos, vivos e mortos, sobre seus
descendentes; em segundo lugar, ha a crenga nos medicamentos, isto é, no poder mistico que reside em
certas substancias materiais que sao utilizadas por quem tem o conhecimento para fazé-lo; e terceiro, ha
uma crenga na feiticaria, um poder inato de prejudicar os outros exercido por certos individuos na
evocagao de “espiritos maus”.
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ocasides, ora de celebracao e agradecimento, ora de béngao para concretizar um objetivo.
No kuphabla busca-se expressar coisas profundas e secretas aos espiritos. Nesse sentido,
a sua realizacdo torna-se essencial para expressar a a¢ao integrada entre o individuo e o
espirito e demonstrar respeito por parte dos vivos. Durante o kuphabla, é feita a
invocagao do ancestral e, em seguida, sao entregues oferendas — aquilo que os
antepassados estao com vontade de usufruir — acompanhadas de clamores. Geralmente,
¢ realizado pelas pessoas mais velhas da familia paterna ou pelo nyamusoro (curandeiro)

respeitado na comunidade.

Jonas Alberto Mahumane (2015) explica que os #nguluve (antepassados, espititos
linhageiros) sido ascendentes familiares e que assumem a fun¢do de proteger os seus
descendentes vivos. Se eles ajudam, também esperam que os seus descendentes busquem
recorda-los com sacrificios, rituais e presentes para honra-los e memora-los. Outra
conclusao importante do autor é que entre os antepassados existe uma hierarquizacao que
respeita o principio etario, os espiritos dos mais velhos tém mais poder. Assim, os ancides

assumem posi¢oes superiores as de pessoas que faleceram mais jovens.

As instancias intermediarias: os vanyamusoro e o lobolo

Se analisarmos a histéria do sul de Mogambique, verificaremos que o contato entre
varios povos por meio de emigragoes, ainda no periodo pré-colonial, gerou um impacto
profundo na cosmovisao dos #onga (ronga; changana e tswa-hlengwe). Com isso, surgiram
algumas figuras importantes no contexto do préprio /lobol. Uma dessas figuras é o
nyamusoro (pl. vanmyamusoro), abordado na literatura como médium e/ou médico tradicional
que assume um papel de destaque na espiritualidade inerente ao obolo (SENGULANE,
2015; HERNANDEZ, 2015).

Os trabalhos de Honwana (2002) ¢ Mahumane (2015) apontam para formacgio
daquilo que seria hoje a base da medicina tradicional em Mogambique, dado que os
curandeiros ficam responsaveis pelos processos de adivinha¢do e cura. Ou seja, a
centralidade dos espiritos aparece quando os individuos, de modo geral, querem
restabelecer a saide ou entender por que razbes estio ocorrendo fatalidades no meio
familiar e/ou na comunidade. Assim, procuram o didlogo com os espiritos através de um

intermediario, pois se entende que os espiritos exercem influéncia no universo, decidindo
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punir com doengas e mortes ou agraciar com béngaos®. Para entender a apari¢cio da figura
desse “intermediario” (curandeiro) que opera com a possessao de espiritos, realizando a
mediagao entre vivos e mortos, precisamos recorrer a histéria de Mogambique e observar
uma integracao de cosmologias a partir da interacao social entre diferentes povos da Africa

Austral.

Partindo da ideia de “transculturalidade” (transformacées ocorridas no contato
entre duas ou mais praticas culturais distintas), Honwana (2002) faz referéncia ao
tenomeno da possessio, algo que no passado era estranho para os #onga e que fez emergir
um dos papéis mais importantes na vida espiritual das pessoas do sul nos dias de hoje, o
nyamusoro (poderoso especialista em medicina tradicional). A possessao a qual ela faz
referéncia esta ligada ao complexo processo de emigrac¢ao ocorrido no século XIX, quando
os vanguni (sing. nguni), originalmente da Zululandia, da Africa do Sul, invadem o territério
mocgambicano e se estabelecem com demasiado poderio militar, administrando
politicamente o Estado de Gaza. Nesse encadeamento, deparam-se com um povo
presente na Regidao Centro do pais, ao norte do Rio Save, os vandau (sing. ndan), que sao
subjugados e transformados em escravos do Império de Gaza. Por ultimo, ao
estabelecerem o dominio da Regidao sul de Mogambique, encontram-se com os #5792 —
grupo majoritario na localidade, onde podemos encontrar subgrupos —, como ja

mencionado anteriormente.

Esse processo de interacao conflituoso fez com que os trés grupos absorvessem
crencas um do outro, desencadeando um sincretismo entre suas cosmovisoes. Entretanto,
durante tempos, ocorreram resisténcias por parte dos vandan e a escravizagao deles estava
associada ao fato de resistitem ao dominio dos zanguni, diferentemente dos #songa que,
mesmo subordinados aos vanguni, aliaram-se e ficaram responsaveis por “preparar o
caminho” deles, fornecendo guerreiros para o seu exército. Por consequéncia, os espiritos
estrangeiros dos vanguni e vandau, passam a integrar as cosmologias #songa (NEWITT,
1997).

De acordo com Mahumane (2015), a figura do myamusoro surge no sul de
Mog¢ambique como efeito direto da invasao dos vanguni, que dominaram os #songa e 0s
vandan e executaram alian¢as matrimoniais e espirituais hierarquicas entre esses trés grupos.
Dai, emerge o fenomeno da cura por meio da possessao e do transe e surge um Novo

praticante de medicina tradicional. Nessa direcao, observa-se que antes desse encontro

% Os trabalhos de Wilson (1954), Max Gluckman (1965; 1982) e Turner (2005) também abordam esses
aspectos em regioes de influéncia bantu, em localidades geograficamente préximas a Mogambique.
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plural nao existia a figura do nyamusoro. Agora, ele é o responsavel pela combinagao de trés
categorias diferentes de espiritos: #nguluve (espiritos linhageiros #songa), juntamente com os

espiritos nguni (nao linhageiros, pl. vanguni) e ndan (nao linhageiros, pl. vandaun).

A possessao por espiritos e a saida do corpo por meio do transe s6 ocorre devido
a entrada de grupos externos na regiao, o que fez, segundo Honwana (2002), com que os
tsonga ficassem possuidos por espiritos nao linhageiros. Essa integracdo transcultural
modificou o mapa cosmoloégico dos #onga. O surgimento da figura do nmyamusoro esta
diretamente ligado a esses fatores que fazem parte de uma combinagao de culturas e uma
sintese de trés categorias de espiritos, em que podemos verificar a inclusao de um novo
papel. O myamusoro (curandeiro), de acordo com a autora, desempenha func¢bes mais
complexas e sofisticadas, como a possessao pelo transe; a pratica de exorcismo; a
intermediacdo entre espiritos e vivos para constatagdo da adivinhacido e, em caso de

grandes problemas, a cura com base em ervas e plantas.

Mahumane (2015) destaca que, atualmente, homens e mulheres atuam nessa nova
tuncao, sendo as mulheres a maioria. Para ele, pode-se afirmar que o #yamusoro possui trés
espiritos, tendo trés poderes: os Zinguluve, espiritos linhageiros que oferecem o
conhecimento sobre as ervas e plantas medicinais; os espiritos vanguni, nao linhageiros, que
trazem adivinha¢do por meio do #nholo (ossiculo)’; e, por fim, os espititos vandan, nao
linhageiros, que trazem o kufernba (exorcismo). Ou seja, o autor conclui que, no corpo do
myamusoro (especialista em medicina tradicional), habitam trés espiritos distintos. Durante
a possessao, ha uma hierarquia entre os espiritos apenas na reproducao das falas, em que
os primeiros a se manifestarem sao os #ngulnve, depois os vanguni e, por fim, os vandan.
Ainda por cima, os trés espiritos cooperam quando os casos de cura sio considerados
como dificeis e apenas um espirito nao seria capaz de resolver. Desse modo, procuram se
ajudar para resolucao do caso. Essa cooperacao s6 ocorre quando os espiritos tém espago

para realizar suas funcdes, pois, assim, sentem-se agradados.

Mahumane (2015) afirma que os vanyamusoro (curandeiros) ficam responsaveis nao
s6 pelas doencas, mas pela neutralizacao de espiritos maus, conhecidos como x7poks, sio
espiritos de pessoas cuja morte foi ocasionada por feiticaria. Acrescem também que os
vanguni € os vandan possuem um espirito conhecido como “negativo”, designado como

Mipfhukwa y Mikwanbn. Sao espiritos maléficos e vingativos, exigentes e ameagadores, Os

" Os tinholo, importantes para adivinhacdo e cura, sio um conjunto de ossiculos de adivinha¢io com dois
tipos de objetos: ossos de animais (domésticos e silvestres) e conchas marinhas. Pelo que notei em meu
trabalho de campo, havia uma variagiao entre o numero de pecas de cada, que quando jogados sobre uma

pele de cabrito, expressam uma mensagem que s6 pode ser traduzida pelo médico tradicional.



vanyamusoro (curandeiros) evitam trabalhar com a sua possessao, pois sao conhecidos por
conta de mortes generalizadas. Para chama-los, ¢ preciso ter o conhecimento da planta
mwbnko (planta medicinal que permite o retorno de um espirito para vinganca). Em suma,
pode-se dizer que o nyamussoro— denominagao de curandeiro que opera com os espiritos
e dispoe de ferramentas de adivinhacao como o principal apoio de diagnéstico — ¢é
considerado como o mestre de cerimonias tradicionais, zelando pela observancia rigorosa

do ritual.

Chumane e Moiane, curandeiros e meus interlocutores, afirmaram que muitas
pessoas recebem os espiritos nao linhageiros pelo fato de serem 6rfas. Quando nao se tem
pai e mae, fica-se desamparado pelo motivo de nao se conhecer sua ancestralidade e seu
passado e, com isso, nao se consegue ter referéncias. As chacinas ocorridas no periodo da
guerra civil fizeram com que varias pessoas nao conhecessem seus pais. Entdo, essas
pessoas, ao se tornarem vanyamusoro (curandeiras), podem se apropriar com mais facilidade

desses espititos e fazer trabalhos mais especificos®.

Na consulta com o médico tradicional, o #nholo é utilizado, inicialmente, para
traduzir a mensagem dos espiritos e informa-se com que sintoma a pessoa estd. Os
vanyamusoro (curandeiros) vao obtendo respostas a medida que jogam o #nholo, de acordo
com a posi¢do em que as conchas e os ossos caem, ha um significado diferente e a resposta
tem um enorme valor para a pessoa que esta se consultando. Langa (1992) afirma que o
tinholo trabalha tanto na prospeccao (falar para pessoa o que ela deve fazer e como agir)
como o de retrospeccao (por quais razoes estio ocorrendo tais coisas, 0 que aconteceu no
passado e como existem reflexos no presente). A partir do #nholo, o curandeiro (nyanusoro)
compreende os acontecimentos da vida do consultante, desde os negativos aos positivos.
O tinholo, além de ver o que esta ocorrendo, também consegue respostas de como o

consulente deve agir mediante uma agao concreta.

Ao conversar com Nhantumbo e Moiane, fui identificando detalhadamente a

atuacao deles. Por meio de aptidées herdadas e desenvolvidas, eles conseguem decifrar o

® A Resisténcia Nacional Mogambicana (RENAMO), iniciou a guerra contra o governo socialista de
Mogambique (Frente de Libertagio de Mog¢ambique — FRELIMO) em 1977, dois anos apos a
independéncia, financiada pela Rodésia (Atual Zimbabue), sendo constituida pela Rhodesian Central
Intelligence Organization (C1O) e, mais tarde, apoiada pela Africa do Sul. Durante o conflito, cerca de um
milhdo de pessoas morreram em combates e por conta de crises de fome. Foi mais uma guerra dentro
do contexto da “Guerra Fria”. A guerra terminou em 4 de outubro de 1992, o Acordo de Paz entre a
FRELIMO e RENAMO foi assinado em Roma, para dar fim a guerra que durou 16 anos. Dessa forma,
preparou-se uma nova Constituicao para a Republica de Mogambique, que foi outorgada em 1990, de
carater pluripartidario (CABACO, 2009).
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que o espirito esta querendo dizer e, no processo de adivinhacao, expoem as inquietagoes
dos espiritos para os vivos. Se as pessoas os procuram por conta de alguma doenga — o
que geralmente ocorre — eles identificam o que esta acontecendo por meio da
comunicagao com os mortos. A doenga, segundo eles, nio pode ser interpretada como
algo meramente fisico, mas ¢ algo psicologico e espiritual. Essas dimensoes devem estar
integradas no sentido de excluir a possibilidade de pensar o individuo isolado de suas
relacGes sociais. Moiane me disse que essa ¢ uma das discordancias dele em relagao aos

hospitais modernos, pois procuram individualizar tanto a doenga como a cura.

Com isso, os vanyamusoro (curandeiros) consideravam que, se o corpo esta doente a
mente também estd, o problema pode estar localizado na comunidade, nao no individuo.
Em contrapartida, o individuo pode ter feito mal a comunidade e as coisas estio
retornando para ele. Em todo caso, o mnyamusore, ao ser introduzido, fica responsavel por
estabelecer o equilibrio mediante as alternativas que os antepassados sugerem. Por isso, as
pessoas geralmente os procuram para identificar as causas dos problemas que estio
ocorrendo na familia ou na prépria vida. Segundo Nhantumbo, é dessas praticas que vem

o seu reconhecimento e prestigio.

Nhantumbo me explicava que o problema apresentado inicialmente por um casal
no /lobolo pode parecer somente dos conjuges, mas logo aparece a dimensao familiar e das
varias comunidades em que o casal se insere. Assim, a familia e o meio social sao
imprescindiveis para a solucao dos problemas enfrentados pelo casal, os conjuges
precisam estar inteiramente dentro da situagao para pensar o caminho em conjunto, a
solucdo nao ¢ centrada apenas no casal, a resolu¢ao nao deve ser problema somente dos
individuos. Ao contrario, ha uma fungio holistica nisso tudo. O papel exercido pela
comunidade é importante para a cura, pois a doenga pode estar no seio da propria
comunidade e isso deve ser reconhecido. Assim, podemos deduzir que as respostas para
as doencas s6 podem ser encontradas quando consideradas as causas sociais e ambas sao

curadas de modo simultaneo.

Sobre esse aspecto, Tamele, a curandeira mais velha com quem tive contato,
detalhava que ha duas formas de adivinhacao utilizadas: por meio do transe, no caso da
possessao, e por meio do #nhol. A adivinhacdo tem um poder de comunica¢do com os
espiritos antepassados para as causas de a doenga serem verificadas e enxergadas. Tamele
afirma que, em boa parte das vezes, o diagndstico revelado concentra-se nos
acontecimentos do cotidiano, por isso a historia de vida e o ambiente social no qual

individuo esta inserido conta para ela na hora da consulta. Geralmente, o procedimento ¢é
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sugerir medicamentos a base de ervas e plantas conhecidas pelo médico que procura
eliminar os sintomas apontados pela adivinha¢ao ou sugerir a realizacdo de rituais a pedido

dos antepassados.

Ao me explicar as suas mais de cem experiéncias com casais no /obolo, Tamele listou
uma série de casos estranhos e engracados, dizendo que as pessoas a procuravam por
varios fatores. Devido a sua funcao, ela dizia que era considerada como sabia e as pessoas
a procuravam na regiao porque ela conseguia dar respostas para doencas complexas, dar
orientacoes na vida amorosa, conversar com os espiritos diretamente para falar sobre casos
de infertilidade, protecao contra os perigos da vida e, principalmente, bén¢ao para o casal.
Tamele, com um sortiso aberto e confiante, orgulhava-se pelo seu trabalho, afirmando ser
um dom dos antepassados que ela tinha que honrar com gléria. Uma questdo mencionada
por ela em relagao ao lobolo, foi a da harmonia. Ela me explicou que quando os curandeiros
tazem o kwuphabla antes da cerimoénia e preparam o altar para o antepassado, estao a
perseguir um estado central, que é a harmonia entre os espiritos, para que o casal case e
viva em paz. Se a harmonia esta falhando, identifica-se de inicio que tem algo que esta

desagradando os espiritos e eles podem estar afetando por meio de uma sancao.

Ou seja, as doengas enviadas pelos antepassados sdo vistas como castigo, pois
alguma norma social foi violada, ou, entao, falhou-se na realizacio de algum ritual,
esquecendo-se de venerar alguém em especial ou o venerou fora da data. No /lobolo, caso
se passe por cima de algumas regras importantes, como esquecer o presente de um
antepassado, o casal fica doente e acaba nao prosperando. A cura, nesses casos especificos,
s6 ocorre por meio do nyamusoro (curandeiro), o responsavel por apontar o que esta
acontecendo. Em caso de confirmagao dos espiritos estarem zangados, os conjuges sao
informados e, ap6s saberem o motivo, devem se sentir arrependidos e pedir desculpas,
devem dizer que vao melhorar o comportamento e realizar aquilo que os espiritos exigirem
a partir de entdo. Essa func¢ao esta diretamente associada a maneira pela qual a doenca é
interpretada: a nog¢ao de desequilibrio nas relacGes estabelecidas entre os humanos,

espiritos e natureza, em um todo integrado.

No dia do /obols, segundo meus interlocutores, quando a familia paterna da noiva vai
realizar o kuphabla (rito de veneragdo aos antepassados) na localidade onde ocorrera a
cerimonia, espera-se, como ja mencionado anteriormente, que alguns integrantes do grupo
materno estejam presentes ou que eles também o fagam separadamente. A familia paterna
do noivo deve fazer o mesmo. O procedimento pode ocorrer com o convite a um 7yanusoro

(curandeiro). Acredita-se que o curandeiro ¢ capaz de ligar os grupos envolvidos e, com
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isso, pedir permissao aos espiritos da familia, perguntando-lhes se aceitam o noivo. Em caso
positivo, compreende-se que as familias estao agora ligadas espiritualmente e devem realizar
pedidos por béncaos, providenciando alguns ritos que visem a fertilidade e a satde da
esposa, em que os lacos concretizados entre os espiritos das familias visam a fortalecer as
relacbes de parentesco. Paulo Granjo (2004), ao citar o k#phabla, informa que varios parentes
chegam antes a casa dos pais da noiva para realizacao dessa cerimonia que, idealmente, deve

anteceder o lbolo e ocorrer antes do nascer do sol.

Moiane, ao me explicar o ku#phabla antes do lobolo, deu énfase ao ato de purificacao
da casa que ¢ realizado para que familiares do noivo sejam bem recebidos. Depois, falou
da relevancia do kuphabla ser realizado por um “chefe espiritual”, pois, segundo ele, essa
pessoa tem o dom da possessao e, se algum espirito quiser comunicar algo, ela estara apta
a receber a possessao. Nas conversas que tive com os vanyamusoro (curandeiros) de maneira
geral e com os familiares nos casamentos, notei haver pouca variagao na maneira com que
o kuphahla era realizado. Eles me explicaram que o A#phabla (rito de veneragdo aos
antepassados) é oferecido no gandzelo (um altar na arvore sagrada da familia), que a familia
deve possuir em seu quintal ou préximo a residéncia. Nessa ocasido, convocam-se 0Os
tamiliares mais antigos, o avo paterno ¢é a figura central, pois ele fica responsavel por
invocar os espiritos. Ao redor da arvore, fazem um &# bala a ndrati (circulo) com o sangue

do animal sacrificado, que pode ser cabra ou galinha e entram de maos dadas em seguida.

Dentro desse cenario descrito, desenha-se uma pequena estrela na qual é colocado o
vinho ou o sangue do animal, que deve estar conservado em uma cumbuca de madeira,
jogando um pouco sobre a terra, para representar o pedido de fertilidade da mulher. Ap6s,
joga-se o sal para o alto e acendem-se duas velas. O avO paterno inicia uma ora¢ao com
palmas e alguns passos, chamando por alguns apelidos (nomes) que representam os #nguluve
(antepassados, espiritos linhageiros). Segundo Moiane, as primeiras palavras expressas
direcionam-se a filha que esta saindo de casa: “Vamos pedir que a nossa filha, aonde va, ela
esteja bem, protegida e qualquer coisa que aquela familia queira fazer com a nossa filha,
pedimos que vocés protejam a ela, ¢ nesses termos que tratamos as coisas”. Depois dessas
etapas, os familiares presentes bebem o vinho que restou ou comem os animais que foram
sactificados, em uma espécie de brinde sobte o qual os noivos nio tém conhecimento’. Esse
ultimo ato ¢ a confirmacao da aprovagao do casamento, pois foi autorizada pelos #nguluve
(espiritos linhageiros) a saida da filha da casa dos pais.

? Na verdade, apenas em um caso ouvi dizer que a noiva participou do &uphabla (tito de veneragio aos
antepassados) e era pelo fato de ela se sentir ameagada, acreditando que os espiritos nao haviam gostado

do homem que ela havia escolhido para ser seu esposo.



Portanto, a adivinhagdo e o papel que o nyammusoro (curandeiro) exerce no /lobolo sio
profundos, pois ele ndo conta o que o espirito esta dizendo, consegue aprisionar e agarrar
o espirito e trazé-lo a frente de quem esta consultando, consegue colocar em contato para
realizar um dialogo intimo entre as duas pessoas. Em vista disso, o nyamusoro nao so6
interpreta, ele torna o invisivel visivel; o que esta distante, ele aproxima. Nao a toa, tem o
titulo de especialista da averigua¢ao, pelo olhar profundo exercido, pelo reconhecimento
que tem do meio social e a habilidade de interpretagio diante do que os espiritos
demandam. A partir disso, o nyamusoro interpreta o oculto e consegue expressar o que é
necessario para satisfazer a vontade dos antepassados, buscando recomendagoes para o
bem-estar do casal. Esses agentes espirituais sio o ponto de unido da comunidade
constituida pelos vivos e a preservacao historica dos antepassados. Ou seja, eles mediam

incessantemente a relacio entre 0s vivos e 0s seus ancestrais.

“E preciso lobolar os espiritos”: o contato com os antepassados no
lobolo

O trabalho de Brigitte Bagnol (2008) expressa como as dimensoes descritas acima
atuam no /lobolo. A autora constata que o desequilibrio na vida de um casal no presente
pode estar ligado a acontecimentos do passado, de ancestrais que eles mesmos nio
conheceram. Bagnol (2008) mobiliza algumas conclusées importantes a partir de trés
estudos de caso, afirmando que as caracteristicas que fazem com que o /lobolo continue
existindo de modo expressivo hoje sio, principalmente, a) o seu instrumento para
superacio de problemas espirituais; b) a busca pela harmonia social entre vivos e
antepassados; ¢) a inscricao do individuo numa relacao de redes de parentesco que faz

parte de sua identidade social.

Diante desses pontos, Bagnol (2008) constata como ocorre a cerimonia realizada
no altar familiar antes do /lbolo, quando a avo paterna da noiva procura conversar com os
antepassados, esperando que, do lado do noivo, ocorra o mesmo, para haver uma anuéncia
e os espiritos de ambas as familias estarem de bem, compartilhando boas energias no
momento da cerimoénia de /lbolo. Além disso, ela evidencia que, antes do bolo, é comum
as pessoas buscarem orientacbes com o curandeiro (nyamusoro), que também tem papel
tfundamental no casamento, pois € ele quem realiza a sua atividade com o #nholo (ossiculos)

e a possessao espiritual na interpretacdo dos acontecimentos indesejaveis.
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Nesses momentos, sao expressos 0os temores e desejos aos antepassados e informa-
se que a noiva, se eles permitirem, saira de seu lar para uma nova casa. Com a autorizagao
dos espiritos, o lobolo pode ocorrer, mas ha um alerta de que algumas reclamacées podem
vir posteriormente ao casamento e que o nyazusoro (curandeiro) podera ser convocado
mais uma vez. E nesse sentido que Bagnol (2008) assinala que o /bols, assumidamente,
transcende a ideia de amor romantico desenvolvida no mundo ocidental a partir da
modernidade, tratando-se de uma relacao intrinseca com o mundo dos antepassados da
noiva e do noivo, em que se estabelece um contato direto e continuo entre 0s vivos e 0s
mortos. Por intermédio da conexdao com os espiritos antepassados e com a realizagao de
suas exigéncias no /bolo, fundamenta-se a harmonia social entre os noivos e, sobretudo, é
selado o lago social entre as duas familias, abeng¢oando e garantindo prosperidade a nova

tamilia que esta por vir.

Outro aspecto significativo sobre a dimensao espiritual do /lobolo sio os presentes,
cada um deles assume um significado e varia de acordo com a familia que o realiza.
Chumane me disse que os antepassados “comem o /lobolo” e que, na realidade, aproveitam
mais que os proprios noivos. Afirmaram também que os espiritos comegam a atuar no
lobolo antes de marcar a data da cerimonia, no hikombela mati (pedir agua). Os espiritos sao
quem decidem se aquele homem merece entrar na vida da familia. Aceitando, os pais da
noiva devem fazer a carta de lobolo considerando os presentes que os antepassados mais
gostam, que foram marcantes para eles em vida. Sobre esse aspecto, Chumane comentou:
“repare, na maioria dos casos ha sempre o cachimbo e o fumo. Sabe por qué? E para o
avo ou avo, pois antigamente era a forma que eles tinham de relaxar no campo. Se eles

esquecerem, pode ocorrer um profundo desastre”.

Ruben Taibo (2012) dedica-se a compreender o papel de alguns presentes mais
trequentes nos /lobolos. Segundo o autor, esses presentes podem ser interpretados como
cuidados espirituais e aparecem numa dimensio mais individualizada, refor¢ando as
responsabilidades por parte do noivo, o que comprova que o /lobolo nao ¢é s6 de carater
coletivo. Esses cuidados estao ligados ao fato de que alguns produtos presentes na carta
de /obolo s6 podem ser comprados pelo noivo e com o seu dinheiro, pois pertencem aos
espiritos. “O rapé, o vinho branco, o mukumi e as capulana sio coisas que ninguém pode

ajudar a comprar, sob o risco de comprometer a missao dos antepassados, a de
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proporcionar a fertilidade da mulher e, acima de tudo, a protecao e estabilidade do casal”
(TAIBO, 2012, p. 109)".

O vinho branco, segundo Taibo (2012), representa a pureza que pode ser
compreendida em alusdo a virgindade da mulher. Por isso, os garratdées de vinho sao
exibidos com lacre. Por mais que a mulher ja tenha praticado relagoes sexuais, o vinho é
importante por conta da performance e atua¢ao dos noivos. Ja o rapé, apesar de parecer
simples, ¢ tido como um dos mais importantes, pois significa o “chamamento” do espirito
antepassado da noiva que inicia a prote¢ao. Até as notas, da maneira como sao organizadas
e de acordo com as cores, representam algo espiritualmente. O mukumi destina-se a alguma
mulher importante na familia, geralmente a mae ou a avé. Além disso, oficializa a uniao
das familias envolvidas na cerimonia, na qual a alianca ¢ simbolizada na renda branca que

junta as duas capulanas.

O casal que procura concretizar um /lobolo deve estabelecer conexdes com o0s
antepassados em busca de autoriza¢do e protegao para a familia que estd por se constituit.
Dentro dessa perspectiva, posso afirmar que o /bolo se estabelece como uma cerimonia
realizada também para os antepassados. Meus interlocutores me diziam, em uma conversa
mais informal, que ¢ justamente essa relagao espiritual com os antepassados que fortifica
o lobolo frente as demais formas de unido, como, por exemplo, o casamento canonico. O
tato de o /lbolo ter uma dimensio espiritual que concretiza a relagdo de respeito e
reciprocidade entre vivos e mortos faz com que a cerimoOnia apresente uma pratica

fundamental no seio da sociedade mocambicana, a0 menos no sul.

Consideragdes Finais

Os espiritos acompanham a historia e o desenvolvimento da antropologia. Em meu
trabalho de campo precisei, de um lado, desvendar a crenca nos espiritos entre meus
interlocutores e, de outro, enfrentar a sua propria agéncia no mundo visivel. Quer dizer,
os espiritos foram protagonistas em minha etnografia, tendo uma agéncia na vida social,

politica e economica, sendo eles interlocutores privilegiados para a compreensao dos

" A capulana tem significados espirituais no /obolo e representa os valores de uma familia. Em um contexto
mais amplo, diria que é um dos tracos caracteristicos da populagio mogambicana. F comum verificar nas
ruas de Maputo as mogambicanas montando suas capulanas e envolvendo seus corpos, com diversas
amarragoes, produzindo diferentes vestes. Ou seja, ¢ um tecido incorporado no cotidiano, sendo vestido

em eventos de diversas ordens como elemento tradicional. Sobre o assunto, ver o trabalho de Helena
Santos Assuncao (2018).
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lobolos que testemunhei. Nesse sentido, constatei que a “religido tradicional africana”

assume uma dimensao de praticas e vivéncias. Sio modos de vida e modos de fazer.

Embora uma pessoa se apresente como crista ou mugulmana, por detras disso, ha
as praticas tradicionais que nao sao abandonadas. Entdo, é comum que a pessoa nao
entenda esses elementos necessariamente como religido, mas como um simples modo de
vida, nao deixando de exercer as praticas tradicionais, como procurar o curandeiro
(myamusoro); realizar o /lobolo etc. Ou seja, a “religido tradicional africana” nao ¢
compreendida exatamente como uma religido nas caracteristicas das religides mundiais
(movimentos religiosos mais difundidos internacionalmente, tais como, no contexto
estudado, o cristianismo e o islamismo), mas sim como uma categoria que expressa €

resume as praticas espirituais cotidianas dos sujeitos.

Em minhas experiéncias, percebi que o obolo pode ser compreendido como um rito
que une conjugalmente um homem e uma mulher e que os conecta a uma comunidade de
vivos e uma constru¢ao histérica feita pelos antepassados que é respeitada no ato da
cerimonia. A instituicao dos lagos e conexdes entre os vivos e os mortos faz com que a
pratica continue sendo efetuada. No sul de Mocambique, esse rito consagra diretamente
o matrimonio, sendo substancialmente mais importante que casamentos de outra ordem.
A harmonia social entre noivos e familias ocorre por meio da ligagdo com os espiritos
antepassados e com o cumprimento de suas exigéncias. Se tudo ocorre de acordo com
esses vinculos e exigéncias, havera bénc¢aos e garantia de prosperidade a nova familia que

se formou.

Em contato com a espiritualidade no bolo e do papel dos vanyammusoro (curandeiros),
diria que presenciei a no¢ao de um casamento integrado entre os espiritos e os vivos,
passado e presente, a vida é observada de tras para frente e ha especialistas —
interpretados no meio popular como mestres e sabios — para realizar essa leitura. Assim,
o casamento nao significa pensar apenas no futuro, nao é uma busca incessante por ele.
E, inicialmente, pensado a partir do passado, representa a pulsacio de vidas que vieram
antes e os antepassados estardo com o casal interminavelmente, se certas praticas
familiares e comunitarias forem respeitadas. O papel dos curandeiros no /lbolo ¢é
basicamente conversar com os antepassados para identificar os perigos da vida e, ao

mesmo tempo, encontrar respostas para promover o bem-estar social do casal.

Em suma, a tarefa que esses individuos exercem no /Jbolo é protunda, nao sé dizem
o que o espirito esta falando, conseguem trazé-lo a frente de quem esta consultando,

conseguem coloca-lo em contato para realizar um dialogo intimo com o casal ou seus
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tamiliares. A vista disso, ndo sé interpretam, mas torna o invisivel visivel; o que
supostamente esta distante, eles aproximam. O /lobolo é, portanto, a garantia material do

vinculo espiritual, ¢ assim que a cerimonia € insculpida.

Referéncias

ASSUNCAO, Helena Santos. Falar e guardar segredo: as capulanas de Nampula
(Mogambique). 2018. Dissertacao (Mestrado em Antropologia Social) — Museu
Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

AZEVEDO, Aina. “Se vocé quiser me lobolar”: consideragdes sobre o lobola na
Africa do sul contemporanea. Cadernos Pagn, n. 45, p. 21-49, jul./dez. 2015.
https://doi.org/10.1590/18094449201500450021.

BAGNOL, Brigitte. Lovolo e espiritos no sul de Mocambique. Andlise social, n. 187,
p. 251-272, 2008.

CABACO, José Luis. Mogambigue: identidade, colonialismo e libertagao. Sao Paulo:
Editora UNESP, 2009.

COSSA, Dulcidio Manuel Albuquerque. Mbamba ya ukanyi (O ritual de ukanyz): uma
tradicao na modernidade. Moldova: Novas Edicoes Académicas, 2019a.

COSSA, Dulcidio Manuel Albuquerque. O mundo dos antepassados ¢ o mundo
dos vivos ritual de #kanyi na mediacdo: um ensaio sobre ancestralidade no Sul de
Mogambique. ODEERE: Revista do Programa de Pds-Gradnacio em  Relagies Etnicas e
Contemporaneidade ~ — UESB, V. 4, n. 7, p. 221-241, 2019b.
https://doi.org/10.22481/odeere.v4i7.5370.

DOMINGOS, Luis Tomas. A visao africana em relacdo a natureza. Revista Brasileira
de Histiria das Religives, v. 3, n.9, p. 01-11, jan./jun., 2011. Disponivel em:
http:/ /www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf8/ST12/003%620-
%20Luis%20Tomas%20Domingos.pdf. Acesso em: 21 dez. 2016.

FURQUIM, Fabiane Miriam. A permanéncia do Lobolo e a organiza¢ao social no
Sul de Mocgambique. Revista Cantareira, n. 25, p. 5-15, 2016. Disponivel em:
https://petiodicos.uff.br/cantateira/article/view/27920/16314. Acesso em: 006. ago.
2020.

GRAN]JO, Paulo. O lobolo de meu amigo Jaime: um velho idioma para novas
vivéncias conjugais. Travessias - Revista de ciéncias sociais e humanas em lingua portuguesa, n. 4/5
p. 47-78, 2004. Disponivel em: https://tinyurl.com/lobolomeuamigojaime. Acesso em:
19 jan. 2019.

GEERTZ, Clifford. A interpretagio das culturas. Rio de Janeiro: Zahar editores, 1989.

21



GLUCKMAN, Max. Mystical disturbance and ritual adjustment. [z: GLUCKMAN,
Max. Politics, law and ritual in tribal society. Oxtord: Basil Blackwell, 1965. p. 216-267.

GLUCKMAN, Max. Parentesco y Matrimonio entre los lozi de Rodesia del Norte
y los zuldes de Natal. In: RADCLIFFE-BROWN, Alfred Reginald; DARYLL, Forde.
(otgs.). Sistemas Africanos de Parentesco y Matrimonio. Barcelona: Anagrama, 1982. p. 185-233.

HERNANDEZ, Hector G. Invasoes estrangeiras ¢ formagiao do estado ao sul de
Mogambique. Africa  (Online) Sio Paulo, n. 35, p. 19-55; 2015. p. 19-55.
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2526-303X.v0i35.

HONWANA, Alcinda Manuel. Espiritos vivos, tradicoes modernas: possessao de
espiritos e reintegracao social pés-guerra no sul de Mogambique. Maputo: Promédia, 2002.

LANGA, Adriano. Questoes cristas a religido tradicional africana. Mogambique: Editorial
Franciscana, 1992.

MAHUMANE, Jonas Alberto. “Marido Espiritual”: possessio e violéncia simbdlica
no sul de Mogambique. 2015. Tese (Doutorado em Antropologia) — Universidade de
Lisboa, Portugal, 2015.

MUSSANE, Guilherme Afonso. Kuna n’kinga: o lobolo como foco das
representagoes locais de mudanga social. 2009. Dissertagao (Mestrado em Sociologia) —
Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2009.

NEWITT, Malyn. Historia de Mogambigne. Mogambique: Europa-América, 1997.

PEIRANO, Mariza. Etnografia, ou a teoria vivida. Ponto Urbe - Revista do niicleo de
antropologia nrbana da USP, n. 2, p. 1-11, 2008. https://doi.org/10.4000/pontourbe.1890.

PINHO, Osmundo. A antropologia na Africa e o lobolo no sul de Mocambique.
Afro- -Asia, n. 43, p. 9-41, 2011. Disponivel em:
http://www.redalyc.org/articulo.oarid=77021122001. Acesso em: 21 jan. 2018.

RITA-FERREIRA, Antonio. Pequena historia de Mogambique pré-colonial. Maputo:
Fundo de Turismo, Biblioteca Nacional de Mog¢ambique, 1975.

SANTANA, Jacimara Souza. Mulheres de Mogambique na revista Tempo: O
debate sobre o lobolo (casamento). Revista de Historia (UFBA), v. 1, n. 2, p. 82-98, 20009.
Disponivel em:
https://petiodicos.ufba.br/index.php/rhufba/article/view/26684/16009. Acesso em: 19
jul. 2019.

SENGULANE, Hipodlito. Histiria das instituigoes de poder politico em Mogambique.
Maputo: Alcance Editores, 2015.

TAIBO, Ruben Miguel Mario. Lobolo (5) no Mogambique Contemporineo: mudanga
social, espiritos e experiéncias de unido conjugal na cidade de Maputo. 2012. Dissertagao
(Mestrado em Antropologia Social) — Universidade Federal do Parana, Parana, 2012.

22



TURNER, Victor. Floresta de simbolos: Aspectos do ritual Ndembu. Niteréi (R]):
EJdUFF, 2005.

WILSON, Monica. Nyakyusa Ritual and Symbolism. Awmzerican Anthropologist, v. 50,
n. 2, p. 228-241, 1954. Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/664361. Acesso em:
14 nov. 2019.

Recebido em 19 de junho de 2022
Aceito em 05 de outubro de 2022



