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A Revista Equatorial ¢ uma publicagao
dos discentes do Programa de Pés-Gra-
duacio em Antropologia Social (PP-
GAS) da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte (UFRN), voltada para
a divulgacao da producio cientifica an-
tropologica (textual e iconografica), em
lingua portuguesa e espanhola, de forma
a promover a integracao da produgao la-
tino-americana. Objetiva-se a difusdo de
artigos inéditos, entrevistas, tradugoes,
resenhas e ensaios visuais na area de An-
tropologia. Também publicam-se traba-
lhos no campo das Ciéncias Humanas,
desde que dialoguem com a disciplina.
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Editorial

No segundo semestre de 2017 assumi o trabalho de supervisao do pro-
cesso editorial da Revista Equatorial, revista dos e das discente do PPGAS
da UFRN. O meu papel, mais do que de supervisao, tem sido um trabalho
de acompanhamento de uma equipe séria e comprometida de estudantes que
tazem do processo de edicao da revista uma ferramenta que poderiamos de-
finir como multiusos. Além de proporcionar um veiculo de divulgacao para
a producao dos estudantes de pos-graduacao na area das ciéncias sociais e
de fortalecer o mutuo conhecimento de pesquisas, dissertacoes e teses, par-
ticularmente daquelas produzidas na regidao Norte e Nordeste, o processo de
edicao funciona também como uma escola para melhor entender o sistema
nacional de producio, classificagao e avaliacao de revistas. E possivel, do mes-
mo modo, fortalecer e ampliar as conexdes do Programa de Pés-Graduagao
em Antropologia Social da UFRN com pesquisadores, docentes e doutoran-
dos de outras instituicoes que atuam como pareceristas € sem 0Os quais seria
impossivel manter a qualidade académica da Equatorial e a sua periodicidade.

Como se nao bastassem esses multiplos aprendizados e treinamentos
que vao se condensando a medida que a producao da revista avanca, a cara-
teristica coletiva do trabalho tem assinalado outra das virtudes formativas do
processo. Mesmo com a distribui¢ao de tarefas, que significa o treinamento
diferenciado de algumas pessoas nos multiplos passos de producao de cada
numero da revista — diferencia¢ao, alias, imprescindivel em termos operativos
—, a equipe defende a manutencao de relagdes horizontais, a discussao con-
junta das decisoes editoriais e a avaliacao igualmente participativa dos erros e
acertos individuais e coletivos de todas e todos os que integramos a equipe.
Essa aposta, que sem duvida nenhuma ¢ uma atitude politica, tem significado
tempos mais longos de trabalho, mais reunioes presenciais e mais discussoes



das que teriam sido necessarias se a escolha de trabalho fosse pautada sobre
outra base. Esfor¢os que valem a pena quando o grupo de trabalho valoriza
as multiplas dimensoes, aqui apontadas, que se desdobram da producio de
uma revista de estudantes, numa universidade publica do Nordeste do Brasil.

Ecoando parte das discussoes que os discentes privilegiaram na apre-
sentacao desse numero da revista, considero importante cultivar a reflexao do
que significa escrever, publicar e manter um veiculo de divulgacao de trabalhos
discentes no atual contexto social e politico brasileiro. O exercicio de escrever
e publicar numa revista discente pode ser pensado como um treinamento pro-
fissional, muito necessario para manter uma vida académica produtiva. Mas,
para além dessa necessaria dimensao individual, a aposta da equipe da Equato-
rial é que o exercicio nao se limite 2 soma de pontos na carreira louca de produ-
tividade académica que, ndo poucas vezes, mina nosso desejo de pesquisar. A
ideia é que seja, pelo contrario, o exercicio reflexivo de submeter nossos limi-
tes ao dialogo construtivo com outras e outros, que seja uma troca de experi-
éncias etnograficas e propostas teéricas das pesquisas. Os futuros professores
das universidades publicas brasileiras estao se conhecendo agora e, ao invés
de olharmos e lermos apenas a producao internacional e das geografias mais
prestigiosas do Brasil, as revistas universitarias sao um meio privilegiado para
conhecer pesquisas, preocupagoes e apostas teoricas e politicas que muitas ve-
zes ignoramos que existam e que estao sendo produzidas muito perto de nos.

Finalmente, queria salientar que a dimensao coletiva da producao
da revista Equatorial também se faz manifesta na fundamental participa-
cao dos professores e professoras do PPGAS da UFRN. Se hoje apresen-
tamos para vocés, com grande alegria, o Volume 4 Numero 6 da revista é
gracas a iniciativa dos colegas que alavancaram o seu processo de criagao,
que acompanharam o processo de producao dos ultimos anos e que apoiam,
de diferentes maneiras, a manutencao de sua qualidade e periodicidade.

Fica, assim, o convite para a leitura do presente numero, para
a vinculacdo de novos discentes a equipe da Equatorial e para o en-
vio de contribuicbes para as proximas edigoes que ja estao em marcha.

Angela Mercedes Facundo Navia
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Apresentagao

Cristina Didgenes Souza Bezerra

Francisco Cleiton Vieira Silva do Rego

A experiéncia brasileira de acesso a publicagoes cientificas em peridédicos
tem muito a ensinar em termos de divulgacao. Nossa politica de acesso livre, em
muito aliadaao nosso sistemade educagao publico e gratuito, embora sob constan-
tes ataques da iniciativa neoliberal encampada por politicos movidos pelo poderio
economico e interesses privados, proporciona aos estudantes e pesquisadores de
todos os niveis de formacao o acompanhamento de pesquisas realizadas dentro
e fora do pafs. Ao pensarmos a producao cientifica hoje a partir dos indices de
medicao de qualidade e produtividade, do crescimento da pertinéncia da publica-
cao periddica para as Ciéncias Humanas, da problematica sempre contempora-
nea do financiamento e da prote¢ao dos direitos humanos e da democracia, fica
evidente a centralidade que os e as estudantes detém em todo esse universo. Nao
estamos sob a rubrica do futuro, necessitamos, por outro lado, encarar o nosso
presente a partir do nosso passado para construir um hoje distante da desigualda-
de social com engajamento politico quando produzimos ciéncia antropoldgica.

E dentro dessa campanha democritica pelo conhecimento livre que
a Equatorial se insere, principalmente porque é na textualizacdo da expeti-
éncia sociocultural e politica que a antropologia perfaz grande parte de seu



exercicio profissional, de modo que é central que estudantes possam partici-
par da editoragdo de revistas académicas. Organizada por discentes de mes-
trado e doutorado do Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social
da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN), a revista, em sua
curta historia, procura a disseminacao do saber antropoldgico e doutras dis-
ciplinas que dialoguem conosco através de trabalhos de autores independen-
temente do nivel de formacao desde que aprovados pelos pareceristas ad ho.

A revista apresenta um importante potencial de contribuicao para o con-
texto de publicagoes cientificas a partir do Rio Grande do Norte. O estado tem
uma longa tradi¢ao no ensino e pesquisas em Ciéncias Sociais. O primeiro curso
de graduacgao foi criado em 1966 na Universidade do Estado do Rio Grande
do Norte, em Mossoro, quando a institui¢ao ainda era municipal e se chamava
“Fundacao Universidade Regional” atendendo as aspiracoes intelectuais da elite
da regiao; apenas oito anos depois, em 1974, que € criado o curso na capital do
estado na antiga Faculdade de Sociologia e Politica da Fundagao José Augusto,
o6rgao de cultura e ciéncia do Governo do Estado — faculdade integrada a UFRN
posteriormente. Desse modo, com a consolidacao da Equatorial, obtemos um
espaco de aglutinacao para viabilizar nao apenas a publicagao local, mas o incre-
mento da entrada editorial do estado no cenario regional e nacional, longamente
protagonizado e universalizado a partit do Sul/Sudeste do Brasil. Essa entrada
cada vez mais fortificada é importante de ser pensada porque o mercado editorial
nao pode ser dissociado das relagoes politicas e dos contextos académicos aos
quais esta ligado. Assim, o pais tem testemunhado uma diversificagao da cena
editorial e de publicagoes na antropologia e nas ciéncias como um todo, cenario
caracterizado pela expansao recente dos programas de pés-graduagao no pais,
e pela evidente mobilidade nacional estudantil cada vez maior no eixo de politi-
cas de acesso e de financiamento publico para a educagao das ultimas décadas.

Além disso, a Equatorial contribui, decididamente, para o desenvolvimen-
to e consolidacio também dos cursos de mestrado e doutorado do PPGAS/
UFRN, engajando estudantes para editoracao peridédica ao proporcionar um
espaco de publicacao, bem como apresentando mais um locus de producao
antropologica e de vida académica. Com o trabalho coletivo que tem caracte-
rizado o nosso trabalho construimos uma experiéncia muito prépria com co-
missoes nas quais nos dividimos e nos integramos. Os editores de segao, figurados
por todos os componentes, sao responsaveis pelo recebimento dos trabalhos



e seu encaminhamento para o processamento avaliativo as cegas; ja os edito-
res da comissao de divulgagao e comunicacio social, responsaveis pela divulgacao da
revista pela Internet e noutros meios publicitarios, trabalham ainda em con-
junto para producao e identidade visual da revista com a comzissdo de diagrama-
¢do, responsavel pela diagramacao do produto final. Além disso, outro grupo
de estudantes compoe a comissao geral, responsavel pelo acompanhamento do
trabalho de todas as comissdes e de todo o processo de construgao do nu-
mero a ser publicado, observando as diretrizes da revista, os dispositivos le-
gais e a insercao da revista no meandro editorial. Tudo isso é supervisiona-
do por uma docente do PPGAS, atualmente a profa. Dra. Angela Mercedes
Facundo Navia, engajada conosco na constru¢ao de um periddico estudan-
til fortemente marcado pelo trabalho coletivo e pela exceléncia académica.

Com esse numero, a Equatorial tem passado por uma reestruturagao e re-
organizac¢ao de sua equipe, anteriormente protagonizada por alunos e alunas con-
cluintes dos cursos do Programa que foram importantes também na transmissao
de suas experiéncias para o novo quadro editorial. Temos aprendido fortemente,
com erros e acertos, a valorizar o trabalho coletivo na construcao da revista com
as novidades que apresenta no ambito da vivéncia académica e do universo edi-
torial. Assim, aidentidade visual e a proposta editorial da Equatorial foi reformu-
lada por Arthur Costa Novo, Fco. Cleiton Vieira do Rego e Thagila de Oliveira a
partir das bases alicercadas por Eduardo Rocha no projeto anterior, atendendo a
novos recursos técnicos e a solidificagao da imagem do periddico. Na nova pro-
posta grafica, eles e ela buscaram valorizar os espacos em branco, e, com isso,
atingir uma simplicidade que seja moderna e mais proxima dum viés minimalista.

Nesse ano, pudemos também iniciar uma série de parcerias que trazem
grande potencial para consolidar o nosso trabalho. Puderam participar desse
numero como voluntarias trés revisoras técnicas em lingua portuguesa e lin-
gua inglesa: a licencianda em Letras pela UFRN Dina de Azevedo, a mestra
em Letras pela UFPI Isabela Souza e a mestra em Literatura Comparada pela
UFRN Rita de Kassia Gomes. Além disso, a Equatorial participou do III Fo-
rum de Revistas de Estudantes em Ciéncias Sociais realizado no 18° Congres-
so Brasileiro de Sociologia, na cidade de Brasilia, DF, gerando ricas trocas e
aprendizados. O Forum teve sua primeira edi¢ao no ano de 2009 apoiado pela
profa. Dra. Ligia Dabul, da Universidade Federal Fluminense, tendo sido des-
de entdo um espago voltado a promogao do didlogo e interacdao entre peri-



odicos discentes. A participacdo no evento proporcionou, efetivamente, uma
troca de experiéncias concernentes a organizacao e as politicas editoriais, assim
como promoveu a articulaciao politica na promogao de produgoes cientificas.

Percebemos com as discussoes em Brasilia algumas das dificuldades em
comum enfrentadas no processo editorial estudantil, como a constante rota-
tividade dos estudantes, que faz com que a composi¢ao das equipes seja rei-
niciada a cada turma concluinte nas pés-graduagoes e graduacgoes. Isso revela
a necessidade de um manual de editoragao e um regimento interno que possa
organizar e facilitar a compreensao desse processo complexo. Outras dificul-
dades tém se constituido em torno do pequeno interesse ou motivagao que
a editoracao de periddico pode deter entre discentes, e quanto a busca por
pareceristas ad hoc. Esses, dentre outros aspectos que emergiram nesse espa-
co demonstraram a necessidade da continuidade do Férum apds o Congres-
so. Constituimos uma verdadeira rede de revistas organizadas por discentes,
uma vez que percebemos a pertinéncia de um vinculo continuo para alicer-
car a editoragdo de periddicos em Ciencias Sociais. A partir disso, temos pla-
nejado o lancamento, ainda para esse ano, de uma chamada publica nacional
para que uma maior quantidade de revistas possa compor o Férum. A arti-
culacdo esta sendo realizada por meio de reunides virtuais nas quais deman-
das e duvidas emergentes podem ser discutidas e avaliadas coletivamente.

Toda essa experiéncia enriquece nosso oficio e apresenta outras possibili-
dades de parcerias com estudantes de areas diversas, sempre pensando na exce-
léncia da revista e no trabalho coletivo. Os desafios ainda estao a nossa frente,
e os encaramos com disposic¢ao e felicidade de que estamos no caminho certo.

ok

Nesse quarto volume os trabalhos publicados abordam desde o tema da
sociabilidade no contexto urbano até a estética enquanto agao politica. Refletin-
do também sobre lendas urbanas e rurais nas regioes amazonica e mineira, além
da producio artistica atrelada ao uso da ayahuasca os trabalhos permitem uma
ampla consideragao sobre processos identitarios, de socializa¢ao, da constitui-
cao de sujeitos politicos, do imaginario social, da interacao entre praticas religio-
sas e vida cotidiana com a imbricagdao entre os espacos urbano e rural. Sendo
a Equatorial uma revista que valoriza a producao discente, as contribuigoes te-
oricas e empiricas publicadas nos permitem conhecer os caminhos nos quais a



antropologia brasileira contemporanea tem enveredado, percebendo por outros
angulos as realidades sociais que perpassam a formacao e o cotidiano brasileiros.

Abrindo a secgao livre de “Artigos” apresentamos o texto de José Mu-
niz Falcao Neto, estudante do Programa de Pés-Graduagao em Antropologia
da Universidade Federal da Paraiba, intitulado Praga 13 de maio: do cine Eldora-
do aos dias atuais, que nos leva a refletir sobre as praticas de lazer e sociabi-
lidade na Praca 13 de Maio, na cidade de Mamanguape/PB. Se propondo a
uma perspectiva comparativa e processual, o autor parte desde os anos 1960
até os dias atuais para analisar, a partir de relatos orais e fotografias, as mo-
dificagdes no espago urbano, utilizando o recurso audiovisual como modo
de capturar informacgoes. Para pensar sobre os processos de sociabilida-
de decorrentes da inauguragao do Cine Teatro Eldorado, o autor centraliza
sua analise nos efeitos sobre a praca localizada em frente ao antigo cinema
e se propoe a pensar as identidades e estigmas que emergem nesse cenario.

No artigo seguinte, Ruda Silva de Pinho, mestrando pelo Programa
de Pés-Graduacao em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio
Grande do Notrte, realiza em Perspectivas espaciais sobre a construgdo do imagindrio
de medo em bairros periféricos de Belém do Pard (1950-1980) uma analise histérica a
partir dos livros publicados sobre os personagens do folclore amazonico. Isso
possibilita ao leitor ter uma outra visao sobre as lendas que formulam a me-
motia e o imaginatio social do medo na cidade de Belém/PA. Ao ponderar
que essa percepcao mitica nao é unanime devido a pluralidade cultural pre-
sente, o autor argumenta sobre a importancia dessas lendas no processo de
urbanizagio, tendo em vista que alguns seres lendarios sao tidos como pro-
tetores da mata. Isso permite perceber as adaptagOes das narrativas, seus
efeitos nos modos de vida, bem como a relevancia destas no espago urbano.

O artigo Contos de assombragio e catolicismo popular: aspectos da vivéncia religio-
sa em uma comunidade mineira, escrito por Marcelo Elias Bernardes, mestrando
pelo Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Esta-
dual de Sao Paulo, argumenta que a manuten¢ao de uma pratica campesina em
concomitancia com a religiosidade catolica na cidade de Caldas/MG permite
a perpetuacao de determinados mitos e ritos da cultura popular na contem-
poraneidade. Levando em consideracao a dinamicidade e o sincretismo com
as matrizes africanas, indigenas, espiritas e recentemente evangélicas nos con-
tos de assombracao, é percebida sua presenca no cotidiano e nas narrativas



das novas geragoes. Notando que tais contos fazem parte da cultura local de
uma forma geral, o autor revela que siao atribuidos novos significados pelos
jovens, que mantendo aspectos tradicionais recriam e dinamizam as historias.

Em Estética como agao politica: fazendo cabecas e soltando cabelos, Amanda Raquel
da Silva, mestranda pelo Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social
da Universidade Federal do Rio Grande do Norte, nos leva a perceber a partir
do evento Encrespa Geral como uma mudanga estética, tal qual é o processo
de transicao capilar, se revela como uma agao afirmativa da identidade negra,
transformando esse elemento estético em um elemento de ativismo politico,
social e cultural da negritude no Brasil. Ao fazer uma pesquisa etnografica do
evento realizado na cidade de Natal/RN, a pesquisadora analisa desde telatos
advindos de entrevistas até produgoes audiovisuais para suscitar uma reflexao
sobre o cabelo crespo como um dispositivo de contestacao de uma espécie de
“ditadura capilar” que promove uma emersao de sujeitos sociais e politicos.

A secao livre desta edicao ¢ finalizada com o texto O wercado do comiéreio
Justo, de Antonio Daniel Alves Carvalho, doutorando pelo Programa de Pos-
Graduagao em Sociologia da Universidade Federal do Sergipe, no qual é anali-
sado teoricamente o conceito sociolégico de mercado “de comércio justo™ ao
relaciona-lo com o contexto de acao social alternativo ao moldes convencionais.
Com isso, o autor chega a questionar elementos centrais da acep¢ao de um
mercado internacional. Esse modelo alternativo ¢ elencado por Carvalho como
propicio a constituicdo de uma outra relagao, mais direta entre consumidor e
produtor. Com a reducao de “atravessadores”, essa forma comercial traz ele-
mentos de valorizacao social do mercado: preco justo, sustentabilidade, inclu-
sao do produtor em escalas globais, entre outros. O trabalho, assim, gera uma
importante contribuicio as ciéncias sociais ao trazer escalas economicas que se
intersectam na producao da realidade local, demonstrando a criticidade de uma
alternativa as relagdes que se focalizam cada vez mais no ambito internacional.

Com Proneirismos, ativismos e (re)invengoes: entrevista com Berenice Bento, realizada
por Tarcisio Dunga Pinheiro, doutorando pelo Programa de P6s-Graduagao em
Ciencias Sociais da Universidade Federal do Rio Grande do Norte, a secao “Entre-
vistas” discute a intersec¢ao entre os espagos académicos de pesquisa e o ambito
politico das relacbes humanas que nao podem ser apagados das relagoes e agoes
que dio forma a ciéncia. Facilmente lembrada por suas pesquisas e publicacoes
nasareas de género e sexualidade, além do campo dos feminismos, Berenice Bento



demonstra, com sua trajetoria narrada e os estudos que empreende atualmente,
a disposicao social das relagoes de poder que configuram nogoes e praticas que
marginalizam populac¢oes inteiras. Com publicacdes marcantes no meio brasilei-
ro das ciéncias sociais, seja com sua dissertacao de mestrado sobre masculinida-
des ou sua tese sobre as experiéncias transexuais, ela é figura imprescindivel nos
estudos sociologicos de género e sexualidade, os quais nao limitam seu trabalho.

Na secao “Resenhas”, Antonio Matheus Rosario Correa, graduando em
pedagogia pela Universidade Federal do Para, apresenta-nos criticamente o livro
A educacao no territorio amazonico: compreendendo diversidades (2015), de autoria de
Wilma de Nazaré Bafa Coelho, Raquel Amorim dos Santos e Rosangela Maria
de Nazaré Barbosa e Silva. A obra realiza uma interessante analise dos diferen-
tes cenarios educacionais do contexto amazonico, no qual os personagens prin-
cipais sao as comunidades ribeirinhas e quilombolas que tém uma série de pai-
sagens, saberes e culturas constituintes do processo educacional. O objetivo se
concentra, portanto, na apresenta¢ao de um conjunto de comunidades da regiao,
de modo a relacionar suas realidades locais aos empreendimentos educativos
que poderido e deverao contemplar as vicissitudes dispostas pelos moradores.

Na reformulada secao “Ensaio Visual” apresentamos o trabalho Efo-
grafitti: arte e ayabuasca na ona norte do Rio de Janeiro, de Gabrielle Dal Molin,
mestra pelo Programa de Pos-Graduagao em Antropologia Social da Universi-
dade Federal do Rio Grande do Norte. Dal Molin se baseia em sua pesquisa de
mestrado Floresta Manifesta: arte e ayahnasca em contexctos urbanos brasileiros, na qual
foram realizadas entrevistas com artistas visuais que desenvolviam sua arte ins-
pirando-se na experiéncia ritual com o cha da ayahuasca. Tendo como cenario
etnografico o Rio de Janeiro, a pesquisadora utiliza a ideia de Etnografitti para
registrar formas e personagens inspirados em representagoes de indios ama-
zOnicos que permitem ao leitor perceber como o simbolo é parte do mundo
humano, a tal ponto que os objetos de arte podem ser vistos como pessoas.

Desse modo, buscamos nessa publicagio fomentar a produ-
cao do conhecimento em antropologia, colaborando para a abrangén-
cla e propagacao de pesquisas tdo Importantes para as ciencias humanas
de maneira geral. L.ogo, a comissao editorial agradece aos autores e as au-
toras, pareceristas, professores e professoras, além de todos os outros en-
volvidos na construcao deste numero. Recordamos também que a Revis-
ta Equatorial recebe contribuicbes originais e inéditas em fluxo continuo.
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Praca 13 de maio: do cine Eldorado aos dias atuais

José Muniz Falcao Neto

RESUMO

Este artigo tenta mostrar praticas de sociabilidade e lazer construidas nos tempos do cinema aos
dias atuais na Praca 13 de Maio localizada na cidade de Mamanguape/PB. Partindo das observa¢oes
diretas, de fotografias antigas, relatos orais e filmagens, percebeu-se como estas praticas apresen-
tam importancia dentro do nivel social da cidade. Para tal, a vivéncia z# /oco foi fundamental para se
ter uma compreensao dos processos constitutivos da praga. Portanto, o objetivo que aqui se apre-
senta ¢ mostrar algumas experiéncias etnograficas tidas durante o tempo de vivéncia na praga, ana-
lisando os grupos, individuos, as formas de sociabilidade geradas nos tempos do cinema (Cine Te-
atro Eldorado) e os novos cantos e formas de lazer que se apresentam como atos de resisténcia.

Palavras-chave: Antropologia Urbana; Cinema; Sociabilidades; Lazer; Resisténcia.

Introdugio

Com o desenvolvimento da tecnologia e as mudancas sociais vao surgindo
diversas formas de comunicacao alterando as interacdes humanas, a pintura, a
totografia e logo apds o cinema, a arte que com o passar do tempo vai mudan-
do de expressao e se firmando sobre novos aparelhos e expressoes estéticas e
técnicas. No avanco da modernidade o cinema se firma como a sétima arte e
vai mudando as relagoes e interacdes sociais por onde passa, em alguns lugares
o novo ¢ permitido ser conhecido gracas as imagens do cinema e as pessoas
vao fazendo parte do circuito promovido por este fenémeno da modernidade.

O filme, como espetaculo de massa, s6 pode se generalizar depois de um perfodo

de aculturagao, de transi¢ao, quando a compreensao uniforme das imagens se
tornou uma prioridade e o cinema deixou de ser atividade marginal. Esta tran-



sicao aconteceu, nos Estados Unidos, no periodo dos chamados nickelodeons,
que sucede o periodo dos vaudeviles. Assim, de 1906 a 1915 os filmes passam a
ser exibidos como atragdes exclusivas devido ao seu enorme sucesso, em grandes
armazéns que eram transformados em cinemas do dia para a noite, impulsionados
pela altissima lucratividade do empreendimento (COSTA, 2005, p. 59).

Sendo assim, pensando nas transformacoes sociais causadas por este
tenomeno, teve-se como ideia tentar perceber os modos de sociabilidade
construidos pelo fenomeno cinematografico. Apoiando-se ja de uma pes-
quisa desenvolvida, Fotografias e memorias do cinema no vale do Mamangnape-PB,
ficaram nitidos alguns locais que foram transformados com a introducao
do cinema, locais estes que até os dias atuais sao frequentados por pesso-
as da cidade, onde se encontram e promovem um circuito de sociabilidade.

Perante a pesquisa Fotografias ¢ memorias do cinema no vale do Mamangnape
-PB', que foi projeto de TCC de graduacio, fez-se um recorte de alguns pro-
cessos observados com a introducao do cinema na cidade de Mamanguape
(Cine Teatro Eldorado), que permitiu perceber modos de sociabilidade ge-
radas por este cinema na Praca 13 de Maio, que nos tempos de seu fun-
cionamento na década de 60, 70 e 80 se localizava em frente a esta praga.

Neste sentido, esta pesquisa tenta mostrar numa perspectiva compa-
rativa e processual, os modos de sociabilidade desenvolvidos na Praca 13 de
Maio, localizada na cidade de Mamanguape-PB, frisando a época do cinema
até os dias atuais. No entanto, o intuito aqui presente ¢ de tentar entender os
processos de sociabilidade gerados nesta praga nos anos do antigo cinema e
nos dias atuais, isto ¢, nao s6 ver os modos de sociabilidade nos tempos do
cinema, mas, entender todo historico de sociabilidade construido na Praca 13
de Maio em relacao as mudancas no cenario politico e social da cidade, pois
com o passar do tempo, o cenario da praca foi mudando através do avanco
economico e social da cidade, em que nos dias atuais os frequentadores na
visao da opiniao publica ou “dominante” (ELIAS, 2000) sao ditos como “des-
viantes” (OLIVEN, 2007), por fazerem uso de substancias como a maconha.

Portanto, a finalidade deste trabalho ¢ tentar compreender e mostrar
que a Praca 13 de Maio sempre teve uma frequéncia de pessoas promovendo
diversas maneiras de sociabilidade em um sé espaco, inicialmente, com maior
plenitude, na época do Cine Teatro Eldorado, inaugurado no ano de 1965.



Porém, se percebe uma grande diferenca na opiniao publica nas duas
épocas sobre a praca, na qual fica nitida a forma que é pejorativamente mar-
ginalizada nos dias atuais. Desta forma, o real motivo deste artigo, é analisar
alguns modos de sociabilidade praticados nesta praga que nos dias atuais sao
ditos como algo contrario e clandestino, levados a marginalidade e a repressao.

Praga 13 de Maio: do Eldorado aos dias atuais

Localizada em frente ao antigo cinema e considerada patrimoénio his-
torico da cidade, a Praca 13 de Maio desde sua construcao tem uma grande
trequéncia dos moradores da cidade. Por alguns relatos de antigos moradores
a 13 de Maio era o point da época quando o cinema se encontrava ativo, as pes-
soas que nNao iam ao cinema ficavam na praga a conversar entre amigos, fazer
seus encontros e comer o cachorro quente do doceiro®. Aglomeravam-se ain-
da mais pessoas quando as sessOes cinematograficas terminavam, pois, com
o término dos filmes elas se dirigiam a praga para conversar. Segundo Soricri:

O cinema redirecionou as praticas de sociabilidade da sociedade mamanguapense
a partir do momento em que quebrou o cotidiano interiorano da cidade. A praia;
distante 30 quilometros da cidade, a bica do sertiozinho; que com sua piscina e seu
mini zoologico era destino certo de lazer dos cidaddos, a praca da igreja Matriz,

foram gradativamente trocados pela Praga 13 de Maio e pelo cinema aonde a popu-
lagao, principalmente os jovens iam se encontrar e se divertir (SILVA, 2011, p. 21).

Tendo como relatos um dos fotégrafos antigos da cida-
de, Naldo, ¢ o Walfredo David Junior, filho do antigo dono (Wal-
fredo David) dos Cinemas na regido do vale do Mamanguape’, que
frequentaram o Cine Fldorado, respectivamente, eles afirmaram:

Ali era a praga [13 de Maio], ali era cheio de gente toda a noite, até a pouco tempo
tinha aula a noite ja, acabou a pouco tempo ja, mas naquele tempo tinha aula a noite,
era aquele movimento de estudante ali e carro de som na frente do cinema anunciando
filme, show, tinha muito artista ali para fazer show e era sempre movimentada aquela
praga, né? (Naldo fotdgrafo, entrevista).

Ali na Praga 13 de maio era ponto de encontro, namorar, quando terminava o cinema
o povo ia namorar na 13 de Maio, o clima da cidade era outro, perdeu muito as cidades
que nao valorizaram o cinema, perderam muito as cidades que nao valorizaram a area
de lazer, hoje as pessoas s6 visam o consumismo, o capitalismo, né? é ter o dinheiro no
bolso, ai vai concentra tudo numa capital [...| (Janior da Locadora, entrevista).

Nesse sentido, foi uma praca que sempre teve uma grande movimentacao



de pessoas das diversas camadas sociais da cidade. Ao constatar os moradores da
cidade de Mamanguape-PB ficou perceptivel que pessoas de localidades e niveis
sociais distintos se encontravam no cinema e apos as sessoes estas iam a praga”.

Diante de sua histéria, a praga passou por algumas refor-
mas, lhe deixaram mais clara, com novos modelos de bancos, piso e
o corte de algumas arvores historicas até chegar na arquitetura atual.

Nos dias atuais, a 13 de Maio ¢ um lugar considerado por alguns cida-
daos mamanguapenses como uma praga historica e uma das mais belas. No
entanto, as opinides sobre a praca se dividem, algumas pessoas da cidade a
rotulam como frequentada por pessoas “desviantes” (OLIVEN, 2007; VE-
LHO, 2003). Nesse sentido, a praca ganha uma classificacao de ser mal fre-
quentada, causando um esvaziamento comparada as outras pragas da cidade.

Quero dizer que os grupos criam o desvio ao estabelecer regras cuja infragao constitui

desvio e ao aplica-las particulares, marcando-as como outsiders. Sob tal ponto de vista,
o desvio nao ¢ uma qualidade do ato que a pessoa faz, mas sim a consequéncia da apli-

b

cagao por outrem de regras e sangdes ao “transgressor’”. “O desviante ¢ aquele a quem
tal marca foi aplicada com sucesso, o comportamento desviante ¢ o comportamento
assim definido por pessoas concretas.” (BECKER, 1966, p. 8-9) Em outros termos,
certos grupos sociais realizam determinada “leitura” do sistema sociocultural. Fazem
parte dele e, em funcao de sua propria situagio, posicao, experiéncias, interesses etc,
estabelecem cuja infragao cria o comportamento desviante (VELHO, 2003, p. 24).
Um detalhe importante a ser exposto é: quem siao esses freqiien-
tadores? A maioria dos sujeitos que a frequentam participam da cena
alternativa da cidade, ou seja, atores que niao compartilham da “opi-

niao dominante” (ELIAS, 2000) da comunidade mamanguapense.

Segundo Elias na obra Estabelecidos e outsiders, a opiniao ptublica dominante
seria aquela configurada por moradores ja estabelecidos num determinado ter-
ritorio, um padrao formalizado entre aqueles que compactuam de valores co-
muns opondo-se a determinados comportamentos que saem de suas configu-
racoes formais e vigentes, que implicam em relagdes de poder entre os grupos.

Nessa pequena comunidade, deparava-se com o que parece ser uma constante univer-
sal em qualquer figuracao de estabelecidos-outsiders: o grupo estabelecido atribuia a
seus membros caracteristicas humanas superiores; exclufa todos os membros do outro
grupo do contato social ndo profissional com seus proprios membros; € o tabu em
torno desses contatos era mantido através de meios de controle social como a fofoca



elogiosa [praise gossip], no caso dos que o observavam, e a ameaca de fofocas deprecia-

tivas [blamse gossip] contra os suspeitos de transgressao (ELIAS, 2000, p. 14).

Sua maior movimentacao se deu com a insercao do Cinema em frente a
ela, para muitos moradores aquela praca era altamente frequentada pelas pes-
soas que iam ao Cinema. Ali era seu ponto de lazer, assim sendo, com essa in-
teracao de pessoas se construiram relacdes sociais que se estabeleceram, pre-
dominaram e influenciaram a visao dos moradores sobre a praga, assim como
também, os “circuitos” construidos naquele espaco (MAGNANI, 19906).

Entretanto, as dinamicas sociais estabelecidas na praca se modificam nos
seusdiferenteshorariosecontextos. A Praca 13 de Maio foi construida pelaadmi-
nistracao do prefeito José Fernandes, no dia 01 de Novembro de 1945. Décadas
antes ja se iniciava a modernizacao da cidade em 1922, “transita o primeiro au-
tomovel na cidade de Mamanguape, adquirido pelo dono do Engenho Piabucu,

Cel. Pompeu Homem de Lira” (ANDRADE e VASCONCELQOS, 2005, p. 54).

Nos tempos atuais observa-se que, na parte da manha ha um carater
mais comercial, em que os quiosques se encontram abertos, neles se ven-
dem lanches, almocos e bebidas alcodlicas. Uns vendem especificamen-
te bebidas, no qual sua propriedade é mais um bar, outros mais lanches,
como se fossem pequenas lanchonetes. Além desses estabelecimentos, se
encontram também mototaxistas, taxistas, relojoeiros e etc. Ha uma gran-
de presenca de pessoas circulando na praga, ao se moverem para suas lo-
calidades, sejam para locais de trabalho ou um simples trajeto do cotidiano,
taz de seu ambiente predominantemente comercial, um ponto de encon-
tro, em que algumas pessoas param para descansar € conversar um pouco.

Na tarde, nao se modificam tanto as caracteristicas ditas anteriormen-
te. Entretanto, com o baixar do sol e o término das aulas, a praca comeca a
ser frequentada por uma grande parcela de estudantes de escolas proximas a
praga, sendo eles advindos principalmente do Instituto Moderno, da Escola
Padre Geraldo e da Escola Luiz Aprigio. Comeca uma maior aglomeracao
desses jovens ao entardecer, além deles ha ainda a presenca de outras pessoas
advindas de diversas localidades, contextos e grupos sociais. Entretanto, o
movimento diminui bastante a partir das 18h, pois, o comércio vai até aproxi-
madamente, as 19h. Os mototaxistas e taxistas terminam seu horario de traba-



lho e as maiorias dos quiosques fecham. E raro haver outras barracas abertas a
nao ser a barraca da Tia, que ¢ uma das Unicas a abrir o bar na parte da noite.

Com o anoitecer ¢ a diminuicao do comércio na praga € em seu en-
torno, ela vai se configurando com a presenca de moradores da cidade
que a frequentam particularmente na parte noturna. Neste horario, temos
um cenario especial na praga. Mas qual o motivo do adjetivo especial? Um
deles é uma constancia de pessoas consideradas, pela opinido dominan-
te, desviantes, maconheiros, vagabundos, traficantes e, até mesmo, arrua-
ceiros. No entanto, quem sao essas pessoas? Quais e porque dos estigmas
criados? Como os sujeitos assimilam estes estigmas? Quais os significados
de seus discursos em relacao a praga, o porque de frequenta-la apesar dos
estereotipos, de onde vém essas pessoas, o sentimento de estar nela e nao
em outras pragas, quais grupos que a frequentam e a relacdo entre eles?

Alguns relatos, observagoes e experiéncias

Os relatos, as observagoes e as experiéncias vividas e sentidas na 13
de Maio foram essenciais para compreender as dinamicas e as relagoes so-
ciais que nela se constroem. Partindo da vivéncia zz /loco e do método de ob-
servagao participante, me deparei com demasiadas situacdes, discursos e
projecoes dos individuos que nela se encontravam, permitindo-me ter uma
melhor percepgao social do contexto etnografico da Praca 13 de Maio.

Com as observagdoes, anotagoes no caderno de campo, registros foto-
graficos e videogrificos, teve o inicio a pesquisa escrita’ e filmica®. As in-
teragoes em campo foram essenciais para a reflexdo das dinamicas que
ocorreram nos tempos antigos e atuais do contexto etnografico, o traba-
lho de campo junto as observagdes participante foram momentos para
compreensao das relacbes sociais que emergiram na praga. A seguif, es-
bocarei uma série de relatos a partir das observagdes feitas durante o tem-
po de pesquisa que permitiram a constru¢ao deste trabalho antropolégico.

Lo que saben y hacen informante e investigador en la situaciéon de campo apa-
rece mediatizado por su interaccion, interaccion pautada en tanto esta estruc-
turada socialmente y no como una mera improvisacion azarosa. De ahi que

el trabajo de campo no sea s6lo un medio de obtencién de informacién, sino
el momento mismo de produccién de datos y elaboraciéon de conocimientos.



Esta premisa que impregna cada técnica e instancia de la investigacion empirica
permite asignar al trabajo de campo y sus vicisitudes un nuevo lugar en el co-
nocimiento: de eventualidades y anecdotarios pueden rescatarse las huellas del
proceso cognitivo y las vias para su construccion (GUBER, 2005, p. 53).

Luciana é uma moradora da cidade e frequenta a praca. No dia 18 de Outu-
bro de 2013, por volta da meia noite na praga, ocupada por jovens em sua grande
maioria e pessoas mais velhas, participando de um evento intitulado S na Praga,
tive contato comestainterlocutora. Amigaminhahaalgunsanos, falamosumpou-
coarespeito de nossas vidas, sobre alguns acontecidos e sobre sua visao da praca.

Em nossa interacao ela me falou um pouco de sua impressao, dizen-
do que era uma “praca maravilhosa” e que desde os tempos do cinema ela
sempre foi linda. Ao tocar na palavra cinema pergunto se a mesma tinha fre-
quentado o local e ela (Luciana) me respondeu que: “Nao, eu tinha 4 ani-
nhos e minha mae nao deixava eu vim para o cinema”. Falou que a praca
lotava de gente quando tinha cinema e que “as pessoas vinham pra ca para
namorar, ¢ por isso que levou o nome de praga da gala”. Assim, perguntei se
ela sempre foi “sujeira” como ¢ vista hoje, ela me respondeu que sim. Pois
disse que “para aquele tempo né, as pessoas se pegando na praga e tal”. Fa-
lou, remetendo ao conservadorismo existente na época e aos valores mo-
rais mais conservadores, em que essa pratica era vista com outros olhos.

No entanto, outras pessoas’ falaram que a nomeacio de praga da
gald® foi quando a feira se estabeleceu nas proximidades da 13, em que ha-
viam bancas de feirantes que de noite nao abriam e a praca era escura, daf
as pessoas lam para praga para namorar e até mesmo fazer sexo explicito.

Sendo assim, pelo relato ouvido percebe-se que, a praca tem sido es-
tigmatizada desde a ativagao do cinema, cuja insercao possibilitou a so-
cializacao e a movimentacao na 13 de Maio. Desta forma, defrontamo-
nos com uma mudan¢a no cotidiano mamanguapense construido pelo
movimento das pessoas que ilam ao cinema, isto ¢, exclusivamente pelo
advento da modernidade naquele contexto, o cinema Cine Eldorado.

No dia 23 de outubro de 2013 aproximadamente umas 16h, passei
em frente da Praca 13 de Maio, quando chego a praca me defronto com um
pessoal tirando uns instrumentos musicais de dentro de um carro, ao che-



gar mais proximo, percebi que as pessoas que carregavam Os instrumentos
eram os colegas da banda Burning in the Horizon, hoje chamada de Ponto letal.

Ao entrar em contato com um dos integrantes, o guitarrista base, per-
guntei-lhe o que irla acontecer naquela tarde dentro do corredor da pra-
ca, ele me relatou que eles iriam tocar no colégio, no entanto, o even-
to foi cancelado e eles tiveram a ideia de ir a praga realizar a apresentacao.
Ao escutar seu relato imediatamente fui a2 minha casa para pegar uma ca-
mera e poder naquele momento registrar algo que jamais havia aconte-
cido na praga, uma banda tocar ao ar livre, numa tarde de semana, especi-
ficamente uma quarta-feira, sendo exclusivamente uma banda de rock.

Depois de ter feito algumas filmagens, conversei com alguns presentes e
integrantes da banda. Eles relataram que o real motivo de terem vindo paraa praga
toiqueadiretorade suaescola proibiu a realizagao daapresentacao da banda den-
tro do colégio. O motivo da proibicao, disseram alguns, foi de que alguém havia
atirado pedras no colégio, assim, chamaram a policia, quando a policia chegou ao
local, disseram que o ato de depredagao ao colégio tinha sido feito pelo o pessoal
que estavade preto,indicandoabandae os jovens roqueiros que estavam de preto.

Podemos notar uma configuragao acontecida na praga, uma agao
que mudou o aspecto geral da praga em suas tardes semanais. Aspec-
to este que diz respeito a sua situagao pacata, de encontros casuais e, es-
pecificamente, comercial. Vale ressaltar a escolha da praga pela ban-
da, tendo inumeras pragas, os integrantes preferiram a 13 de Maio.

Som na praga

No dia 07 de novembro de 2013, numa noite de quinta-feira, as pes-
soas se aglomeraram na 13 de Maio para participar do evento intitulado
Som na Praga. Naquela noite quem se apresentou foi Danilo Wagner, Jor-
dao e Carlos Albuquerque, todos esses frequentadores da pragca. O “Som
na Praca” é um evento que acontece todas as quintas-feiras, no entan-
to, na quinta da presente data teve algo diferente, isto ¢, diferente das ou-
tras “quintas”, esta do dia 07 foi efetuada com o som plugado em uma
caixa amplificada, pois todas as outras vinham sendo apenas voz e violao.

Conversei com alguns presentes, um deles Jetferson Aurélio, que me re-



latou que essa praga era a melhor de Mamanguape, pois s6 ali se tinha aquela
“vibe massa”. Entretanto, um pouco antes de conversar com o interlocutor,
a policia esteve rondando o local. Antes disso, dias atras, tive a oportunida-
de de presenciar e fazer parte de uma averiguacao da PM na praga na qual
eu e mais alguns amigos fomos revistados. Apos a averiguacao, perguntei o
porqué da agao, um dos policiais me respondeu dizendo que ali (ha praga)
estava ocorrendo o uso de substancias como maconha e crack, e que ha-
viam denuncias sobre este caso. Depois da resposta, pergunto o porque de
agirem tao repressivamente naquela praca, o mesmo que deu a resposta an-
terior disse: “Voce niao acha que a policia deve fazer a seguranca da socieda-
de? Estamos fazendo apenas o nosso trabalho”. Apos a a¢ao foram embora.
Saliento esta passagem, pois no dia 07 tivemos mais uma vez a presenga da
PM’ rondando o local, dito pelos frequentadores como algo do cotidiano
da noite da praca. Perguntando a Jefferson sobre o fato da PM estar sempre
rondando o local ele me diz que é s6 uma forma de amedrontar as pessoas.

“Som na praca”- Evento que acontece nas quintas a noite reune pes-
soas para curtir um som mais alternativo, diferente do que é divulgado pela
midia local. Sujeitos que constroem atividades artisticas na cidade apresen-
tam-se na praga. Entretanto, nos dias atuais esse evento nao acontece mais,
mas, ha ainda apresenta¢oes musicais de bandas a partir de outros vieses, que
sao os bares que diao oportunidades aos musicos locais de se apresentarem.

Relato sobre o evento:

Jefferson Aurélio: Com todo respeito a Quinta Universitatia'’, realizada em Rio Tinto,
eu prefiro o “Som na Praca”, a famosa praga 13 de Maio daqui de Mama... Uma coisa
que brotou aqui em Mamanguape e hoje, anima as quintas do pessoal chegado a um
bom som democratico e de qualidade... La, todos podem levar os seus violoes e tocar
para a mogada curtir, ouvir e tomar aquela velha “biritinha” #Djéleve... Cada um com
seus gostos e particularmente, prefiro a calmaria do recinto da 13, do que a agitagao de
RT". Vamos colocar essa ideia pra frente meus amigos, e nunca deixar morter a nossa
tnica fonte de animacio aqui em nossa cidadelll (AURELIO, 2013, online).

No dia 10 de novembro de 2015, ao sair da feira livre de Mamanguape
local onde trabalho vou, como sempre, neste horario da manha (aproximada-
mente 11h da manha) a praca tomar um café, fumar um cigarro e passar um
pouco de tempo observando a sua movimentag¢ao. Ao chegar 1a, me deparo
com alguns colegas que estao regularmente ali, seja no turno da manha, tarde



ou noite, sao eles C, S, G, JS", todos aparecem no curta produzido”. Além
destas pessoas, na praca havia um namero grande de estudantes, todos senta-
dos nos bancos da praga.

Ao passar o tempo de conversa, observamos duas pessoas sentadas de
um lado da praga, um casal sippie. Querendo interagir com o casal, ]S nos
chama para conversarmos com ele, entao, saimos eu, JS, S e G. Chegando la,
conversamos sobre tatuagens, os trabalhos artesanais deles e sobre os lugares
na regido de Mamanguape que possuem rios e agudes. O que quero tentar
mostrar e perceber nesta nota ¢é a interagao entre estas pessoas num sé espago
que ¢ a Praca 13 de Maio, para muitos, coisas desse tipo s6 acontece ali, por
isso, apesar de haver outras pragas na cidade, o casal preferiu se instalar na 13
de Maio. Antes de irmos ao encontro do casal, falavamos de coisas que ja ha-
viam acontecido na praca, como policiais fardados bebendo nos barzinhos da
praca'®, dos baculejos, dos momentos engracados e festas, que de alguma forma
mostravam as particularidades da praca.

Bar Mundo da Lua: promocgao da sociabilidade e também de outro lazer

O bar Mundo da Lua ¢ um estabelecimento montado por Ale Fernan-
des. O intuito do bar era de promover novas possibilidades de musicas na
13 de Maio, segundo Ale Fernandes, sua maior intencao de colocar o Bar
nesta praca era por sua familiarizacao, pois ha bastante tempo ja frequen-
tava a praca, falou que queria montar o emprendimento para poder dar um
pouco mais de vida a praca, com as musicas que tocaria no botequim e apre-
sentacoes de bandas locais que movimentaria o local e o estabelecimento.

Como sempre foi frequentada por malucos da cidade, isto é, pessoas
da cena alternativa, as pessoas que iam a praca sentiam a falta de um bar que
tocasse a musica da galera. Nesse sentido, o bar Mundo da Lua veio com a
finalidade de dar aos frequentadores um som e um lazer alternativo ja promo-
vido pelos seus frequentadores, mas agora com o point da galera, o bar. Além
das musicas alternativas e as bebidas oferecidas, os frequentadores também
jogam xadrez e dama para passar o tempo e se divertir, o bar se tornou um
novo point de encontro dos frequentadores da praca. Os sons predominantes
neste bar chamam a aten¢ao de um publico singular da cidade, entretanto, nao
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causam o esvaziamento da praga, pelo contrario, as pessoas que vao ao bar es-
tdo também na praga e monta-se um circuito de interagao entre o bar e a pra-
¢a, muitos que compram bebidas no estabelecimento preferem ficar na praga.

Um detalhe importante é que a maioria dos frequentadores desse bar,
como também, da Praca 13 de Maio, sdo pessoas que ja se conheciam, alguns
desde a infancia. Percebe-se o encontro de até trés geragoes, pessoas que fre-
quentavam quando iam ao cinema, o Cine Teatro Eldorado, como ¢é o caso de
Joao Cassiano. Segundo Joao, o cinema lotava a praga e além do cinema, havia o

cachorro-quente do Doceiro que “era o melhor do vale”. Outro frequentador

do cinema e que experimentou essa refeicao foi Ricardo!®, “assisti muito filme
b

aquino Eldorado, e o cachorro quente do Doceiro? Nao tinha Mc Donald’s, Big
Mac e essas porcarias ai nao, ele fazia o cachorro quente com os restos delegumes
da feira, agora, era o melhor cachorro quente que ja comi na minha vida”. Te-
mos também o relato de Naldo fotografo, sobre sua experiéncia com o cinema:

A ia, nao s6 eu, aquela turma da minha idade na época tava ali, na general Vitorino.
Aquela garotada da minha idade, 10, porque eu s6 passel a it para o cinema, s6 depois
dos dez anos de idade, né? Sozinho eu nao ia, s6 ia se fosse com uma pessoa, no caso.
Mas naquela época a gente fazia qualquer coisa, vendia picolé na rua, pegava frete, para
o sabado e no domingo, né? A feira era no sabado, no domingo, ai passou para o saba-
do, procurava o dinheiro da gente ali pegando frete, vendendo um picolé, um negécio,
para ir a0 cinema e comer um cachorro-quente que tinha aqui um tal de Doceiro, que
foi famoso naquele tempo (tisos), era, todo mundo fazia isso, ¢, tinha que ta 14. Pra tu
ter uma ideia, o cinema aqui era tao concorrido pra assistit, que eu e esses menino 14,
uns quatro a cinco assim da rua ali, a gente ia cedo, quando a bilheteria abria a gente
comprava, ai ficava todo mundo numa fila s6, numa fila s6, que depois o cinema
enchia e chegava aqueles casais e ndo tinha canto pra sentar nio, ai a gente vendia o
canto, “eu vendo o canto” [risos], eu dizia: “eu vendo”, ai o outro “eu vendo o meu
também”, ai vendia pro casal, era assim, fazia isso. [...| Era de todo canto da cidade. E
na sexta feira da paixao, ave maria, era gente demais, a fila dava até na maternidade. [...]
Teve o tempo que comegou aqueles faroeste, essas coisas, Tarzan, vije, quando botava
um filme de Tarzan aqui, homi, tinha que ta 1a de seis horas se ndo num pegava canto
nao [risos] (Naldo fotégrafo, entrevista).

Osdoisprimeirosinterlocutoresfrequentamapraca,JoaoCassianoeRicardo,
enquanto o segundo, Naldo fotégratfo, so a frequentou nos tempos do cinema. Os
relatosserviramcomoferramentasparaanaliseeregistro,podiainterpretarsituagoes
e contextos historicos paracompreender os ditos e nao ditosdo campode pesquisa:

[...] o relato oral se apresentava como técnica util, para registrar o que ainda nao



se cristalizara em documentagao escrita, o nao conservado, o que desapareceria
se nao fosse anotado; servia, pois, para captar o nao explicito, quem sabe mes-
mo o indizivel (QUEIROZ, 1988, p. 15).

Os relatos foram de extrema importancia para descrever as ex-
periéncias passadas dos interlocutores e dos atuais frequentadores.

A experiéncia da festa e varios grupos num sé6 espago

No dia 14 de novembro de 2015, houve uma festa no bar que trou-
xe varlas pessoas da cidade, como sempre vem acontecendo nos finais de
semana. O que pudemos perceber foi a diversidade de pessoas ocupan-
do os diferentes espacos da praca. Apesar de ter tido uma grande afluéncia
de pessoas, notamos que os grupos formados ficaram em diferentes locais,
como disse um dos presentes, chamado DC, “cada um no seu espaco e ja
era.”” Um detalhe importante dessas festas é que estam trazendo pessoas de
outros locais, principalmente da Universidade Federal da Paraiba, do cam-
pus IV (Litoral Norte), e dando oportunidade as bandas e musicos locais
para fazerem o som na praga, em destaque a banda D’grade, Danilo Wag-
ner e os Almaz, Samuel Avelar, Los Wagas e alguns Djs. Alguns deles sao
da universidade, como Breno, estudante do curso de graduacao em Design.

Através desses relatos e experiéncias percebemos que a praga vem
mudando constantemente, algo normal para um local situado em uma ci-
dade em desenvolvimento econdomico. Hoje ela esta mais movimenta-
da, seja na parte da manha, tarde ou noite, isso gracas a abertura dos ba-
res ao redor, em especial, o Bar Mundo da LLua que é o mais frequentado
pelos jovens da praga, funcionando com plenitude no turno da noite.

Outro bar foi aberto recentemente na praga apés o fechamento do bar
da Tia. Depois de alguns meses outro morador da cidade alugou o estabele-
cimento e o abriu especificamente na parte da noite, dando outra dinamica a
praga, pois neste tocam musicas variadas, desde forré a rock, aglutinando ou-
tro publico na 13 de Maio. Concomitantemente, em frente a praca foi aberta
uma escola de enfermagem, Escola de Enfermagem Rosa Mistica, que influ-
éncia a movimentagao na praga € nos bares noturnos com seus estudantes.

O novo bar instalado foi aberto ainda este ano, enquanto a Es-
cola de Enfermagem Rosa Mistica foi aberta ano passado, antes se lo-
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calizava em frente a Praca do Rosario. Com esta nova insercao os ba-
res e a praga tomam outra configuracio pelos novos individuos que a
frequentam, dinamizando ainda mais o local e promovendo maior in-
teracdo por pessoas de diferentes caracteristicas no turno da noite.

Algo a ser descrito e observado € os circuitos de turnos entre aqueles que
especificamente circulavam mais na parte da noite que agora circulam na parte
da manha e tarde, fazendo uso da maconha em qualquer horario. Segundo JS:
“é aresistencia aquina 13, ¢ maconha e num tem 1sso nao”. JS é um dos que fre-
quentam em varios turnos a praga, essa sua frase é reflexo do uso constante de
maconha na praga mesmo com a repressao da Policia Militar. O relato foi feito
quando estavamos na praga na parte da tarde, no momento portava uma came-
ra para fazer algumas filmagens e fotografias, na hora em que filmava o inter-
locutor se expressou dessa forma, de maneira a deixar claro que independente
do horario e da repressao policial ele iria fazer o uso da maconha naquele local
e naquele horario, reafirmando a resisténcia em relagao as repressoes policiais.

Em relagao a este psicoativo, o uso dele se torna cada vez mais fre-
quente independente de horario. Como frequentador da praga e pesquisador,
parto do ponto de vista que nos tempos atuais a maconha na praga nao é
tdo vista vulgarmente como antes. Os motivos sa0 0s pequenos passos que
a justica brasileira da em relagao aos usuarios e os diversos usos deixando a
populacao brasileira mais informada sobre a cannabis. Outro motivo seria que
o uso frequente nos diferentes horarios possivelmente acostumou as pessoas
com o cheiro e a movimentacao das pessoas que fazem o uso dela na praga.

Isto fez com que os individuos que nido fazem uso dessa planta tivessem
outro olhar sobre ela. Como sabemos e ouvimos relatos sobre a maconha, mui-
tos se enganam quanto aos seus efeitos, e, a0 verem que se faz o uso livremente e
ainda se promovem sociabilidades na cidade e na praga. As pessoas veem que o
uso nao transforma os usuarios, nem mesmo os induzem a fazer algo violento e
transgressor,como divulgam os meios de comunicac¢ao da cidade, mas ao contra-
rio, faz-se uso, e promovem-se sociabilidades, sejam em rodas de conversas apos
os becks, ou através de criagoes artisticas como pixo, grafite, cinema e musica.

Contudo, relato esta percepgao sobre o psicoativo a algumas pessoas
que especificamente trabalham ao redor da Pracga, especialmente nos bares,



que estdo diariamente em contato com estas dinamicas e nao a visao da ci-
dade de modo geral e de outras pessoas que também tem estabelecimentos
que se encontram entorno do contexto etnografico, as quais sao totalmente
contrarias ao uso do psicoativo e aos usuarios. Os estigmas e comentarios
depreciativos sobre o local e seus frequentadores continuam, seja pela po-
pulacdo ou pelos meios de comunicacao da cidade que diversas vezes anun-
cia algum tipo de dendncia contra os usuarios na praga, como também, as
diversas presencas da Policia Militar nos baculejos habituais sobre os fre-
quentadores, especialmente na parte da noite, reafirmam o carater crimina-
lizador dos discursos pejorativos sobre a 13 de Maio e seus frequentadores.

No percurso da pesquisa foram feitas varias filmagens para com-
por um curta metragem sobre as sociabilidades e vivéncias promovi-
das pela praca. Nestas imagens estao os principais atores que a fre-
quentam. Algo de relevante sobre as filmagens é que ao falar que iria
fazer um curta da praca muitos se sentiram entusiasmados em cola-
borar com os registros, uma forma de identificacgio com o seu espago.

E nesses espacos onde se tece a trama do cotidiano: a vida do dia-a-dia, a prética
da devogao, a troca de informacdes e pequenos servicos, os inevitaveis confli-
tos, a participacio em atividades vicinais. E também o espaco privilegiado para
a pratica do lazer nos fins de semana nos bairros populares. Desta forma, o

“pedago” é a0 mesmo tempo resultado de praticas coletivas (entre as quais as de

lazer) e condigao para seu exercicio e fruicaio (MAGNANI, 1996, p. 13).

Nesse sentido, o que podemos dizer que a Praca 13 de Maio se cons-
titui em um ponto de resisténcia cultural dentro da cidade de Maman-
guape, com base nas conversas politicas e culturais que se constroem nela.
Os frequentadores, em sua maioria, tém alguma relagio com agdes politi-
cas e culturais na pequena e pacata Mamanguape. Muitas vezes nos encon-
tramos para tomar uma, fumar um, tocar violdo, para jogar conversa fora,
pata sessoes livres de cinema, para um rolé de skate, bmx'® e até mesmo para
nos deslocarmos para outros locais, a praga além de um lugar para sociabi-
lidade, apresenta-se como ponto de encontro e partida para outros locais.

Um detalhe interessante ¢ que muitos que a frequentam também vao
ao novo cinema situado no Centro Cultural Fénix, gerenciado pelo filho
do antigo dono do Cine Eldorado, conhecido como Jinior da locadora'.
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O lazer apresenta-se como um elemento central da cultura vivida por milhoes de
trabalhadores, possui relagoes sutis e profundas com todos os problemas oriun-
dos do trabalho, da familia e da politica que, sob sua influéncia, passam a ser trata-
dos em novos termos (OLIVEN apud DUMAZEDIER, 1973, p. 19-20).

Assistem aos filmes e retornam a praga para encontrar os amigos e trocar
uma idela ou até mesmo s6 para estar no local. Sendo assim, a praga ¢ um espaco
de refugio e de um lazer que é marginalizado por outros cidadaos da cidade.

Notas cinematograficas

Muito se pensou no inicio das filmagens, para que tudo fosse feito de
maneira mais espontanea possivel. No entanto, as primeiras tentativas de di-
alogos com a camera nos fizeram perceber que o instrumento constrangia,
incomodava nao sé aqueles que estavam em foco, mas também, quem estava
atras da camera. Nas primeiras tentativas foi mais facil conduzir as filmagens
as arquiteturas da praga, seus pontos frequentados, imagens em grandes pla-
nos para pegar a praga em um plano geral e as movimentagoes das pessoas que
se encontravam no local. Depois de alguns dias de constantes visitas a praca
me foi possivel fazer novas observagoes e interpretagoes sobre as dinamicas
ocorridas e, entdo, ter uma base de locacoes e horarios para fazer as filmagens.

Como estamos tratando de uma praga marginalizada por parte da
sociedade mamanguapense, tivemos que manobrar situagdes ou permitir
maior conforto possivel aqueles que a frequentam, para que nao se sentis-
sem abusados quanto ao uso de suas imagens e de suas segurancas indivi-
duais, pois desconheciam o objetivo do registro. Sendo assim, em todos os
momentos de filmagens houve a confirma¢dao de que aquelas imagens sao
conteiados que s6 serao disponibilizados com a autoriza¢do dos que es-
tiverem nela. Foi explicado qual a real intencdo da camera, no caso, o de-
senvolvimento de um pequeno curta sobre a Praca 13 de Maio e suas di-
namicas soclais, em especial aquelas geradoras de lazer e sociabilidade.

Do ponto de vista da experiéncia, o importante nao ¢ nem a posi¢ao (nossa ma-
neira de pormos), nem a ‘o-posi¢ao’ (nossa maneira de opormos), nem a ‘im
-posicao’ (nossa maneira de impormos), nem a ‘pro-posicao’ (nossa maneira de
propormos), mas a ‘ex-posicao’, nossa maneira de ‘ex-pormos’, com tudo o que
isso tem de vulnerabilidade e de risco. Por isso é incapaz de experiéncia aquele
que se pde, ou se opde, ou se impde, ou se propde, mas nio se ‘expde’. F incapaz
de experiéncia aquele a quem nada lhe passa, a quem nada lhe acontece, a quem



nada lhe sucede, a quem nada o toca, nada lhe chega, nada o afetai a quem nada o

ameaga, a quem nada ocorre (FERRAZ, 2014, p. 38, apud BONDIA, 2002, p. 25).

Dito isto, comecei a produzir algumas imagens com os interlocutores des-

ta praca e um dos métodos utilizados fo1 a disponibilizacao da camera em suas
as maos para que eles pudessem fazer as proprias imagens. Isto permitiu uma
maior relacdao de confianca e um dialogo que provoca uma criagao cinematogra-
fica coletiva, isto ¢é, dial6gica, sem que ela seja direcionada pelo préprio cineasta,
mas sim por todos aqueles que participam e tendem a participar desta produgao.

No processo de elaboragao filmica, na s en scéne propria a pesquisa, 0s protagonistas
da situagao se interrogam e trocam suas posi¢oes. Assim, a natureza mesma do ques-
tionamento antropoldgico se encontra posta em questao: suas finalidades, a operacao
de suas escolhas de intervencao, como suas proprias dificuldades a se dizer, a exprimir
a sl mesma tanto fora como em seu proprio circulo (PIAULT, 1999, p. 19).

Nesse sentido, se produziu de forma compartilhada um acervo imagé-
tico da Praca 13 de Maio, para que entao pudéssemos ver e analisar e edita-lo,
o dotando de sentido. “A pratica etnografica associada ao cinema propiciaria
o estabelecimento de uma antropologia compartilhada, alvo importante do
trabalho desenvolvido por Jean Rouch” (BARBOSA ¢ CUNHA, 20006, p. 36).
A camera utilizada foi uma CANON T3, foram feitas uma série de imagens
que pudessem apresentar aos espectadores os modos de sociabilidade que a
praca promove desde os tempos antigos quando o Cine Eldorado era ativo
até aos dias atuais. Para tal, utilizei as fotografias antigas dos tempos do cine-
ma para serem intercaladas ao relato oral de Walfredo David Junior. Junto as
novas imagens produzidas, evidenciei com a edi¢ao final as diferencas contex-
tuais da praga. Foram feitas filmagens aleatérias, sempre que estive na praga
e com a camera em maos fazia alguns planos dela, tentando captar sua es-
trutura, arquitetura e todos os movimentos possiveis de pessoas interagindo.

As fotografias antigas foram um instrumento essencial para possibilitar a
ideia de criar novos angulos e enquadramentos, a partir delas ¢ que pude pensar
em planos e enquadramentos que levassem o espectadora compreender alocali-
zacao da praca e suas transformacoes no decorrer do tempo, permitindo enxer-
gar melhor o filme e a praga. O filme se chama Praga 13 de maio: do lazer a resisténcia,
o nome ¢ um reflexo das dinamicas de resisténcias e delazer percebidas na praca.

|E



Mostrar nao é significativo, a ndo ser pela organizagao dos dados que fazem sen-
tido e que, entdo, se fazem compreender. A operacao de desvelamento, realizada
através da montagem das seqiiéncias filmadas, nao é nada a nao ser na medida em
que se faz entender, na medida que esta permite identificar seus procedimentos.
Para nao vir a ser uma simples mistificado, o ato de por em relacao organizada o
trabalho técnico sobre a imagem deve ser claro para o espectador. As imagens sao

uma realidade que nao é aprendida do documento bruto (PIAULT, 1999, p. 22).
O Curta foi selecionado no Setcurtas Festival Universitario de Cinema,
na Universidade Presbiteriana da Mackenzie do Rio de Janeiro-R], sendo exibi-
do nos dias 06 e 07 de Setembro de 2016, causando bastante entusiasmo entre
aqueles que participaram da obra. Antes ja tinha feito uma exibicao publica do
filme na praga, mas s6 apos as exibicoes no festival o disponibilizei nas redes
soclais para poder dar oportunidade aqueles que ainda nao haviam visto, como
G, que no momento da finalizacao e da exibi¢ao se localizava na cidade de Cam-
pina Grande-PB, quando retornou a cidade e nos encontramos na praca, me

relatou que assistiu ao filme umas seis vezes e que tinha achado “muito massa”.

Conclusao

Portanto, diante dos relatos e experiéncias percebe-se que a Praca 13
de Maio teve ao longo do tempo niveis de sociabilidade e lazer distintos que
vieram se modificando perante as novas interacoes e transformagoes sociais
e econdomicas da cidade. Saliento que esses diferentes niveis fazem da praca
um local de lazer e convivio social dos mamanguapenses. Apesar haver re-
pressao da Policia Militar até os dias atuais, os frequentadores continuam a
obter seu lazer e participar das sociabilidades promovidas por ela, forma de
resisténcia a padronizagao da cidade imposta por valores conservadores que
a todo o momento tentam excluir certos grupos das atividades da cidade.

Com isto, a Praca 13 de Maio é um berco de criacOes artisticas e culturais,
pois ¢la que alguns moradores desta cidade se redinem para conversar e construir
coisas que beneficiam a sociedade mamanguapense, prova disto, o Cine Teatro
Eldorado, construido e administrado pelos irmaos David'®; as intervenc¢oes ut-
banas, as sessoes de cinema livre, as festas promovidas pelo Bar Mundo da Lua
e o curta Praga 13 de maio: do lazer a resisténcia, o qual foi construido de forma co-



letiva e colaboracionista, em que todos envolvidos puderam participar da pro-
ducio seja direta ou indiretamente. Sendo assim, desde os tempos de “ouro”
do Eldorado a praca vem possibilitando a interagao entre seres humanos, per-
mitindo a producao e a troca de conhecimento entre os individuos desta cidade.

Notas

1. Apos a finalizagao do projeto e a pesquisa, defendo no dia 26 de Junho de 2016 na UFPB,
Campus IV /Rio Tinto-PB o TCC intitulado Cinema no Vale do Mamangunape-PB: aproximagies antro-
poldgicas, orientado pelo Prof. Jodo Martinho Braga de Mendonga.

2. Este cachorro-quente ficou muito conhecido na cidade e no vale do Mamanguape-PB, por se
localizar na praga em frente ao antigo cinema, para muitos antigos moradores era o melhor ca-
chorro-quente da regiao.

3. Walfredo David Junior é conhecido na cidade por Junior da locadora, quando o cinema fechou
ele comprou um VHS e abriu uma Locadora de filmes na cidade, segundo Junior, muitos dos que
iam ao cinema comegaram a freqiientar a locadora de filmes e foi dai que ficou conhecido como
Junior da locadora.

4. No TCC intitulado Cinema no Vale do Mamanguape: aproximagoes antropoldgicas, defendido
no ano de 2016, ficou claro, a partir das entrevistas e da pesquisa de campo, que independente do
nivel social das pessoas, elas ja teriam frequientado o cinema, desde o boteco mais barato ao canto
mais refinado da cidade, nas conversas que tinha no cotidiano ao frequentar esses lugares durante
o tempo de pesquisa, sempre tinha alguém que ja tinha ido ao Cine Eldorado, consequentemente,
participaram das atividades da Praga 13 de Maio, pois o cinema localizava-se em frente a praga.
5. Tém-se o ano de 2013 no segundo semestre o inicio da pesquisa, com observagdes e anotagdes
no caderno de campo. A finalizacdo das entrevistas com os interlocutores foram até o segundo
semestre de 2015, quando finalizei as filmagens e a edigdao do filme. No entanto, algumas outras
informagdes e observagoes foram buscadas no ano de 2016, momento quando a Escola de En-
fermagem Rosa Mistica vai se localizar em frente a praga, que algum tempo depois, abre outro
bar que dinamiza ainda mais a praca. Nao obstante, nos momentos de revisao deste artigo foi
necessario analisar novamente algumas notas do caderno de campo e realizar outras observagoes
na praga. Neste sentido, saliento que este artigo explana a realidade de uma praca que esta em
constante mudanca, quando as maiores observagoes e andlises do cotidiano da praga voltam-se
entre os anos de 2013 a 2015..

0. Sera abordado com mais detalhe na se¢ao Notas cinematograficas.

7. O contato e o convivio com as pessoas da Praca sempre foi presente no meu cotidiano, outros
amigos de infancia ja haviam me relatado sobre a classificagdo da praga.

8. Gala, segundo os interlocutores, ¢é referéncia ao espermatozdide, liquido liberado pela ejacu-
lagdo masculina. Esta nomeac¢ao da praga, surge diante do cenario que se construiu durante o
tempo que a feira ficou proxima, tornando o local escuro, e a grande presenca de pessoas que iam
para praga durante a noite fazer sexo explicito.

9. A presenca da policia é frequente no cotidiano da Praga, especialmente a noite, periodo onde
ha maior consumo da maconha.

10. Evento que acontece todas as quintas-feiras na cidade de Rio Tinto-PB, cidade que ficaa 7



km de Mamanguape-PB.

11. Sigla de abreviagao do nome Rio Tinto, muitos usuarios do facebook nos seus comentarios e
seus discursos fazem referéncia a palavra e a cidade de Rio Tinto-PB, pela abreviacao Rt.

12. Todos os interlocutores citados deram-me permissao para o uso de seus nomes no escrito.
Esta permissao foi conquistada na relacio de confianga construida durante as filmagens. Quan-
do finalizei as filmagens e os escritos falei sobre o que vinha escrevendo para aqueles que citei
perguntando se poderia colocar seus nomes. No entanto, preferi ocultar algumas identidades por
questdes éticas e de seguranga. Alguns nomes estdo citados por se tratar de discursos e contextos
que nao se envolvem com o processo de criminalizagao.

13. Durante a pesquisa etnografica, foi feito uma série de filmagens para a produgiao do curta
metragem Praca 13 de Maio: do lazer a resisténcia, foi finalizado no ano de 2015, sendo feito
uma exibi¢ao publica na praga para a apresentagao do filme aos personagens e as pessoas que a
freqiientam, o filme também esta disponibilizado no Youtube.

14. Foi observado que algumas vezes alguns policiais militares se encontravam em um dos bares
da praga, a interpretagao que muitos dos frequentadores tiveram ¢ que ali era uma forma de vi-
gilancia projetada pela Policia para possivelmente observar os seus freqientadores e o cotidiano
da praca.

15. Freqiientador da Praca 13 de Maio.

16. Modalidade esportiva feita com uso de uma bicicleta, também bastante conhecida por bici-
cross. Sao bicicletas adaptadas para fazer manobras e corridas na areia.

17. Atualmente com a transi¢ao da gestao administrativa municipal, Junior ndo é mais o diretor do
Centro e gerenciador do cine, o qual se encontra sobre a dire¢ao de outrem.

18. Abel David e Walfredo David.
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Praca 13 de Maio: from the Eldorado cinema to the present day
Abstract

This article tries to show practices of sociability and leisure built in a certain period of time in 13
de Maio Squate, located in the city of Mamanguape/PB. Starting from direct observations of
old photographs, oral reports and filming, it was perceived how these practices present impor-
tance within the social level of the city. For that, the in-loco vivance was fundamental to have an
understanding of the constitutive processes of the square. Thus, the objective here present-
ed is to show some ethnographic experiences taken during the time of vivance in the square, ana-
lyzing the groups, individuals, the forms of sociability generated in times of the cinema (Cine Te-
atro Eldorado) and the new corners and leisure forms that present themselves as acts of resistance.

Keywords: Urban Anthropology; Cinema; Sociability; Leisure; Resistance.
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Perspectivas espaciais sobre a construgio do imaginario de
medo em bairros periféricos de Belém do Para (1950-1980)

Ruda Silva de Pinho

RESUMO

Em Belém do Para, a partir da década de 1950, com o Plano de Valorizagao Econémica da Amazonia,
e da década seguinte, com o Modelo de Crescimento Desequilibrado Corrigido, houve um intenso
fluxo migratério a partir do interior do estado e, dessa forma, uma grande ocupagao de areas peri-
féricas da cidade. No campo das mentalidades, percebe-se que os moradores de Belém se atrelavam
ainda as lendas e mitos. Este artigo objetiva analisar a construcdo dessas lendas em bairros perifé-
ricos de Belém, buscando fundamentos e hipéteses na memoria e na paisagem, entendendo como
os moradores dessas areas experienciam a espacialidade local e projetam-na na mentalidade. Para
isto, utilizaremos fontes primarias, como entrevistas realizadas com moradores de bairros periféri-
cos da cidade e reportagens dos jornais A Provincia do Para e Diario do Para, e secundarias, como
a literatura produzida no perfodo (cronicas, livros de lendas) e estudos sobre o folclore amazonico.

Palavras-chave: Memorias; Antropologia e Historia; Espacialidades; Lendas; Imaginario.

Introducgao

As margens da bafa do Guajara, na regiao norte do pafs, a cidade de
Belém esteve, por anos, afastada, por vezes isolada do centro do governo im-
perial, no século XIX. Todavia, apesar da grande distancia que separava Belém
do centro e do sul, o contato da aristocracia da cidade com os ideais europeus
de modernidade e de vivéncias era comum. As vestimentas de grande parte
da populacao, bem como a construcao de bulevares pela cidade, margeados
de mangueiras — trazidas da India — visavam tornar a cidade mais importante
da provincia do Para um espacgo europeizado dentro da regiao amazonica, dai
a cunha de Belém ter sido, por décadas, conhecida como a Paris n’América. A
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economia urbana aflorou muito durante os ultimos anos do Império com o
inicio da extracao do latex de latifiundios da elite belenense (SARGES, 2010).

Muitos migrantes, principalmente do nordeste brasileiro, fixaram-se no
Para, iniciando entao o primeiro ciclo da borracha, cujo momento de maior ele-
vacdo nas transformacoes urbanas concentra-se entre os anos de 1897 e 1911
— periodo do governo da cidade de Belém pelo entdo Intendente Antonio José
de Lemos —, o que alavancou a economia da capital e tornou possivel a difusao
de obras pela cidade ao estilo parisiense'. Muitos espacos publicos para en-
tretenimento foram criados nessa época, como o cinema Olympia, o Theatro
da Paz, a praca Batista Campos e o Palacio para abrigar a prefeitura da cidade,
atualmente Palacio Antonio Lemos. Espacos que foram fundamentais para a
construcao da identificacao de boa parte da populagao com o ideal que a cida-
de pretendia ter e ser. Espacos que ainda hoje se fazem presentes na memoria

e no cotidiano da populagao dessa cidade (FIGUEIREDO e SARGES, 2014).

Entretanto, faz-se importante questionar se a ebuli¢ao de ideais e pensa-
mentos sobre a modernidade provinda da Europa, em uma cidade que crescia e
buscava o progresso —margeada por rios, entrecortada por igarapés® e localiza-
da dentro da floresta — afastariam as tradicoes e memorias locais. O folclorista
José Coutinho de Oliveira escreve em 1916 que “nossos cantos, nossas dangas,
nossas lendas, perseguidos pelos esbirros desrespeitosos de uma pseudo-ci-
vilizagdo, internaram-se novamente nas florestas” (OLIVEIRA, 2007, p. 9). A
apreensao de Oliveira expunha o desgosto por parte da populac¢ao da cidade
preferir inserir-se em uma cultura de costumes ditos civilizados, denegrindo e
excluindo do cotidiano de Belém a sua historia e seus mitos—os mitos e costumes
do Velho Mundo tornavam-se a nova moda no pais e as aspiragoes por trazer a
Europa a Amazonia por vezes falavam mais alto. Sobre isto, Oliveira lamenta:

E as nossas lendas, essas lendas tao cheias de poesia e encanto, |...| foram ingratamente
desprezadas pelo conto fantastico do oriente, pelas novelas envenenadas do Velho Mun-
do, como se nelas, nessas filhas da imaginacao portentosa dos bardos Amazonicos, nio
encontrassem OS NOSSOS poetas inspira(;?lo para OS seus cantos, nao achassem 0s NOSsos
pintores motivo para suas telas, ndo descobtissem os nossos musicos o tema de uma

opera grandiosa, esquecidos todos de que foram grandes os que se abeberaram nessa
fonte maravilhosa das lendas (OLIVEIRA, 2007, p. 10).

O questionamento retorna: sera que os mitos, lendas e tradi¢des ja



arraigadas em um lugar podem desaparecer a despeito de novos? Sabe-se
que o temor de isto acontecer era real, mas quao forte podem ser os mitos?
Quao forte as tradigoes podem ser para se manterem ao longo de geragoes?

Este artigo tende a problematizar esses pontos, buscando nas poste-
riores décadas de 1950, 60 e 70 situacbes que demonstrem a insisténcia e
permanéncia do imaginario sobre a floresta amazonica e sobre a cidade, pen-
sando e explicando, entdo, a construcao desse imaginario dentre moradores
de bairros centrais de Belém (nobres) e de bairros periféricos (precarios).

Imaginario, imaginar: mitos e lendas na experiéncia humana

Muito se discute a respeito do imaginario que abrange a sociedade, seja
urbana, agraria, seja apenas um individuo, seja um pequeno grupo de pes-
soas, seja uma nacao. Como parte das ideias humanas, o imaginario auxilia
na formacao da constru¢ao da visao de mundo de individuos. O imagina-
rio, aqui, nao sera tratado como a acao de imaginar o fantastico ¢ o des-
conhecido, mas como a acao de pensar, atuando na traducao de memorias,
de praticas e de tradicoes — veementemente da histéria — e, consequente-
mente, aplicando os pensamentos, a imaginacao, as experiéncias no mundo.

Dessa forma, ao estudar aspectos culturais de uma histéria local (de
uma cidade, um estado, uma regido) torna-se fundamental a considera-
cao das tradicoes e dos mitos que percorram tempos € espagos €, Cer-
tamente, do imaginario que percorre esses dois pontos. O mito com-
poe uma narrativa que se entende como verdadeira para alguém, as quais
comportam diversas metamorfoses (por exemplo, a passagem de um esta-
do humano a um estado animal ou vegetal e vice-versa, como veremos
adiante). Ele nasce de algo profundo dentro do espirito humano e infla-
ma-se pelo mistério da existéncia e o abismo da morte (MORIN, 2012).

No intimo, ainda do que pode ser percebido enquanto mito, Yi-Fu Tuan
(2013) o afirma como o contraste com a realidade, nascentes da auséncia do
conhecimento preciso. Sendo assim, nao é uma crenga que possa ser confir-
mada ou negada pela evidéncia de sentidos. Lembra ainda de mitos geogra-
ficos, hoje ndo muito mais comuns, uma vez que o conhecimento sobre a
superficie terrestre cresceu astronomicamente nos ultimos cem anos, mas que
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estavam em voga no imaginario popular do século XIX, como o da passa-
gem do Noroeste ¢ a ideia de que o parafso ficava na Etiopia (TUAN, 2013).

Uma vez que se percebe a dicotomia entre a crenga em um mito € a
realidade concreta, pode-se pensar o porqué da persisténcia na crenga em
algo que nao pode ser comprovado cientificamente. Em seu estudo sobre a
histéria do sobrenatural e do espiritismo®, Mary Del Priore percorre espa-
cos europeus e brasileiros, mostrando o desejo humano de procurar e de-
sejar conhecer e imaginar o que havia além da realidade conhecida, além do
que ¢ entendido como natural e lembra o século XIX, momento em que a
técnica e a racionalidade estavam exasperando, tempos 0s quais as ciéncias
desenvolviam novas formas de conquista, como a eletricidade e a quimica.
Em contrapartida, grande parte das pessoas insistia em interpelar um univer-
SO sem tempo e sem espago, mas fantastico e sobrenatural (DEL PRIORE,
2014). Em oposicao estdo as técnicas humanas, oriundas do progresso mental
e cientifico, e o mito, proveniente de historias, de tradi¢coes e, acima de tudo,
da mentalidade. A mente se mostra produtora de objetos antagonistas, em
teoria, convenientes numM mesmo espago, numa mesma época. Morin enfati-
za que 0s mitos sao fortes interventores de processos histéricos, afirmacao
que pode ser exemplificada pela busca do Eldorado, o que levou explorado-
res a procuras exaustivas pela cidade encantada na América (MORIN, 2012).

Assim, apesar da breve discussao, espera-se que haja a compreensao da
forca do objeto mitico sobre o homem, sobre seus costumes, sobre seu es-
paco. Como, entdo, entender a persisténcia dos mitos locais em uma cidade?

Desde a ocupagdao portuguesa em terras brasileiras, o incessan-
te contato entre diversos povos (brancos europeus, indigenas, negros afri-
canos) transformou ideias, culinaria, costumes, ou seja, a cultura. Cultu-
ra que foi modelada com variadas informagoes, historias, memorias, o que
torna dificilimo pensar a ideia de uma cultura original na regiao amazoni-
ca. Tantas historias, memorias e experiéncias ajudaram na construcao de
perspectivas imaginarias sobre os mitos que circundam rios e florestas des-
sa regiao, pequeno vilarejos e cidades. Inserem-se aqui as lendas locais.

Primeiramente, ¢ necessario esclarecer que, assim como uma cultura
pode ser entendida como algo em constante adaptacao, as lendas amazoni-



cas (boto, cobra grande, Iara, mae d’agua, vitoria régia, cura dos tajas, den-
tre tantas), como um objeto perpassado oralmente, estio em transforma-
¢do e nao excluem de seu corpo elementos externos ao cotidiano indigena®.

Dessa forma, lembremos um momento do temor de Oliveira pela
possivel destituicao das lendas locais. O que veremos a seguir evidencia
que niao so as lendas “sobreviveram”, como novas lendas surgiram den-
tro do imaginario popular e antigas lendas foram moldadas para que fos-
sem adaptadas a novos espagos, recriadas a partir da experiéncia humana.

Novos espacgos, novos investimentos

Apos o fim do ciclo da borracha (1912), a capital do Para viu seu
apogeu economico ruir e muitos dos investimentos, ideais, discursos e
praticas do que se considerava moderno se afastar da realidade do seu es-
paco urbano. Para que a situacao se contornasse e a economia voltas-
se a circular em beneficio da populacao (ou parte dela), nio estagnando a
cidade, a criacao de industrias, a partir dos anos 1940 foi fundamental.

O bairro do Reduto, proximo ao porto de Belém, tornou-se um es-
paco para fabricas e industrias, estas responsaveis em grande parte pela
aceleracdo econdmica e geracao de empregos. Ainda na década de 1940,
Belém contava com 666 estabelecimentos industriais, numero que passa-
ria para 1001 na década seguinte’. De acordo com Luciana Costa (2011),

[...] no periodo de 1950 e 1960, o setor primario da economia paraense comega a se
modificar, a agricultura tradicional diversifica-se um pouco, sobretudo em razio da
técnica introduzida por imigrantes japoneses. Acontece um crescimento no cultivo da
pimenta do reino e da juta, e logo depois da malva cultivada (COSTA, 2011, p. 22)°.

Em 1954, as visdes de um futuro para a industria e comércio estavam
melhores, com o surgimento da Superintendéncia do Plano de Valoriza-
cao Economica da Amazonia (SPVEA). Uma usina de producgao de ener-
gia foi instalada em Belém, a construcao civil viu seu setor se apurando e
expandindo, o comércio varejista também encontra seu caminho com ade-
quacoes a época ¢ em 1957 ha a criagao da Universidade Federal do Para.
Nessa mesma época, iniciam-se construg¢oes rodoviarias pelo estado do Para,
como a rodovia Belém-Brasilia, facilitando o contato deste estado e da sua
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capital com o restante do pais, especialmente com a maquina de progresso
no Sudeste do Brasil’. Belém adequava-se a0 mapa dos avancos no pais e
inseria-se novamente no crescimento monetario. Dessa forma, mais empre-
gos surgiam a cada dia e a cidade necessitava de trabalhadores para ocupar
essas vagas. O problema, talvez pouco pensado para o planejamento urba-
no, seria onde e como acomodar tanta gente que viria a morar na capital.

O grande crescimento da populagao esteve estritamente relacionado as
politicas de integracao da regiao Amazonica ao espago da economia nacional
e internacional (principalmente nas cidades de Belém e Manaus, esta ultima
com a implanta¢ao da Zona Franca). Para isso, ntcleos urbanos precisavam ser
estrategicamente selecionados para a inserc¢ao e aplicacao de projetos hidricos,
minerais, pecuarios ou agro-industriais — o governo nacional precisava criar
bases infra-estruturais, afim de que a exploracao dos recursos naturais daquele
local ocorresse. As zonas urbanas eram o nicleo do processo de reordenacgao
social e econémica da Amazonica (CHAVES, MIRANDA & MITSCHEIN,
20006). Para Thomas Mitschein (2006), o grande crescimento populacional que
a regiao vivenciou, nos anos 1950 ainda de forma timida, mas com contornos
dramaticos nas décadas subsequentes, foi resultado de uma politica de moder-
niza¢ao que nao soube proporcionar a sociedade a modernidade. Sendo assim,

[...] vale lembrar que os idealizadores dessa politica chamaram o seu Modelo Ama-
zonico de Desenvolvimento de Modelo de Crescimento Desequilibrado Corrigido
[...]. Desequilibrado porque favorecia setores (mineral, madeireiro, pecuatio, pesqueiro
empresarial, eletrotérmico e eletrolitico), dos quais se esperava vantagens comparati-
vas no ambito nacional e internacional. Corrigido porque previa intervengdes por pat-

te do Estado para superar as distor¢des infra-estruturais e scio-economicas, que o
incentivo aos setores selecionados trazia, necessatiamente, em seu bojo (CHAVES,

MIRANDA & MITSCHEIN, 2006, p. 17).

Contudo, o que foi visto na pratica foi a total falta de compromisso com este
planejamento, devido a crise da divida externa, os encargos da crescente divida intet-
na, a redefinicao das fungoes e do tamanho do Estado, aprofundamento da disputa
pelos recursos publicos disponiveis. Com o poder de intervencao do Estado debili-
tados, houve um grande desequilibrio sécio-econoémico que, além de promover um
éxodo rural, despertou um tumultuado e desalinhado crescimento das zonas urbanas
na regiao Norte. No Para, o crescimento demografico de Belém ocorreu, principal-
mente, pelo éxodo de regides do intetior do préprio estado, como a regiao Bragan-



tina, o Baixo Tocantins, os campos do Marajo e a regiao do Salgado (CHAVES, MI-
RANDA & MITSCHEIN, 20006). Entre as décadas de 1960 e 1980, a populagao de
Belém cresceu mais de 130%, estando perto de alcancar um milhio de habitantes®.

Na cronica Eden tropical, publicada em 1968, Correa Pinto escreveu:

Recuso-me a acreditar nas modificagoes ocasionadas pelos anos. Quero proposital-

mente ludibriar-me com a doce mentira de que os relégios pararam, em obediéncia

a minha saudade. Nao ligo as transformagdes impostas pelo progresso, e que talvez

hajam desfigurado certos angulos da paisagem belemense. Nao cogito do surto

dinamico que 14 esta a sacudir a pensativa metrépole de outras eras. Nao me aper-

cebo se Belém deixou de ser a alegre e fraternal comunhao humana do meu tempo,

para se tornar uma tumultuosa e banal concentracao desumana (Pinto, 1986, p. 21).

Onde a maior parte dessa massa popular fixou moradia? Nas areas pe-
riféricas da cidade, predominantemente as margens do rio Guama, ao sul da
cidade, e da bafa do Guajara, ao oeste e norte de Belém’. Os municipios de
onde estas pessoas vinham possufam uma vida urbana minima, ainda nos
anos 1950 e 1960 (CHAVES, 2011). Apesar de muitos deles terem sido fun-
dados nos séculos XVI e XVII pelos portugueses, como Braganca, Vigia,
Soure e Cameta, a maior parte da populacio estava nas areas rurais desses lu-
gares, vivendo as margens ou proximos dos tios e igarapés que serpenteiam
a regiao Amazonica, e muito proximas as florestas (CASTRO, 2008). Essa
era, em grande parte, a ambientacao paisagistica que estava presente na me-
moria e no imaginario dessas pessoas e isso ¢ levado, junto com elas, para o

novo espaco de moradia, na capital (SILVA & SARRAF-PACHECO, 2015).

Os bairros do Guama, Condor e Jurunas emergem como os sim-
bolos periféricos da area sul da capital e, até os anos 1970 nao era difi-
cil encontrar areas de bosques e igarapés. A maioria das ruas que com-
poem esses bairros, nao eram, a época, nada mais que pequenos bracos do
rio Guama. Muitas casas ali construidas estavam sobre terrenos alagados,
0 que necessitou o uso das palafitas para a construcao de algumas mora-
dias. O ambiente paisagistico, neste momento, nao era muito distinto do
que grande parte dessas pessoas estava acostumada, no interior do estado.

Assim, o modo de olhar desses habitantes implica no que eles ja conheciam
ejacarregavam namemoria e o novo lugar—essencialmente sua paisagem —estam-
pa na mente do homem, suas relagées com este, no intimo (SCHAMA, 1996). A
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imagina¢ao humana, quando relacionada as emog¢oes de uma memoria, cria situ-
agoes de experiencias sobre o ambiente no qual o homem esta fixado. Enquanto
que o ato de imaginar pertence ao interior do individuo, a experiéncia situa-se
no mundo exterior e constitui-se de pensamento e sentimento (TUAN, 2013).

Para a analise da ideia aqui presente, serao utilizadas quatro histérias publi-
cadas em duas coletaneas sobre lendas e assombracoes em Belém: o livro Bekm
conta... (1995), organizado e coordenado pelos professores do Centro de Letras
e Artes da Universidade Federal do Para, Maria do Socorro Simées e Christophe
Golder; e Visagens e Assombragoes de Belén (2000), publicacao da monografia do
antropologo paraense Walcyr Monteiro. Ambas as obras sio formadas por his-
torias coletadas a partir de entrevistas com moradores de bairros periféricos da
cidade de Belém que relatam terem vivido experiéncias sobrenaturais ou conhe-
cerem alguém proximo que afirma ter experimentado as agoes dos relatos. A in-
tencao da analise e exposicao dos seguintes relatos esta longe de afirmar a vera-
cidade ou desacreditar as narrativas, mas perceber o quanto a crenga e a difusao
delas tornaram-se importantes para a composi¢ao de memorias e experiéncias.

Comecemos por um dos mais conhecidos personagens do folclore ama-
zonico, a Matinta Peréra. Tipica dos interiores da regiao norte do pafs, a ideia
da Matinta Peréra'” consiste em uma mulher velha que possui a capacidade (uns
entendem como podet, outros como uma maldi¢ao) de se transformar em pas-
saro'!, uma rasga-mortalha, que sobrevoa a noite algumas casas proximas a flo-
resta, assobiando sem parar, parando apenas quando algum morador da casa lhe
promete tabaco. Na manha seguinte, a porta da casa aparece uma mulher velha
pedindo o tabaco prometido. Caso a promessa nao seja cumprida, os moradores
da casa podem ser acometidos por uma febre intensa e, em casos extremos, mor-
rem. Monteiro descreveu que, uma vez que tal personagem seja algo caracteristico
do interior, causou-o espanto quando ouviu histoérias envolvendo-a, em Belém.

OscarinaVasonceloseMariade BelémnarraramestahistériaaMonteiro,ocor-
tida no bairro do Acampamento'?, na décadade sessenta. A dreaera caractetizada
pela baixa infra-estrutura e urbanizacao, cortada por igarapés, com alguns locais e
terrenos com florestas, tudo as margens da bafa do Guajara. Segundo aslocutoras,

[...] no Acampamento, proximo a rua Nova, os moradores andavam inquie-
tos. Todas as noites ap6s as 12 badaladas, ouviam-se assobios estridentes de



Matinta-Peréra. Procuravam por toda parte e nada do incomodo passaro. Os
assobios continuaram até o dia em que certa dona de casa mais o proprietario
da sede onde funciona o clube Estrela Negra [...] consultaram pessoa entendida
e, certa noite, apos os preparativos exigidos, de posse de uma tesoura virgem,
uma chave e um terco, colocaram o plano [de capturar a Matinta] em pratica
(MONTEIRO, 2000, p. 30).

Tradicionalmente, paraa captura de uma Matinta Peréra é preciso que uma
tesouravirgemsejaabertaameianoite e enterradano quintal dacasaqueestasen-
do agourada pelo passaro. No meio da tesoura, enterra-se uma chave e, por cima
dasduas,coloca-se um terco. Os moradores devem entao fazerum circulode ora-
coes e esperar até a manha seguinte dentro de suas casas. Fo1 o que se procedeu.

Por volta das quatro horas da manha, ouviu-se um ronco de porco se de-
batendo no quintal. As informantes relataram que a maldi¢ao que uma Matinta
carrega permite-a se transformar no animal que desejar. Cerca de duas horas de-
pois, os moradores dirigiram-se ao quintal e 14 encontraram, suja e imovel, uma
mulher. Seguraram-na e retiraram os objetos do chao. Em seguida chamaram a
guarda civil que a levou para um posto policial. A acusagao: “ela ‘vira’ Matinta-
Perera”. A mulhernegouas acusagoes e disse que estavaapenas perdida. Como o
atode “virar’” Matinta nao representava nenhum crime, ela foisolta (zbidem, p. 31).

O proximo caso foi narrado por Cristiane e Vania a pesquisadora Simone
Brito e publicado na obra Be/én conta.... Aquinao haainformacao de qual bairro
ocorreu o fato, apenas de que se tratava de um local na periferia da cidade, nos
anos setenta. As garotas informaram que perto da casa delas existiu uma senho-
ra que era “suspeita de ser Matinta Peréra |[...] s6 anda descabelada, toda suja se
cogando. [...] Ela vai la pro quintal e fica gritando 1a. [...] pede cigarro de noite;
pede café; vai pras tabernas pedir cigarro”. As duas mulheres ainda relatam as
caracteristicas da suposta Matinta. Era velha, suja e fedia muito a tabaco, tinha
tres filhos e nao dormia de noite. Sempre 1a para o quintal e gritava ou gargalhava.

Quando questionadas sobre o motivo de acharam que tal mulher era Ma-
tinta, as garotas informaram que todos estranhavam o fato de ela ndo dormir
as noites e a insisténcia em pedir cigarro e tabaco pelas redondezas, bem como
ja ouviram sons estranhos vindos do quintal da mulher e, ao irem conferir do
que se tratava, ndo encontraram ninguém no local. Por fim, aparentemente, a
gargalhada da mulher se assemelhava muito com o assobio da rasga-mortalha.
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Identifica-se, entao, duas formas de captacao da lenda da Matinta Pe-
réra e sua difusao no ambiente urbano de Belém. A primeira, ocorrida no
bairro do Acampamento, contém toda uma ambientacao espacial favoravel
a adaptacao da lenda — a paisagem daquele bairro remetia em grande medida
aos aspectos visuais de pequenas cidades do interior do Para, terrenos vazios
e cobertos de arvores, estreitos igarapés que competiam com as ruas nao
asfaltadas e saneadas, um grande rio (no caso, a bafa do Guajara) banhan-
do o bairro, moradias de madeira e pequenas. Nos anos sessenta, o Modelo
de Desenvolvimento Amazonico estava em sua fase inicial e as migracoes
ainda comeg¢avam a tomar conta da cidade. Os bairros periféricos, como o
do Acampamento, ainda nao eram muito habitados. A rela¢ao visual que os
moradores dali podiam fazer com a constru¢ao de uma paisagem, lembrava,
na memoria, a ideia do que era uma vila ou uma pequena cidade ribeirinha,
do interior. Assim como 0s aspectos ambientais remetiam a lembrancas de
outro espaco, a visualizacdo paisagistica comtempla uma gama de significa-
dos e mitos complexos (SCHAMA, 1996). A rasga-mortalha, também co-
nhecida como Suindara, é uma espécie de coruja comum no Brasil e costu-
ma viver nas torres de igrejas’™ Sendo identificado como o passaro no qual
as Matintas se transformam, nao causa espanto que, ao ouvir o assobio da
rasga-mortalha, os moradores o tenha associado a lenda da Matinta Peréra.

No segundo caso, observa-se que o reconhecimento da mulher como
uma Matinta se foi produzido por caracteristicas e agoes pessoais, as quais
sao caracteristicas do personagem folclorico — “velha”; “suja”, “descabela-
da”; ndo dorme a noite, grita e gargalha no quintal e desaparece, pede re-
petidamente por tabaco. Dessa forma, a imagem fisica e as atitudes desta
mulher trouxeram aos moradores a memoria daquele personagem mitico.
Nesta histéria, nao houve referéncia acerca do assobio da coruja agouren-
ta sobre o bairro, mas as duas informantes acharam importante expor que
a gargalhada da mulher se assemelhava ao assobio do passaro. Logo, pelo
o retrato que se fazia daquela mulher muito se assemelhar da imagem exis-
tente da “velha que procura fumo” nas vilas e pequenas cidades na regiao
Norte, também nao causa assombro que uma relagao deste nivel tenha sido
feita, afinal o que se compreende destas situacoes ¢ que o elemento visual e



a construcao mental que se faz dele implica simbolos na memoria, que, por
sua vez, ministra esse simbolos e seus significados em diferentes espagos, caso
haja alguma semelhanca com os ambientes experienciados e/ou comparados.

Mais uma vez ressalta-se aqui a nao pretensio em desacreditar
as historias narradas, mas oferecer uma interpretacio e abordagem so-
bre a forma pela qual elas tornam-se presentes em um ambiente urbano.

Outra narrativa que se optou por trazer neste artigo diz respeito a um
personagem muito conhecido no folclore europeu dos séculos XVIII e XIX,
mas tomado pelo ar e pelos tragcos das crengas amazonicas: o lobisomem. Conta
Monteiro, que ametamorfose entre homens e animais distinguia-se pelo sexo do
agente envolvido. Caso fosse uma mulher, era Matinta Peréra, caso fosse um ho-
mem, lobisomem. Na regido amazonica, nao apenas em lobo um lobisomem se
transformava, mas também em outros animais que o desejasse, preferencialmen-
te em porco. Dentre as explicagoes sobre a possibilidade de tais metamorfoses,

tais seres estdo pagando por faltas cometidas, daf as terriveis transformacdes!
Mas também pode ser outra coisa... pode ser um pacto com o Demonio que é
geralmente feito por homens — que entregam, sexta-feira, numa encruzilhada,
seu sangue (e com o sangue, sua alma) ao Diabo — para ter sorte no jogo ou
felicidade no amor... Isto explicaria a sorte extraordinaria de certos individuos

no carteado ou ainda o fato de homens feios, horrorosos mesmo, serem amados
tio apaixonadamente por lindas donzelas... (MONTEIRO, 2000, p. 34).

Note-se que o elemento da entrega do sangue, ou outra oferenda a al-
guma entidade, numa encruzilhada era algo notadamente situado préoximos
a sitios ou fazendas, em areas afastadas da cidade. Em Belém, nos anos cin-
quenta, o bairro da Pedreira, popularmente conhecido como o bairro do sam-
ba e do amot', ainda guardava areas de pantano e matas, uma vez que era
uma regiao de baixada e nao tao habitada, ainda longe do centro (um espago
muito distinto do estatuto de bairro nobre que veio a adquirir a partir dos
anos dois mil) e, para os que la residiam, a diversao poderia ser garantida com
campeonatos de dominé nos pequenos clubes que existiam, ou com uma boa
conversa nas portas das residéncias, tio comum em todos os bairros da cida-
de. O informante dessa histéria a Monteiro foi Guapindaia Assu de Moraes.

Conta ele que em uma determinada noite de sexta-feira de lua cheia, varios
amigos estavam reunidos em um desses clubes se preparando para um campe-
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onato que haveria no més de agosto. Dentre os participantes estava um estranho
homem com uma mancha na testa. Guapindaia o descreveu como alguém que,

gostava de andar sozinho pelas ruas do bairro da Pedreira, principalmente
em noite de lua cheia. Era meio esquisito, o rapaz: cor parda, estatura média,
cabelos castanho-escuros, crespos, falava baixo e nunca encarava as pessoas.
O que o tornava mais esquisito, porém, era uma mancha preta que tinha na
testa e que, come¢ando na raiz dos cabelos, estendia-se até chegar aos olhos,
e também os dentes irregulares numa grande boca de grossos labios (MON-
TEIRO, 2000, p. 34).

Naquela noite, durante as partidas, um dos s6cios do clube, um ho-
mem chamado Termelindo, pediu que os jogos fossem apressados, pois ja
se aproximava da meia-noite e na manha seguinte ele iria precisar acordar
cedo para trabalhar. O pedido foi atendido e a dltima rodada fora anuncia-
da. O estranho homem de mancha na testa mostrou-se muito nervoso ao
passar do tempo, sempre consultando o relégio. Quando chegou sua vez de
jogar, ele se debrucou sobre a mesa e permaneceu parado 1a por um tempo.
Todos o encararam apreensivamente, esperando a jogada que nunca veio. O
homem comecou a se tremer, da sua boca safa espuma e, entdo, sua apa-
réncia fisica passou a tomar outra forma. Sons estridentes de dor vinham
dele, e segundo Guapindaia, eram sons que se assemelhavam ao ronco de
um porco. “Numa espécie de ‘salve-se quem puder’, os frequentadores
abandonavam apressadamente a sede do clube, derrubando mesas e cadei-
ras, saltando janelas, espremendo-se pela porta”. Consequentemente, nin-
guém ficou no local para saber o resultado da transformacao do estranho
homem. Mas sabe-se que muitas pessoas ouviram o som de um porco “‘em

disparada” para as areas de mata do bairro (MONTEIRO, 2000, p. 33-306).

A ultima narrativa descreve o contato de duas garotas com uma entida-
de protetora de elementos florestais. No caso, de um igarapé. Dentre os tan-
tos seres encantados que se tem crenga em existir na Amazonia, uma das mais
respeitadas ¢ a figura da mae d’agua, uma entidade cujo dever é o de cuidar e
proteger os rios e igarapés da regiao. A informante deste conto foi dona Anita,
que relatou uma experiéncia pessoal ocorrida no igarapé do Sao Joaquim.

Ainda no inicio dos anos cinquenta, “o bairro do Souza e areas adja-
centes eram considerados locais campestres e que serviam a pic-nics e fins



de semana ‘fora da cidade” (MONTEIRO, 2000, p. 50). A maior parte da
area desse bairro era coberta por floresta e os igarapés que ali existiam pos-
suiam aguas limpas e proprias para a diversao e relaxamento dos moradores
da cidade. A Avenida Tito Franco™ era a tinica a cortar o Souza. Em uma das
poucas casas que havia nesse lugar, morava dona Anita, ainda adolescente.
Ela relatou que era costume sua mae e tias irem “bater” roupas e redes nas
aguas do igarapé do Sao Joaquim, sendo acompanhadas pelas filhas. Em uma
dessas idas, Anita, sua irma e outras colegas, entraram no mato a procura de
flores silvestres e, quando voltaram, questionadas por suas maes onde esta-
vam, resolveram “brincar” com a figura da mae d’agua. Contaram que haviam
ido buscar flores para a mae d’agua daquele igarapé, pois era aniversario dela.

Dito isso, Anita jogou as flores na agua e junto com sua irma acom-
panharam o caminho das flores na correnteza fraca, pelo leito do igarapé.
Contudo, a informante conta que caiu em um trecho no qual a correnteza
era forte e apenas conseguiu sair ap6s se debater muito. As mulheres mais
velhas, preocupadas ordenaram que as garotas se afastassem e voltassem
para casa. Porém, ao se levantar, Anita ficou em choque. Viu aproximando-
se dela uma cobra coral estranha, com uma cruz na testa. Ao mesmo tempo,
sua irma gritou ao ser atingida por uma folha seca caida de alguma arvo-
re. Apesar da leveza do objeto, a garota afirmou veementemente que sen-
tiu uma forte pancada na cabega. Todos voltaram para casa e as mulheres
mais velhas inferiram que nao se deveria brincar com os seres encantados.

Nos dias seguintes, as duas garotas mal conseguiam sair da cama. Am-
bas acometidas de uma forte febre que niao passava de nenhuma forma.
Apos irem a uma “experiente” — Monteiro escreve que essa ¢ uma “designa-
¢ao usada no interior da Amazonia e suburbios de Belém para mulher que,
nao sendo médica ou enfermeira, serve de parteira ou ainda a que sabe li-
dar com [seres] encantados e encantamentos” — as meninas finalmente fo-
ram curadas e o veredito foi dado. Elas tinham ficado assombradas pela

mae d’agua do igarapé do Siao Joaquim (MONTEIRO, 2000, p. 50-54).
Conclusao

Lendo essas histérias, percebe-se o quanto o elemento natural, am-
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biental, ¢ idealizado. As arvores e o ambiente formado por seu conjunto, os
igarapés que, estreitos, adentram pelas matas e os sons que sao ouvidos dessas
areas criam uma espécie de curiosidade, fascinio e, certamente, uma mitica
sobre aquele espaco. As pequenas cidades dos varias interiores do estado do
Para, e da Amazonia de modo geral, durante grande parte do século XX,
estavam inseridas numa realidade espacial caracterizada por essa proximida-
de intima a floresta e seus componentes. O desconhecido evoca mistérios
e este, insere na mente e na experiéncia pessoal e/ou coletiva um ideal que
permite a introducao das lendas, das crencgas e das tradi¢oes, no cotidiano.

Por conseguinte, as areas afastadas do centro, ditas como periféricas,
por serem, durante anos, caracterizadas por todos esses elementos naturais,
permitiram aos moradores dessas localidades, a evoca¢ao dos mitos amazoni-
cos — tao relacionados aos animais e seres encantados que protegem as flores-
tas — no seu cotidiano. Seja sobre familias que ali residiam por geragoes, seja
sobre os novos habitantes vindos do interior do estado, que ali encontravam
caracteristicas ambientais semelhantes as quais estavam habituados anterior-
mente, seja em outros povos, provenientes de outros espagos diferentes que
ali encontraram um novo modo de viver, concomitante com as crencas, lendas
e mitos e passam a experimentar novos costumes sobre suas vidas. Evidencia-
se, assim, a producao da cultura, a partir de adaptagoes de tantos elementos.

Torna-se certo, também, esclarecer que aideia das crencgas e a relagao com
o mito nao foi, nem ¢, assim como nao poderia ser, uma visao unanime sobre
os moradores dessas areas. Isso se da, justamente pela pluralidade cultural das
pessoas quem formam uma cidade. Entretanto, para o que se inserem no ima-
ginario da mitica amazonica, as lendas proporcionam uma avida fonte de estu-
dos culturais e do saber para o historiador e o cientista social, de um modo geral.

Escolho, enfim, concluir esta analise com o dito do folclorista J. Paes da
Cunha, de que “um pais que nao tenha lendas ou tradi¢des [...] € um pais sem
vida, sem poesia e sem essa lei universal e natural que se chama amor; é con-
seguintemente um pafs imaginario, que nao tem existéncia” (CUNHA, apud
COUTINHO, 2007, p. 10) para que se possa refletir sobre a forma pelos quais
os mitos e lendas modelam e agem sobre os modos de pensar, crer e agir.



Notas

1. Da mesma forma, no Amazonas a expansao da producdo da borracha brasileira alargou dema-
siadamente a economia local, tornando possivel a difusdo e aplicacdo de ideais higienistas e arqui-
tetonicos, para transformar Manaus em uma cidade aos moldes de Paris — a capital do Amazonas
passou a ser conhecida, entao, como a Paris dos Trépicos. Para uma discussao maior em relagao
a expansao da economica amazonica a partir da extragdao do latex e produgdo da borracha, ver:
Weinstein (1993).

2. De acordo com Eduardo Navarro (1999), a palavra surgiu da juncio entre os termos ygara (ca-
noa) e apé (caminho), os igarapés nada mais sao que bragos de rios, caracterizados por suas aguas
escuras e largura estreita. Normalmente estdo cobertos dos raios de sol pela copa das arvores que
se encontram suas margens, atribuindo-lhos uma agua mais gelada.

3. No livro Do outro lado: a histéria do sobrenatural e do espiritismo, Mary Del Priore e preendeu
uma pesquisa focada no século XIX e coloca em cheque a ideia de racionalidade e técnicas huma-
nas, ou seja, do progresso humano, cientifico, com o desejo do homem de buscar o sobrenatural.
O ideal de progresso e cientificidade que, em teoria, anularia a existéncia de mitos, convive com
essa crencga. “Apesar do burburinho e do crescimento da vida urbana, a imaginacio de nossos
antepassados parecia envolta por criaturas de um mundo subterraneo”. (PRIORE, 2014, p. 21).
4. Para se entender mais sobre a influéncia europeia e negra/africana nas lendas amazonicas, ver:
Oliveira, Silva, Rebelo e Corréa (2007).

5. Censo Industrial: Estado do Para — IBGE: 1940 A 1980. Disponivel em: <http://www.opara-
nasondasdoradio.ufpa.br/con50industria.htm>. Acessado em 27/09/2015.

0. A Profa. Dra. Luciana Amaral Costa, da Faculdade de Comunicacio da UFPA, organizou
uma pesquisa, junto com cerca de 30 alunos do curso de Comunicagao, sobre a historia do radio
paraense, o que resultou na publicagdo do livro O Para nas ondas do radio. Estudos s6cio-eco-
nomicos e culturais dos anos 1950 foram realizados para a contextualizagdo das entrevistas e
contetdos dos programas locais no radio e encontram-se publicados no site do projeto. Ver mais
em: <http://www.oparanasondasdoradio.ufpa.br/con50economia.htm>.

7. Disponivel em: <http://www.oparanasondasdoradio.ufpa.br/con50economia.htm>. Acessa-
do em 27/09/2015.

8. Tabela 1.6 - Populagdo nos Censos Demograficos, segundo os municipios das capitais
- 1872/2010. Disponivel em: http://www.censo2010.ibge.gov.br/sinopse/index.php?da-
dos=6&uf=00>. Acessado em 27/09/2015.

9. Neste mesmo periodo, os centros urbanos dos municipios de Ananindeua e Marituba (hoje
pertencentes a regiao metropolitana de Belém) também comegam a crescer de forma rapida e de-
sordenada. Contudo, tais centros nao estio presentes ao longo do texto, pelo fato de que o foco
desta pesquisa estar alusivo apenas a cidade de Belém.

10. Também grafado como Mat-tapere (MONTEIRO, 2000, p. 29).

11. Frequentemente, quando se fala em MatintaPeréra, a transformacao em animal se d4 na forma
de um passaro. Porém, em alguns casos de metamorfose de pessoas em outros tipos de animais,
como porco e até mesmo cavalos, diz-se que também sao Matintas.

12. O bairro do Acampamento situava-se na area leste da cidade, zona administrativa da Sacra-
menta. Desde a divulgagao da lista de bairros do plano de divisio politico-administrativo de
Belém, conforme a Lei n® 7.806, de 1996, o referido bairro foi incluso ao bairro do Barreiro. Ver
Plano Diretor de Belém: <http://www.belem.pa.gov.br/planodiretor/Mapas/1a_Mapa-Bairros.
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pdf>. Acessado em 17 out. de 2015.

13. Ver: <http://www.faunacps.cnpm.embrapa.br/ave/suindara html>. Acessado em 17 out.
2015.

14. A cronista Eneida de Moraes (1904-1971) muito escreveu em suas publica¢oes sobre o bairro
da Pedreira, denotando essa expressio ao mesmo, que se tornou caracteristica do bairro. Para um
maior conhecimento sobre a obra e as impressoes da infancia de Eneida de Moraes em Belém,
ver Moraes (1989).

15. Atual Avenida Almirante Barroso, principal vida de acesso do Entroncamento (entrada da
cidade) ao centro de Belém.
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Spatial perspectives on the construction of the imaginary of fear in
Belém do Para’s peripheral neighborhoods (1950-1980)

Abstract

In Belém do Para, from the 1950s, with the Economic Recovery Plan of the Amazon and in the
next decade with the Growth Model Unbalanced Fixed, there was an intense migratory flow
from the countryside of the state and thus a large occupation of peripheral areas of the city. In
the field of mentalities, it is clear that Belém residents were still harnessed to the legends and
myths. This article aims to analyze the construction of these legends in socially marginalized re-
gion of Belém, secking foundations and assumptions inside memory and landscape, understand-
ing how the residents of these areas in question experience the local spatiality and design this in
their minds. For this, we use primary sources like interviews with residents of this socially margin-
alized region e newspapers from A Provincia do Para and Diario do Pard, and secondary, such as
the literature produced in the period (chronicles, legends books) and studies on Amazonian folklore.
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RESUMO

Este artigo procura discutir as bases e as dimensoes de uma pratica tradicional no municipio mineiro
de Caldas, contar narrativas de assombracao, nio unicamente como um estrato da cultura popular lo-
cal, mas colocando em perspectiva uma religiosidade popular de carater hibrido. Imersos na tradicao
oral e na memodria coletiva, a mobilidade das ideias e o imaginario contidos nos contos possibilitaram
que esse sistema de crengas se encontre presente na cotidianidade local e dialogue com outras praticas
culturais e formas de pensamento, que se tornaram acessiveis a populacao por meio dos aparatos de
comunicag¢ao eletronica. Nesse sentido, a metodologia da histéria oral e a coleta de dados etnograficos
nos permitiu adentrar a este universo mental e investigar a relacao da populacao com as assombragoes.
Palavras-chave: Tradicao; Antropologia da Religido; Praticas Religiosas; Imaginario;
Globalizacao.

Introducgao

O municipio de Caldas, localizado no sul de Minas Gerais, possui histo-
ricamente em diversos aspectos de sua formacao, a mao condutora do catoli-
cismo. Esta colocagao pode ser ilustrada ao considerarmos que muitos espa-
cos publicos siao patrimoénios pertencentes a Igreja Catélica. Na praca central
da cidade encontram-se, em suas extremidades, duas igrejas, Matriz e Rosario,
além da casa e do salao paroquiais e algumas residéncias onde sao ministra-
das as aulas de catequese e crisma, todas situadas em seu centro historico.

Observamos ainda que todos os bairros rurais que conhecemos possuem
sua propria capela construida em muitas ocasides ao lado do centro comunita-
rio. Nesse sentido, os nomes de algumas localidades ao fazerem referéncia aos



santos catolicos, como as comunidades rurais de Sao Pedro de Caldas, Santo
Antonio e Santana, revelam a devogao da populagao local e a preferéncia
por um santo, que é considerado padroeiro (AZZI, 1978). Desta forma, para
compreendermos a importancia que a religiosidade possui no cotidiano dos
moradores locais, nos parece relevante colocar em perspectiva um conceito
de lugar mais amplo, entendendo que ele faz parte do processo de forneci-
mento de sentido as relacoes sociais através do tempo a partir de uma rela-
¢ao mutua que envolve pessoas, lugares e histérias e instituicoes (TRAJANO
FILHO, 2010). Existem ainda bairros urbanos que possuem nomes ligados a
cosmovisao catdlica como Nossa Senhora das Gragas, popularmente chama-
do de Casinhas e Santa Cruz, ambos localizados de forma marginal na cidade.

Quanto as casas da populacao que tivemos oportunidade de visitar en-
contramos ornamentos do universo cosmolégico catdlico, como estatuetas de
santos da mesma maneira que crucifixos e quadros sacros e em algumas casas
percebemos também a existéncia de pequenos altares de devogao, com velas
acesas e copos de agua de benta, que ocupam muitas vezes um comodo inteiro.
Desta forma, entendemos tal como Eliade (1992) que existe uma preocupagao
dos devotos em fazer de sua residéncia um locus sagrado. Estas disposi¢oes do
espago sao capazesderevelaruma formade compreenderumarealidade que per-
passa por transformagoes, mas que permanece ancorada em uma Otica religiosa.

Esta configuracao do espago privado apresenta-se como uma heranca
colonial, como descreve Luiz Mott sobre o interior das casas “Na parede da
sala de muitas casas coloniais, saindo do quarto, 14 estavam para ser vene-
rados e saudosos os quadros ou registros dos santos de maior devogao dos
donos da morada, [...]” (1997, p.166). Além do exercicio da religiosidade na
cotidianidade doméstica, observamos na cidade uma grande quantidade de
cerimonias, como missas e tercos, novenas e festas de santos distribuidos ao
longo do calendario oficial. Estes elementos que fazem parte da esfera publica
caldense sao essenciais para a vida religiosa dos devotos, mas se configuram
também como uma forma de distin¢ao social na comunidade (VALLE, 2007),
em uma rede de relagoes de poder, cujo discurso gravita em torno da devogao.

Outro atributo pertinente ao local desta investigagao sao os aspectos da
ruralidade, presente na vida das pessoas e que também esta relacionada com suas



formas de pensar. Nesse sentido, definimos o mundo rural nao apenas como di-
mensaoespacialemoposi¢aoacidade,comoformadevidaedepensamento (CAR-
NEIRO, 2008), o que nos leva a refletir que esta possivel dicotomia, em Caldas,
deve ser olhada minuciosamente porque sao categorias que se complementam.

Esta observacao é nitida também quando nos voltamos para a eco-
nomia do municipio, centrada nas atividades rurais, como plantagcoes fami-
liares de café, milho e verduras e na pecuaria, com a producao de leite. As
tabricas locais, a maioria localizada na cidade e que empregam grande par-
cela da populaciao, estio voltadas para a manufatura destes produtos rurais.
Identificamos que a maioria dos bens produzidos sio derivados do leite,
como queijos e doces, que sao comercializados em varias regides do Bra-
sil, sobretudo nas regides nordeste e sudeste. Ja os produtos agricolas sao
vendidos tanto nas feiras e mercados locais quanto nos ceasas do sudeste.

Nas areas rurais do municipio, as plantagoes que abastecem estes merca-
dos também sustentam as familias que cultivam estes produtos, em um espago
que é marcado pela associacio entre a vida afetiva e o trabalho (BRANDAO,
2007; MOURA,1988) e que tece um sentimento de pertencimento e identida-
de com a terra e o modo de vida. Uma grande parte das familias que moram na
cidade também ilustram o vinculo com a terra ao cultivarem em seus quintais,
hortas com arvores frutiferas, vegetais e hortalicas, direcionados unicamente
ao consumo proprio e que também podem servir como troca entre vizinhos.

A amalgama entre a religiosidade e a vida campesina permitiu que
determinados ritos da cultura popular continuassem vivos na contempo-
raneidade, sobretudo porque o municipio mantém esta base rural. O gos-
to pelas modas de viola ilustra a vida caipira cotidiana, que agrega sempre
um nuamero significativo de pessoas que se envolvem neste contexto. Os
jogos de baralho também emergem como uma pratica popular comum em
ambientes familiares e publicos. Dentro da configuracao dos bairros rurais
percebemos ainda a existéncia de uma venda, que possui multiplas funcio-
nalidades sociais, servindo como ponto de encontro, onde as pessoas se re-
unem apo6s dia de trabalho na terra. Ele também atua como armazém, uma
vez que o tamanho do municipio dificulta o deslocamento para a compra
de alimentos que possam faltar cotidianamente. Assim, observamos que a



vida na zona rural caldense é bastante marcada por dificuldades que emer-
gem cotidianamente, como a falta de médicos, de mercados e, consideran-
do a religiosidade local, de uma vida publica catélica mais ativa, uma vez
que poucas missas sao realizadas anualmente em cada comunidade rural.

Neste contexto que envolve as religiosidades populares, propomos ana-
lisar os contos de assombracao e a sua proximidade com a populagio lo-
cal, em um contexto de producao de sentidos religiosos, uma vez que mani-
festam a crenga em criaturas, espiritos e seres fantasticos que carregam um
discurso catdlico, tecido nas cotidianidades locais, muitas vezes afastadas
do centro religioso por ocasiao de dificuldades materiais que possibilitariam
uma maior constancia nestas aproximagoes. Nao obstante, nao podemos ne-
gligenciar os dialogos e convergencias culturais com outras religiosidades,
como africanas, indigenas e espiritas, presentes na formagao do municipio
e recentemente evangélicas. Considerando que a crenca nestas assombra-
coes e a tradicdo de contar estas narrativas se configuram como elementos
de uma identidade coletiva, produzida historicamente, devemos olha-los a
partir de uma perspectiva do dinamismo e da mobilidade. Em nossas jorna-
das em campo, percebemos que estas caracteristicas, estdo muito presentes
na vida cotidiana, o que modificou a relacao das novas geragoes nao unica-
mente com as narrativas de assombracao ou a crenca em sua existéncia, mas
com a cultura local de uma forma geral, atribuindo-lhe novos significados.

Todo este aparato cultural e religioso que envolve as assombragoes esta
fundamentado sobre a oralidade popular. Nao conseguimos encontrar qual-
quer tipo de fonte escrita ou impressa, seja em jornais, boletins de ocorréncia
ou documentos da Santa Casa que pudessem nos fornecer outras visoes e pers-
pectivas acerca destes seres fantasticos. Em face disso, optamos por utilizar
duas metodologias que privilegiam o contato com os agentes locais: a historia
oral e o método etnografico. A historia oral nos possibilita o registro de fontes
orals, através da realizacao de entrevistas, e a aproximag¢ao com individuos que
experenciaram acontecimentos, conjunturas e visoes de mundo (ALBERTI,
2005). Assim, Verena Alberti (2005) entende que a importancia da historia oral
reside em “[...] compreender a sociedade através do individuo que nela viveu
[...]”" (éder, 2005, p. 19) e cuja peculiaridade “[...] decorre de toda uma postura



com relagao a historia e as configuragoes socioculturais, que previlegiam a recu-
peracao do vivido conforme concebido por quem viveu” (zbidernz, 2005, p. 23).

Neste trabalho, utilizamos nove entrevistas, coletadas entre os anos
de 2012 e 2017, sendo quatro homens e quatro mulheres de variadas fai-
xas etarias — informadas em cada trecho citado no corpo do texto — o que
permitiu refletir sobre a questao geracional e sua relacio com nosso objeto,
as narrativas de assombracao, sobretudo porque o processo da globalizacao
proporcionou modificagoes nas praticas culturais locais e nos contos de as-
sombrag¢dao, modificando parcialmente seus sentidos, mas que continuam a
engendrar a identidade catélica por meio de sua transmissio — a oralidade
e a memoria. Cabe aqui elucidar algumas condicoes acerca das coletas das
entrevistas e algumas dificuldades enfrentadas durante as incursoes a campo.

Primeiramente, a aproximacao com alguns moradores, apontados como
“contadores de historias” foi bastante complicada, uma vez que constatamos
certa resisténcia em desenvolver conversas abertas com desconhecidos e mui-
tos até negaram conhecer os “causos de assombracao”. Em contrapartida, ao
longo dos anos, fomos conhecendo mais pessoas, que nos contavam algumas
narrativas ou indicavam pessoas que conheciam estas historias, como foi o caso
daentrevistacomasenhora S.R.B., hoje com setenta e trés anos, na qual seu neto
levou-nos até sua residéncia, localizada no bairro urbano chamado “Olaria”.

Outro ponto de grande dificuldade gravita em torno da desconfian-
¢a da maioria da populacdo em aceitar a gravagao das entrevistas. Mui-
tos rejeitaram-na e concordaram apenas em falar sem a utilizagao de equi-
pamentos para que escrevessemos os contos. Estes aspectos nos parecem
informar sobre uma caracteristica importante da cultura local, a relacao de
desconfianca com aquilo é desconhecido, mencionado por Antonio Candi-
do (2010) e entendido como uma caracteristica pertencente a cultura rustica.

Atrelado a histéria oral, a0 entendermos que a crenca nas assombra-
coes nao se restringe a pratica de contar, fazendo parte na vida cotidiana
em muitos aspectos, optamos por utilizar a etnografia como perspectiva me-
todolégica que permite uma producao de conhecimentos a partir da cole-
ta de dados em um contexto de contato estreito com a populagio (MALI-
NOWSKI, 1978). Dessa forma, a observa¢ao participante contribuiu para
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compreendermos melhor a complexidade do sistema simbélico local, no
qual as representagoes sobre as assombrag¢oes se comportam apenas como
uma parte integrante da cultura caldense. Assim, o contato com a cotidia-
nidade local, suas festividades, os eventos religiosos, importantes para a po-
pulacdo, que ¢ formada em sua maioria por catélicos, e as aproximagoes as
suas formas de pensar, entendidas como experiéncia proxima por Geertz
(1997), toram em grande medida, proporcionadas pelo método etnografico.

Improvisagdes e convergéncias culturais na formagao social de Caldas

Ainda que a presenca do catolicismo portugués seja relevante na for-
macao da comunidade de Caldas, nio podemos jogar luz unicamente a ele
neste processo, uma vez que €la se constituiu a partir da interacao social com
a etnia kaiap6 e os escravos (PIMENTA, 1998). Os indios kaiapos habita-
vam a regido de Caldas quando foi estabelecido o primeiro arraial em mea-
dos do século XVIII e passaram a ser chamados de “bugres” pelos colonos,
nome dado a um ribeirdo que passa nas margens da cidade e que pode nos
tfornecer referencias sobre a localiza¢ao da tribo em termos geograficos. Se-
gundo o memorialista local Reynaldo Pimenta (1998), estes encontros foram
marcados por intercambios culturais, em que a popula¢ao local no final do
século XIX, esbocava tracos caracteristicos kaiapds em suas festas catolicas',

Além das convergéncias culturais explicitadas nas festas, ¢ emblematico
pensar a importancia de determinados ritos e representacoes na construcao
da religiosidade caldense, que fazem parte do cotidiano na contemporaneida-
de, ainda que se encontrem em processo dinamico de transformacao e que os
agentes sociais interpretam-nas segundo seus interesses e subjetividades, atua-
lizando, desta forma, os significados da cultural local (SAHLINS, 1990). Den-
tre os habitos de alguns caldenses, identificamos o uso de plantas com uma
finalidade de prote¢ao espiritual, como o alecrim e a arruda, cujos significados
podem variar entre o combate aos maus olhados, que podem implicar na morte
de plantas e animais domésticos ou ligados a pecuaria e a preven¢ao da entra-
da de espiritos ruins nas residéncias, capazes de atormentar a vida das familias.

Na perspectiva de alguns agentes locais, estes espiritos podem ser
considerados assombragées ao possuirem um carater profano eviden-



ciado a partir de determinadas interpretacoes de acontecimentos locais®.
Estas praticas que engendram benzimentos sido capazes de revelar a te-
citura de hibridismos religiosos na vida cotidiana contemporanea em lo-
calidades rurais e urbanas brasileiras, uma vez que a crenca na forca de
espiritos malignos é um elemento presente em varias religides, como en-

tre algumas etnias nativas (FREYRE, 2006) e africanas (SWEET, 2007).

A presenca escrava desde o estabelecimento das primeiras moradias se
configura como outro marco do processo da formagao social, religiosa e cultu-
ral em Caldas. A regidao do Sul de Minas foi marcada durante o periodo colonial
por territorio de passagem entre Sao Paulo e regiao aurifera do centro sul do
Estado. A ocupacio dos colonos na regiao do Planalto da Pedra Branca’ com a
intencao de estabelecer fazendas trouxe as primeiras levas de escravos, muitos
ja nascidos na colonia e batizados pelo catolicismo, mas o que nao implicou na
perdade suas referéncias cosmolégicas, como bem mostrou James Sweet (2007).

Observamos a existéncia de um patrimonio material no municipio,
como muros, fossos e bases de casas que resistem ao processo de degradacao
e que sao, em grande medida, desvalorizados pelo poder publico local. Outro
aspecto de permanéncia se inscreve nas religiosidades, o que nos fornece um
ponto de ancoragem para pensarmos o reconhecimento de seu poder religio-
50, como a crenga nos feiticos e possessoes, presentes no municipio, sobretu-
do hoje em terreiros de umbanda. Neste ponto, chama-nos aten¢ao também
a incorporac¢ao de alguns elementos do candomblé, como o sacrificio de ani-
mais e que acabam refor¢ando a autoridade do discurso catélico da religiosi-
dade africana enquanto praticas do diabo e reatualizando o imaginario local
acerca da aproximagao entre estas religiosidades e o pecado (SWEET, 2007).

Pensar nestas terras, que futuramente viriam a ser chamadas de Cal-
das, ap6s determina¢ao de um alvara régio em 1813, requer considerar alguns
fatores essenciais para observarmos a construcao coletiva das religiosidades
e sua importancia na constituicao de uma identidade local. Procuramos ob-
servar a intera¢ao entre variadas cosmologias e praticas construidas histori-
camente e que permitiram que os contos populares sobre as assombragoes
fossem gradativamente incorporados a vida cotidiana e a identidade coletiva.

Para compreendermos melhor este processo de hibridismo cultural em
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Caldas, presente na contemporaneidade, tomamos como fundamento analiti-
co a perspectiva dada por Luis Mott (1997) as dificuldades que o catolicismo
portugués encontrou em sua colonia para que suas praticas publicas se crista-
lizassem da mesma forma como no Velho Mundo®. Neste aspecto, a extensao
territorial, a pouca urbaniza¢ao, o nimero insuficiente de padres e os perigos
do transporte interno foram apontados como mecanismos decisivos para a
constitui¢ao de ritos e celebragoes religiosas no contexto doméstico e privado.

Aqui, muitos e muitos dos moradores passavam anos sem ver um sacerdote,
sem participar dos rituais nos templos ou frequentar os sacramentos. Tal carén-
cia estrutural levou de um lado a maior indiferenca e apatia de nossos antepas-
sados ante as praticas religiosas comunitarias, do outro, ao incremento da vida
religiosa privada, que na falta do controle dos parocos, abria maior espaco para
desvios e heterodoxias (MOTT, 1997, p. 163).

Ao observamos Caldas a partir destas perspectivas e considerando,
sobretudo a enormidade de sua extensao territorial, muito maior na época
colonial, vislumbramos um campo em aberto para as convergéncias cultu-
rais e religiosas, fértil para a criatividade, o transito e a emergéncia de prati-
cas comungadas que reiteram a confec¢ao de um imaginario em movimento.
Desta maneira, séculos atras, o relativo isolamento de familias do centro re-
ligioso e politico, que permanece no mesmo local, a praga central da cida-
de, e a dificuldade de locomocgao, contribuiram para a improvisacao de ritos
de batismo, casamento, morte, medicinais, entre outros, procurando, por-

tanto, resolver questdes concretas do cotidiano (MELLO e SOUZA, 1986).

Estas praticas de improviso também se estenderam as formas de ob-
tencao da alimentacao e da construcao das moradias, como bem elucidou
Antonio Candido (2010) e nao podem ser pensadas fora da esfera do hi-
bridismo, uma vez que haviam escravos nas fazendas ou mesmo alforria-
dos e fugidos além das relagdes com indigenas, cujas variadas formas de re-
ligiosidade e praticas se convergiram diante das necessidades do cotidiano.

Foi nesses espacos novos, nesse mundo distinto que homens cada vez mais
familiarizados com habitos de privacidade improvisaram, a sua moda, novas
formas de vivé-los — inclusive para poderem suportar melhor o imprevisto de
situagOes inéditas e neutralizar a angustia ante seus desdobramentos (MELLO
e SOUZA, 1997, p. 44).

A partir destas trocas, intercambios e conflitos, a populacao desta re-



gldo, a0 se criar nas interagoes e na mobilidade, foi tecendo uma identida-
de coletiva e fluida que desembocou em um mutuo reconhecimento em um
processo no qual as diversas formas de comunicagdao e discursos propicia-
ram uma constante producdao de sentidos tanto no que cerca a vida mate-
rial quanto ao imaginario (ORLANDI, 2015). Contudo, nio podemos ob-
servar a montagem deste panorama sem elucidar a no¢ao de que o processo
de colonizagao carrega marcas de imposi¢ao cultural e exploraciao do traba-
lho, sobretudo porque sua sociedade foi fundamentada em uma estratifica-
cao polarizada, entre senhores e escravos e dominadores e dominados, e nas
zonas intermediarias emergiram variadas formas e espacos de aproximacao,
mas que nao deixam de explicitar as marcas da dominacao (NOVAIS, 1997).

Narrativas de assombragdo como expressdes do catolicismo popular

Os contos populares de assombracao estao inseridos neste processo,
sobretudo porque historicamente nao se apresentaram como simples nat-
rativas para grande parte populacao de Caldas, ainda que as formas como
sao apropriados pelos agentes pode apresentar variagoes. Eles trazem em seu
bojo a marca de religiosidades tecidas nas rotinas e em habitos diarios por
séculos e que foram ganhando suas especifidades ao longo do tempo. Nes-
te aspecto, nao nos cabe concebé-los como uma pratica sui generis que se
desenvolveu na tregiao, pelo contririo, ao inserirmos estes “causos’™ dentro
de uma cultura gestada no periodo colonial, entendemos que tais narrativas
fazem parte de uma rede de mobilidades, muito marcada pela circularidade
das ideias e que se torna licida ao considerarmos a transitoriedade na colonia
como uma caracteristica inerente ao seu funcionamento (NOVAIS, 1997)°.

A interconexao entre o mundo dos vivos e dos mortos, que veri-
ficamos em alguns contos caldenses, nos quais almas penadas se comuni-
cam com os seres humanos, parece-nos uma heranca portuguesa e européia
marcada pelo medo e que desembarcou na América Portuguesa conver-
gindo-se com as representacoes das etnias nativas e africanas (MELLO e
SOUZA, 1986). Nesse sentido, no imaginario medieval europeu, a mor-
te nao era concebida como um movimento de ruptura com o mundo dos
vivos, mas como uma continuidade vivenciada diariamente (DUBY, 2003).
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Ao colocarmos em perspectiva as narrativas de assombragio, en-
contramos elementos que permitem pensar esta relagdio como uma per-
manéncia, mas que perpassou por processos de traducdao cultural e
transformacoes ao longo dos séculos, como observamos em um con-
to recente que R. E. N. nos forneceu, sobre uma mulher que faleceu
e comecou a aparecer, algumas semanas depois, em sua antiga casa’.

Dizem que a “Lurdes” esta aparecendo ali na casa dela. Ela apareceu para a
moga que esta morando 1a agora. Acho que se chama “Vanuza”, trabalhava no
Boticario. Ela é uma 6tima pessoa assim sabe. A moga contou que viu ela sema-
na passada dentro da casa |[...] ela nao quer ficar mais la. “Eu rezo, fago minhas

preces em nome do senhor Jesus. Quem estiver perturbando aqui que va para
outro lugar (R.E.N,, entrevista, 06/01/2017, 54 anos, Caldas).

Esta narrativa nos elucida acerca das aproximagoes entre a concepgao
local de alma penada, que carrega consigo uma variabilidade interna, e as assom-
bragoes, comuns no catolicismo popular, uma vez que estas representagoes ao
serem entendidas pelo clero como supersticoes, extrapolam os limites do cato-
licismo oficial (VILHENA, 2004). Durante nossa vivéncia na comunidade, nos
defrontamos com diversas possibilidades interpretativas que procuram explicar
as aparicoes das almas penadas, como sofrimento, dor, pecado e apego a materia-
lidade na vida terrena, sendo esta ultima uma convergencia com o espiritismo, o
que nos reforca a ideia de proximidade com o catolicismo popular e o dinamismo
de um hibridismo cultural e religioso que nao se encontra de forma estagnada.

Dentro destas possibilidades e considerando que “Lurdes” foi uma pes-
soa querida na cidade, observada como trabalhadora e pessoa honesta, valores
socias importantes em Caldas, e veio a falecer relativamente nova por motivo
de doenca, é possivel pensar que a interpretagao feita por “Vanuza”, a partir
dos significados deste imaginario coletivo, entenda que as frequentes apari¢coes
de “Lurdes” estejam atreladas ao sofrimento e dor durante seu adoecimento.
Outra alternativa de interpretagao pode ser o seu apego as coisas materiais que
taziam parte de sua cotidianidade, o que apontaria a permaneéncia de sua alma
na casa. Entretanto, tal como Sahlins (1990) discute, considerando “Vanuza”
enquanto uma agente social que possut interesses proprios, nao podemos des-
cartar a possibilidade da utilizacio de determinados significados culturais lo-
cais, para abandonar uma propriedade alugada ou facilitar uma rescisao con-



tratual, uma vez que a casa assombrada pertence a familia da mulher morta.

Neste conto, nossa narradora procura parafrasear “Vanuza”, de quem
ela ouvira a histéria, uma performance muito comum na estrutura da arte
de narrar, e que mostra-nos, neste contexto, a interacao entre estas narrati-
vas e uma crenca construida na cotidianidade local. No discurso de R.E.N,,
catOlica praticante, identificamos elementos do universo cristao, capazes de
nos mostrar que a religiosidade se comporta como uma forma de interpre-
tacao da realidade (GEERTZ, 1989). Neste aspecto, a cren¢a nas assombra-
coes, que se tornam contos mediante os relatos, fornece uma visao privile-
giada de como a discursividade é vivenciada e como o sentimento religioso ¢é
capaz de motivar as agoes humanas a partir de seus simbolos tomados como
sagrados. Consequentemente, eles “[...] funcionam para sintetizar o ethos de

um povo — o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo e disposi-
coes morais e estéticas — e sua visao de mundo [..]” (GEERTZ, 1989, P. 67).

S.R.B. nos trouxe outro “causo”, de grande dificuldade interpretativa
em face da peculiaridade da narrativa e que coloca em perspectiva a nogao de
agencia, mostrando-nos a relevancia do local da morte dentro do sistema sim-
bélico local’. Segundo ela, seu tio foi assassinado perto de sua casa e naquele
espago apareciam constantemente varias almas “Porque é como nesta cruz que
foi matado o meu tio [..] eu nao cheguei a conhecer [...] vinha essa procis-
sao até na minha casa.” E continuando “E via os vultos. Eram pessoas e voce
nao via os rostos e tinha um pano branco coberto [...] s6 ouvia aquele gemido
[...] vinham (andando) da cruz até ali na casa.” (S.R.B., entrevista, 31/07/2012,
Caldas). Esta narrativa fornece-nos elementos do imaginario popular para
pensarmos a ligacao entre a procissao das almas e o assassinato e que pode
ser observado através dos gemidos, entendidos por Azzi (1978) como pedi-
dos de ajuda e que siao sanados apenas com rezas e o acendimento de velas.

A categoria assombragdo possivelmente pode conter variagoes dentro
da perspectiva destes agentes, diferenciando-se em termos de sentido e des-
cricao. Desta forma, o que é entendido como assombraciao adquire maior
complexidade e que ao circular pelo municipio é incorporado por determi-
nadas pessoas que podem transmitir estes significados. Verificamos, por-
tanto, que a concepgao dos agentes acerca das assombragoes é bastante plu-
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ralizada. Nesse sentido, ¢ importante mencionar que as pessoas evangélicas
que conhecemos se referiram as assombragoes apenas em um unico sentido
- “coisas do diabo” - 0 que mostra a presenca de mais um elemento que se
integra a este hibridismo, a figura do diabo, que também existe no universo
catolico popular caldense, mas é muito mais forte entre os evangélicos. Dis-
curso que foi construido, em partes, a partir das influéncias de diversos pro-
gramas religiosos de canais abertos de televisao que retratam esta presenca
ativa do diabo no cotidiano das pessoas através de possessoes e encostos’.

Esta complexidade que envolve as assombracoes ¢ perceptivel na nar-
rativa de L.A.S. quando perguntado se conhecia algum “causo” sobre cor-
po seco, figura comum nos “causos’” da comunidade. A estrutura do conto
mostra a relacio desta criatura viva com determinados fendmenos naturais.

Meus primos estudavam em Caldas, e moravam no bairro Botafogo, moram la
ainda, uns moram, outros ja foram embora, porque eles vinham para a escola a
noite, trabalhavam durante o dia e vinham a noite e daf o 6nibus ndo conseguia
ter acesso la no bairro. Dai eles desciam no |[...], deixavam eles no |...] na beirada
do caminho 14, e tinham que descer a pé até a casa deles e tinha um comentario
que tinha um corpo-seco 1a no mato. Daf um colega deles falou assim ‘Duvido
que vocés pedem areia.”. Dal meu primo muito [...] louco comegou a gritar ‘Eu
quero areia, eu quero areia.’. Até af tudo bem, de repente, 0 mato comegou, es-
tava parado o tempo assim, comegou a ventar devagar, foi aumentando. De re-
pente comegou aumentando o vento, cada vez mais aumentando |[...] de repente,
as arvores batiam até os galhos no chio. Foi indo e foi indo. Foram embora
correndo. Depois disso nunca mais pararam la e desceram a pé. Foi preciso meu
tio buscar eles em um fusca velho que ele tinha 14 [...] eles falaram que até hoje
ndo passam a pé 1a (L.A.S., 25/07/2015, 26 anos, Caldas).

O ponto em que se ancora a existéncia desta assombracao denominada
“corpo-seco” com determinadas forcas da natureza, amalgama outros elementos
importantes dentro do sistema simbolico local. Em nossas incursdes a campo
tivemos contato com varias historias distintas desta criatura singular e encon-
tramos algumas interpretacdes que apresentam similaridades. Muitos agentes
informaram-nos que o corpo-seco ¢ uma pessoa que cometeu um pecado mui-
to grave em sua vida e esta recebendo uma punicao, que é o impedimento de
morrer. Dentro das possibilidades de pecado, a mais recorrente ao corpo-se-
co refere-se aos maltratos aos pais, sobretudo as maes'’. Neste aspecto, pode-

mos entender que as assombracoes sao simbolos (re)produtores de sentidos e



que sao relevantes para o agente que conta as narrativas (ORLANDI, 2015).

Estas narrativas permitem-nos pensar a proximidade entre a cultura popular
e uma crenga construida coletivamente e permeada por varias cosmovisoes, cuja
permeabilidade possibilitou a formagao de praticas e representagoes diversas e ori-
ginais (MELLO e SOUZA, 1986). Grande parte das narrativas que tivemos acesso
seja por meio de entrevistas ou conversas nao registradas, mostraram-nos a presen-
camarcante de um catolicismo que foi se diversificando em meio a tantas dificulda-
des materiais que a Igreja Catodlica encontrou para controlar a regiao de Caldas, um
territorio marcado pela mobilidade de pessoas e idéias até o inicio do século XIX.

Ao considerarmos a presenca deste catolicismo em varias nar-
rativas de assombragoes, procuramos inseri-lo dentro de um apor-
te tedrico denominado de catolicismo popular por Riolando Azzi (1978).

O catolicismo popular, em suas diversas manifestagoes historicas, esteve sempre
bastante préximo dos cultos africanos e amerindios, gerando nao poucas vezes
expressoes religiosas que podem ser consideradas como verdadeiro sincretismo
religioso (AZZI, 1978, p. 11).

Esta concepgao de Azzi dialoga com nossa percepgao acerca das inu-
meras formas que as religiosidades foram se confeccionando em Caldas a
partir das relagOes sociais cotidianas e que se desenvolveram afastadas do cen-
tro do poder religioso local. Da mesma maneira, o conceito de popular acaba
adquirindo uma tonalidade emblematica dentro de nossa analise, sobretudo
porque ele nos fornece um fundamento para pensar as tecituras construidas
mutuamente, que foram possiveis pelo dinamismo das convergéncias culturais.

Nesse sentido, nao podemos observar a cultura popular sob uma logica
escatologica, na qual o desenvolvimento dos meios de comunicagao destinam
crenga nas assombracdes e outras praticas religiosas ao desuso e a descrenca.
Sua vivéncia em Caldas se deve a sua capacidade de adaptacgdo a estas novas
formas de cultura que estao além da territorialidade local. A comunhao destes
seres com o mundo material esteve presente na gestagao de uma identidade co-
letiva que permanece em curso, perpassando, portanto por transformagoes e
as assombracdes se encontram neste processo exibindo-nos uma caracteristica
fundamental a permanéncia, a plasticidade e as variacées (HANNERZ, 1997).

Tem agora uma recente [narrativa] de onde estou morando. Aqui em Caldas. Fa-
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laram para mim que tinha a [...] mula-sem-cabeca. Nao é possivel que tem isso
af? Daf [...] esses dias para tras eu estava em casa, acho que era uma quinta-feira,
eu estava assistindo jogo [futebol]. Acabou e eu fiquei ouvindo uns comenta-
rios 1a do jogo. Ja era tarde, duas e meia da manha e nisso, do nada, escutei um
barulho de um, parece um cavalo passando na rua. Achei muito esquisito e saf
para fora e nao vi nada. Daf me veio o lance que falaram da mula-sem-cabeca.

(L.A.S., 25/07/2015, 26 anos, Caldas)

Este trecho da entrevista de L.A.S. fornece-nos aspectos para pensar a cul-
tura a partir de uma maleabilidade além de denunciar a idéia de uma essenciali-
dade nas narrativas de assombragao a medida que a mula-sem-cabega, cuja re-
presentacdo comumente pode ser naturalizada a ambientes rurais e escuros, se
renove e passe a habitar ambientes urbanos e iluminados no século XXI. E elu-
cidativo, da mesma maneira, pensar como as representacoes sobre estas criatu-
ras podem adquirir uma tonalidade de explicacao da realidade em momentos nos
quais os parametros racionais nao parecem apreender o real de forma satisfatoria.

Os contos que retratam as mulas-sem-cabeca sao incomuns no municipio e
foram raras as ocasioes que tivemos contato com este género das assombracoes, a0
contrario de almas penas e corpos-secos. Nesse sentido, emerge outro ponto emble-
matico sobre a vivéncia destes seres no cotidiano local, alguns relatos aparentemente
possuem suas explicacoes de forma mais explicita do que outros e em algumas narrati-
vas, 0 sentido parece residir na propria afirmacao da existéncia da assombracao, como
observamos no trecho citado acima e algumas que retratam a existéncia de criaturas
que moram nas matas e atacamas pessoas que passam porali, conhecidas como bichos.

Nossas experiéncias com a populacao local permitiram que evidenciassemos
a crenga nas assombracoes como uma das possibilidades de compreensao da realida-
de que permeiam o cotidiano de alguns moradores. Assim, o contato com elas pode
acontecer em qualquer momento do dia. Na entrevista realizada com R.E.N., obser-
vamos um destes relatos que esta atrelado a sua historia de vida, rotina diaria e nos
traz outra amostra da presenca do modo vida rural, ainda que nossa narradora contou
que morou apenas na cidade. Esta colocacao ¢ capaz ainda de mostrar que a urbani-

zacao, observada como inevitavel e natural, nao pode ser pensada como um proces-
so de desaparecimento do mundo rural como modo de vida (CARNEIRO, 2008).

Nos fomos buscar lenha. Af eu estava |[...] af eu fiz meu feixe de lenha e a minha
companheira estava amarrando o dela e eu escutei um barulho, s6 que eu achei



que era ela. Af eu fui acompanhando aquele “trupé” [passos] pensando que era
ela. [...] E eu fui descendo mato abaixo. Na hora que eu olhei assim, juro por
Deus, af eu vi ela com a blusa verde [distante]. Af eu falei “Margarida, olha o
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‘trupé’, eu estava acompanhando o ‘trupé”’. Depois eu nao consegui colocar o
feixe de lenha na cabega, ela que colocou [...] Na hora que vi uma pessoa andan-
do e fui seguindo e ela estava no lugar e eu fui descendo para baixo. (R.E.N,,
entrevista, 06/01/2017, 54 anos, Caldas)

As assombragoes também sao pensadas dentro de uma dicotomia que
envolve as dimensoes do sagrado e do profano para aqueles cuja crenca esteja
atrelada ao catolicismo. Partindo deste pressuposto, ¢ importante salientar a
existéncia de praticas magicas que combatem determinadas apari¢oes ou que
atuam como mecanismos preventivos, como aquelas exercidas pelos benzedo-
res a partir de suas rezas em rituais privados e que também sao considerados
como detentores do poder de cura, contra mau olhado e outras enfermidades.

Nesse mundo das representacoes caldenses, os relatos de agentes que
ouviram ou viveram a experiéncia do contato com estes seres sao fundamen-
tais para a reproducdo social da crenca, ainda que ela possa ser apropriada
de inumeras maneiras pela populacio. No plano de fundo destas narrati-
vas que sao transmitidas oralmente, ao observamos as mensagens contidas
em suas estruturas, encontramos a nitida presenca do discurso catdlico.

Ao constatarmos estas mensagens € a forma como sao apropria-
dos pela populagao local, encontramos a presenca deste discurso assen-
tado na ideia de puni¢ao e pecado, como ¢ possivel observar na narrativa
seguinte, na qual a alma de uma moradora passou a vagar na rodovia que
da acesso ao distrito de Pocinhos de Rio Verde porque ela era prostituta.

Ela chamava Ana do Z¢ Jonas. Ela era uma pessoa [...] como posso dizer [...] tinha
uma vida um pouco irregular. Ela era meio macumbeira [...]| Depois que ela morreu,
todos os carros que desciam para Pocinhos, principalmente os taxis, ela descia de
carona até a casa dela. Sentiam também o banco do carro afundar como se alguma
pessoa estivesse 1a. O carro podia pisar fundo no acelerador que ela iria junto até
chegar na casa. Quando chegava 14, aquilo aliviava e a pessoa descia suando para
Pocinhos (C.Z.1.., entrevista, 03/01/2015, 72 anos, Caldas).

Este conto novamente traz a luz as aproximagdes entre as no¢oes de pecado
e puni¢ao dentro da tradi¢ao popular, mas acima de tudo, transmite aos seus ou-
vintes a ideia de que a agao de pecar pode acontecer a qualquer agente que se de-
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salinhe da perspectiva moral. A prostituicao emerge, neste contexto, como um ato
que ¢ socialmente desaprovado e tio pouco perdoado por Deus e sua importancia
para a reproducao das formas de sociabilidade assenta-se na ideia de que Ana é um
exemplo que nao pode ser seguido. Na pratica do contar, a comunicagao e a fala
nao podem ser pensadas fora de uma materialidade simbolica (ORLANDI, 2015).
Assim, todos os elementos que rodeiam este “causo’ estio muito bem articulados
e dialogam com alguns preceitos sociais e religiosos que sao considerados funda-
mentais para uma parcela da populacao caldense. Entretanto, observando além
desta perspectiva de normatizacao das formas de pensamento e comportamento,
podemos encontrar em Ana a nogao da agéncia, presente em suas agoes, mediadas
por seus interesses e que lhe renderam um estigma social que se estendeu para além
de sua vida — se tornou uma narrativa de assombracao conhecida na localidade.

Neste processo de construcao e permanéncia de normas sociais con-
vencionadas, os usos da memoria, pertencentes a um discurso que € carrega-
do por uma visaio de mundo (ORLANDI, 2015), sao essenciais para a manu-
tencao da crenga nas assombragoes, transmitindo para as novas geragoes estas
formas de comportamento. A familia possui papel relevante neste contexto, ao
atuar como um nucleo de transmissao da fé (AZZI, 1978), agenciando a cons-
trucao moral do individuo e da identidade coletiva. Considerando a interpene-
tracao da religiosidade nos contos, a pratica do contar se configura, em gran-
de medida, como um ensinamento religioso, sobretudo ao entendermos que as
suas experiéncias estio muito presentes nos ambientes privados da vida domés-
tica. Assim, o medo emerge como um mecanismo que contribut na difusio da
crenca e na solidificacao de determinados valores catolicos, como podemos ob-
servar na fala de M.B.E, professora aposentada, relembrando sobre sua infancia.

Durante a infancia |[...], a noite, meu pai sentava na taipa do fogao. Nos, os
filhos todos, sentavamos em volta. Alguns momentos ele ia nos ensinar rezar.
Nos outros momentos, depois que ensinava, ele ia contar as histérias de as-
sombrac¢ao do tempo que ele era mogo, que safa muito [...] e é légico que nds
tinhamos um medo terrivel. (M.B.E,, entrevista, 04/04/2012, 66 anos, Caldas)

A internalizacao destes valores vistos nos contos, nas rezas e em atos devo-
clonais, em muitas ocasioes coletivas, podem prevenir a aparicao das assombra-
coes, uma vez que elas podem surgir para castigar uma pessoa que cometeu um
pecado. Ainda que os agentes sociais locais atuam segundo seus interesses, nao



podemos negar a presenca de uma ordenacao cosmica dentro deste sistema sim-
bolico e que contribui para determinar a interpretacao da experiéncia (GEERTZ,
1989). Um de nossos narradores nos informou que certa vez na casa de sua avo,
localizada nas proximidades do distrito de Santana de Caldas, uma assombracao,
em um dia de Quaresma, estava batendo na lata que servia para dar milho aos
porcos e a cela comegou a se movimentar sozinha mesmo estando pendurada na
parede. Sua avo, nao sabia explicar porque aquilo estava acontecendo, do ponto
de vista religioso, porque ela se considerava muito catodlica e tudo aquilo que es-
tava acontecendo, nao lhe fazia sentido “Nao estou fazendo nada para ninguém
e quero que se tiver de fazer alguma coisa, que venha e faca aqui” (V'I.S,, en-
trevista, 20/03/2012, 28 anos, Caldas). Sua reacio foi bastante incomum ao en-
trentar algo desconhecido, o que nos indica elementos para pensar na autonomia
de sua acao em consequéncia de sua interpretacao sobre estes acontecimentos.

Os contos possuem este carater da religiosidade em um discurso for-
temente alimentado pelo medo e ao pensarmos em seu processo de cristali-
zagao no cotidiano da populagao de Caldas e atrelarmos a este pressuposto a
falta de padres e a extensao territorial da regido, podemos entender que a cren-
ca nas assombracoes e a confeccao das narrativas na oralidade serviram como
forma de transmissao dos principios catolicos, sobretudo porque o acesso aos
textos biblicos e a questao da alfabetizacdo entre as pessoas sio elementos
que nao podem ser desconsiderados. Assim, a oralidade, em virtude desta ca-
réncia estrutural que o catolicismo perpassou na América Portuguesa, con-
tribuiu de forma significativa para a sua manuten¢ao, mesmo que sua confec-
cao cotidiana carrega profundas marcas de interacao com outras religiosidades.

A constitui¢ao de uma identidade local, portanto, possui alguns elementos
religiosos que foram assentados na memoria coletiva, confirmando-nos que a in-
corporagao da oralidade no cotidiano fo1 outra interface das praticas de improvi-
sacao. A presenca viva destes seres no cotidiano, para uma parcela da populagao,
pode ser interpretada sob a otica da proximidade que as assombragdes possuem
com a populagao de Caldas, sobretudo porque muitas almas penadas ou lobiso-
mens foram habitantes de bairros especificos do municipio. Deste ponto emerge
as peculiaridades locais através de praticas e imaginarios, cuja natureza nao foi fun-
damentada em Caldas, mas que se confeccionaram coletivamente em um processo
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que envolve a tradugao de aspectos culturais e a producao ainda de outros originais.

A memoria permite que estes “causos’ sejam monumentos ao possibilita-
rem a recordagao do vivido (LE GOFF, 2003) e se constituam como uma tradi¢ao
que foi tecida temporalmente ao longo dos séculos e que chega com vida no sécu-
lo mesmo que o advento da globalizacao trazendo consigo a mobilidade das ideias
muita intensa, colocando em campo outras possibilidades de praticas religiosas e
culturais distintas daquelas produzidas na localidade (APPADURALI, 2008; HALL,
2002), produzindo redes transnacionais que atuam na ressignificacao da cultura
local em um processo que envolve a tradugao cultural e a perspectiva de agéncia.

A evocagao das lembrangas transmite os fundamentos religiosos dos
contos, permitindo a manutencao de lagos identitarios (BOSI, 2003), mes-
mo que estes sempre estejam passando por transformacdes bem como
a propria estrutura das narrativas e da crenga nas assombragoes, sobre-
tudo quando consideramos os avangos tecnolégicos da globalizagao
que facilitaram o transito de ideias, discursos e formas culturais distintas.

Globalizagio e convergéncias culturais: a mobilidade das ideias entre os jov-
ens caldenses e as transformagdes na cultura popular local

A crenca nas assombracoes caldenses aloca-se sobre uma caracteristica
peculiar, sua facilidade em se adaptar a novos contextos ao longo do tempo.
A presenca das assombracoes € visivel na cotidianidade e entorno de si flu-
tuam outras praticas e imaginarios que envolvem a religiosidade, e que tam-
bém estao inseridas neste momento da historia. O advento da globalizacao
no municipio colocou em movimento as crengas religiosas e a cultura popu-
lar local ao inserir novas ideias, trazendo novas perspectivas de pensamen-
to, o que coloca o campo do discurso em conflito, uma vez que os meios
de comunicacao possibilitaram que os agentes locais tivessem contato com

outros imaginarios, muitos distantes em termos de espacialidade e que po-
dem contribuir nas transformacoes da cultura local (APPADURALI, 2008).

Estas disposi¢oes culturais no campo social permitiram o contato cada
vez mais profundo com outras formas de cultura, o que entendemos diversifi-
car a possibilidade de agéncia e da tradugao cultural, que se projeta no dinamis-



mo do imaginario local e na forma como ele se apresenta. O contato com tais
fluxos implica em transformacgoes da cultura a partir das experiéncias viven-
ciadas pelos agentes e que ao colocarem a cultura em acao, participam de seu
processo de ressignificacao, condi¢ao necessaria a sua vivéncia na contempo-
raneldade (HANNERYZ, 1997). Neste contexto, observamos jovens andando
de skate no centro do municipio ainda que as condi¢oes geograficas e fisicas
nao favorecem esta pratica a medida que a cidade possui bastante morros e em
varias ruas nao existe asfalto, apenas o calcamento feito por paralelepipedos.

Os fluxos culturais globais, por outro lado, nio produzem impac-
tos destrutivos na localidade, substituindo e proporcionando o desapa-
recimento de suas praticas culturais. A relacio entre estas formas cultu-
rais globais e a cultura local ao colocarmos em perspectiva a nocao de
agéncia e considerando que ela ja carrega intrinsecamente elementos da
identidade local, a autonomia e os interesses do individuo, vislumbra-
mos a globalizagdo como uma possibilidade da diversificagao cultural.

A medida que a cultura se move por entre correntes mais especificas, como o
fluxo migratorio, o fluxo de mercadorias e o fluxo de midia, ou combinagdes
entre estes, introduz toda uma gama de modalidades perceptivas e comunicati-
vas (HANNERZ, 1997, p. 18)

Neste contexto entendemos que a interacao entre a cultura local e a
globalizagdao nao pressupoe uma possibilidade de homogeneizagao de praticas
e imaginarios, uma vez que existe um processo de traducao e de escolha dos
agentes e sua forma de pensar esta inscrita implicitamente em momentos de
permeabilidade cultural. Paralelamente, tal colocagao postula uma rejeigao a
qualquer visao que observa as interagoes culturais sob dimensoes que carregam
olhares cerrados sob os autos de uma heteronomia, neutralizando a nocao da
agencia e destinando - de forma profética e fatalista - a extingao da cultura local.

Hall (2002) fornece-nos outro parametro para a compreensao das
relagcdes culturais ao afirmar que a globalizacdo diversifica as culturas lo-
cais. Dentro desta possibilidade teoérico-analitica o pensamento de Jani-
ce Theodoro (1992) corrobora em nossa perspectiva ao propor a ideia
da vivéncia das culturas, mesmo em momentos historicos em que se ex-
plicitaram a dominacao politica, social e intelectual e¢ nos quais emet-
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gem experiéncias de resisténcia, hibridismo e convergéncias culturais.

Assim, teorias que tracam discussoes conceituals sobre a americanizagao
negligenciam tanto a questao daalteridade quanto das diferencas culturais que se
renovam mesmo em contextos de intensa interacao social  MONTERO, 1997).
Ao reificar as relagoes culturais dentro do campo maniqueista, ndo conseguire-
mos avangar a reflexao para além de um lascasianismo cultural, no qual culturas
locais sao vistas unicamente como vitimas de um processo global e ininterrup-
to de assimilacao e homogeneizacao, necessitando de salvacao e preservacao.

Em vez de um todo integrado e internamente homogéneo, como o poder de
incorporar uma coletividade de pessoas num sistema de relacionamentos rela-
tivamente estavel, a cultura passa a ser compreendida como um sistema de sig-
nificados em conexao permanente com outros sistemas. (TRAJANO FILHO,
2010, p. 13)

As vivencias cotidianas da populacao local com estes elementos trans-
nacionais, mediadas pelo consumo de mercadorias, imagens e formas de
pensamento, ao longo dos ultimos anos, demarcam uma relativa fluidez no
campo simbdlico das fronteiras culturais. A mobilidade dos discursos que
estdo inseridos nestes elementos possibilitam transformagoes dentro da
identidade coletiva caldense, dotando-a de dinamismo e variacoes internas.
As midias televisivas e a internet inseriram novos elementos na formacgao
do hibridismo cultural em Caldas, como o aparecimento, ha alguns anos,
de uma academia de artes marciais mistas e um grupo de danga hip hop, e
que representam a construcao de novos imaginarios (APPADURAI, 1996).

Este processo dinamico da mobilidade das ideias ndo pode ser pensa-
do exclusivamente como pertencente a estas ultimas décadas a medida que
nao podemos ignorar a presenca do radio e da televisao no século XX en-
quanto mecanismos que possibilitaram a circularidade das ideias. Esta con-
sideracao foi muito visivel quando percebemos que grande parte da popu-
lagio masculina que frequenta determinados bares, apos o dia de trabalho,
para assistir partidas de futebol torce por diversos times de localidades di-
tferentes no Brasil. Neste caso, o futebol por intermédio dos meios eletro-
nicos contribuiu na tecitura desta identidade coletiva plural, que se agre-
gou a vida publica e privada desde a disseminacao do radio no municipio.



Vale ainda ressaltar que o futebol internacional passou fazer parte do coti-
diano desta parcela da populacao que se identifica com o esporte, independente
da faixa etaria. Nao raramente observamos pessoas usando camisetas de clubes
europeus, 20 apenas para praticar o futebol na quadra municipal, localizada no
Palacio da Uva. Seu uso cotidiano é bem frequente e os bares passaram a trans-
mitir as partidas européias ao vivo, normalmente pela tarde, o que retine uma
quantidade pequena de pessoas. Isto se deve, em grande medida, ao fato deste
periodo ser o horario comum de trabalho na cidade. Assim, estes individuos que
trequentam os bares nesta parte do dia estao desempregados ou em dia de folga,
além de jovens que cursam graduacio na cidade vizinha de Pocos de Caldas'".

Os jovens caldenses se encaixam dentro desta perspectiva de incorpo-
racao de outras possibilidades culturais, afirmac¢ao que pode ser vista como
naturalidade por esta nova geraciao, sobretudo porque a temporalidade des-
tes jovens ¢ marcada dentro de um contexto de visivel transculturalida-
de'”. Entretanto, ndo nos cabe coloci-los em um quadro de distanciamen-
to acerca do sistema simbolico local, como se suas formas de pensamento
e acoes fossem estruturadas unicamente por discursos globais. Estes fazem
parte das representacoes coletivas dos jovens e modificam sua relagio com
as tradi¢oes da comunidade, o que nao implica em afirmar seu abando-
no e tao pouco sua substituicao. Dessa forma, a crenca nas assombragoes
e a pratica do contar permanecem no cotidiano, mas podem adquirir no-
vos sentidos e tonalidades, como o entretenimento e o que identificamos,
na perspectiva do campo do discurso, ¢ um confronto entre ideias distintas.

A interface deste conflito entre formas discursivas divergentes compre-
ende de forma mais profunda uma luta pela visao de mundo, em que o poder ca-
tolico presente na confecc¢ao social da populagao vem disputando espago com
outras perspectivas simbolicas, que nao sao exclusivamente religiosas. Estas sao
capazes de confeccionar identidades coletivas dispersas globalmente, como o
cinema e os desenhos animados, que transmitem visdes de mundo de forma
sutil, influenciando na construcao de imaginarios que dinamizam e pluralizam
o cotidiano de Caldas, porém sem indicar um afastamento da crenca nas assom-
bracoes. Esta interacao é visivel, como observamos em um trecho da entrevis-
ta com J.P.V.G., um jovem morador do distrito rural de Sao Pedro de Caldas.
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Tem outra historia, fiquei sabendo ontem, foi minha mae que contou. Esta acon-

tecendo ainda. Teve um cara 14 em Sao Pedro, ele se chamava “A.”. Af ele ja estava

mais velho e ele falou que tinha gente atras dele sabe [...] ele tomou veneno e suici-

doula [...] Af quando vé, a velha [esposa] comegou a bater na porta [do quarto] as-

sim e gritar sabe O “A.” estd aqui, 0 “A.” esta aqui. Af a mulher [filha do casal] foi e

destrancou a porta. [Ela perguntou] O que esta acontecendo? [...] Af a velha falou

que ele comegou a cochichar no ouvido dela e na hora que ela levantou, viu ele

sentado na cama sabe e foi essa semana (J.PV.G, entrevista, 04/08/2016, Caldas).

A presenca de uma cultura popular transnacional na vida de nos-

so narrador pode ser observada em suas praticas sociais ao nos afir-
mar sua preferéncia pelo rap brasileiro e estadunidense e que ain-
da se soma a sua religiosidade catdlica e ao medo das assombracgoes.
Estas formas culturais amalgamadas mostram-nos alguns aspectos da in-
teracao entre a cultura local e a global e reforca-nos a presenca do hibri-

dismo edificado em aspectos globais e permeado por escolhas individuais.

Neste sentido, uma estudante disse que usa a internet como forma de
entretenimento, gosta de filmes produzidos em Hollywood e apreciava rock.
Nao podemos ignorar a premissa colocada por Hall (2002), na qual a pre-
senca destes elementos produzem identidades fragmentadas, entretanto nao
podemos compreender estes agentes apenas sob este ponto unico de anco-
ragem. Seu conhecimento acerca das narrativas de assombracio elucidam-
nos sobre a vivencia desta crenca no cotidiano e a permanéncia da pratica
de contar enquanto discurso religioso que orienta as pessoas sobre o pecado.

Tinha um rapaz que maltratava a mae dele, ¢ um dia, quando chegou do tra-
balho, ela nao tinha feito almogo ainda porque estava arrumando a casa. Af tinha
uma cela [de cavalo] [...] Ele pegou, empurrou ela e colocou-a nela. Comegou a
bater nela com aquele negdcio. Depois ele sofreu um acidente e contam que ele
voltou, mas que ele tem corpo de animal, mas a cabega é dele mesmo. (JA.T.A,,
entrevista, 15/09/2015, Caldas).

Mesmo que o processo historico possa transformar os significados cul-
turais e as categorias locais ao absorver outros discursos, entendemos que as
assombracoes e seus relatos passam por determinadas modificagoes de sentido
o que lhes garante vivéncia na contemporaneidade. Neste aspecto ¢ interessan-
te refletir sobre sua permanéncia em contraponto as perspectivas que racio-
nais prometem explicar a realidade imediata, sobretudo se considerarmos seus

avancos nestas ultimas décadas. A racionalidade, nesse sentido, se comporta



também como um discurso que esta posicionado no campo das tentativas
de dominaciao e acaba entrando em conflito com a visio de mundo religiosa
caldense. Entretanto, esta aparente relacao tensa entre discursos de epistemo-
logias distintas pode nao ser percebida pragmaticamente nas relagoes sociais
locais, uma vez que diversas formas culturais globais tenderam a naturalizar-se
no cotidiano, mas nao deixando de dialogar com o sistema simbélico local.

Meus pais que viram isso. Me parece que eles moravam em uma casa antiga, bem
longe da cidade, na roga, mas nao sei direito onde. E 1a aparecia um gato preto
toda noite e eles falaram que ele explodiu e no outro dia voltava, como se nada
tivesse acontecido. Coisa estranha (J.N.S.J., entrevista, 15/09/2015, Caldas).

A estrutura deste “‘causo’ nao possui uma grande complexidade tal como
observamos em outras narrativas, sobretudo quando olhamos para as geracoes
mais antigas. Esta observagao ganha tonalidades mais fortes ao identificarmos
que este jovem carrega um discurso mais cético em relagao a existéncia das as-
sombracoes “Seila, dependedahistéria”. Seuaparente distanciamento da crenca
desdobra-se naformade contarenaquantidadedehistorias que ele possuiemsua
memoria, 0 que nos permite pensar nas peculiaridades contidas em cada geragao.

Segundo Sirinelli (2002) as caracteristicas proprias das geragoes gravitam
em torno de fatos relevantes para as comunidades historicas, cujos elementos
determinantes em sua constituicao sao variaveis em relacao a outras comu-
nidades. Nesse sentido, os jovens caldenses, enquanto uma nova geracao, se
tornam agentes importantes deste processo em que a globalizagio emergiu
como acontecimento relevante em sua formacao social, nos levando a re-
flexdo de que as geracdes possuem permanéncias e mudangas (SIRINELLI,
2002), contendo portanto, suas proprias peculiaridades, experiéncias e vivén-
cias que nao sincronizam-se, em muitas ocasioes, com as temporalidades de
geracoes anteriores, possibilitando conflitos na dimensao das visoes de mundo.

Reflexdes finais

A globalizacao e seus aparatos de comunica¢ao permitiram que as for-
mas de pensar e agir adquirissem uma mobilidade que possibilitou conver-
géncias culturais dentro do municipio de Caldas, colocando em movimento
seu sistema simbolico, o qual historicamente carrega as tonalidades do dina-
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mismo, do hibridismo e do transito, possibilitando-nos pensar a identidade
coletiva sob o prisma da pluralidade. No campo do discurso, estas mensa-
gens, presentes no consumo de imagens e produtos, antes de serem apro-
priadas pela populacao perpassam por um processo de traducao cultural,
colocando em dialogo varias concep¢oes de mundo, o que possibilita a di-
versificacao da cultura local e da identidade pessoal. Considerando que os
discursos se encontram em constante movimento e nio podem ser enten-
didos como acabados (ORLANDI, 2015), entendemos que esta condicao,
presente na histéria, possibilita a confec¢ao de imaginarios e praticas hibridos,
cujos sentidos estdo assentados em multiplas formas convergentes de ideias.

Os usos de determinadas praticas que sao de carater transnacional ao es-
tabelecerem convergéncias com a cultura caldense, em especial com a crenca
nas assombracdes, modificaram-na, porém esta ¢ uma condicao necessaria a
sua vivencia no cotidiano e uma de suas principais caracteristicas - sua fluidez
e mobilidade. Assim, entendemos que estas relagoes entre saberes distintos,
como discutiu Liliana Porto (2007), ndo pode ser analisada por uma 6tica do
abandono das crencas locais em contraposicao a eficacia do discurso sobre
conhecimento cientifico enquanto tnico modelo de conhecimento do mundo.
Partindo da premissa do dinamismo interno da cultura popular, tal como Bha-
bha (1998) sugeriu, ndo podemos considerar a existéncia de uma identidade ori-
ginal, ainda que a tradicao seja uma forma de pertencimento, o que equivaleria
ignorar nao apenas o processo de formacgao cultural de Caldas, mas do Brasil.

Estabelecer demarcagoes referentes a natureza e ao fim que determi-
nadas praticas consiste em abandonar a visao da cultura fundamentada no
dinamismo e na plasticidade, colocando-lhe sobretudo limites temporais e
dialégicos. O panorama deste contexto leva-nos a entender que a crenca
nas assombra¢oes tem passado por transformacoes historicas, nas quais os
agentes exercem papéis fundamentais, o que coloca a cultura em movimento,
como assinalou Sahlins (1990). Constatamos que as modifica¢des na relacao
dos jovens com as narrativas de assombrac¢ao podem ser vistas na perfomance
contar no sentido de que seus contos sao relativamente menos detalhados e
no pequeno numero de historias que eles conheciam, o que nos permitiu re-
fletir que o medo e a religiosidade, elementos edificantes da crenca, passaram



por alteracoes diante da apropriagao de outras formas culturais e discursos.

Estas transformacgoes, em muitas ocasioes, sao vistas a partir de uma es-
catologia cultural e representam de forma profunda o embate entre discursos
e as visoes de mundo distintas debrugadas sobre as perspectivas maniqueistas
da dominacao. Nao podemos conceber, portanto, a presenca dos contos de
assombracao no cotidiano local, como algo fadado ao desaparecimento no
mesmo processo em que as culturas humanas vao se tornando homogéneas.

Segundo Hall (2003), o local e o global nao podem ser analisados de for-
ma cindida, condi¢ao essencial para a analise das relacdes culturais no mundo
contemporaneo. A partir dessa intera¢ao, os contos de assombracao bem como
outros estratos da cultura popular caldense que estao atrelados a uma religiosi-
dade vivem no cotidiano e fornecem elementos que residem no sentimento de
pertencimento, ainda que as convergéncias com outras formas culturais criem
lagos plurais de identificacao que se manifestam no universo mental dos jovens.

No plano de fundo dessas relagcoes dialdgicas, a intensa mobilidade das
ideias na contemporaneidade ascendeu novas opgoes de escolha em termos
culturais, que era diferente em outras temporalidades histoéricas. Portanto, es-
tas interacoes, ao focarmos nosso olhar sobre a dimensao teérica da cultura,
implicam, sem duvida, em tensoes e conflitos, uma vez que determinados
elementos carregam mensagens epistemologicamente distintas, mas que con-
vivem por se tratarem de escolhas dos agentes sociais. Assim, mediante estes
fluxos culturais que disputam o campo com as ideias produzidas historica-
mente em Caldas, notamos que a relacdo dos jovens com as narrativas de
assombracao se apresenta de forma diferente, nao inexistente ou alegorica,
contudo, menos intensa e proxima do que nas geracoes anteriores, o que pode
ser algo referente a idade e a experiéncia em relacao aos mais velhos. Esta con-
sideracao indica-nos que a identidade das novas geragoes possul caracteristi-
cas tradicionais, de recriacao, efemeridade e pluralidade, todas em articulagao
e consonancia e que as variadas formas de apropriacao dos contos e das cren-
cas populares evidenciam acima de tudo a presenca da agéncia na localidade.
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Notas

1. Gilberto Freyre (2006) fornece explicagdes importantes sobre nome bugre dado a determina-
das etnias nativas no periodo da coloniza¢ao. Segundo o autor, a palavra exprime a ideia catélica
de pecado imundo e se referia a uma etnia especifica de Sao Paulo. Esta consideragdo de Freyre
pode elucidar-nos acerca da presenga paulista, em termos de ocupagio, na formagao das primeiras
vilas no sul de Minas Gerais.

2. Cabe considerar, neste ponto, que a concepgao que percebemos da populagiao sobre assom-
bragao a partir da experiéncia de campo ¢ bastante complexa a medida que abarca estes espiritos,
almas penadas de antigos habitantes, lobisomens e criaturas noturnas que habitam as matas, que
nio encontramos descricoes, sendo nomeadas como “bichos”.

3. Esta regiao envolve hoje, além de Caldas, os municipios de Pogos de Caldas, Andradas, Santa
Rita de Caldas e Ibitiura de Minas, todos pertencentes a comarca de Caldas até meados do século
XIX, o que nos proporciona uma amostra de sua extensao territorial.

4. Nossa concepg¢ao de hibridismo cultural perpassa pela discussio fundamentada por Burke
(2010). Assim, observamos o conceito sob o prisma de uma construcao dinamica, conjunta e
ininterrupta formada por multiplos encontros culturais que possibilitam a diversifica¢ao, perme-
abilizagao e emergéncia de representacdes e expressoes cotidianas.

5. F a forma como os agentes locais normalmente se referem as narrativas de assombragao.

0. Encontramos na obra Assombrag¢des do Recife Velho, de Gilberto Freyre (1987), algumas nar-
rativas que possuem tragos semelhantes com os contos caldenses.

7. Optamos por ocultar o nome da mulher morta por uma questao de respeito a familia bem
como dos envolvidos no conto, uma vez que esta narrativa ¢ bastante recente na cidade. Assim,
decidimos chama-la de Lurdes.

8. Adotamos o conceito de agéncia a partir de Ortner (2006) que aprofunda a perspectiva de
Sahlins entre estrutura e a¢ao, observando-o sob a 6tica da intencionalidade na a¢ao, movida por
interesses e desejos, mas que opera dentro dos limites da cultura.

9. Nos dltimos anos cresceu o nimero de igrejas evangélicas na cidade, algumas delas filiadas a
estas vertentes evangélicas que tem programas especificos na televisao.

10. Verificamos que as assombracbes, na maioria das narrativas que tivemos acesso, sejam elas
gravadas, escritas ou ouvidas, se relacionam com uma nogao de pecado que esta ligada a alguma
forma punitiva. Entretanto, nesta relativa relacio pecado e punig¢ao divina, existem as assombra-
¢bes que pagam por eles em vida, como 0s corpos-secos e os lobisomens. Dentro desta perspec-
tiva identificamos a existéncia de outra variagao na concepgao local, em face da possibilidade da
puni¢ao concretizar-se apos a morte, como ¢ o caso das almas penadas de antigos moradores do
municipio.

11. Em Caldas nio existe nenhuma universidade ou centro de educagio superior.

12. Nossa delimitagao sobre a nogao de jovem seguiu os parametros estabelecidos pelo IBGE que
compreende as idades entre quinze e vinte e quatro anos. Consulta via internet realizada no dia

05/04/2016 (http:/ /www.ibge.gov.br/home/).
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Tales of haunting and popular Catholicism: aspects of religious life
in a Minas Gerais community

Abstract

This article discusses the foundations and dimensions of a traditional practice in the town of Cal-
das, Minas Gerais, telling narratives of ghosts, not only as a stratum of local popular culture, but
putting in perspective a popular religiosity hybrid character. Once immersed in the oral tradition and
collective memory, the mobility of ideas and the imaginary contained in tales enabled this belief sys-
tem is present in the local daily life and dialogue with other cultural practices and ways of think-
ing that have become accessible to the population through the apparatuses of electronic communi-
cation. In this sense, the methodology of oral history and the collecting ethnographic data allowed
us to enter this mental universe and investigate the relationship of the population with hauntings.

Keywords: Tradition; Religious Practice; Anthropology of Religion; Imaginary; Globaliza-
tion
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Estética como a¢ao politica:
fazendo cabecas e soltando cabelos

Amanda Raquel da Silva

RESUMO

O presente trabalho tem o objetivo de analisar os processos de construcao de sujeito a partir do mo-
vimento Encrespa Geral, na cidade de Natal/RN. Nele sao abordados temas da identidade negra de
mulheres e sua afirmagao ativista por meio do cabelo afro. Sio mulheres que passam pelo processo
estético de transicao capilar e pretendem reconstruir uma personalidade deteriorada pelos padroes de
beleza estereotipados que desvalorizam os tracos negroides. A ideia sustentada ¢ de que o movimento
nao se resume a um debate estético, mas a partir dele se tem a discussao politica sobre corpo e estéti-
ca de mulheres negras atualmente. Além disso, sera analisado o processo de transi¢do capilar, no qual
cabelo crespo, livre da quimica e assim dito, natural, ¢ visto como um dispositivo de contestagao de
uma espécie de “ditadura capilar” e a0 mesmo tempo, da producao de sujeitos. Por isso, proponho
refletit como a construgao de um elemento estético — o cabelo crespo, sem quimica - tem sido vista
e entendida enquanto formadora de um ativismo social, cultural e politico do negro no Brasil. A pes-
quisa consiste na analise das narrativas de mulheres residentes em Natal/RN, e o meio privilegiado
para a etnografia se deu pelo evento intitulado “Encrespa Geral”, onde se discutiu com as participan-
tes, a partir da tematica do cabelo, questdes como autoestima, racismo e construgao da identidade.

Palavras-chave: Antropologia do sujeito; Transicao capilar; Identidade; Raga; Cabelo.

Introducao

As pesquisas que desenvolvemos possuem um pouco de nés mes-
mos, o que sentimos, o que acreditamos e a paixao pelo estudo advém da
nossa vivéncia pessoal. No caso deste trabalho, isso foi bastante presen-
te, pois o surgimento do objeto de pesquisa vem a partir da minha histo-
ria enquanto pesquisadora e os comentarios, sugestoes € a repercussao em
si que recebi de retorno das pessoas que conheciam a tematica, me auxi-
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liaram a perceber de fato a importancia do estudo, ou do cabelo em si. O
que, de fato, instigou-me para mostrar que estudar cabelo nao ¢é algo tri-
vial porque ele funciona como importante traco diacritico para negros
e negras, no qual demonstra como se dao as relacoes raciais neste pais.

Isso porque, dentro do discurso proferido no movimento negro no Bra-
sil, o cabelo funciona como signo de uma linguagem social, uma identifica¢ao
racial, uma parte do corpo que revela a esséncia e a concepgao sobre o ex
de uma identidade negra e esse traco ainda tende a ser rejeitado quando nao
se insere nos padroes de uma sociedade estruturada nas bases do racismo.
Padroes esses que interferem no olhar individual e impéem modos de agir.
Apareéncia pessoal e autoimagem tem um efeito tremendo atualmente em va-
rios aspectos de nossas vidas. Nossas escolhas sobre estilos de cabelo podem
significar a diferenca entre aceitagao e rejeicao por grupos e, individualmente,
isso pode ser visto no valor simbolico dado ao cabelo em diversas sociedades.

O cabelo como algo r#im funciona para nao aceitagao do negro como ele
é, acarretando em autoestima negativa sobre st mesmo, quando aprende que
seu nariz, sua boca, seu cabelo, sua cor de pele, entre outros tracos, sio opos-
tos ao que € belo e aceitavel. Logo, supde-se que o corpo negro deveria fazer
inimeras tentativas para se entrar no padrao estabelecido, mesmo negando-o
quando o tenta e nao aceitando quando o nega. O fato de nao poder ser aquilo
que quer, nem tampouco aquilo que exigem causa uma crise existencial, uma
nao aceitacao que se repete nos discursos de muitas mulheres negras. Dentro
desse quadro, o encontro que o evento Encrespa Geral organiza da uma sensa-
cao de pertencimento, que causa um bem-estar pessoal e uma integracao de
um grupo que muitas vezes nao se conhece, mas divide experiéncias comuns.

De acordo com Munanga (1988), no texto Negritude: usos e sentidos, se o
processo de construcao da identidade nasce a partir da consciéncia das dife-
rencas entre “néds” e “outros”, essa consciéncia nao se dara igualmente entre
todos, visto as diferencas dos contextos socioculturais. Assim, a identidade
de um grupo pode ser vista como uma ideologia na medida em que permi-
te a seus membros se definirem em contraposicio aos membros de outros
grupos, visando a conservacao do grupo como entidade distinta. A partir
disso, o autor se indaga se a negritude se da pelas vias da cor de pele e pelo



corpo unicamente, ou pela cultura e pela consciéncia do oprimido. E, com
isso, mostra que a aliena¢ao do negro tem se realizado pela inferiorizacao
do seu corpo antes de atingir sua mente, o espirito, a historia e a cultura.

A aceitacao da beleza negra se constitui no processo identitario, ja que
enxergar o cabelo crespo e corpo negro enquanto belos significa um resgate ou
uma constru¢ao da autoestima, valorizando a propria raca que historicamente
vem sendo depreciada através de um processo discriminatério que relaciona fa-
tores biolégicos — cabelo, cor de pele, sinais diacriticos de ascendéncia africana
— com aspectos morais que inferiorizam um grupo. Tal realidade causa danos
a constituicao individual e social de homens e mulheres negras. A partir desse
processo, as proprias vitimas passam a acreditar numa inferioriza¢ao natural,
pois sao social e psicologicamente convencidos a isso e passam a desenvolver
estratégias para se ter um lugar socialmente mais desejavel, como manipular e
alterar simbolos que sao vistos ideologicamente como distantes da supremacia
branca. Por isso, a altera¢ao do corpo e do cabelo do negro pode algumas ve-
zes ter sentido de aproximacao do branco como zdeal e afastamento do negro.

Logo, o trabalho resulta de uma etnografia deste movimento, o Encrespa
Geral, que é um projeto de afirmacao da diversidade de texturas dos cabelos,
visando principalmente o cabelo crespo. Desde 2011, grupos em redes sociais
foram crescendo ao divulgarem formas de cuidados com esse tipo de cabelo
e, com o tempo, se percebeu a necessidade de ultrapassar o ciberespaco, dan-
do inicio ao encontro presencial de crespas e cacheadas pelo Brasil. A partir
de minha insercao nele como militante incluo as articulagdes que sao feitas
por meio de redes sociais da internet, além dos eventos promovidos pelo mo-
vimento, como o Encrespa Natal. Nas reunides do movimento e nos eventos,
colhi narrativas de algumas mulheres no evento e na sua constru¢ao, processo
que durou meses, desde o primeiro em que estive presente, em outubro de
2014 até o seguinte em novembro de 2015, ambos ocorreram em Natal/RN.

A escolha do evento nao fo1 aleatéria, visto que estudos com tematica da
negritude tém sido meus alvos de interesse no ultimo ano, mais precisamente,
com respeito ao cabelo crespo, também conhecido como afro, étnico, ou black;
que ¢ considerado marca estética de afirmacao da identidade negra, por repre-
sentar um reconhecimento e autovalorizagao do ser negro; analisando o projeto
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que valoriza o uso do cabelo natural, seja ele crespo, cacheado, ou ondulado; e
se rebela ao que é conhecido como ditadura capilar, que impoe um paradigma
que hierarquiza tipos de cabelos. Nesse estudo, irei focar na figura da mulher na
discussao do evento e da tematica, baseando-se no numero substancialmente
maior dessas em tal espago de valorizagao da beleza negra. Nas edi¢oes existem
momentos em que é sugerida abertura para que as participantes falem sobre suas
experiéncias pessoais a partir da trajetoria de transicao capilar. Tal abordagem
tavoreceu a técnica para pesquisa, pois espontaneamente os discursos foram
surgindo, demonstrando o desejo em compartilhar falas que possivelmente,
visto o espaco, sao semelhantes e capazes de causar empatia com os demais.

No texto Alisando 0 Nosso Cabelo, bell hooks' (2005) traz a tona que apesar
dos avancos em politicas de reconhecimento racial, as mulheres negras per-
manecem presas na inseguranca de soltar e assumir o cabelo afro, natural, e o
alisamento ainda é considerado um assunto sério, fazendo com que isso reflita
diretamente na autoestima e com 1sso, nas emocoes. “[...] do1 perceber a relacao
entre a Opressao racista e 0s argumentos que Usamos para convencer a n0s mes-
mas e a0s outros de que nao somos belos ou aceitaveis como somos” (HOOKS,
2005, p. 05). Na maioria dos debates que tratem da questao da mulher negra, o
cabelo é sempre peca citada e fundamental quando o assunto ¢ estética e pre-
conceito. Desde entao, me indagavaacerca do porqué o cabelo gera tanta discus-
sao para negras € negros nesta sociedade e, por vezes, incomodo, para brancos.

No Brasil, a historia construiu um sistema classificatério que se rela-
ciona com as cores das pessoas; o cabelo e a cor da pele sao considerados
os sinais mais evidentes da diferenca racial, confirmando o valor simbdlico
desses tracos que reforcam ideologias raciais. A partir disso, “branca” e “pre-
ta” representam valores de “superioridade” ou “inferioridade”; assim como
“bonito” e “feio”, “bom” ou “ruim”, dando-os conteidos politicos e ideolo-
gicos, que sao utilizados pelo racismo que divide o mundo em partes opostas.

A socidloga Angela Figueiredo (2002) realizou estudo pioneiro sobre o
significado da manipulacao do cabelo dos negros no Brasil. No trabalho, mos-
tra a relevancia do tema para entender a dinamica da classificacao da cor en-
quanto discurso sobre construcao da identidade negra, observando a relacao
entre praticas e discursos nas diferentes formas de usar o cabelo. Para algumas



mulheres da militancia negra, o cabelo é importante na demarcacao da dife-
renca dentro do discurso sobre identidade. Ja para as demais participantes da
pesquisa (mulheres distantes da militancia), o cabelo é o que pode e deve ser
manipulado quando desejado, dependendo do lugar que se pretende ir, precos,
etc. Segundo a autora, com relacao aos discursos sobre cabelo, uma questao
importante diz respeito a naturalidade associada a aparéncia. O cabelo visto
como natural é aquele que nao aparenta que sofre de manipulacoes quimicas.

Para a militancia negra no Brasil, o cabelo natural é simbolo da afirmacao
identitaria, que deve ser contrarregra ao alisamento, afirmando os fenétipos ne-
gros. Na imagem dual da sociedade ocidental, o negro ¢ associado a feitra, bur-
rice, sujeira, etc.; enquanto o branco é visto como bom, belo e justo. O discurso
do movimento negro entao se propoe a uma inversao simbolica, visto que antes
a marca do negro sofria a manipulacao para o embranquecimento, e entao se
torna determinante para a constru¢ao da identidade negra. A partir disso, o uso
do cabelo para os ativistas se constitui como um simbolo étnico (BACELAR,
1989). Todavia, ¢ importante lembrar que os simbolos, ou sinais diacriticos utili-
zados para demarcagao de pertencimento dependem do contexto de interacao.

No artigo Usos e Imagens sobre os Cabelos Crespos das Mulheres Negras (2012),
a mestranda Luane dos Santos investiga as representagoes sociais sobre o ca-
belo crespo da mulher negra, vendo-o como forte pega no jogo identitario,
como simbolo politico e corporeo e sendo visto como um dos principais
elementos de construcao das identidades negras, apontando como existem
imagens “estigmatizadas” sobre corporeidade negra, principalmente cabelo
e cor de pele. Demonstra como diariamente o negro brasileiro passa por va-
rias formas de discriminacao e racismo, como vemos em diversos estudos e
a partir disso, se indaga como os usos dados aos crespos apresentam impor-
tancia na analise da dinamica cultural do racismo. A partir disso e da avaliacao
de quinze entrevistas realizadas, percebe que todos os processos de constru-
cao identitaria feitas na infancia e adolescéncia dessas mulheres foram inter-
pretadas como processos de rejeicao e negacao sobre seus corpos e cabelos.

Outro trabalho interessante que utiliza o cabelo como base para um
exame ¢ o artigo Cabelo de Bombril? Ethos publicitario, consumo e esteredtipo em
sites de redes sociais (2013) cujo enfoque se da a partir da avaliacaio da publi-
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cidade e sua fundamental incumbéncia na compreensao de expectativas
soclais, € nesse caso, mais especificamente a valorizacdo da identificagao, a
partir da analise da constru¢ao do self, relacionada ao cabelo crespo, visto
que esse ultimo pode funcionar como simbolo constituinte de uma iden-
tificacao da negritude. No artigo, as autoras Fernanda Carrera e Luciana
de Oliveira fazem critica a uma propaganda de uma 1a de aco (Bombril) e
um conjunto de manifestagdes que criticam a marca e a utilizagao da si-
lhueta de uma mulher negra cujo cabelo era representado pelo produto, o
que faz varios consumidores relacionarem o cabelo crespo a palha de aco.

Cintia Cruz, mestre em Ciéncias Sociais demonstra no texto Afirmacio da
Negritude on Interesse de Classe? Uma Etnografia do Instituto Beleza Natural em S alvador
(2013) como o cabelo crespo, utilizado como simbolo de afirmac¢ao da negritu-
de, contribuinte para a elevagao da autoestima de afrodescendentes, ¢ negado
a partir de etnografias na rede de saldes étnicos “Instituto Beleza Natural” que
“transformam” quimicamente cabelos crespos em cacheados. A partir disso, a
hipétese é de que ha um desejo subjetivo de sua clientela em identificar-se com
o ideal de corpo proposto pela mesticagem, ultrapassando a vontade em se
afirmar etnicamente enquanto negras, percebendo que isso advém de estereo-
tipos que enquadram cabelos crespos como “sujos” ou “desleixados”, o que faz
com que as mulheres procurem o saldo ansiando por uma transformacao que
se apresenta como uma possibilidade de acesso a0 mercado e relagoes afetivas.

Larisse Pontes Gomes com o artigo Entre Big Chops £ Black Powers: Identi-
dade, Raga ¢ Subjetividade em/ na ‘T'ransicao (2014), foi de fundamental auxilio, pois
a sua pesquisa se da em campo similar ao de enfoque nesta pesquisa, o Encrespa
Geralna cidade de Macei6-AL, além de acompanhar a trajetéria de mulheres ne-
gras em um grupo virtual. Sua ajuda me fez perceber que apesar da aproximacao
subjetiva com o tema estudado, nao precisamos romantizar 0 campo, mesmo
que tal tarefa nao seja facil e ainda, seus processos de constru¢ao do objeto de
pesquisa surgem de modo bastante parecido com o meu, reconhecendo a iden-
tificagdo enquanto negra, o que mais uma vez demonstra como esse nao ¢ um
processo isolado. Além disso, mostra como a transi¢ao capilar é uma transfor-
macao que implica em uma saf{da de um lugar-comum para outro diferenciado;
e que esse processo traz a tona conflitos intrafamiliares, o desengavetamento



do racismo, de uma estigmatizacao fenotipica e de uma possivel “descoberta”
de uma identidade, sendo forte a presenca de género, além do viés “raca”.

Ja Dailza Aradjo, em O género, a etnicidade e os deslocamentos identitdrios frente
as demandas de representacao social (2015), faz uma reflexao acerca da construcao
discursiva que relega papéis subalternos as mulher negras, mas que a resisténcia
das mulheres africanas em solo brasileiro se apresenta em diversos ambitos, até
mesmo no viés estético, nos modos de vestir, adorar e enfeitar os cabelos e hoje,
essas herancas possuem carater politico, como modo de protestar contra impo-
sicOes estéticas que sigam um “padrao”, que seria eurocéntrico, evidenciando
a mulher branca. As mulheres, assim, se tornam martires simbdlicas, visto que
em seu corpo, seu cabelo, seus tracos e sua pele carregam marcas de violéncia
simbdlica praticadas por séculos, para adesao desse modelo de nacao que estava
sendo imposto, necessitando de uma base comportamental, mas que reinem
elementos com foco em valorizar suas identidades, seus cabelos e seus corpos.

Lidia De Oliveira Matos, no texto INao ¢ sd cabelo, é também identidade: tran-
sigdo capilar, lnta politica e construgoes de sentido em torno do cabelo afro (2016), faz uma
rapida analise de dois videos para explicitar os argumentos elaborados pelas
mulheres sobre a relacao dos seus cabelos com a identidade, trazendo a tona
talas que revelam a transicao capilar como um desafio, pois ocorre exposicao
a criticas em diversos melos; ainda relata sobre a possibilidade desse momen-
to revelar a reconstrucao do que se considera origens africanas; de como a
representatividade ¢ fundamental, e como as mulheres negras tém se organi-
zado para ocupar os diversos espacos em busca de visibilidade; e percebe que
em ambos os videos selecionados predominam falas que fazem referéncia a
momentos da infancia e em como nessa fase da vida os comentarios negati-
vos, a forma como os cabelos eram cuidados ou a falta deste influenciaram
na forma como este ¢ percebido e a partir disso a relacao estabelecida dessas
pessoas com relagao a esse traco diacritico se fez pelo viés da negacao deste.

Na infancia, periodo que muitas meninas negras comec¢am 0S Proces-
sos de alisamentos capilares através da quimica, nao é sabido que tal atitude
decorre de um apagamento de tragos negroides, muito menos uma tenta-
tiva de proximidade da aparéncia branca, através da imposicaio de um pa-
draio de beleza estabelecido pela supremacia branca; mas sim, associado
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somente a um rito de iniciacao da condi¢ao de mulher. Torna-se um pro-
blema das mulheres que nao conhecem a propria textura capilar, como
ele ¢ de fato, pois nao tém uma imagem formada de algo que foi alterado
desde cedo, da identidade negra adulterada desde a infancia. Como se essa
modificagao fosse capaz de invisibilizar tracos que trariam o racismo para
mais perto dessas criangas. O cabelo se torna, assim, uma obsessao para a
mulher negra. Por isso, o enfoque principal da pesquisa se da em volta
das falas de mulheres que se autodeclaram negras, independente da idade.

Encrespa Geral — evento de reafirmagdo identitaria e agdo politica

Os termos e conceitos nao revelam so a teorizacao sobre a tematica racial,
mas vao além e alcancam diferentes interpretacoes que a sociedade brasileira
e os atores sociais realizam acerca das relagoes raciais. A partir dos movimen-
tos sociais e em particular o Movimento Negro, podemos notar a denincia
e reinterpretacao da realidade social e racial brasileira, além da reeducacgao da
populacao, meios politicos e académicos. Negros aqui denominados sao pro-
duzidos por instituicoes publicas brasileiras e englobam pretos e pardos no
grupo racial negro, visto que a situagao dos dois grupos ¢ bem semelhante,
enquanto do outro lado, se comparado ao grupo racial branco, passa a ser bas-
tante diferente. Assim, como bem sabemos o racismo no Brasil ndo faz grande
distingao entre pretos e pardos, como se costuma imaginar N0 senso comum.

Como um elemento, que no primeiro momento, aparenta ser unicamen-
te estético, consegue unir pessoas em torno de pautas politicas e construir um
movimento politico que tem ganhado visibilidade e adesao de grandes publi-
cosr Tal fato esta sendo evidenciado no movimento chamado Encrespa Geral.

O Encrespa Geral se declara como um movimento a favor da inspira-
cao e valorizagao da estética do cabelo natural, o crespo, cacheado, ondula-
do, e o enxergam como uma forma de autoconhecimento e reconhecimento
de raizes, independentemente da idade, cor de pele ou tipo de textura ca-
pilar. A transicdo capilar (passagem do cabelo com quimica para novamen-
te natural) aparece como processo de reflexao sobre a visibilidade do negro
e busca por origens que passam a se constituir uma identificagao identita-



ria para alguns desses sujeitos. O debate logo passa a ter um enfoque poli-
tico, pois traz a tona o sentimento de pertencimento, frisando o processo
de descoberta e aceitagao da identidade negra que passa por desafios para
que possa ser construida e se propondo a celebrar a diversidade do Brasil.

Esse projeto acredita que exacerba a imagem politica com o seguinte
slogan: Encrespa Geral, ndo ¢ sé por cabelo, pois esteticamente o cabelo pode
mostrar uma identidade e/ou crenca, que passa a ser defendida quando se
assume sua aparéncia natural, no caso do cabelo crespo, simbolo de resis-
tencia racial dentro de uma sociedade em que impoe um paradigma que
hierarquiza tipos de cabelos trazendo nomenclaturas que passam a con-
siderar algo como belo ou feio, sendo evidenciado o belo como o opos-
to a0 que vem a ser um traco estético negro, o cabelo crespo. Segundo o
projeto da organizacdao, a mudanca recai sobre o comportamento dos pat-
ticipantes, que passam a encarar o racismo de um novo viés quando assu-
mem seus cabelos naturais, trazendo a tona questdes sOcio raciais que en-
volvem a tematica da negritude e a propria realidade social desses sujeitos.

Em suma, os grupos nas redes sociais e 0s encontros presen-
ciais auxiliam no apoio em relacdo a aceitacdo da estética que ¢é ne-
gada pelos padroes eurocéntricos que sao pré-estabelecidos ao lon-
go dos anos. Usar o cabelo alisado vinha disfarcado nos dizeres de que
assim seria higiénico e demonstrava cuidados pessoais cuidar desse ca-
belo, ou embranguecer o corpo negro, taxando-o como sujo ou descuidado.

O que enxergo de mais positivo € a sensacao de um encantamento nes-
ses encontros humanos, que podem conferir aos negros uma nova matriz de
relacionamento, capaz de ajuda-lo na construcao de uma autoestima positiva.

Como tudo comegou...

A histéria do Encrespa Geral se inicia em 2011 com a divulgacao de
diversas formas de tratos com o cabelo crespo a partir das redes sociais,
com um grupo que se intitula Awigas Cacheadas e possui até entdo, mais de
60 mil curtidas. Com a evolucao do trabalho e a vontade em expandir a
ideologia promovida pelo movimento, surge a necessidade de leva-lo para
além da internet e o projeto passa para a estrada, se tornando Awmigas Ca-
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cheadas na Estrada e realizando encontros no Rio de Janeiro e em Sao Paulo.

Com grandes demandas e pedidos em outras cidades, mas a falta de
condi¢Oes financeiras para isso, em 2013 a expansao foi pretendida e a idea-
lizadora, Eliane Serafim sai em busca de blogueiras, jornalistas, criadoras de
outros grupos sobre cabelos crespos, ativistas sociais, entre outras para que
pudessem coordenar o encontro em demais cidades do Brasil, seguindo a
proposta de cumprir um parametro de acordo com o inicial. Com a juncao
de 15 cidades, surge o Encrespa Geral, que passa a incluir palestras de cons-
cientizagao, dialogos, discussoes acerca das experiéncias vividas de algumas
participantes; e toma um enfoque mais politico da questdo, ultrapassando
motivacoes estéticas e se tornando um ativismo social. Tais cidades foram:
Sao Paulo, Florianépolis, Recife, Maceid, Natal, Ipatinga, Salvador, Curitiba,
Brasilia, Rio de Janeiro, Floriano, Cuiaba, Belo Horizonte e Goiania no Bra-
sil e Miami nos Estados Unidos da América. E em 2014, sua segunda edigao
com as 15 cidades contaram com a presenca de mais de 1.200 pessoas. Nesse
momento, o evento tem propostas de ocorrer também na Oceania, Europa,
Africa e América do Norte. Até o presente momento, estima-se que o publi-
co alcancado na internet ultrapasse 400 mil pessoas que ja leram e/ou acom-
panham blogs, videos, seguidores de grupos, organizadores dos eventos.

A partir da expansao do evento, esse passa a se declarar uma inicia-
tiva com perfil de Projeto de Ac¢ao Social, ultrapassando o que antes set-
via para construc¢ao de lacos de amizade e trocas de cuidados capilares e
vem a ser um trabalho de conscientiza¢dao e inspiracao para a beleza na-
tural, com valorizacao da autoestima e debates sobre preconceitos e ques-
toes raciais que se seguem com a referéncia a tal tematica, o cabelo crespo.

Na comunidade do Facebook, Encrespa Geral atualmente tem mais
de vinte e trés mil curtidas, o que demonstra a grande composi¢ao de
pessoas que dividem interesses e/ou ideologias em comum, mesmo que
com seus significados individuais do que se pretende tal coletividade. A
pagina disponibiliza informagdes sobre a organizacao das edi¢bes passa-
das ou que irdo ocorrer, além de trazer noticias frequentes com a tematica
da negritude, geralmente de cunho valorativo, o que contribui na inten-
cao de valorizacao e afirmac¢ao de negros e negras na sociedade, inspirando



quem se interessa pelos assuntos abordados na comunidade na rede social.

A proposta do movimento é mostrar que a questao do uso do cabelo
natural se pretende como um autoconhecimento e reencontro de raizes, in-
dependendo da questao étnico-racial, mas trazendo-a a tona, visto que o ca-
belo para o corpo negro nao se apresenta isoladamente, mas vem dentro do
contexto de relacoes raciais na sociedade brasileira. O movimento se auto-
declara um Encontro Internacional de Afros, crespas (os) e cacheadas (os),
trazendo a frase: A unido fag a forca e a forca quebra barreiras #Naoésdporcabelo.
Os objetivos propostos sao expostos no site do projeto, que surgem depois
da rede social e tém um carater mais estruturado de noticias, mas nao tem
a mesma intera¢ao com o leitor quanto se encontra numa rede social, como
o facebook, nem uma frequéncia de postagens, além de que as noticias sé
podem ser lidas pelo usuario que se cadastrar; todavia, disponibiliza os intui-
tos gerais do que o movimento Encrespa se propde. Sao esses: “empoderar
crespxs , cacheadxs e onduladxs para assumir suas raizes em qualquer esfera
social; refletir sobre o fato de assumir o cabelo natural como um ato poli-
tico; refletir sobre o direito de usar o cabelo natural independente de tipo
de textura, cor, sexo ou idade; valorizar a diversidade racial; valorizacao da
autoestima, compartilhamento de experiéncias sobre o tema; refletir sobre a
questao do uso do cabelo como resgate de identidade; refletir sobre a como
enfrentar a descrimina¢ao de forma positiva; refletir sobre a questao de cui-
dados capilares e satde; enfatizar que o trabalho nao tem o objetivo de impor
um estilo, apenas fornecer inspiragao e informagoes para quem se interessa
pelo tema, para que cientes possam fazer suas escolhas; promover espa-
co para exposicao de trabalhos afroempreendedores sempre que possivel”.

Neste trabalho nao pretendo fazer uma critica a escolha pela interven-
cao estética capilar, mas sim problematizar o alisamento como regra e tinica
opcio viavel para o cabelo do negro. E importante ressaltar que esse pro-
cesso nao € algo rechacado na ideologia no evento Encrespa Geral, a0 menos
nao para as organizadoras em Natal, pois acreditam que ¢ uma das muitas
formas de se optar com o uso do cabelo, como nos diz Z., idealizadora do
projeto na cidade: “Eu que escolho se quero usar liso ou cacheado, e nao
uma imposicao do mercado que ha alguns anos viveu um verdadeiro boom
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de produtos para alisamentos. E complicado vocé ouvir de alguém que o seu
cabelo ¢ ruim. O que ¢ ruim? Meu cabelo te fez algum mal?”, argumenta.

Segundo Gomes (20006), 0 assumira textura crespado cabelo é entendida
por muitos da sociedade brasileira como uma valorizacao da raga negra. No
entanto, muitas vezes o discurso de politizagcao passaa encobrir um julgamen-
to que paralisa 0 negro e sua expressao estética no tempo, sentenciando quem
deseja mudangas estéticas, o que vem a ser uma intolerancia ao direito de es-
colha e uma visao linear dentro de uma sociedade heterogénea esteticamente.

A interpretacao do alisamento visto de modo isolado do contexto que
o produziu e histéria de vida dos sujeitos que o utiliza submete-se ao erro
de nao entendé-lo enquanto comportamento social, fazendo somente julga-
mento moral. Esse julgamento, ao prever comportamentos generalizantes
para sujeitos especificos esta repleto de preconceitos. Nem sempre sera a in-
terpretacao 6bvia de descontentamento com a propria raga € uma tentativa de
melhora-la. E possivel, mas nao é regra. Deve-se parar de generalizar a rela-
cao do negro com o cabelo, pois isso nos afasta da complexidade da questao.

Recebi muitos comentarios de pessoas que sentiam o desejo de ir ao
evento, mas tinham receio por possuirem cabelo quimicamente tratado ou
que nao fosse crespo de fato. Mas devemos lembrar que todos os estilos de
cabelo dos negros tem conotagao politica, pols apresentam uma resposta as
forcas da Hist6ria e cada acontecimento historico investiu nos estilos de ca-
belo de forma simbélica e social. Assim, o alisamento e o permanente-afro
nao devem ser vistos como imitacao dos “brancos”, pois também sao esti-
los de cabelos como praticas culturais. Criticar a isso é o mesmo que dizer
que as culturas negras da diaspora sao produtos da “acultura¢ao” unilateral.

Mercer (1994) discute que nenhum penteado pode ser considerado
“natural”; visto que sempre ¢ produto da cultura e os de hoje, dos negros
que vivem no Ocidente, ndo possuem nada exclusivamente africano e na-
tural, pois sao, na verdade, uma estilizacao nos moldes do negro no Novo
Mundo. Para compreender a importancia em torno da problematica do ca-
belo crespo devemos “des-psicologizar” a questao do alisamento capilar e
reconhecer diferentes estilos de cabelos e penteados como eles sao: prati-



cas culturais. Pode tratar de identidade, modos de aparéncia que mudamos
todos os dias, podem ser expressoes individuais de si mesmo, ou perso-
nificacao das normas e expectativas da sociedade. A partir disso, o autor
se indaga por que gastamos tanto tempo, dinheiro, preocupacao e enet-
gia criativa cuidando do nosso cabelo? Para melhor responder, nos mostra
que pessoas da diaspora tem um desenvolvimento unico, como estilos de
tala, vestimenta, dancgas etc., que sao criativas respostas para as opressoes.

O estilo do cabelo do negro pode ser visto como uma forma po-
pular de arte, articulando variedade e solugoes estéticas para varios pro-
blemas criados pela ideologia de raca e racismo. Na Jamaica isso ¢ mais
aflorado com a religiao; nos EUA se tiver uma gota de sangue de negro,
tal pessoa passa a ser vista como negra; etc. O processo de miscigenag¢ao
brasileiro fez com que a sociedade negasse ou recusasse 0s tragos negroi-
des, valorizando a mistura e preferindo tracos dos brancos. Tragos diacti-
ticos considerados mais negros, como cabelo e cor de pele sao utilizados
numa escala de classificagao racial. Como diz Gomes (2006), no Brasil a
rejeicao e aceitacao do ser negro ultrapassam a esfera da racionalidade, ja
que a expressao desse conflito passa necessariamente pelo corpo, incluin-
do sinais diacriticos e, entre eles, o cabelo se destaca. Esse processo inclui
dimensoes mais profundas, pois sao historicas, sociais, culturais, politicas e
psicologicas. De um ponto de vista cultural, o distanciamento social é ali-
cercado nas relagoes de poder que inventam e impdem distancias entre os
grupos humanos. A partir disso, o sentimento de rejeicao expresso entre os
negros revela a distancia social entre esses e brancos como uma constru-
cao socio-politico-cultural, apelando para a crenca da supremacia branca.

Por isso, pensar o alongamento, relaxamento ou permanente do
cabelo como praticas culturais da a possibilidade de se pensar o es-
paco da recriacao, interculturacao e ressignificacio da expressao ne-
gra na diaspora. Nao se pode afirmar que todo negro ou negra que uti-
lize desses procedimentos padecem de uma negacao da negritude, nem
que nao se posicionam politicamente diante da questao racial. Toda-
via, mesmo sendo praticas culturais nio se deve esquecer que foram
construidas por negros da diaspora em situa¢do da dominag¢ao branca.
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Inspiragdo e incentivos...

Com a reunido das diversas comissOes organizadoras pelas ci-
dades, alguns compartilhamentos de informacdes e demandas sao di-
vididas entre as demais participantes de uma pagina privada do Fa-
cebook, permitida s6 para organizadoras comprovadas, e entre esses
houve um que me tocou e achei interessante aborda-lo nesse momento.

Para a edicao na cidade de Maceid, no Estado de Alagoas, uma cantora
local escreveu uma letra que se tornou tema para abertura do evento. Ela se
chama Mel Nascimento e ficou feliz em dividir a letra com as demais comissoes
e deu permissao para utilizacao nesse trabalho. Tal letra evidencia a estética da
mulher negra de modo positivo, aconselhando a essa para se libertar das amar-
ras e das quimicas de uma cultura que a prende em um padriao que maltrata e
oprime o que ¢ natural; além disso, enaltece a liberdade e a busca identitaria de
raizes negras, que por muito tempo sofria com o branqueamento de parte da
sociedade. Novamente, a questao da transicao capilar é abordada e ainda faz
uma critica a busca pelo cabelo sempre arrumado, seguindo um novo padrao
de cacheado e crespo perfeito que ja comega a ser comercializado pela midia.

ENCRESPA
Letra: Mel Nascimento 03.10.2014
Musica: Luciano Falcao 04.10.2014

Se eu te disser que tu tens
uma linda madeixa mas deixa

Liberta teu cabelo desse padrao
que a sociedade criou
que um dia ela aprende nao prendel!

Deixa o vento agitar 2x Refrao
Deixar ricar, deixa frisar, deixa encar-
acolar, Recitativo

deixa encrespar eu quero € sentir
o balanco do vento

faz tempo que quero desalinhar
Auto estima, identidade é essencial
Encrespa menina

Auto estima, identidade é essencial
Encrespa geral

Arrepia menina que linda,

bem vinda tua hora chegou

Deixa essa tal de chapinha gracinha
E hora de assumir o afro lindinha
Solta teu cabelo te arruma pra vida
Sim, teu afro tem poder

A vida ¢ irregular e cheia de transicao
E a cabeleira crespa, porque nao?
Tua cabeleira crespa, ¢ linda

Linda a madeixa, deixa assanhat®



Como se pode ver, a letra exalta a beleza da mulher negra, fazendo um
contraponto a uma gama de musicas anteriormente cantadas de forma pejo-
rativa e preconceituosa, que continuam sendo utilizadas de modo a descrimi-
nar e desvalorizar a estética da mulher negra, como nos exemplos a seguir:
“Olha a nega do cabelo duro, que nio gosta de pentear/Quando passa na
Baixa do Tubo o negrio comeca a gritat/Pega ela ai, pega ela af..””* ¢ “Meu
cabelo duro é assim, cabelo duro, de pixaim/Nega nio precisa nem falat,
nega nio precisa nem dizer/Que meu cabelo duro se parece é com vocé...”.

A compositora da letra Encrespa me relatou experiéncias de vida que
tratavam da questao capilar para ela. Descreve como o preconceito, a pres-
sao familiar e a nao aceitagao de sua imagem negra a fez com que utilizasse
de artificios quimicos para apagar tracos de sua negritude e como a musica
a fez repensar a prépria imagem e buscar algo que condissesse mais com
seu estilo. A partir disso, busca a organizadora do Encrespa Geral — Macei6 e
narra todo processo de descobrimento de raizes que vinha passando com a
transicao capilar, e logo passa a ter confianca necessaria para cortar os restos
de quimicas no cabelo (BC = bjg chop®). Essa inspiracao, sentimento de aco-
lhimento e liberdade que sentiu a motiva a compor uma musica que expresse
tals emocoes e assim surge a letra Encrespa, como relata Mel Nascimento:
Quando timidamente resolvi mostrar a Tamires a reagdo positiva foi
muito maior do que eu esperava, fora a minha alegria em ter acertado
na contribuicdo. A euforia foi tanta que duas semanas depois 12 estava
n6s no estidio gravando A MUSICA DO ENCRESPA GERAL MA-
CEIO, volto a falar da minha intensa alegria em ter feito esta letra que
para mim a principio era apenas o meu grito de liberdade. Mal sabia
eu que além de mim tinha varias pessoas vivendo essa mesma opres-
540 [...] No dia 13 de novembro de 2014 lancei o cd e estava radiante,
acho que essa foto representa muito bem a minha imagem de artista

e de mulher feliz com meu cabelo. (Mel Nascimento, cantora — relato
retirado de carta enviada para a pesquisadora — ver nota de rodapé’)

(grifo meu).

Figura 1: Mel Nascimento
(Fonte: arquivo pessoal da contora)

Na imagem, a cantora Mel Nascimento aparece com o seu cabe-
lo natural, sem intervencdes quimicas e vestindo roupas que representam
uma personalidade que aponta para elementos étnicos de origens africanas.
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Encrespando e militando: como o projeto auxiliou na identificagio politica de
mulheres negras

Deixcands elé® ser quem ele quer. E de fato fuzer politica.
(Participante nao identificada)

Munanga (1988) nos fala que a tomada de consciéncia pode desembocar
em revolta, transformando a solidariedade e a fraternidade em armas de com-
bate. A negritude, assim, pode ser encarada como uma convocag¢ao permanen-
te de todos os herdeiros dessa condicao para que se engajem no combate para
reabilitar os valores de suas civilizagcoes destruidas e de suas culturas negadas.

Para Z., o Encrespa surge a partir de uma necessidade de divulgar a
negritude de forma diferenciada, colocando a estética negra em evidén-
cia, a partir do sentimento de que em Natal possufa essa caréncia. Segun-
do ela, via negras lindas nas ruas com cabelos lindos e se perguntava onde
clas estavam. A partir dai, percebeu que precisava gerar pertencimento.

Frequentemente era perguntada se ela se via como nome do Movimento
Negro do Estado — RN, mas, dizia que isso sempre a assustou e nunca quis fazer
politica. Todavia, mais recentemente perguntei novamente a ela como se sen-
tia enquanto militante e como isso mudou a sua vida. A resposta foi diferente,
demonstrando que encontrou a si mesma a partir da militancia, e discorrendo

bl
que considera 1sso um objetivo de vida, demandando muita responsabilidade:
O Enerespa foi um divisor de agua na minha vida. Antes eu abominava a palavra militan-
te até que percebi que sim sou uma. A partir do Encrespa comecei a enxergar tanta coisa
que antes ndo enxergava, percebo que por minha voz consigo alcangar muitas meninas
de estima baixa e af entdo entendi que ndo sei fazer outra coisa, e entendo o tamanho da
responsabilidade que carrego, sem dividas sou militante e sim ser militante de movimento

negro ndo ¢ algo facil, ¢ tudo muito novo todos os dias descubro fatos diferentes, pois o
racismo no Brasil, como Munanga’ diz, é um ctime petfeito (Z. em entrevista, 2014, Natal).

Outra organizadora do projeto em Natal, C., relata que bus-
cou se Inserir na constru¢ao por encarar a isso como algo que a auxi-
liaria na sua identificacio de negritude que surge a partir do seu cabe-
lo. O Encrespa, entdo, a ajuda na sua aceitagdo e a motiva para a militancia:

Foi mais a questio do meu eu negra, sabe? Eu tava procurando alguém, algumas pessoas,
algum grupo, um evento, que no caso foi o Encrespa, que me ajudou bastante e me moti-



vou a buscar, a pesquisar mais sobre o meu cabelo, sobre a minha raiz e porque que ele ¢
assim, porque ele cresce pra cima, porque ele cresce pros lados, porque ele é enrolado. En-
tdo, eu acredito que o Encrespa me auxiliou a me descobrir enquanto mulher negra, como
uma representante da minha raca no mundo e na sociedade onde vivo, onde vivemos no
caso. E foi mais ou menos isso, acho que me motivou bastante sim e me ajudou muito,
mudou muito a minha vida porque eu posso dizer com todo o orgulho do mundo que eu
sou cacheada, que eu sou crespa, que eu sou negra, que eu sou enraizada com a ajuda do
Encrespa, com certeza (C., em entrevista, 2014, Natal).

C.trazatonaemseudiscursoaquestaiodanegritude edesuaressignificacao
a partir do cabelo crespo, mostrando como isso auxilia na constru¢ao de uma
autoestima positiva a partir do cabelo, por isso té-la ligado a sua etnia, sua raga:

Eu passei pela transicao, gragas a Deus, hoje me sinto muito mais feliz, eu realmente de-
scobti o que ¢ felicidade porque assumi como eu sou, assumi minha raga, minha etnia. Eu
sou muito feliz, ndo vejo a hora de ta com o cabelo black, porque dizem que black é moda,
mas nao ¢ moda ¢ aceitagdo. E eu me aceitei, como muitas outras cacheadas e hoje a gente
tem um grupo e a gente tem trocado experiéncias, ideias, formas de penteados, de viver
melhor. Cada dia a gente pode viver de uma maneira, a gente nao vive todos os dias iguais,
como era com o cabelo alisado. Eu t6 muito mais feliz, sou muito mais feliz hoje, por ter
assumido o meu crespo natural (C., em entrevista, 2014, Natal).

Os sentidos dados ao cabelo sao dimensées simbdlicas que exprimem
como homens e mulheres negras pensam e tematizam o corpo. Os sentimentos
que expressamemrelacaoaele, passamaserdados de como esse sujeito reconhe-
ce anegritude. O corpo pode ser, entdao, objeto e sujeito da natureza e da cultura;
pois nos coloca em contato com o outro e com o mundo, através de gestos que
podem ser tanto naturais quanto culturais (sorriso, piscar de olhos). Para varias
mulheres presentes, o ato de aceitar o cabelo natural é assumir origens que antes
eram apagadas, demonstrando uma afirmacao politica enquanto mulher negra:

O cabelo ¢ meu, faco com ele o que eu quero e agora eu escolhi deixa-lo cachear, assumin-
do minhas origens negras. E eu acho que esse processo nao ¢ s6 moda, ¢ também uma
afirmacao politica de quem somos, mulheres negras, crespas e cacheadas (Z. em entrevista,
2014, Natal).

Meu cabelo é crespo, mas meu sonho é que seja cacheado — Encontro Pixaim

O encontro proposto foi para estreitar lacos, estendendo conversas
advindas de um grupo no aplicativo de celular Whatsapp, cujo nome é Cres-
pas e Cacheadas Natal. As administradoras sao Z. ¢ N., que mais atual-
mente também estao fazendo parte da organizacao do evento na cidade.
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O objetivo desse até entdo tem sido majoritariamente falar sobre produtos capi-
lares e como conseguir cachos perfeitos (sem frigz e bem definidos), o que me da
uma preocupacao de novas obrigacdes, quando se deixa a difadura do liso, para a
ditadura dos cachos perfeitos. O fazer politico em torno do crespo, acredito eu, é
fugir de padroes impostos, visto que isso retirou tal cabelo do espago da aceitacao
e um movimento que se diz em prol do crespo, exigir um cabelo com cachos defi-
nidos destoa dos objetivos, quando bem se sabe que o crespo nao é cacheado, que
o cabelo carapinha ndo cresce para baixo, nem define formas, como vemos com o
liso e o cacheado. Me indago entio, qual o caminho que tais movimentos tém to-
mado? Veremos outros padroes impostos quando se tentava quebrar com alguns?

Comparect a esse encontro como tentativa de responder tais questionamen-
tos. Além disso, assim como o Encrespa Geral na cidade, os locais sediados sempre
sdo contrarios a realidade da populacao negra, por sempre se localizarem numa zona
considerada elitista e ndo tao acessivel para o resto das pessoas que moram nas de-
mais zonas. Mais uma vez, me posiciono contrariamente aos locais, mas tento nao
interferir além de dar a opinido, como risco em modificar informagoes na pesquisa.
Mais uma indagacao me surge: sera que o Encrespa se pretende de fato a atender
demandas da populagao negra? E se sim, leva em conta a realidade da maioria dessa
populagao, que como sabemos, se encontra na escala mais baixa socialmente, como
resquicios do racismo institucional.

Figura 2 - Registros do
encontro que ocorreu no
Habib’s, no Praia Shop-
ping de Natal/RN.
Créditos: André
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No dia anterior notei que as pautas de conversas foram de fato sobre dicas e re-
ceitas de hidratacdo capilar, o que fez com que cerca de trinta pessoas se dividissem em
grupos separados, esperando talvez alguma dinamica que pudesse entrosar os demais.
As perguntas sugeridas foram entdo: por que o seu cabelo ¢ desse jeito? Como vocé o
finaliza?

A partir disso, os presentes se apresentavam e davam uma dica de hidratacao capi-
lar. Dentre o nimero de participantes, alouns foram além das perguntas e falaram o que
significava o encontro e seus sentimentos relacionados ao cabelo, além de como lidava
com ele anteriormente a aceitacao do cabelo natural. Dentre as falas, preocupagdes acet-
ca do fiizz capilar, com o crespo em si, com o volume; demonstram que a aceitagdo nao
vem a ser do natural, mas pelo desejo em ser cacheadas: Mew cabelo ¢ crespo, mas men sonbo
¢ que ele seja cacheads. (A, roda de didlogo, 12/10/2015, Natal). A partir do andamento de
tal encontro podemos perceber que o viés estético ¢ frequentemente evidenciado, nao
se tratando diretamente da questao de lutas do movimento étnico-racial, como apaten-
temente se apresenta 0 movimento, o que nao retira a capacidade de identificacao entre
participantes, mas nao consegue ultrapassar questoes caras a luta negra construida histo-
ricamente. Assim, nem sempre essas reunioes possuem pautas concernentes ao legado
de militancia, mas nao se pode negar que falar sobre cuidados direcionados a texturas de
cabelos frequentemente invisibilizadas também pode ser visto como um fazer politico.

Ja M. C,, nico homem presente, relata que o encontro é benéfico no que con-
cerne a construcao de sua negtritude, ja que s6 se veé como tal ha dois anos, identificacao
que veio a partir do momento em que assumiu seu cabelo natural. Além disso, relata que
os maiores preconceitos sofridos eram relacionados ao cabelo e vieram quando ainda
deixava o cabelo crescet, ja que ouvia criticas e conselhos para que alisasse ou cortasse,
para ter uma aparéncia mais apresentavel.

Algumas frases foram costumeiras nas falas dos participantes, piadas como zoc
nem precisa de travesseiro, ou durante uma aula saz da frente que quero escrever; admiracao quan-
do dizem que ¢ a# cheiroso; e 0 mais comum ¢ quando pedem para pegat, como se fosse
algo exotico.

Muitas mulheres discorrem da importancia do apoio de familiares, mas principal-
mente dos seus parceiros afetivos. Dizem que sem essa assisténcia, provavelmente nao
teriam continuado com o processo de transicao capilar. Os elogios advindos desses par-
ceiros (s6 foram relatados homens) funcionaram como auxilio para autoestima, quando
as demais pessoas rejeitavam tal estética. Todavia, também houve muitos descontenta-



mentos e preocupagoes quando isso nao ocortia, como uma mulher que dizia chorar ha
duas semanas e ter vergonha de sair com cabelo curto e sem defini¢ao e seu desespero
maior é que seu marido chegaria de viagem e a veria assim, “sem graca, parecendo um
homem”,; segundo suas palavras. A partir disso podemos notar como a heteronormativi-
dade afeta a autoestima de muitas pessoas, quando tratamos de performances de género,
como feminilidades e masculinidades.

“T6 me sentindo muito mais mulher agora”

O cabelo grande ¢ associado a uma questao de feminilidade, que se
encontra no imaginario social que tematiza o corpo da mulher. Essa apa-
réncia que, na fantasia masculina, associa a mulher ao lugar do desejo, do
prazer e da atracao fisica, dando ao cabelo curto uma posicao secundaria.
Assim, negras de cabelo curto nao sao vistas pelo senso comum como belas
e atraentes. Elas acreditam que o cabelo longo ¢é mais sensual, ja que é con-
siderado simbolo de sensualidade em diferentes culturas. No entanto, em al-
guns momentos reforcam o estereétipo da mulata sensual, pois se cruza com
a particularidade racial. A partir de uma das edi¢coes desse evento foi proposta
a gravacao de um video para divulgacao do projeto, e assim, foram reuni-
das falas de pessoas presentes e que se disponibilizaram a falar sobre suas
experieéncias com relacdo ao cabelo. Na fala de A. encontramos a questao
da feminilidade como pauta importante na sua constru¢ao e seu bem estar:

Estou extremamente satisfeita com meu cabelo. T4 me sentindo muito mais mulber agora,
natural, ndo preciso perder muito tempo pranchando o cabelo, nao preciso perder muito
tempo fazendo grandes e mirabolantes contas pra poder o cabelo ficar liso ou qualquer

coisa assim. Me sinto livre, me sinto solta, me sinto linda. (A., grifos meus. Extraido de “As
cacheadas de Natal”'").

Historicamente, na literatura de relagoes raciais no Brasil existe um lugar
relegado a mulher negra quando referido a sua construgao corpérea. A figura
mitica da mulata demonstra a incompatibilidade do sistema de classificagao
racial e de género no pafs, visto que essa ¢ construida como objeto de dese-
jo e se torna um simbolo nacional, como ainda vemos na representacao da
mulata globeleza’ que se utiliza de atributos que a enquadra como um ser abs-
trato, imaginario, sintetizando todas as suas antepassadas. Mariza Corréa, no
texto Sobre a invengao da mulata, mostra como tal figura é vista somente como



corpo, ou sexo, e nao chega a ser estabelecida socialmente, pois se enquadra
no limiar, entre branco e negro, trazendo a tona a prova da teoria do branque-
amento, do encontro de ragas, sendo assim, simbolo de uma sociedade (que se
quer) mestica (CORREA, 1996). Tais corpos tém codificacdes que em alguns
momentos sao considerados pretos e outros #zlatos, variando através dos mo-
mentos histéricos e ideolégicos. Apesar da tentativa de aproximacao do ideal
do branqueamento, o mulato nao consegue beneficios materiais, mas uma cate-
goria que o confina numa construcao de género. Na classica obra de Gilberto
Freyre (FREYRE, 1966, p. 12) temos os provérbios que ressoam até hoje,
“branca para casar, mulata para ‘foder’ e negra para trabalhar”, que demons-
tram o olhar para o feminino nessa sociedade, com énfase a sua subordinacao
simbdlica e socioeconomica para a mulher negra. Para essas mulheres no Bra-
sil, suas trajetérias incorporam mais de uma representa¢ao ao longo dos anos,
desde mulatas sexualizadas até negras nutridoras e zeladoras com mais idade,
como nos mostra Angelra e Onik’a Gilliam em Negociando a subjetividade de mu-
lata no Brasi/ (1995). Essas mulheres sdo vistas para o consumo, ao invés de se-
rem tratadas como cidadas. Enquanto jovens, nao sao esposaveis, mas servem
para desejo sexual, o que nos demonstra resquicios evidentes do imaginario
escravocrata e sua objetificacdo e sexualizagao exacerbada (GILLIAM, 1995).

G. fala do dificultoso mercado de tratamentos para cabelos crespos na
cidade, demonstrando que fez o seu BC sozinha na gravidez, periodo que con-
sidera favoravel pelo crescimento mais rapido do cabelo, ja que aparentemente
ocorria um descontentamento com o cabelo curto, mas a gravidez fazia com
que essa se sentisse bem, discorrendo sobre a importancia em se sentir bonita:

E aqui também nao tem muitos lugares pra vocé cuidar. Af eu fiz meu b¢ na gravidez,
quando eu tava com trés meses de gravidez, pra poder assumir ele todo crespo. Foi a
melhor coisa que eu fiz, porque na gravidez meu cabelo cresceu muito rapido, eu nao
tive problema nenhum com crescimento e na gravidez a mulher ja fica bonita por si so,

entio mesmo com o cabelo bem baixinho, eu me sentia bonita, me sentia valotizada, eu
gostava muito (G. Extraido de “As cacheadas de Natal”).

Os dilemas do p6s-BC e a ansiedade em se ter cabelo grande, por
medo da falta de feminilidade e/ou receio em ter sua sexualidade confun-
dida (preconceito), trazendo assim métodos e o uso de aderecos conside-
rados femininos para que nao percam o sentimento de mulher. Considero isso
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mais um dos resultados de uma sociedade heteronormativa, em que obri-
ga a mulher a desejar somente um tipo de corpo. Apesar dessas mulheres
estarem guebrando padroes em certos termos, ao nao preferirem o cabelo
longo, liso etc. como impoem os padroes estéticos, a busca em se afirmar
como mais feminina e desejando veementemente os cabelos longos demonstra
que outro padriao passa ser buscado, dentre eles o ideal do cacho perfeito.

No dia, o encontro teve a presenca de quatro mulheres de Guiné-
Bissau” e Cabo Verde', que relatam descontentamentos com volume e
o desejo de se ter um cacho, porque assim o cabelo cresceria mais. Duas
dessas possufam a arte das trancas na cabeca, técnica aprendida pela fami-
lia e que aqui na cidade elas utilizam como meio de auxiliar na renda de
se viver em outro pafs, j4 que ndo recebem auxilio para estudar no Brasil.

Algo que chamou bastante minha atencao foi o relato que uma delas
nos trouxe, falando que isso de cabelo ruim s6 conheceu no Brasil. No seu pais
de origem nunca tinha ouvido falar em termos nem ao menos parecidos € o
alisamento nao ¢é encarado como algo importante, como enxerga aqui no pais,
mas ¢ s6 mais uma das técnicas de manipulagao capilar, assim como trangas,
por exemplo. Por isso, ela nunca sentiu a necessidade, nem obrigacao para
alisar o seu cabelo anteriormente, mas aqui se depara com essas imposi¢oes.

Em Cabo Verde alisa quem quiser. L4 nio h4 essa ditadura do alisamento.

Na dissertacao Seguindo as tramas de Beleza em Maputo (2012), a autora
estuda técnicas de penteados durante sua estadia na cidade de Maputo. De-
monstra como o cabelo ¢é frequentemente ligado a nogao de beleza pelas mu-
lheres que la residem, devido aos diversos penteados e adornos utilizados:

Via a recorréncia do gesto do dedo indicador apontando insistentemente para o topo
da cabega, quando lhes perguntava algo relacionado 2o tema da beleza. Tal gesto surgia
mesmo espontaneamente, quando elas afirmavam ser esse o local no corpo onde se
localiza a beleza feminina, regiao para onde se langa o primeiro olhar sobre a pessoa
(CRUZ, 2012, p. 56).

Tal nocao de beleza é vista de modo diferente aqui no Brasil, pois sujeitos
indagados com a mesma coloca¢ao consideram outras partes do corpo como
sinonimos de beleza. Gomes (2006) nos mostra que a pratica de manipulacao



do cabelo do negro como légica cultural o acompanha desde Africa pré-colo-
nial e permanece mesmo com transformacoes advindas dos diversos encon-
tros culturais dos quais os negros participam historicamente. Os contextos
locais também influenciam nas respostas dadas por esses sujeitos na estética
corporal, por isso as diferencas entre comportamentos dos negros em dife-
rentes partes do mundo com relacao ao cabelo. Além disso, o acesso a diferen-
tes possibilidades de consumo, diferentes experiéncias, contato com multiplas
referéncias estéticas variam de acordo com a localizacao geografica e politica
dos sujeitos. As influéncias da midia na divulgaciao de determinados padroes
estéticos também contribuem no peso do uso de certo consumir do negro.

Com isso, percebemos que a manipulacio do cabelo é encontra-
da em varias sociedades e vimos que para o negro no Brasil, esse proces-
so nao se da sem conflitos, que podem expressar sentimentos de rejei-
cdo, aceitagao, ressignificacdo e até mesmo negacao do pertencimento
étnico/racial. As diversas representacdes a pattit do cabelo do negro den-
tro de uma sociedade racista influenciam no comportamento individual.

Segundo Gomes (2000), ¢ preciso lembrar que a for¢a da escravidao
e das representagoes negativas durante esse processo auxiliaram em marcas
negativas na identidade do negro brasileiro e sua representacao social. Ob-
viamente nao foram os unicos fatores, ja que o capitalismo, questoes politi-
cas, aumento da exclusao social, entre outros fatores, ajudam na perpetuacao
do imaginario do negro brasileiro como inferior. Por isso, o olhar histori-
co ajuda na compreensao de como tais mentalidades foram construidas, nos
planos economicos, politicos e culturais, envolvendo negras e negros brasi-
leiros. Desse modo, apesar dos movimentos de resisténcia negra desenvol-
vidos historicamente, o olhar descentrado do negro sobre ele mesmo, sua
raca ¢ sua cultura, implicam em uma aceitagao parcial da proposicao racis-
ta e rejeicao historica inscrita no seu corpo. Assim, o resultado tendera a
ser, muitas vezes, a rejeicao de elementos do corpo que mais confirmem o
pertencimento a raga negra, sendo principalmente o cabelo e a cor de pele.

No espaco destinado as falas de algumas participantes pude verificar
algumas semelhancas entre os discursos. Sao muitas mulheres que nao conhe-
cem a propria textura capilar e apresentam isso como um grande problema,
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pois nao tém uma imagem formada de algo que foi alterado desde cedo, e as-
sim se aumenta o receio em deseja-lo natural. Como se essa modificagao fosse
capaz de invisibilizar tragos que trariam o racismo para mais perto dessas crian-
cas. Por isso, posso afirmar que o cabelo se torna uma obsessao para muitas
mulheres negras, sendo uma tentativa de se igualar no mundo opressor para
passar despercebido ou agredir menos o olhar do outro, quando se vé alguém
tfora do padrao que eles mesmos estabelecem. O corpo negro que é mutilado
desde cedo, sendo aquele que deve constantemente tentar se adequar a um
padrao que jamais sera alcangado, ja que a colonizacao enfatiza que os tragos
belos sao opostos aos negroides. Qual negro nao tem uma histéria que retrate
preconceitos no dia a dia? E recorrente vivé-los e esse espaco do evento traz a
tona questoes geralmente acobertadas para o resto da sociedade, pois nao sao
consideradas de importancia, sao ignoradas de modo que colaboram com a
perpetuacao do racismo — o silenciamento. “Entao é daquele jeito, amarra, alisa,
molha, da um jeito e quando secar bota atras da orelha, bota um frizzo, bota um
grampo, dé um jeito, mas nao encrespe nao!” (1., Encrespa Natal 2015, grifos meus).

Na fala de L. isso fica bastante visivel, j4 que o constrangimen-
to e o impacto em viver uma violéncia racista como nao era sen-
tida ha vinte anos, desde sua infancia quando ainda nio utiliza-
va produtos quimicos e como tal situacdo a deixa sem condi¢bes de
responder resistindo ao preconceito que diz ter sentido naquele momento:

Fazia muito tempo que eu ndo era vitima de racismo, desde a época da escola. E um
dia desses numa reunido com outra advogada, mais velha e branca, ela chegou e per-
guntou: porque vocé fez isso no seu cabelo? No meio de uma reunido, na frente de
um monte de gente. Fiquei completamente sem agio, porque quando a gente ¢ vitima
desse tipo de preconceito as vezes a gente fica sem agdo. S6 baixei a cabega e disse corter
o meu cabelp. Eu podia ter falado (tom mais enfatico) “eu cortei o meu cabelo, o cabelo ¢
meu e a senhora nio tem nada a ver com isso”, mas eu fiquei sem chao quando ela me
perguntou, porque o tom da pergunta foi de preconceito, como se eu tivesse estragado
o meu cabelo. (L., Encrespa 2015).

A normatividade dos corpos é uma questao que afeta todas as mulheres,
independente de sua cor de pele, estatura e tracos fisicos. As caracteristicas
do corpo negro causam um impacto na subjetividade quando enquadram es-
ses tracos no padrao do nao-belo, do feio, do indesejavel. A normatividade

estabelece que esse corpo deva ser modificado para ser invisibilizado ou por



tentativas frustradas de tentar ser algo que nunca podera sé-lo. Assumir seu
corpo negro com suas caracteristicas naturais e nao desejar altera-lo é consi-
derado um ato politico e transforma essa pessoa em uma ativista, pois a partir
disso ira enfrentar julgamentos de uma sociedade que é opressora e racista.

Consideracdes finais

A interpreta¢ao do cabelo do negro como simbolo de pertencimento
étnico se apresenta como uma das multiplas particularidades dadas pela cul-
tura, que marca o diferencial desse grupo étnico/racial. Essa particularidade
pode ser recebida de modo negativo ou positivo, dependendo do local his-
térico em que se insere o sujeito que o possul. Porisso, os diferentes olhares
sobre a textura desse cabelo sao construcoes culturais, e nao dados naturais.
Isso demonstra como as opinides sao etvadas de preconceito, quando nao se
existe informacgoes que positivem o negro € a negra, construindo um contra
discurso estético que fique oposto ao que é impregnado no imaginario social.

Na sociedade brasileira, o negro e principalmente a mulher ne-
gra, constroem uma Iidentidade a partir da corporeidade por meio
de um aprendizado que incorpora um movimento de tejeicao/acei-
tacdo, negacio/afirmacio. A aceitacdo depende bastante da trajetd-
ria de vida, insercao social, possibilidade de convivéncia em espagos
com cultura negra e raizes africanas vistas positivamente. A partir daf
que ¢ construida uma autoestima positiva, de ver a si ¢ o outro. Toda-
via, essa aceitacao nao basta ao negro brasileiro, mas deve alcancar e
ressignificar o pertencimento étnico/racial no plano coletivo também.

Em uma cultura de dominacao e antiintimidade, devemos lutar diariamente por per-
manecer em contato com nos mesSMmos € com 0S NOSSOS COprS, uns com oS outros.
Especialmente as mulheres negras e os homens negros, ja que sio N0SSOS COrPos 08
que frequentemente siao desmerecidos, menosprezados, humilhados e mutilados em uma
ideologia que aliena. Celebrando os nossos corpos, participamos de uma luta libertadora
que libera a mente e o coragio. (HOOKS, 2000, p. 08).

Como hooks (2000) nos mostra, ¢ importante que o sentimento de per-
tenca seja sempre pautado e eventos que reinam sujeitos negras € negros
auxiliam numa construcao de identidade positiva e capaz de ser libertadora,
além de somar forcas para os enfrentamentos diarios contra o racismo. Ainda



assim, mesmo com 0s tracos fisicos, a dimensao subjetiva necessita de fases
para se estabilizar e o contato com outras pessoas com maior conscientizagao
positiva da negritude pode auxiliar no processo de fases anteriores. Desse
modo, um evento de afirmacao do negro, mesmo que inicialmente focan-
do na perspectiva estética, pode contribuir para desconstrucao negativa de
uma identidade negada por uma sociedade racista. Como diz Munanga (1994),
a identidade negra no Brasil é importante na dimensao subjetiva, simboli-
ca e politica, como uma “tomada de consciéncia de um segmento étnico-ra-

cial excluido da participacao na sociedade [...]” (MUNANGA, 1994, p. 187).

Entretanto, ¢ importante ressaltar que mesmo com todo o esfor-
co em auxiliar na constru¢ao de uma identidade negra positiva, um even-
to individual nao conseguira jamais suprir com as marcas deixadas pelo ra-
cismo na subjetividade dos sujeitos negros. Tal tarefa deve ser iniciada no
seio familiar e enfatizada na educacdo, para que se enxergue positivamente
a cultura, a estética e a historia negra em si. Grupos que tratem da ques-
tao racial sao benéficos no auxilio dessa tarefa, mas o trabalho deve ser
constante, ja que os enfretamentos contra o racismo devem ser constantes.
A compreensao, integracio e reconhecimento dentro de um seio étnico/
racial ndo sao capazes de eliminar os conflitos diarios vividos pelos negros
na esfera da subjetividade, mas ¢ inegavel o auxilio que isso proporciona.

Notas

1. bell hooks é o pseudonimo de Gloria Jean Watkins, escritora norte-americana nascida em 25
de setembro de 1952, no Kentucky — EUA. O apelido que ela escolheu para assinar suas obras ¢
uma homenagem aos sobrenomes da mae e da avé. O nome ¢ assim mesmo, grafado em letras
minusculas.

2. Pagina no Facebook: www.facebook.com/ENCRESPAGERAL

3. Video pode ser assistido em: https://www.youtube.com/watch?v=ovh]Udijo7s

4. Fricote. In: Magia. POLYGRAM, 1985 - Composi¢ao: Luis Caldas e Paulinho Camaféu.

5. Meu Cabelo Duro ¢ assim. In: 13 - Chiclete com Banana. BMG — Ariola, 1994. Composicao:
Bell Marques/ Wadinho Marques/ Paulinho Camaféu. Ouvir musica disponivel em: https://
www.youtube.com/watch?v=fnhwzo1Cz6¢c

0. Big chop é um termo em inglés que tem sido utilizado por mulheres em processo de transicao
capilar para o momento em que acontece o “grande corte”, no qual retira toda parte com quimica
do cabelo, raspando ou deixando-o curto.

7. Correspondéncia da cantora Mel Nascimento, enviada a autora via Facebook em 10/4/2015.



8. A interlocutora se refere ao seu préprio cabelo.

9. Referéncia ao professor Kabenguele Munanga, que ¢ titular da Universidade de Sao Paulo. Tem
experiéncia na area de Antropologia, com énfase em Antropologia das Popula¢oes Afro-Brasile-
iras, atuando principalmente nos seguintes temas: racismo, identidade, identidade negra, Affica e
Brasil. — Texto retirado do curriculo Lattes e informado pelo préprio autor.

10. As imagens podem ser acessadas em: https:/ /www.facebook.com/andre.wanderson.756859/
photos_albums?lst=100002213106758%3A100003587298922%3A1505442682

11. Video pode sert assistido em: https://www.youtube.com/watch?v=T_xP006zlgUw

12. Personagem promovida pela Rede Globo durante o Carnaval desde 1993, seu ano do langa-
mento.

13. Guiné-Bissau, oficialmente Republica da Guiné-Bissau, é um pafs da Africa Ocidental que
faz fronteira com o Senegal ao norte, Guiné ao sul e ao leste e com o Oceano Atlantico a oeste.
Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Guiné-Bissau. Acessado em: 26/04/17.

14. Cabo Verde, oficialmente Republica de Cabo Verde, ¢ um pais insular localizado num ar-
quipélago formado por dez ilhas vulcanicas na regiio central do Oceano Atlantico. Fonte: https://
pt.wikipedia.org/wiki/Cabo_Verde. Acessado em 26/04/17.

Referéncias

ARAG]O, Dailza. O género, a etnicidade e os deslocamentos identitarios fren-
te as demandas de representagao social. Trabalho apresentado no 1V Semindrio

da Pds Graduagao em Ciéncias Sociais: Cultura, Designaldade e Desenvolvimento, Cha-
choeira, 2015.

CARRERA, Fernanda A. S.; OLIVEIRA, Luciana Xavier de. “Cabelo de
Bombril”? Ethos publicitario, consumo e estere6tipo em sites de redes so-
ciais”. Revista Novos Olhares, Sao Paulo, vol. 2, n.1, pp. 67-75, 2013.

CORREA, Mariza. Sobre a invenc¢ao da mulata. Cadernos pagu (6-7), Campinas,
v.0, n.7, pp. 35-50, 1996.

CRUZ, Cintia. Afirmac¢ao da Negritude ou interesse de classe? Uma Etno-
grafia do Instituto Beleza Natural em Salvador. Anais do Semindrio Internacional
Fazendo Género 10, Florianépolis, 2013.

CRUZ, Denise E de C. Seguindo as tramas de beleza em Maputo. Dissertagio
(Mestrado em Antropologia Social) - Universidade de Brasilia, Brasilia, 2012.

FIGUEIREDO, Angela. Cabelo, Cabeleira, Cabeluda e Descabelada: Iden-
tidade, Consumo e Manipulacao da Aparéncia entre os Negros Brasileiros.

Anais da XX VT Reuniao Anual da ANPOCS, Caxambu, 2002.

|W)



FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala: tormacao da familia brasileira sob
o regime da economia patriarcal. 30. ed., Rio de Janeiro: Record, 1995 [1933].

GILLIAM, Angelra e Onik’a. Negociando a subjetividade de mulata no Bra-
sil. Estudos Feministas (n.2), pp. 525-543, 1995.

GOMES, Larisse L. P. Entre Big Chops e Black Powers: Identidade, Raca e
subjetividade em/na “Transicao”. Trabalho de Conclusio de Curso (Especializa-
cao em Antropologia Social), Universidade Federal de Alagoas e Museu Théo
Brandao de Antropologia e Folclore, 2014.

GOMES, Nilma Lino. Sew perder a raiz: corpo e cabelo como simbolos da
identidade negra. Belo Horizonte: Auténtica, 2000.

hooks, bell. Feminism is for everybody. Passionate Politics. South End Press: Cam-
bridge, MA, 2000.

MATOS, Lidia De O. “Nao ¢é so6 cabelo, é também identidade”: transicao ca-
pilar, luta politica e construcoes de sentido em torno do cabelo afro. Anais da
30" Reuniao Brasileira de Antropologia, Joao Pessoa, 2016.

MERCER, Kobena. Black Hair: style politics. In: Welcomse to the jungle: new po-
sitions in Black Cultural Studies. New York. 1987, pp. 33-54.

MUNANGA, Kabengele. Negritude: usos e sentidos. 2. ed. Sao Paulo: Atica,
1988.

. Identidade, cidadania e democracia: algumas reflexdes sobre os discur-
sos anti-racistas no Brasil. In: SPINK, Mary Jane Paris (Orgs.) A cidadania em
construgao. uma reflexao transdisciplinar. Sao Paulo: Cortez, 1994.

SANTOS, Luane B. dos. Usos e imagens sobre os cabelos crespos das mu-

lheres negras. Trabalho apresentado no Congresso Internacional Interdisciplinar em
Sociais e Humanidades. Niteroi: 2012.



Aesthetics as political action: making up minds and liberating hairs

Abstract

This study aims to analyze construction processes of the individual through Encrespa Geral move-
ment, in the city of Natal /RN. In this paper, we discuss the issues of black women identity and
their activist affirmation throughout the African hair. They are women that go through the aesthet-
ic process of capillary transition and intend to rebuild a personality, which was deteriorated by ste-
reotypical beauty standards that devalue black features. The supported idea is that the movement is
not just an aesthetic debate, but starting from it, one has the political discussion of body and beauty
of black women today. In addition, it will be analyzed the process of capillary transition, in which
curly hair, free of chemicals, known as natural, is seen as a challenge device of a kind of “capillary
dictatorship” and, at the same time, the production of subjects. Therefore, I propose to reflect how
the construction of an aesthetic element - curly hair, without chemicals - has been seen and under-
stood as a former of social, cultural and political activism of black people in Brazil. The research
consists of the analysis of narratives of women living in Natal/RN, and in the privileged environ-
ment of ethnography happened during the event called “Encrespa Geral”, which we discuss with the
participants, since the subject hair, issues such as self-esteem, racism and construction of identity.

Keywords: Anthropology of the subject; Capillary transition; Identity; Race; Hair.
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O mercado do comércio justo

Antonio Daniel Alves Carvalho

RESUMO

O texto articula o pensamento social sobre a categoria mercado e aplica o que é denominado aqui de
conceito sociolégico de mercado ao modelo de mercado do comércio justo. O comércio justo é um
modelo alternativo ao mercado convencional e traz inimeros elementos para o questionamento do
atual modelo de mercado internacional. Assim, o objetivo do artigo é analisar o mercado como um
conceito sociolégico e interpretar o modelo de mercado do comércio justo de acordo com as con-
cepgoes balizadas pelo aporte tedrico de Weber, Polanyi e Granovetter, autores que contribuiram com
a sociologia economica trazendo ao debate o mercado como um espago de agio social. Metodologi-
camente utiliza-se a pesquisa exploratéria através de uma revisao bibliografica. Aqui é considerado o
mercado como fruto das relagdes sociais e é evidenciado que o mercado do comércio justo faz uso
das relagoes entre os atores sociais para questionar o modelo de mercado internacional convencional,
apresentando outro modelo de comercializagao que considera questoes sociais além das econoémicas.

Palavras-chave: Mercado; Sociologia Economica; Comércio Justo.

Introducao

O mercado ¢é o espago de troca onde cada agente busca suprir as suas
necessidades. Principia-se dessa afirmacao para realizar a analise do que se-
ria o mercado. Nesse sentido, o artigo pretende entende-lo como um con-
ceito social, ja que ele pode figurar entre as criagoes da sociedade humana.

O mercado do comércio justo ¢ um modelo alternativo ao comércio
convencional, pois apresenta caracteristicas que o distanciam das trocas visan-
do apenas ao lucro financeiro. O modelo do comércio justo reduz a distancia
entre consumidor e produtor, reduzindo os atravessadores, além de trazer



elementos de valorizacao social ao mercado, como prego justo, sustentabi-
lidade, inclusao do produtor na economia global, entre outras. Essas acoes
o tornam critico direto ao modelo convencional do mercado internacional.

Outros modelos de economia tém adicionado valores nao econoémi-
cos ao mercado. Entre eles temos o Comércio Justo, aqui analisado, que,
como pratica, traz mudangas tais como um valor diferente do produto para
consumo — pois agora o consumidor paga pelo produto e por um “valor”
social destinado a sociedade dos produtores —, a reduciao da distancia en-
tre produtor-consumidor, a busca por praticas sustentaveis e por dar énfase
nao apenas ao produto, mas também ao sujeito e a sociedade que o produz.

O mercado do comércio justo apresenta um paradoxo: como um met-
cado pode ser justo? As economias classicas e neoclassicas defendem um
modelo economico no qual os individuos agem em busca da satisfacao de
suas necessidades considerando o menor custo e maior lucro, ou seja, reali-
zando uma escolha racional. Ja o comércio justo percebe que acao do indi-
viduo esta ligada também a ideias de justica, equidade, preservagaio do am-
biente, respeito das diferencas de género e raga, dignidade do trabalhador e
etc., quer dizer, considera outros valores que nao apenas os economicistas.
Essa questido evidencia uma das especificidades do comércio justo, que ne-
cessita ser interpretada pela sociologia economica, pois sua pratica se distan-
cia do mainstream economico e agrega outros valores as trocas comerciais.

Nesse contexto, o artigo' busca tealizar uma analise do que se-
ria o mercado como um conceito sociologico, ou seja, compre-
ender o mercado como uma variavel dependente da sociedade. A
analise sera realizada por meio das reflexdes de Weber, Polanyi e Grano-

vetter que buscaram compreender o fenémeno como uma agao social.

Mercado, um conceito sociologico

O mercado é uma categoria que tem sido, em certa medida, abordada
pelos economistas de forma natural como um espaco de trocas. Raramente
encontramos na literatura uma preocupagao com a conceituagao do fenome-
no. Talvez essa tarefa pertenca aos socidlogos que encontraram no merca-
do uma forma de interacao e, assim, nao tém como escapar a identificacao



de seus atributos distintivos. Nessa 6tica, Weber presta um servico notavel
pela riqueza analitica, atento as variaveis do fenomeno. O autor alemao, que
¢ considerado um dos pais fundadores da sociologia, viveu entre 1864 e 1920
e o seu pensamento girou em torno da acao social e da racionalidade dos
atores sociais, considerados na sua obra como responsaveis pelas mudan-
cas e execucao das acoes sociais. O texto weberiano caracteriza o mercado
como uma relacao comunitaria na qual a agao social tem base no sentimento
subjetivo e racional dos participantes de pertencerem ao mesmo grupo, ou
seja, constituirem um todo, de uma forma nao associativa (WEBER, 1991).

O mercado funciona pela unido de interesses racionalmente mo-
tivados. A troca se caracteriza como uma relagdo associativa que se es-
gota no interesse de cada uma das partes. No entanto, o mercado re-
sulta de uma comunidade constituida das trocas. O que torna a agao
economica uma condi¢ao objetivamente compartilhada com outros de seus
pares a partir de certos atributos e circunstancias socialmente identificaveis.

Diante disso, na compreensao weberiana, o mercado é a forma de sociali-
zagao por exceléncia que é simultaneamente interessada e solidaria. Existe nele a
possibilidade do reconhecimento de que todos podem legitimamente perseguir
apenas o seu proprio interesse individual sem se preocupar com o outro, mas
nao menos importante na configuracao do mercado é o reconhecimento uni-
versal de que cada um ¢é portador de direitos que nao podem ser violados, caso
contrario, nao existiria troca e sim roubo. Weber (1991) afirmou que o merca-
do ¢ uma forma de socializacao possivel entre estranhos. Nessa ideia transpa-
rece a ambiguidade do fendmeno: emancipatério por autorizar a perseguicao
de fins pessoais e opressivo por viabilizar, rotinizar e legitimar a indiferenca
reciproca. Com essa premissa, talvez possamos deduzir que uma sociedade
crescentemente complexa, que nao se fundamenta sobre lagos pessoais esta-
belecidos entre seus membros, é cada vez mais mercantil. Contribuindo para
uma expansao de relacoes pacificas, porém mais impessoais (WEBER, 1991).

Nessa otica, a emergéncia de formas complexas de sociedade ao longo
dos ultimos séculos acaba por conferir ao modelo economicista do fenémeno
uma centralidade inusitada em formagoes sociais, por sua caracteristica impar,
qual seja a continua impessoalidade das formas de socializagao produzidas ao



longo do processo conhecido por modernizacao. Weber evidencia que, em
virtude da impessoalidade, é possivel a socializacdao entre estranhos, o que ¢é
corriqueiro nas sociedades complexas. O contato entre pessoas estranhas ¢
trequente e atribui a0 mercado o papel de liga social. No entanto, a economia
neoclassica atribui a ele uma autonomia e independéncia de todas as relagoes
soclais e de poder, tornando-o nao influenciavel por ag¢oes e relagdes sociais.
A economia percebe o mercado como espago para agoes racionais e utilitaris-
tas. B esse modelo ao qual se contrapoe a proposta de Karl Polanyi (2011).

O pensamento de Polanyi (2011), estabelecido na obra a A grande trans-
formacao, de 1944, traz as suas compreensoes dos mercados. O autor é consi-
derado substantivista por definir a economia como um processo instituido de
interacao entre o homem, ambiente natural e social que o rodeia e resulta em
continua oferta de meios para satisfazer as necessidades humanas (MACHA-
DO, 2014). A regulacao da vida social pelo modelo economicista depende da
existéncia de instituicdes e valores especificos, portanto, ndo pode ser consi-
derada natural. Esse pensamento se opoe a relativa naturalizacao da operagao
do fendmeno, marca dos autores liberais da economia. Para Polanyi (2011),
nenhuma economia havia sido controlada por mercados até a modernidade.

A sociedade moderna deu ao mercado oportunidade de preencher as ne-
cessidades funcionais de fartura relativamente rapida, atomizada e descentrali-
zada de alocacao de recursos e informagoes. Fernand Braudel (1987) verifica
que a capacidade reguladora do mercado ¢ apenas parcial, nao sendo possivel
explicar toda a vida social. Essa interpretacao funcional nio pode explicar o
surgimento do mercado, mas sugere uma explicacdao para a sua disseminagao,
a partir de mecanismos de filtro e de mimese social. O autor constata assim
a existencia de um pré-mercado e de um mercado (POLANYT, 2011) como
mecanismo de estratificagao social competitiva. Observamos, que mais do que
uma relagao causal, a exclusao mutua entre mercado e pré-mercado é matéria
de defini¢ao e contra definicio. Com o pré-mercado nio existe liberdade/au-
tonomia para competir e maximizar o lucro, opondo-se ao mercado moderno.

Neste sentido, somente em sociedades altamente complexas os con-
tatos pessoais com estranhos tornam-se suficientemente frequentes para
permitir ao mercado sobrepor-se aos modos formais de intera¢do. Es-



bogcamos dois modelos sociais opostos, portadores de muitas de nos-
sas praticas e ideais. Um submisso, o pré-mercado e um livre/auténomo,
o mercado moderno. Podemos afirmar que jamais existira sociedade al-
guma que reproduza fielmente qualquer desses extremos, sendo essa de-
finicdio um tipo ideal para sintetizar a ideia de mercado e pré-mercado.

Nessa l6gica, de uma sociedade cada vez mais complexa e de cres-
cente competi¢ao interna, o mercado é na sua origem a forma de sociali-
zagdo possivel entre estranhos, distinguindo a moderna sociedade com-
plexa das demais. Nela estamos condenados a reservar ao mercado um
papel relevante na configuragio de um mundo. Mesmo que admitamos
que ele nem sempre tenha exercido esse papel (POLANYI, 2011) e reco-
nhecendo que ele niao é o unico principio organizador da sociedade e que
outras formas de socializacdo e introjecao de valores estario presentes.

Para Polanyi (2011), o século XIX foi marcado por interpretacoes
simplistas do sistema social e, além disso, releituras de autores importan-
tes, como Adam Smith, sem propriedade porque situadas em tempos di-
tferentes do original, acabaram por reduzir a divisio do trabalho que, se-
gundo ele, sempre fora orientada segundo fatores diversos. Além disso,
Polanyi (2011) reconhece a existéncia do mercado, da troca, o que, por si
so, pode parecer redundante, antigo, mas para ele a orientacio da so-
ciedade pelo fendémeno social, isso sim, é tao nocivo quanto recente.

Em decorréncia disto, o mercado e a troca ocorreriam de forma a garantir
um processo natural das relagoes sociais que € o de redistribuicao. Existe aneces-
sidade de se estabelecer, para o funcionamento da sociedade, a reciprocidade, a
troca earedistribui¢ao, de forma que se possa observarum movimento continuo
de ajustamentos. E, neste caso, a divisao do trabalho fica assegurada. Isso nao
quer dizer que sempre exista um equilibrio entre essas relagoes, o que possibilita
aexistenciade relacoes simbidticas entre os membros de uma comunidade; mas,
de alguma forma, as relagoes sociais absorvem as relagdes econoémicas puras.

O que Karl Polanyi (2011) ressalta é a existéncia de um movimento
duplo formado, de um lado, por um principio liberal economico que insiste
na autorregulacio do mercado; e de outro, pela proteciao social que aponta
a conservagao dos homens e de sua natureza, como também, de sua capa-



cidade produtiva. A no¢ao de movimento duplo parece insinuar uma me-
dida de adaptacao, que fez com que, por exemplo, geragoes sucessivas de
trabalhadores viessem a aceitar a disciplina de trabalho nas fabricas e os
empregadores apreendessem o valor do trabalhador como um recurso.

A imersao do mercado na vida social tem transformado a socie-
dade e modificado os valores que siao inerentes ao sistema economico e
aos processos da modernidade. Polanyi (2011) reconhece as multiplici-
dades de mecanismos que formam a sociedade moderna, nio dando ao
mercado o papel central na ag¢do social. Com essas premissas, percebe-
mos que o mercado (o fenomeno) é um conjunto de agoes que modifica-
ram as interagoes sociais, aumentando a capacidade social do individuo e
tem também a capacidade de autorregulacio distanciada das relagdes so-
ciais. No entanto, ¢ relativamente responsavel pelas mudangas sociais.

Com base no pensamento de Polanyi (2011), o socidlogo americano
Mark Granovetter, nos anos de 1980, busca interpretar os fenomenos econo-
micos naquilo que os torna fenémeno social, ou seja, nas relagcdes sociais, nas
estruturas e instituicoes sociais. [sso se da através da analise da acio economica
dos individuos e suas redes de relagoes sociais. Granovetter compreende a agao
econOmica com inspira¢ao em Weber e diz que a defini¢ao sociolégica da agao
economica feita por ele seria mais ampla do que a dos economistas, por englo-
bar aspectos que eles desprezaram, como o carater afetivo e tradicao da agao;
elementos destacados nas tipologias da agao social weberiana que, a principio,

pressupoe a interagao entre individuos, diferenciando-se das visoes atomisti-
cas do ator produzidas pelos economistas (SMELSER e SWEDBERG, 2005).

Em Granovetter (2007) a agao economica nao ¢ analisada de forma iso-
lada, mas em seus contextos sociais. Podendo ser entendida como a rede de re-
lagGes sociais, equivalente a uma forma de interagio social que poe individuos
em contato; essas interacoes podem ser transagoes realizadas em um mercado,
podem ser trocas de servicos entre individuos de um mesmo bairro ou podem
ser a presenc¢a dos individuos nos conselhos de administracao de um conjunto
de empresas. Sdo caracteristicas fundamentais do mercado, de acordo com a
nova sociologia econdmica, os vinculos concretos com o social que se desdo-
bram na imersao da agao economica em redes sociais tecidas pelos individuos



e motivados por multiplas razoes. O autor de Agio econdmica e estrutura social:
0 problema da imersao busca discutir e ampliar a no¢ao de enraizamento de Po-
lanyi (2011), reinterpretado a partir da nocao de redes sociais, considerando

que a posi¢ao do individuo nessas redes deveria ser o ponto de partida para a
analise da vida economica (SWEDBERG apzd ABRAMOVAY, 2004, p. 306).

Granovetter localiza sua argumentagao sobre a questao da imersao (ez-
beddedness) ou de como nas sociedades modernas a acdo econdémica esta imersa
nas relagoes sociais (como os comportamentos € as instituicoes sao afetados
pelas relacoes sociais) dentro de uma tradicao mais ampla da teoria social.

O comércio justo como modelo de mercado

As mudangas de interpretagoes do mercado na sociedade moderna
sao base para pensar alternativas de torna-lo mais humanizado, como ob-
servamos no movimento comércio justo, que busca uma alternativa me-
nos utilitarista a agdo econdémica. O movimento do comércio justo surgiu
em meados do século XX como uma iniciativa inovadora para abordar a
marginalizacdo e o subdesenvolvimento dos pequenos produtores agrico-
las do Sul, desafiando o intercambio desigual entre o Norte e Sul®, espe-
cialmente em relagao aos commodities agricolas. Esse movimento social ¢
organizado internacionalmente por meio de redes compostas por produto-
res, organizagoes, comerciantes e consumidores que procuram um padrao
mais equitativo do comércio, através do desenvolvimento sustentavel e o
acesso dos produtores desfavorecidos do Sul para comercializar produtos
no mercado do Norte e contribuir para melhorar a sua qualidade de vida.

Criado com o objetivo de promover o consumo de produtos que consi-
derem o pagamento de um preco justo aos produtores, a promogao de valores
soclais e o respeito ao ambiente; esta variante do movimento de comércio alter-
nativo se apresentou aos produtores do Sul, habitualmente marginalizados por
causa de seu pequeno tamanho e da capacidade limitada de participag¢ao e nego-
ciagao no comércio internacional. A possibilidade de evitar todo o peso das for-
casde mercado, por meio de redes de comercializacido, encurtou a distancia entre
o produtor e o consumidor, procurando um comércio mais justo e equitativo.

Ha muitas defini¢oes de termos que se relacionam com o comércio justo,



quais sejam: justas, equitativas, alternativo, solidariedade. Todos tém em comum
a busca de igualdade de oportunidades, o desenvolvimento econémico, paga-
mento justo por produto ou servigo, respeito ao meio ambiente, igualdade de
genero, repudio ao trabalho infantil e o beneficio de todo o seu publico: produ-
tores, organizacoes e consumidores. Comércio justo ¢ uma parceria comercial,
baseada em dialogo, transparéncia e respeito, que busca maior equidade no co-
mércio internacional. Ele contribui para o desenvolvimento sustentavel atra-

vés de melhores condigoes de troca e a garantia dos direitos para produtores e
trabalhadores marginalizados — principalmente do Sul (SCHNEIDER, 2012).

Neste sentido, o comércio justo é impulsionado por pequenos agriculto-
res em areas empobrecidas do Sul que encontram uma maneira de viver com
dignidade, a0 mesmo tempo que os consumidores podem obter produtos de
qualidade, tanto ambiental como social. A ligacao entre o produtor e consumi-
dor passa a ter um intermediador e nao um atravessador, existente no comércio
tradicional. Esse modelo é um mecanismo no qual a mudanca na relagio comer-
cial se faz através de uma relagao direta, produtor-consumidor, diferenciando
um produto, pois ele passa a ter caracteristicas sociais diferentes dos produtos
do comércio convencional, em outras palavras ele passa a ter outros elemen-
tos. O movimento nao funciona como mecanismo de caridade, mas de soli-
dariedade com apoio ao desenvolvimento de potencialidades da comunidade.

Esse modelo de comércio rejeita os paradigmas mecanicos da teoria da
economia neoclassica. A énfase nesse modelo é a preocupaciao com o custo
social, na qual é considerada a sua influéncia contra o subdesenvolvimento,
e em prol da satde, da educacdo e da economia, ou seja, o comércio jus-
to se preocupa em incluir o preco social em suas mercadorias favorecendo
a melhoria de vida dos trabalhadores. Todas as qualificacoes e [re]significa-
coes trazidas pelo comércio justo, em certa medida, sio previstas no arca-
bougco juridico de alguns paises e tornam-se relevantes por reafirmar medidas
que contrariam a ideila de mercado desregrado. No entanto, a modernida-
de, em seus processos de desencaixe e reencaixe (GIDDENS, 1991), con-
segue deslocar o que antes era tido como tradicional e coloca-lo em uma
nova posi¢ao, como a coisificagio do homem e a venda de seu trabalho.

Pode-se de forma timida observar que o comércio justo trabalha com essas



categorias, quando propoe uma relacao mais justa, e aqui nos remetemos a Aris-
toteles [335a.C.2323a.C] (1996) quando afirma que ajusti¢a ¢ aproximag¢ao com
aigualdade, ou seja, tratar os iguais como iguais e os diferentes como diferentes,
questionando o termo justo que nos leva ao substantivo justi¢a, definido como:
A justica é a forma perfeita de exceléncia moral porque ela é a pratica efetiva
da exceléncia moral perfeita. Ela é perfeita porque as pessoas que possuem o

sentimento de justica podem pratica-la nao somente a si mesmas como tam-
bém em relacio ao préximo. (ARISTOTELES, 1996, p. 195).

A relacao de justica com comércio é paradoxal, ora tem-se um modelo
autorregulado em que os agentes tendem a exercer 0s seus interesses sem pen-
sar no outro, facilitando as relagdes com os estranhos, ora a ideia de igualdade
¢ a absorvida pelo mercado como liberdade e possibilidade de ac¢bes neste
espago. O comércio justo busca levar essa possibilidade de justica e liberdade
aos produtores que sao injusticados no contexto econémico, descortinando
outra percep¢ao sobre a justica que é calculada pelo seu oposto, a injustica.

Retornando aos processos de desencaixe e encaixe, podemos per-
ceber a posicao do produtor marginalizado do Sul que ¢é excluido das re-
lacbes comerciais internacionais por inumeros fatores, colocando esse
sujeito a margem do sistema economico. A relocacao desse mesmo produ-
tor num modelo economico global traz a possibilidade de maior negocia-
cao e desenvolvimento da qualidade de vida do sujeito e da comunidade.

Para Giddens (1991), os processos que configuram a modernidade
sao percebidos quando o produtor marginalizado e desfavorecido é coloca-
do como agente de negociag¢do de carater igualitario aos demais agentes no
mercado, saindo da posicao de desfavorecido e explorado e passando a ser
um agente de negocia¢ao em igualdade, como a teoria econdmica atribui aos
agentes imersos no mercado. Retirar esse individuo de um sistema de signi-
ficagoes e possibilidades e inseri-lo em outro sistema, transforma o sujeito
e seu modelo social, evidenciando que o reencaixe desse sujeito seja neces-
sario para a disseminacao da modernidade e da economia, pois o novo en-
caixe o condiciona como agente da modernidade da economia de mercado.

O comércio justo funciona como modelo de certificacdo internacional
visando a inclusao dos produtores marginalizados do Sul no comércio inter-



nacional. As principais certificadoras desse mercado sao a Fairtrade Labelling
Organizations International (FLO), no mercado agricola de varejo, World Fair
Trade Organization (WEFTO), com a produgao agricola certificagao de produ-
tos artesanais e FAIRTRADE USA, que certifica diversos produtos agricolas e
produtos com matéria-prima de origem do mercado justo nos EUA e Canada.

Toda a rede de producdo e distribuicao ¢é certificada para reduzir os
custos dos produtos e evitar a exploracao por parte de importadores inter-
nacionais. Assim, o comércio justo busca a reducao da distancia entre pro-
dutores e consumidores, possibilitando maior rendimento ao produtor. Além
dessa facilitacio ¢ ainda dado ao produtor um prémio social que deve ser
revestido em beneficios para a comunidade envolvida no comércio justo.

As transagoes seguem em maior parte o seguinte padrao: o produto
se adequa as normas para ser certificado. Isso garante a venda de sua pro-
ducio por um preco minimo estabelecido pela certificadora, que ainda
possibilita o pagamento antecipado de parte da produgao; depois de pro-
duzido o comprador se responsabiliza pelas tributacoes e transporte do
produto, as vendas sdo realizadas em world shops que sao lojas especializa-
das em vendas de produtos comércio justo e no varejo em supermercados.

O comércio justo tem alguns principios norteadores de suas agoes. Sao
eles: a transparéncia e corresponsabilidade nas relacdes comerciais; desenvol-
ver a independéncia do produtor; preco justo; igualdade de género; respeito as
leis trabalhistas nacionais e da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT)
e formas sustentaveis de producao. Esses principios sao buscados para garan-
tir uma melhor qualidade de vida para o produtor e a inclusao dele no merca-
do internacional e, principalmente, dar condi¢coes de vida dignas para todos.

Aqui, temos a atuagdo de grupos que redirecionaram suas praticas
produtivas ao investirem na producao e comercializacio de produtos de
acordo com o comércio justo, estes que, por principio, estariam fundamen-
tados na ideia de que o processo produtivo deve estar orientado por uma
relagdo sinergética entre homem e natureza, minimizando o maximo pos-
sivel seu impacto sobre esta ultima. Nesse contexto, foram abertas muitas
possibilidades de produciao e de comercializagao de produtos alimentares.



Os modelos de economias alternativas que sao desenvolvidas, em foco
aqui o comércio justo, apontam para a transformacio do mercado como uma
acao social, negando o seu carater, em muitos casos exclusivista, autbnomo e
desvinculado das relages sociais. Considerando que as atividades humanas sao
confeccionadas, significadas e executadas por sujeitos em interacao ¢ possivel
entdo pensar um conceito sociologico de mercado como uma atividade social.

Consideragdes finais

O comércio justo é um conceito confeccionado através da experiéncia
de inimeros sujeitos que buscaram garantir a inclusao de grupos marginali-
zados ao comércio global, tendo a inten¢ao de garantir uma melhoria na qua-
lidade de vida das comunidades que, em muitos casos, sofriam privagoes de
recursos basicos para se constituirem uma comunidade. Esse modelo se en-
quadra no que é conhecido como ATO (Alternative Trading Organization)?,
organizagoes de economicas que buscam relativizar o mercado mainstreanm:
e tentam inserir outros modelos de a¢oes no modelo economicista vigente.

E necessatio, ainda, destacar as perspectivas tedricas dos autores
que contribuiram para a concepgao do mercado como um espago de ca-
rater relacional. Weber identifica que o mercado é uma construcao huma-
na, um espago para interacao e troca de mercadorias para satisfazer a ne-
cessidade do outro. No entanto, essas trocas sio envolvidas por uma
série de significados e regras a serem cumpridas, o que torna o merca-
do um espago de relagao social, dando a ele o papel de liga da sociedade.

Ja Karl Polanyi (2011) se ocupa da autonomia do mercado e do dominio
dele sobre a sociedade, diante da modernizacao das sociedades, possibilitan-
do a maior circulacao de mercadoria e a atomizacao das relacoes comerciais.
No entanto, estas nao sao isoladas, mas sim enraizadas nas relacoes sociais.
O momento em que o debate de Polanyi ¢ realizado, temos uma racionali-
dade economica dominante no pensamento social e o autor procura frisar
que as relagdes economicas e sociais sao interdependes. Em contrapartida,
para Mark Granovetter se trata de compreender que os enraizamentos das
relagoes econdmicas estdo ligados as redes sociais que os sujeitos manteém.

E adequado afirmar que o comércio justo deseja equidade nas relagoes



comerciais entre “as maiores empresas mundiais e os trabalhadores econo-
micamente mais pobres do mundo” (Redfern & Snedker, 2002, p.4), o que
coaduna com a concepcao de Granovetteer (2007) sobre o mercado ser per-
passado por relagoes humanas através de redes. Também identificamos a con-
cepgao de Polanyi (2011), no caso do processo de imersao, segundo a qual
o mercado ¢ gerido por agentes sociais, colocando em cheque a nog¢ao do
sistema econémico como agente autorregulado e autonomo e abrindo espa-
co para pensarmos o mercado como um espago do fazer social e com rela-
coes de interdependéncias entre as agoes sociais, redes e agentes do mercado.

Notas

1. Artigo resultante da pesquisa de mestrado e do debate do artigo publicado no 38° Encon

tro da ANPOCS, 2014.

2. A relacdo Norte e Sul aqui se refere as concepgoes que trazem os paises subdesenvolvidos e/
ou emergentes como parte do Sul e os paises desenwvolvidos como parte do Norte, ou seja,
considera-se as definicdes economicas para concepgao de Norte e Sul e ndo apenas a geografica.
3. Organizagdes de mercados alternativos (traducao livre).
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The Fair Trade Market

Abstract

This paper develops social thinking about the market category and uses the sociological market concept
to the fair trade market model. Fair trade is an alternative model to the conventional market and brings
numerous elements to the questioning of the current international market model. Therefore, the goal of
the article is to analyze the market as a sociological concept and to interpret the fair trade market model
according to the conceptions made by the theoretical contributions of Weber, Polanyi and Granovet-
ter. They collaborate with the economic sociology unfolding discussions about the market as a space
of social action, so their works have been submitted to a bibliographic review. Considering the market
as a result of social relations, this paper argues that the fair trade market considers the relationships
among social actors to question the conventional international marking model and brings up another
economical model that goes beyond the merely economical approach and considers social issues as well.

Keywords: Market; Economic sociology; Fair trade.
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ENTREVISTA

PIONEIRISMOS, ATIVISMOS E (RE)INVENCOES

Entrevista com Berenice Bento

Por Tarcisio Dunga Pinheiro

Quem tateia 0s meandros inerentes as experiéncias trans no Brasil encon-
tra no arcabouco teérico de Berenice Bento uma contribuicao indelével para
essa incursao. No decorrer dessa entrevista — e isso ja foi salientado noutras
oportunidades (PADILHA E FACIOLIL, 2015; TEIXEIRA, 2016), vislumbra-
remos que adjetivos como “pioneira” ou “divisora de aguas” nao sao aceitos
pela autora sem um tensionamento prévio. E fato, entretanto, que a articula-
c4o entre um Novo corpo tedrico (teoria gueer) € um campo igualmente novo
(transexualidade) provavelmente nao havia sido percebida no ambito das Cién-
cias Sociais e dos estudos de género tupiniquins em nenhum outro momento
que antecedesse a defesa da tese de doutorado da socidloga, no ano de 2003.

Essas informagoes nao eram novas para mim quando, no ano de 2014,
ingressei no mestrado do Programa de P6s-Graduaciao em Ciéncias Sociais/
PPGCS-UFRN. O que eu ainda nio sabia e tenho compreendido nesses
ultimos quase quatro anos de orientagoes, reunides de grupo de pesquisa,
aulas na poés-graduacao ou, até mesmo, em conversas informais regadas a
café, ¢ que o trabalho empreendido pela autora alicerca um leque de possi-
bilidades denominado por ela como intelectual militancia ou militancia in-
telectual, abeberando-se nos pressupostos de Florestan Fernandes (1994).



O cerne dessa conversa possui como fulcro uma visio panora-
mica da maneira como as nocoes de ‘militancia’ e ‘trabalho intelectu-
al’ interpelam a(s) agenda(s) de trabalho da tedrica. Para isso, foram
elencadas algumas das chaves interpretativas que compuseram e tém com-
posto sua trajetéria nos ultimos anos (no¢ao de transfeminicicio; mili-
tancia pelas causas da Palestina; incorporacao das novas produgdes da
filésofa Judith Butler as suas pesquisas mais recentes; importancia da reali-
zacao do Primeiro Seminario Internacional Desfazendo Género, em 2013).

Nosso bate-papo ocorreu no dia 03 de maio de 2017, na casa de Bereni-
ce, em Natal, Rio Grande do Norte. Enfatizo minha gratidao a disponibilidade
e ao modo aprazivel que foi desprendido para a construcao dessa entrevista.

Equatorial: A primeira edicao do livro A reinvencao do corpo comple-
tou 10 anos em 2016 e, consequentemente, sua tese 13 anos. Por mais que eu
tentasse iniciar essa entrevista de outro modo, seria incoerente nao destacar
que sua obra ¢ um divisor de aguas para os estudos de género e sexualida-
de no Brasil, com destaque substancial as experiéncias trans*. Em qual mo-
mento da pesquisa vocé se deu conta que ela poderia tomar essa dimensao?

Berenice Bento: Em nenhum momento. Nunca. Na verdade, nem sei
que dimensao ¢ essa que se fala. Outro dia, escutei que eu faco parte do
mainstream dos estudos queer (risos). Aquilo me provocou muita graca pot-
que eu nao faco a menor ideia de como o que escrevo circula. O que eu tinha
e sentia no periodo da escrita da minha tese, para ser sincera, era medo de
escrever aquilo que eu estava vendo e pesquisando. Eu sabia que teria que
enfrentar uma banca e eu estava articulando um corpo novo (estudos queer)
e um campo também novo (pessoas transexuais). Nao sabia como seriam
as leituras da banca. Ja conhecia as hierarquias de um departamento que ja
havia me proporcionando alguns sentimentos de desqualificacio da minha
pesquisa. A minha dissertacao foi sobre masculinidades, e escutar feministas
afirmando que aquilo que estava pesquisando nao era género nao foi uma ex-
periéncia muito inspiradora. Dias antes da defesa, eu fui tomada por um medo
terrivel porque eu tinha muito receio de nao ser aprovada. Depois, a tese se
transformou em livro e as pessoas, principalmente ativistas do movimento



trans, comecaram a falar que se sentiam contempladas porque viam coisas
inovadoras, que nunca haviam sido ditas, que nunca tinham sido pensadas.
Sem duvida, o movimento trans entendeu e passou a citar minha tese muito
rapidamente e foi la que encontrei e encontro o melhor lugar para conversar
e aprender. Na academia, isso foi mais lento. Entao, respondendo a sua per-
gunta, eu nao sel em que momento isso aconteceu. E nao ¢ retorica. O que
eu sempre soube, e isso esta la nas primeiras paginas do meu livro, é que eu
queria fazer um texto que contribuisse para a humanizagao das pessoas que
viviam as experiéncias transexuais e que o livro contribuisse para a despato-
logizagao. Uma outra coisa que eu ouvi recentemente foi que durante muito
tempo eu fui a porta-voz das pessoas trans. Onde eu fui porta-voz? Quando
eu fui porta-voz? Quando eu reivindiquei essa demanda de representacao?
Nunca. Na verdade, eu mal me represento, visto que sou completamente des-
possuida de mim mesma, nos termos propostos por Judith Butler e Athena
Athanasiou (2013). A minha unica reinvindicagao é pelo meu direito a preca-
riedade existencial. Como uma criatura que nem sabe o que é “uma mulher”
pode ousar representar outras pessoas? Pois é, eu nao faco a menor ideia do
que seja “uma mulher”. Eu posso dissertar sobre os jogos de verdade que
definem o que é uma mulher produzidos pelas necrobiopoliticas dos Esta-
dos, mas ao fazer esta analise eu nio estou propondo uma outra verdade,
nao estou inserindo-me numa economia discursiva da “verdadeira mulher”.
Falar dos jogos ¢ inseri-me, ao contrario, nos fluxos discursivos da diferenca.

Uma pequena nota sobre o conceito de necrobiopoder: nio ¢ es-
paco para desenvolve-lo aqui, mas acho que nao sao dois conceitos sepa-
rados, necropoder (MBEMBE, 2011) e biopoder (FOUCAULT, 1979;
2005; 2015). A histéria dos Estados assentada na eliminacdo de cer-
tas populacoes — necropoder - e na promocao/cuidado da vida de outras
- biopoder. Dali, portanto, eu sugiro um terceiro conceito: necrobiopodet.

Entao, o que esta claro para mim, é que eu escrevo e tento manter
uma escrita ndo domesticada. Nos tltimos anos, acho que minha escrita tem
se transformado consideravelmente. Te dou um exemplo. Ha algum tempo
sinto um profundo incomodo com a nogao de “sororidade”. Atualmente,
tenho definido-a como um mito perverso que apaga as diferencas e as rela-



coes de poder que existem no campo interno do feminino. Eu acredito que
o mito da sororidade, nas lutas e disputas politicas que nés fazemos, é tao
nefasto quanto o mito da democracia racial. Porque trabalha com um tipo
de nogao de espécie (n6s, mulheres). O que me causa estranhamento é que
ouco a ideia de sororidade vindo geralmente de mulheres brancas. Portanto,
se vocé me perguntar se eu teria coragem de dizer isso ha dez anos atras,
eu afirmo que nao teria. Pode ser considerado medo? Sim, talvez seja medo
levando em consideragio as estruturas de poder da universidade e as hege-
monias dentro do feminismo. Talvez este seja o maior ganho que tive nos
ultimos anos: nao ter medo de divergir e, quando nao estou segura de algu-
ma posicao ou conceito, afirmar: preciso pensar mais, ler mais, escutar mais.

E: Aproveitando que vocé tocou no assunto do seu campo de pes-
quisa, em diversas oportunidades vocé reiterou que seu encontro com O
pensamento de Judith Butler foir fundamental para a constru¢io da sua
pesquisa de doutorado. Apos a defesa da sua tese, Butler publicou uma quan-
tidade significativa de livros como: Vida precaria (2006), Quadros de guer-
ra (2016), Relatar a si mesmo (2015). Como vocé tem abordado em suas
pesquisas atuais esses novas contribuicoes tedrico-conceituais da filésofa?

BB: Butler, para mim, é inspira¢ao na veia. Quando falo em inspiracao,
nao quero dizer que necessariamente concordo com tudo que ela escreve. Vou
te dar um exemplo de algo que ocorreu comigo em sala de aula ha poucos
dias. Na ocasido, enquanto discutiamos performance e faziamos exercicio de
tatear e tencionar alguns conceitos, uma aluna brilhante pontuou que a nogao
de performance vale muito para as questoes de género e, utilizando a propria
experiéncia, ela destacou que era negra e nao via como falar de “performati-
vidade racializada”. Até que em um determinado momento ela me falou: “Be-
renice, eu Nao quero que essas questoes te constranjam”. E eu destaquel que
ela ndo estava me constrangendo. Ao contrario, ela estava usando literalmente
o espaco da sala de aula para o que se deve fazer: problematizar, questionar,
colocar em suspensao coisas que parecem imutaveis, trazer questoes novas.
Ela estava inspirando a aula. E Butler ¢ uma das pessoas que me inspiram
profundamente. Eu fiz duas viagens a Palestina, ao total foram 65 dias. Con-



tfesso que retornei apaixonada pelas questoes da Palestina e pelo povo pales-
tino. E tenho feito uma imersao em leituras e em conversas com ativistas que
estdo engajados na luta em defesa da autodeterminacao do povo palestino.

Retornando a Butler, uma judia, pertencente a uma familia que sai da
Europa e vai para os Estados Unidos. Ela tem sido uma das minhas fontes
neste novo campo de estudos e ativismo em que estou conectada. Uma das
colsas mais injustas que escutei acerca das contribuicoes teoricas da filésofa
ocorreu na segunda edicao do Seminario Internacional Desfazendo Género
quando, ap6s a fala da propria Butler, uma estudante fez uma ponderacao
afirmando que ela nio toca na questiao da raca. Ora, um dos pontos de di-
vergencias que a fildsofa tem, o sionismo, ¢ justamente porque esta ideo-
logia ¢ racista. As denuncias e reflexdes que Butler tem realizado contra as
politicas racistas, de apartheid do Estado de Israel contra o povo palestino,
tem lhe custado (imaginem!) a pecha de antissemita. O corpus tedrico que
Butler vem construindo ao longo de tltimos 30 anos articula conceitos como
vulnerabilidade, precariedade, vida precaria, a relacao entre luto e vidas que
valem mais, reconhecimento. Além dos conceitos que formam sua teoria de
genero (performatividade, normas de género, inteligibilidade). Esta teoria é
revolucionaria porque vai no coragao (ou no cérebro) do que se define como
homem e mulher de verdade. Pessoalmente, eu tive experiéncias de leitura
com os textos da Butler que me marcaram profundamente. Eu lembro que
quando estava fazendo minha pesquisa de doutorado encontrei o livro Pro-
blemas de Género (2010). Que desespero le-la. Entendi tao pouco. Lia, pa-
rava, relia. Eram verdadeiros duelos, lutas mentais. Fui ler Monique Wittig
(1997; 2001) e tantos outros teodricos € tantas outras tedricas que ela também
duelava no seu texto. Foi um dos livros mais importantes em minha vida.

Mas ha outras aproximagoes com a obra de Butler. Vou citar um episo-
dio. Eu tinha acabado de assistir ao documentario do Vagner Almeida (2004),
onde ele descreve os rituais de mortes das travestis numa cidade chamada
Austin, proxima a Nova Iguacu, no Rio de Janeiro. Eu fiquei dias com as
falas e as cenas do documentario me comendo por dentro. Dias depois, eu
li o livro Vida precaria: el poder del duelo y la violencia (2006). Ele me aju-
dou a entender a natureza das mortes. E como se ele estivesse falando das



mortes das travestis do documentario. Butler afirmara aquilo que imagina-
mos ser o mais privado na vida do individuo, o choro pela perda de alguém
é, na verdade, totalmente social. Como vocé chora e por quem vocé chora
revela as vidas que sao importantes. E, como sabemos, quase ninguém chora
pelas travestis, sdo mortes que nao sao passiveis de luto. Talvez “autoajuda”
nao seja uma boa palavra, mas, entender os sentidos da a¢ao me ajuda e me
mover no mundo, pensando suas misérias e como ¢ possivel contribuir para
as mudancgas. Agora, faco este mesmo movimento em relacao as atrocida-
des cometidas pelo Estado de Israel contra os/as palestinos/as. A pergunta
que fica é: o que faz com que um ser humano nao reconheca absolutamen-
te nada nesse outro corpo que permita um nivel de comunicabilidade entre
essas duas substancias materiais, entre esses dois corpos? Entao, para mim,
como havia mencionado, Butler ¢ uma das forc¢as tedricas que me constituem.

E: Por falar em pesquisas mais recentes, entre os anos de 2013
e 2014 voce realizou um pods-doutorado nos Estados Unidos. No pe-
rfodo, vocé pode desenvolver alguns apontamentos em concomi-
tancia com a pesquisa Género: uma categoria cultural ou diagnoésti-
ca? que havia sido iniciada em 2011. Comente como foi a experiéncia.

BB: Eu fui para os Estados Unidos com alguns objetivos. Um deles era
estudar inglés e fazer essa pesquisa que foi realizada, basicamente, em analise
de arquivos. Eu buscava pensar o seguinte: ja que temos um produto final
em nossas maos, o Manual Diagnéstico e Estatistico de Transtornos Men-
tais — DSM 5, eu queria entender qual a historia e a trajetoria do documento.
Quando comecei a pesquisa, me surpreendi com a dimensao da producao
textual sobre os generos dissidentes. Nos nunca haviamos tido em toda a
histéria dos DSMs uma proliferacao de vozes, nao somente e exclusivamente
na psiquiatria e na medicina. Afinal, a discussiao central girava em torno de
questionar o que ¢é género. Por isso que sempre me interessa pensar as ques-
toes das travestilidades, transexualidades, transgenereidades, crosdresser, drag
queens, drag kings e toda a multiplicidade de experiéncias dos transitos de
genero. Porque a duvida central sempre retorna ao questionamento do que,
de fato, é género. Dependendo de como vocé responde ou compreende o



que sao as masculinidades e as feminilidades, ou dependendo de como vocé
compreende a relagao entre as masculinidades e as feminilidades com o corpo
sexual, com a diferenca sexual, vocé dara explicagcoes diferenciadas. Noutras
palavras, o fundamental é o conceito de género. O meu interesse em pensar
essas relacoes esta situado na prerrogativa de que elas produzem efeitos po-
liticos diferentes. Desse modo, esse pés-doutorado foi muito enriquecedor
por me fazer refletir sobre as experiéncias dos corpos e dos transitos entre
os géneros num contexto completamente neoliberal, onde as transicoes cor-
porais, 0s acessos aos hormonios e as cirurgias se dao num ambito bastante
diferente do nosso. Eu participei, por escolha, de algumas reunides de coleti-
vos que se localizavam no Queens, um bairro mais proletario. Deu para notar
uma grande quantidade de latinos e latinas nas reunides e foi muito interes-
sante porque dava para perceber como os corpos reconstruidos nos generos
(o volume dos seios, as cores, os cabelos, a maquiagem) tinham as marcas
culturais (assim como meu proprio corpo estava marcado por estes registros
regionais). Outra coisa que pude analisar foi que as mulheres trans latinas
possufam formas corporais mais volumosas, usavam uma maior quantidade
de silicone, usavam muitos aderecos e acessorios. Isso é interessante para se
pensar como num contexto onde existe uma multiplicidade consideravel de
culturas, a cidade de Nova Iorque, havia uma ressonancia direta de como os
corpos sao marcados. Ou seja, falar em género num contexto universalizan-
te de masculinidade e feminilidades nao diz nada porque género ¢ pratica e
esses corpos praticavam o género de maneiras diferentes. Se os géneros sao
praticados de formas diferenciadas, é fundamental conhecer e problematizar
o contexto historico, social, politico e economico desses locais e, sobretudo,
como eles leem as masculinidades e as feminilidades. Portanto, foi um peri-
odo muito rico de reflexdes, de leituras, de encontros e de problematizagoes.

E: Ainda em 2013, foi publicada a quinta versio do Manual Diagndstico
e Estatistico de Transtornos Mentais — DSM-5, um documento da Associacao
Norte-americana de Psiquiatria - APA. Vocé tem feito alguns apontamen-
tos acerca desse documento, mais especificamente do capitulo que trata da
Disforia de Género. Qual seu posicionamento com rela¢ao a esse Manual?



BB: Desde o periodo da escrita da minha tese de doutorado, eu dedico
algum esforco para entender esse documento, problematizando a importan-
cia dele, o local onde ele foi escrito, suas limitacoes e poténcias. Durante essa
trajetoria foi ficando cada vez mais nitido qual a fun¢ao desse Manual. Na
minha tese, eu analisei trés documentos que sao as referéncias de cuidado
para a saude de pessoas trans: o Manual Diagnéstico e Estatistico de Trans-
tornos Mentais — DSM, o Standard of Care — SOC e o Cédigo Internacional
de Doencgas — CID. Alguns anos apds a defesa da minha tese, comecou a
campanha mundial pela despatologizacao das identidades trans, onde o foco
estava mais centralizado nas premissas do CID. Para os Estados-Nacao este
documento ¢ o mais importante, uma vez que é preciso uma adesao oficial
a Organizacao Mundial de Saude (OMS), responsavel pela publicacio/revi-
sao do CID. O que me impressionou, durante o periodo que fiz minha pes-
quisa de pos-doutorado, foi perceber que algumas/alguns ativistas bastante
respeitadas/respeitados no contexto nova-iorquino nao conheciam a Cam-
panha Stop Trans Pathologization. Embora eu soubesse que nos Grupos de
Trabalhos que discutiam a revisao do DSM-4-TR para o DSM-5 nao havia a
presenca de pessoas trans, me assustou perceber que nao havia a repercus-
sao que eu imaginava. Mas, respondendo a seu questionamento, eu quetia
tazer uma genealogia para compreender, por exemplo, algumas mudancas que
aconteceram no decorrer das versdes do DSM. Eu queria compreender, por
exemplo, o motivo da mudanga dos termos ‘transtorno de identidade de gé-
nero’, presente no DSM-4-TR, para ‘disforia de género’, no DSM-5. Se voce
analisar essas duas versoes, concluira que os critérios diagnésticos mudam,
mas nao muito; vera que a ideia de ‘comorbidade’ que, até o DSM-4-TR, nao
aparecia com tanta pujanca, passa a figurar constantemente no DSM-5; per-
cebera que o conceito de género aparece pela primeira vez na primeira pagina
do capitulo. Quando eu fui estudar a composicao do Grupo de Trabalho,
percebi, sem muita surpresa, uma hegemonia de psiquiatras na fomentacao
desse documento. Sem muitas surpresas, descobri, também, que a lingua ma-
joritaria era o inglés. O que me causou surpresa foi ler o artigo assinado por
membros do GT, Memo outlining evidence for change for gender identity
disorder in the DSM-5 (ZUCKER et all, 2013). Nele, ha a explicitacao das
razdes clentificas das mudangas, por exemplo, a adocao de “disforia de géne-



ro” e o abandono de “transtorno de identidade de género”. Constatei que o
nivel de endogamia interna da comunidade envolvida na produ¢io do novo
capitulo era profundo. Quase uma familia (risos). Uma prova disso ¢ que as
referéncias bibliograficas possuem cerca de cento e vinte cinco textos cita-
dos, sendo quase 70% de artigos escritos pelos membros do GT. Eu sugiro
a leitura do meu artigo Disforia de género: geopolitica de uma categoria psi-
quiatrica (BENTO, 2016), onde faco esta genealogia. Entdo, o que ocorre de
fato ¢ uma grande disputa de poder dos grupos que dominam, controlam e
definem os critérios da disforia de género no mundo. Eu enviei um email para
todos os membros que fazem parte do Grupo de Trabalho pedindo que eles
me explicassem como funcionava a agenda de trabalho do GT e as repostas
foram interessantes. A quase totalidade dos membros me respondeu: “Eu nao
tenho essa informacao. Fale com o Zucker”. Zucker era o presidente do GT, o
que tinha maior nimero de obras citadas do artigo Memo outlining evidence
for change for gender identity disorder in the DSM-5 (cerca de 50%), e foi o
presidente da 4a. Revisao do DSM nas questoes referentes a transexualidade
e intersexualidade. O DSM-5 nao ¢ um assunto de ciéncia e sim de politica.
Ele se move de acordo com os interesses empresarias, das corporagoes pro-
fissionais e editoriais (a APA ganha milhées de dolares com os direitos auto-
rais dos DSMs). Um dos efeitos mais perversos do DSM-5, ao se fantasiar de
“texto cientifico”, é universalizar verdades interessadas e locais sobre corpo,
sexualidade, desejo e género. Encaixa-se, portanto, em uma das formas mais
sofisticadas de colonizacio: a cientifica. E um reduzido grupo que vai dizer
para o resto do mundo o que é género e quem sao 0s normais e quem sao os
anormais. Quem saos os disforicos e quem sao os nao disforicos de género.

E: Voltando a falar da Reinvencao do corpo (20006), algumas das co-
laboradoras da minha pesquisa de mestrado (PINHEIRO, 2016) rela-
taram que seu livro serviu de embasamento tedrico em seus processos de
requalificacao civil. Como voce lida com esses exemplos que configuram
um resultado direto da sua pesquisa na vida cotidiana de pessoas trans*?

BB: Acabei de ler um livro de um historiador israelense chamado Ilan
Pappé e, num determinado momento do texto, ele relata que seu desejo era que,



ao publicar o livro A limpeza étnica da Palestina (2016), os crimes contra o povo
palestino safssem da caracterizagao de um suposto crime contra a humanidade
e passassem a caracterizar crimes contra a humanidade de fato. E se alguém,
depois de ler aquele livro continua afirmando que o Estado de Israel nao ¢ re-
sultado de uma limpeza étnica tem algum problema ético sério. Entao, isso de-
monstra a forca de uma pesquisa, uma arma potente que nos da instrumentos
de luta. Portanto, se vocé me fala que para suas colaboradoras de pesquisa meu
livro foi importante na construcao dos processos juridicos, isso é muito bom.
Esse tipo de depoimento me da for¢a e inspiracio enquanto pesquisadora/ati-
vista. Fico feliz. O que sei é que a questao do engajamento ja esta presente em
tudo que escrevo e eu acho que isso esta a cada dia mais forte nos meus textos.

E: Vocé organizou a primeira edicao do Seminario Internacional Des-
fazendo Género, ocorrido na Universidade Federal do Rio Grande do Nor-
te, no ano de 2013, cujo eixo discursivo central estava focado nas temati-
cas inerentes as experiéncias trans. Qual o balanco que vocé faz do valor
simbdlico desse evento para os estudos de género e sexualidade no Brasil?

BB: Estou nesse campo ja faz algum tempo, mas eu precisava participar
de outras experiéncias. Fui dois anos secretaria geral da Associacao Brasileira
de Estudos da Homocultura (2008-2010), organizei e participei de muitos
outros eventos locais organizados pelo Richard Miskolci, Larissa Pelucio, Le-
andro Colling. Muita gente e muitas universidades ja vinham discutindo essa
questao das dissidéncias sexuais e de sexualidade. O que me parece que ha de
mais interessante na proposta do Desfazendo Género € a discussao da ques-
tao dessas tematicas numa perspectiva queet, transviada. Nao nos interessava,
quando noés construimos o evento, pensar a ideia de um género cristalizado.
Sobre a edicao ocorrida em Natal, foi um ano inteiro dedicado a realizacao do
evento, desde conseguir grana, batendo de porta em porta nas pro-reitorias,
até a parte mais operacional. Houve pouquissima adesao das feministas da
universidade. E nao foi por falta de convite ou por falta de pedidos de contri-
buicao de ideias. Era falta de interesse mesmo. Falta de interesse na proposta
teorica do evento. N6s querfamos pensar as diferencas e borrar as fronteiras
entre academia e ativismos. Queriamos trabalhar as multiplicidades e cons-



truir um espago onde as questoes das masculinidades, feminilidades, homos-
sexualidades, heterossexualidades e, principalmente, que as experiéncias trans
fossem colocadas como questoes centrais. E tinha um outro fato fundamental
que era uma disputa de geopolitica. Ha um cansaco de saber que quase todos
os grandes eventos relacionados as tematicas em voga eram (e ainda sao) rea-
lizados no eixo sul-sudeste. Alias, faz algum tempo que venho pontuando que
essa precisa ser uma disputa constante na academia. E necessario falar clara-
mente que nds que nao pertencemos as regioes sul e sudeste, somos o Oriente
do Brasil. Existe, sim, um orientalismo nacional. Noés vimos isso de forma
escancarada nas eleicoes que elegeram a Dilma, como o 6dio ao Norte e ao
Nordeste é impressionante e na questao da politica cientifica no Brasil isso
aparece de maneira manifesta. Assim sendo, fazer um evento desse porte no
Nordeste foi uma aposta que deu certo, porque toda vez que se tem um even-
to desses numa universidade vocé aglutina pessoas, forma pesquisadores/as,
cria campos de tensao e reflexdo. Em 2015, o evento ocorreu em Salvador e
foi incrivel como Leandro Colling e os membros do CUS — Grupo de Pesqui-
sa em Cultura e Sexualidade, da Universidade Federal da Bahia, organizaram o
evento. Em 2017, o Desfazendo sera realizado em Campina Grande e cabe sa-
lientar que o trabalho que esta sendo feito sob coordenagao da professora Jus-
sara Carneiro é de uma beleza e de um cuidado admiravel com as discussoes
locais, com os debates inclusivos com maes de santos e pais de santos, com
as demandas locais das corporeidades. Certamente sera um belissimo evento.

E: Voce acabou de fazer mencao ao Il Seminario Internacional Des-
tazendo Género, organizado por Leandro Colling, no ano de 2015. O
evento originou uma coletanea também organizada por Leandro Colling
(2016) e nela ha um capitulo de sua autoria denominado Transfeminicidio:
violéncia de género e o género da violéncia (2016), onde tece algumas in-
feréncias acerca dos assassinatos de travestis, mulheres trans e mulheres
transexuais no Brasil. Alias, foi em 2013 que vocé cunhou o termo ‘transfe-
minicidio’ para se referir aos crimes dessa natureza. Quais fatores lhe leva-
ram a se debrucar sobre essa tematica e em que consiste o transfeminicidio?

BB: Eu nao sei como surge um conceito. O que ¢ transfeminicidio?



Transfeminicidio é a violéncia de género contra as pessoas trans. Mas a violén-
cia de género ja demarca um campo de disputa que nao ¢ o campo da sexua-
lidade. Isso significa dizer que inserir essas mortes no computo geral da vio-
léncia contra os LGBTTT’s nao diz nada acerca da tipificacao dessa violéncia.
Se vocé ler artigos que escrevi, percebera que eu ja vinha discutindo ha algum
tempo que a natureza da violéncia contra as pessoas trans ¢ motivada pelo
genero, ja que sao os corpos que estao no mundo publico performatizando
generos. Por que se um cara € gay e ele nao ‘da pinta’, o que normalmente é
dito? “Eu nio tenho nenhum problema contra gay, desde que ele se comporte
direito”. O que isso quer dizer? O que é “comportar-se direito”? E nio poluir
a cena publica misturando géneros e nao demonstrando afetos. Por isso que
afirmo que a discussio central esta calcada no género e nio apenas e/ou so-
mente na sexualidade das vitimas. Para exemplificar como surgem as ideias de
conceitos, posso citar um que tenho proposto que ¢ o de ‘redwashing’. O Es-
tado de Israel possui varios dispositivos discursivos para dizer que é um pais
democratico, que 12 existe democracia para LGBTTT’s, que existe democracia
para as mulheres. Todo o Estado aciona seus dispositivos discursivos para fi-
car “bem na fita” diante da comunidade internacional e ocultar os crimes que
comete. No Brasil, como nés conhecemos muito bem, ha também um mito
reiteradamente repetido que consiste na ideia de existéncia de uma democra-
cia racial. Mas, na questao especificamente de Israel, existe gente de esquerda
que defende que aquilo é uma democracia. Ou seja, utilizam uma retérica da
esquerda para limpar e esconder os crimes de Israel. Em que momento apa-
receu o conceito de ‘redwashing’ Quando eu estava diante de uma senhora
israelense que defendia com profundo fervor os direitos dos “coitadinhos”
palestinos. Inclusive, ela afirmou que tinha uma empregada palestina e que lhe
pagava rigorosamente todos os direitos. No momento em que eu pergunto a
ela o que que ela achava do retorno dos palestinos que foram expulsos de suas
casas, que tiveram suas casas roubadas desde 1948, ela me disse ser contra.
Portanto, ela era uma pessoa que estava com um discurso que, aparentemente,
era semelhante ao meu, mas, na verdade, o pressuposto era garantir a reprodu-
¢ao do poder do Estado de Israel. Ela era uma adepta do ‘redwhasing”. Sendo
assim, os conceitos “dispositivo da transexualidade” (presente na minha tese
de doutorado), ‘transfeminicidio’ e ‘redwhashing’ servem para ligar pontos



aparentemente dispersos, conferir sentido a agoes que tém pontos de apego.

E: Em algumas ocasioes, vocé se apresentou como intelectual militan-
te ou militante intelectual, valendo-se dos termos de Florestan Fernandes
(1994). Atualmente, vocé tem militado pelas causas do povo palestino, inclu-
sive esteve na Palestina recentemente. Como foi/tem sido essa experiéncia?

BB: Assim que eu voltei da minha experiéncia na palestina, escrevi um
artigo que consistiu num relato de viagem cujo intuito era o de problematizar
o mito da democracia israelense. Israel se constitui através de trés grandes
mitos: 1) o lema de que nao tinha ninguém la e eles chegaram e povoaram
uma terra sem povo, 2) o mito que Israel ¢ um Estado democratico e 3) que,
em 1967, o Estado israelense estava sob ameaga dos paises arabes. Quando
eu voltei de viagem, tive a sensagao fisica e psiquica de que eu estava vindo
de uma ditadura e, nesse meu relato, tento explicar o que ¢é entrar e estar em
Israel. Destaco como ¢ impactante conviver em uma cidade completamente
ocupada, onde em cada esquina vocé se depara com uma presenca violenta do
exército de Israel. No meu planejamento inicial, previa ficar em Israel durante
trés meses, mas nao suportei. Fiquei apenas quarenta e cinco dias, metade do
tempo previsto. Entdo, como ¢ lidar com isso? Eu venho de uma histéria de
ativismos desde a luta contra a ditadura. Comecei a fazer politica muito cedo,
com quatorze anos, e 1sso ¢ algo que esta arraigado em mim. Mas, mesmo as-
sim, ainda me assusto, sinto meus nervos tremerem diante de cenas de violén-
cia e agressao. E isso era esfregado na minha cara a todo momento em Jerusa-
1ém Oriental ocupada pela arrogancia dos soldados israelenses. Numa linha de
raciocinio semelhante a de Ilan Pappé, eu me pergunto cotidianamente como
se produz a desumanizagao do outro a ponto do Ministro falar que os pales-
tinos sao “baratas”. A ponto de um militar ou outra patente do Estado falar
que a solugdo para parar os soldados palestinos ¢é estuprar as irmas ou a mae.

E: Estamos vivendo tempos temerosos no Brasil, sobretudo no que
tange ao retrocesso de algumas conquistas sociais. Qual o balanco que
voce, enquanto clentista social, faz desse contexto e quais as consequen-



cias dessa conjuntura para os estudos de género e sexualidade no Brasil?

BB: Eu vejo que esses sao momentos muito dificeis no Brasil. Vejo, em
contrapartida, um momento fundamental para a pratica da resisténcia. Tenho
visto um ativismo tao potente dos feminismos, vejo, por exemplo, dois ho-
mens de maos dadas tendo consciéncia de que esse ato configura resisténcia
politica. Eu acho que a sociedade brasileira esta mudando muito rapidamente
e 1sso fica claro na sala de aula. Observo pessoas que estao discutindo teoria,
estdo praticando ativismo na universidade, um ativismo diferente da minha
época. Nao é mais uma universidade de um coletivo, de um partido politico.
Vocé observa multiplos coletivos em torno de questoes identitarias, onde nao
existe s6 um coletivo feminista e sim varios coletivos feministas. O que eu
acho é que nds temos modelos de movimentos sociais que estao em um nivel
de rizoma impressionante. Ha uma pluralidade de rizomas politicos despon-
tando. Esta claro que sofremos um golpe juridico-parlamentar, mas antes do
golpe noés viviamos uma democracia? O que que é democracia? O que é um
Estado de direito democratico? A cada dia que passa, tenho a sensagao de
que essa nog¢ao de democracia representativa que crescemos ouvindo falar
¢ completamente falida. Quando vocé vé o que sao as favelas, o que sdo as
periferias, o que sao os presidios, como ¢ a relagao com as populagoes indige-
nas, 0s massacres, todas essas instituicoes fazem refletir acerca de qual o real
sentido de uma democracia. Diariamente, vocé abre o jornal e se depara com
adolescentes exterminados, crian¢a executadas por balas perdidas nas favelas
cariocas. Portanto, eu nao sei te responder com a mesma competéncia que
as minhas e os meus colegas da sociologia tém para fazer grandes analises
sociologicas. O que posso fazer é buscar pistas, analisar os rastros. Eu vejo
a universidade, que é meu local de trabalho, muito melhor do que na minha
época de estudante. Tenho visto estudantes trazendo questoes que antes eram
absolutamente invisibilizadas na minha época de graduagao. Eu nunca li um
autor negro durante minha formacao e hoje tenho estudantes negras/negros
que questionam: “Professora, cadé as feministas negrasr”, e isso é substan-
cial no processo de formacao individual e coletiva. Eu tenho enxergado uma
universidade que tem saido de uma discussao mais ampla e indo para uma
discussao mais local, tenho observado meus colegas professores morrendo
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de medo de perder o poder e serem questionados pelos estudantes. E isso
¢ necessario e totalmente legitimo no processo de questionamento dos pa-
rametros que formam a democracia. Mas a universidade também precisa fa-
zer sua “pequena’ revolucao. As estruturas de poder nio sao democraticas
para toda a comunidade. Maio de 1968 ainda nao chegou as universidades
brasileiras. E ndo esperem que chegara por nds, professores/as, hoje mem-
bros da classe média e preocupados em manter ou aumentar seus salarios.

Referéncias

BENTO, Berenice. A reznvengio do corpo: sexualidade e género na experiéncia tran-
sexual. Rio de Janeiro: Garamond, 2006.

. Disforia de género: geopolitica de uma categoria psiquiatrica. Revista direito
e praxis, Rio de Janeiro, v. 7, n. 15, pp. 496-536, 2016.

. Transfeminicidio: violéncia de género e o género da violéncia. In:
COLLING, Leandro. Dissidéncias sexuais e de género. Salvador: Edufba, 2016. p.
43-68.

BORBOLETAS da vida. Direcao de Vagner Almeida. Rio de Janeiro: ABIA,
2004, 38min. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=tsLOF-
tyuO1lg, acesso 08 mai. 2017.

BUTLER, Judith. Problemas de Género: Feminismo e subversao da identidade. Tra-
ducdo Renato Aguiar. 3. ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2010.

. Quadros de Guerra: quando a vida a passivel de luto? 2. ed. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2016.

. Relatar a si mesmo: critica da violéncia ética. Belo Horizonte: Auténtica, 2015.
. Viida precaria: el poder del duelo y la violéncia. Buenos Aires: Paidoz, 2006.

; ATHANASIOU, Athena. Dispossession: the performative in the political.
Cambridge: Polity Press, 2013.

COLLING, Leandro. Dissidéncias sexuais e de género. Salvador: Edufba, 2016.

FERNANDES, Florestan. Ciéncias Sociais: na 6tica do intelectual militante. Fs-
tudos Avangados, Sao Paulo, v. 8, n. 22, pp. 123-138, dez. 1994. Disponivel em:



(http:/ /www.revistas.usp.br/eav/article/view/96806). Acesso em: 29 mai. 2017.
FOUCAULT, Michel. En defesa da sociedade. Sio Paulo: Martins Fontes, 2005.
__ . Histora da sexualidade: a vontade de saber. V. 1. Sao Paulo: Paz e Terra, 2015.
__. Mierofisica do poder. Rio de Janeiro: Edi¢oes Graal, 1979.

MBEMBE, Achille. Necropolitica/ Sobre el gobierno privado indjrecto. Santa Cruz de
Tenerife: Editorial Melusina, 2011.

PADILHA, Felipe; FACIOLI, Lara. Eo queer tem pra hoje? Conversando sobre
as potencialidades e apropriacoes da Teoria Queer ao Sul do Equador. Alstesis
Sao Paulo, v. 1, n. 4, pp. 143-155, jan/jun, 2015. Disponivel em: http://www.
revistaaskesis.ufscatr.br/index.php/askesis/article/view/61. Acesso em: 20 mai.
2017.

PAPPE, Tlan. A limpeza étnica da Palestina. Sao Paulo: Sundermann, 2016.

PINHEIRO, Tarcisio. Entre Elas: Politicas Pablicas e Cidadania de Travestis e
Mulheres Transexuais de uma ONG em Natal/RN. 2016 . Dissertacio (Mestrado
em Ciéncias Sociais), Universidade Federal do Rio Grande do Norte, 2016.

TEIXEIRA, Flavia. (Re)encontrando Berenice Bento: uma década de afe-
tacoes. Cadernos pagn, Campinas, n. 48, pp. 321-329, nov. 2016. Disponivel
em: (https:/ / petiodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cadpagu/article/
view/8647584/15161). Acesso em: 29 mai. 2017.

WITTIG, Monique. E/ cuerpo lesbiano. Valencia: Pre-textos, 1977.
. La pensée straight. Paris: Editions Balland, 2001,

ZUCKER, Kenneth ¢/ a/. Memo outlining evidence for change for gender iden-
tity disorder in the DSM-5. Archives of Sexual Behavior, 42, pp. 901-14, 2013.



v4 n.6 | jan/jun 2017
ISSN: 2446-5674

® 0
Equatorial :
o

=

A educacio no territorio amazonico:
compreendendo diversidades

Antonio Matheus do Rosario Corréa

Educacao e Diversidades na Amazonia é um estudo dos diferentes ce-
narios educacionais presentes na Amazonia brasileira, demonstrando como se
desenvolvem os processos educativos nos espagos que a constituem, a exem-
plo de comunidades quilombolas e comunidades ribeirinhas. Nesse sentido,
as autoras apresentam ao leitor elementos que configuram o territério ama-
zOnico, rico em saberes, vivéncias e culturas que podem ser interpretadas em
uma perspectiva educacional, visando sempre as escolas da educacao basica.

Wilma de Nazaré Baia Coelho, Raquel Amorim dos Santos e Rosange-
la Maria de Nazaré Barbosa e Silva sao pesquisadoras do Nucleo de Estudos
sobre Formacao de Professores para a Educacao das Relacoes Etnico-Ra-
ciais (Nucleo GERA), sediado no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
(IFCH) da Universidade Federal do Para (UFPA). Elas trazem nesta obra al-
gumas reflexdes sobre a educacao em diferentes contextos e ambientes da



Amazonia brasileira, juntamente com colaboragoes de outros pesquisadores
— através de entrevista —, como o Prof. Dr. Mauro Cézar Coelho, que dire-
clona seus estudos no campo da histéria indigena e ensino de historia no que
diz respeito aos livros didaticos. As autoras pretendem apresentar algumas
informacoes e tecer reflexdes sobre o atual cenario educacional no territério
amazonico, entendido como um ambiente rico em culturas, linguas, historias,
fauna e flora. Coelho, Santos e Silva (2015) objetivam reconhecer e valorizar
a diversidade sociocultural existente na Amazonia, com enfoque na educagao.

O livro ¢ organizado em seis capitulos, escritos em conjunto pelas au-
toras. Em linguagem simples de ser compreendida, a obra retrata os dife-
rentes povos que encontramos no contexto amazonico, dentre os quais po-
demos citar ribeirinhos, indigenas e quilombolas, destacando os saberes,
mitos, arquitetura ¢ os modelos educacionais vigentes. Os capitulos se es-
truturam por meio de se¢Oes e subsecoes, apresentando a caracterizagao
de cada territério, inventario, cultura, biodiversidade e, no final, um glos-
sario léxico com os termos que foram negritados no decorrer do texto.

De antemao, dois conceitos sao importantes para o desenvolvimen-
to da leitura e compreensao das discussoes propostas: educacao e diversi-
dade. O primeiro ¢ definido pelas autoras a partir da realidade dessa regiao,
tendo como principio os conhecimentos e atitudes que dizem respeito a di-
terenca étnico-racial e a pratica da conservacao ambiental, haja vista os lagos
construidos na relagio homem-natureza, caracterizadas no respeito para com
o meio natural. Ja a diversidade pode ser compreendida como uma constru-
cao dinamica, historica, cultural e social das diferencas de um povo, resultan-
te das interagoes entre sujeitos, grupos sociais e instituicoes a partir de suas
diferencas e similitudes, assim como as suas tensoes, desigualdades e lutas.

No primeiro capitulo, Diversidade e Educagao, além de desdobrar os con-
ceitos de educacao, diversidade e de apresentar os diferentes povos e etnias que
compoem a pluralidade amazonica, aborda-se o direito a educagiao nos termos
da Constituicao Federal de 1988, Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional
(Lein®9.394/1996) e Diretrizes Curriculares Nacionais especificas pata cada mo-
dalidade educacional. Aqui, ressalta-se a importancia de entendermos os proces-
sos educativos no contexto amazonico de forma dinamizada. Observando a di-
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mensao territorial, deve-se considerar as particularidades e especificidades locais.

Educacao Escolar na Amazonia, na sequéncia, traz discussoes acerca do
Ensino Fundamental Regular na Amazonia e a expansao do Ensino Fundamen-
tal de 8 para 9 anos, assim como as razoes para esta ampliacao do tempo que a
crianga passa na escola. Quando falamos de escola e seus alunos, é importante
discutir a formagao de professores, o que fazem as autoras por meio da apresen-
tacao de algumas politicas de formag¢ao docente, como o Plano Nacional de For-
magcao de Professores da Educagiao Basica (PARFOR) e o Programa de Apoio a
Formagao Superior em Licenciatura em Educagao do Campo (PROCAMPO).

No terceiro capitulo, intitulado Educacao Ribeirinha na Amazonia, as dis-
cussoes se dao em formato de dialogo, com perguntas e respostas sobre oOs
elementos que constituem e caracterizam as comunidades ribeirinhas, de modo
particular os aspectos educacionais. Em uma breve introduc¢ao, Coelho, Santos
e Silva (2015) afirmam que a necessidade de dar atengao aos tipos de educagao
na Amazonia se explica a partir das caracteristicas deste territorio, considerando
que “[...] a construcao da Educagao carrega as marcas historicas da diversidade
étnico-racial de populagoes as margens de nossos rios, lagos, igarapés, florestas,
as quais dominam saberes [...]” (COELHO, AMORIM e SILVA, 2015, p. 49).

Salientam que os professores devem priorizar a realidade dos sujeitos e
respeitar suas especificidades e saberes inerente a suas vivencias para além da
escola. As construcoes, as ervas como finalidade medicinal e a pesca sao fun-
damentais ao processo educativo, ja que a educagao é concebida como um de-
senvolvimento continuo que nao se delimita apenas ao ambito escolar, mas a
totalidade dos contextos, como a casa e demais espacgos. Elas ressaltam tam-
bém as manifestagoes culturais e religiosas dos ribeirinhos, conhecidos pelos
mitos e crencas de influéncia indigena e africana que sao passadas por geragoes.

No quarto capitulo, Educacao indigena na Amazonia, Coelho, San-
tos e Silva (2015) comegam pelo esclarecimento do termo correto para nos
referirmos aos indigenas: povos indigenas, tendo em vista as particulari-
dades e pluralidades de suas crencas, linguas e tradicoes. Assim, expla-
nam que a Educagio Escolar Indigena deve ter como principio a intercul-
turalidade, ou seja, a escola deve levar em consideracio a complexidade
das memorias e identidades étnicas, valorizando as linguas e os saberes lo-



cais, além de garantir aos indigenas conhecimentos técnicos e clentificos.

Outros aspectos observados neste capitulo sio a formacao de pro-
fessores e a organizacio da Educa¢io Escolar Indigena. As autoras rela-
tam que as escolas indigenas ainda estido distantes de efetivamente condi-
zerem com o que as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao
Indigena e a LDB estabelecem. Assim, discorrem sobre as questoes relacio-
nadas a avaliacio e as metodologias que seriam adequadas ao ensino, consi-
derando que cada aldeia tem suas especificidades. Uma das responsabilida-
des da escola é reconhecer e valorizar essas qualidades, utilizando o espaco

de aula como difusor da ideia de que os povos indigenas foram e continuam
sendo agentes fundamentais na histéria do Brasil (COELHO, MELO, 2016).

Educacao Quilombola na Amazonia tem como escopo tratar das comu-
nidades quilombolas no territério amazonico. As autoras explicam que a palavra
“quilombo” significa “grupo unido” e descrevem que, no Brasil, estes foram
tormados principalmente por escravos que se rebelaram contra os senhores que
os mantinham cativos, escondendo-se nas matas. Nesta narrativa, introduzem
Zumbi de Palmares. Nascido em 1655, esta figura histérica é apresentada como
um simbolo da luta contra a escravatura, juntamente com a instituicao do Dia
Nacional da Consciéncia Negra. Salientamos a importancia de valorizar e re-

conhecer este protagonista da resisténcia a escravidao para a eficiéncia de uma
pedagogia antirracista dentro e fora da escola MUNANGA, GOMES, 2016).

A partir desta contextualiza¢ao, as autoras versam sobre a Educagao Qui-
lombola do ponto de vista conceitual, discutindo a diversidade que inclui a fami-
lia e as vivéncias com a natureza, a religiosidade e as culturas advindas da Aftica.
E significativo ressaltar que Coelho, Santos e Silva (2015) nio s6 apresentam as
caracteristicas das comunidades quilombolas e das pessoas que fazem parte de-
las, mas enfatizam as suas contribuicoes como influéncias em diferentes praticas
culturais compartilhadas por muitos outros segmentos da populacao brasileira,
seja em festas, artes ou na gastronomia, merecendo o devido reconhecimento.

O capitulo seis, Educagao Ambiental na Amazonia, inicia com a musica
de Nilson Chaves e Jamil Damous chamada “Toca Tocantins”, que versa sobre
a beleza das aguas do Rio Tocantins. Assim sao tragadas as primeiras palavras
sobre a importancia da preservacao e valorizacao dos rios e demais recursos na-
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turais que estao presentes na Amazonia. Deste modo, as autoras conceituam a
Educacao Ambiental como uma forma de ensinar sobre a preservagao, valoriza-
cdo e extracao nao predatoria de bens naturais pensando nas proximas geragoes.

Coelho, Santos e Silva (2015) atentam para a aplicabilidade da Educacao
Ambiental nas escolas ribeirinhas, indigenas e quilombolas, inferindo que cada
método de ensino deve estar pautado na diferenca, o que significa considerar as
identidades e particularidades de cada comunidade e primar pelo respeito a natu-
reza, incluindo fauna e flora, e a relacao entre os seres humanos. Deve-se discutir
também a preservacao e a extragao responsavel dos recursos naturais. Chama-
mos aten¢ao para a importancia da formacao de professores, seja inicial, perma-
nente ou continuada, para o ensino da Educagao Ambiental nesses contextos,
reforcando que o conteudo pedagdgico deve relacionar os conhecimentos espe-
cificos cientificos e a realidade que circunda a escola, por meio de uma educagao
formal e nao formal, visando os alunos e o trato para com o meio ambiente.

As ultimas paginas do livro sao dedicadas a uma enquete intitulada O que
dizem os pesquisadores sobre Educaciao e Diversidade na Amazonia. Foram
entrevistados alguns pesquisadores paraenses, dentre os quais estao o Prof. Dr.
Mauro Cezar Coelho (area de pesquisa na atualidade: ensino de histéria — li-
vro didatico); Profa. Dra. Jane Felipe Beltrao (area de pesquisa na atualidade:
povos indigenas e populagoes tradicionais); Prof. Dr. Marcio Couto Henrique
(area de pesquisa na atualidade: historia indigena); e Profa. Dra. Rosa Elizabeth
Acevedo Marin (area de pesquisa na atualidade: escravidao no Para, comunida-
des remanescentes de Quilombo, territorios, identidades e cartografia social).

No decorrer da leitura, percebemos o quanto é complexo educar pes-
soas nas escolas da regiao amazonica, principalmente por causa da extensao
e dificuldade em formar professores para lecionar com qualidade nos espa-
cos apontados nesta obra. Como exemplo cabe citar a comunidade de Vila
QQ’Era, localizada as margens do Rio Caeté, na cidade de Braganca/PA, onde
podemos encontrar tracos da educagdo ribeirinha, como a pesca, a agricul-
tura familiar, a agricultura de subsisténcia e o artesanato, entre outras. A par-
tir das reflexdes anteriores, compreendemos que a educagao oferecida a essa
populagao niao pode ser a mesma realizada no centro urbano da cidade, mas
deve estar fundamentada nas particularidades, costumes e conhecimentos ine-



rentes a regido, garantindo uma aprendizagem voltada para a realidade local.

O livro aqui resenhado pode ser indicado aqueles que tém o inte-
resse de estudar e compreender um pouco mais a complexidade que per-
meia a educacio no ambiente amazonico. Mesmo sendo um livro sinteti-
zado, se comparado a outras obras que retratam a Amazonia, ele oferece
subsidios ao leitor que deseja iniciar pesquisas neste campo, assim como aos
demais intelectuais que anselam aprender um pouco mais sobre estes locais.

Em suma, Educacao e Diversidades na Amazonia propicia ampliar
o conhecimento sobre as caracteristicas de nossa cultura e sobre o que deve
ser inserido nos ambientes escolares de comunidades quilombolas, ribeiri-
nhas e/ou comunidades indigenas, quebrando com as visGes estereotipadas
sobre essas populagcoes que sdo pertencentes a0 nosso pais e ricas em cultu-
ras, crengas, saberes, conhecimentos, gastronomias, dentro outras qualida-
des e caracteristicas que se inserem na sociedade brasileira contemporanea.

Asautoras presenteiam os leitores com umlivro que auxilianaampliagao das
discussoes sobre a tematica das diversidades do contexto amazonico e a educacao
escolar, principalmente no tipo de narrativa pedagogicaque é desenvolvida, voltan-
do-separaaprodugao de conhecimentos e reconhecimentos sobre as realidades da
Amazoniaa partir davalorizagao das diferencas e diversidades culturais existentes.
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Apresentacao

Durante minha pesquisa de mestrado intitulada Floresta Manifesta: arte e
ayahuascaen contextosurbanos brasileirosrealizadanosanosde2014,2015¢2016,pelo
ProgramadePés-Graduagcaoem AntropologiaSocialda esoborientacaodaProf*
Dr® Lisabete Coradini, fiz entrevistas com cinco artistas que desenvolviam seu
trabalho sob inspiracao de sua vivéncia ritual com este cha de origem amazonica.

Em uma tarde de junho de 2015, Tiago Tosh, ex-morador e frequentador
dos bairros da Zona da Leopoldina, Zona Norte do Rio de Janeiro, me recebeu
em uma casa na qual funciona um estudio de tatuagem e onde se reinem seus
amigos, grafiteiros e adeptos da religiao do Santo Daime como ele. A crew'é
conhecida por “Classe D” e realiza trabalhos na mesma perspectiva da que
ele participava quando morava no Acre. O “Etnografitti” termo foi cunhado
durante a elaboracao de um projeto para um edital da cidade, é adotado por
cle para designar sua arte pautada em personagens, formas, cenarios e nar-
rativas inspirados nos indios amazonicos, os quais fazem uso da ayahuasca®.

As fotos deste encontro foram produzidas por mim com uma camera
Canon 60D e editadas num editor de foto simples. Algumas dessas estao pre-
sentes em minha dissertacao e o método de selecao das imagens, em ambos
os casos, partiu da relevancia dada na fala do artista aos simbolos e narrati-
vas apresentados nos desenhos, ou seja, a interpretagao das imagens se fez
pela propriaexisténcia de significado dentro do “discurso nativo”, da opera-
cao semantica expressa pelo artista, pois como aponta Cassirer (2000, p. 32),

“O sinal é uma parte do mundo fisico do ser (bezng), um simbolo é uma
parte do mundo humano do significado (meaning)”. Dessa forma, privilegiou-
se a relacao estabelecida pelo autor com sua obra, possibilitando que os ob-
jetos de arte aqui considerados, possam ser vistos como pessoas, sujeitos de
relagoes, matrizes de relacoes sociais nas quais estao inseridos (GELL, 1998).
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Nesse grafitti feito por Tosh, na
casa onde se reune a “Classe D”,
no bairro de Olaria, no Rio de Ja-
neiro, é interessante observar a di-
versidade de referéncias utilizadas
pelo artista na composi¢ao dessa
figura indigena. A flor de l6tus e
o terceiro olho remetem a tradicao
hindu, que em sua fala aparece fa-
zendo relacao ao ecletismo intrin-
seco a cosmologia do Santo Daime;
os fkenes, grafismos sagrados tipi-
cos das etnias Pano e que mantém
relacdo direta com o xamanismo;
os brincos tipicos dos Matis, par-
ticipantes deste grupo linguistico;
o fazer xamanico, representado na
continuidade homem-planta (cor
verde), a qual ele compreende ser
bastante determinado pelo conhe-
cimento tactil do pajé, e por isso as
arvores crescem das maos. Apesar
de dar énfase no sentido do tato, é
através de outro sentido, o da vi-
sao, que ele representa suas ideias
sobre o tema. A sabedoria cor-
poral na interagdo com as “plan-
tas de poder” carrega um sentido
visionario, demonstrado por ele
através da prevaléncia do olho, o
qual pode habitar outras partes do
corpo, como as maos. Dentro do
que chamamos de “pensamento
moderno ocidental”, a visao alcan-
cou o topo da hierarquia dos sen-
tidos, nao ocupando, porém, este
mesmo lugar na cultura de outras

civilizagoes (INGOLD, 2008).

Grafitti i door de Tiago Tosh.
Foto: Gabrielle Dal Molin.



Este outro grafitti de Tosh me chama a atencao por dois pontos: o primeiro é
a representagao direta dos dois componentes da ayahuasca, o cipd Banisteriopsis
caapi ¢ a tolha Psychotria viridis, sobretudo do cipé como um cajado, o que re-
vela bastante originalidade de Tiago, em desenhar o instrumento presente na
representacao de alguns orixas e entidades afro-brasileiras como se sua maté-
ria-prima fosse o cip6 sagrado. Em segundo lugar, a presenca da cabaca que
esta no cajado, que em um momento da entrevista, ele diz que a utiliza como
ornamentacao dos cajados por ter descoberto que “quem protege na rua nao
sao os orixas, nem Deus, Jesus, quem protege ¢ o povo da rua”, e este povo da
rua estaria ligado as energias de Exu. E necessério dizer que a protecio que ele
busca é contra “qualquer imprevisto que possa acontecer”, inclusive, ressalta
ele, a policia, mostrando que o graffiti ainda sofre repressio do Estado. Em
terceiro, por fim, destaca-se a mistura de cosmologias na figura dos curumins
encantados, cuja existéncia angelical no catolicismo, é mesclada as fei¢oes in-
digenas e ao instrumento presente na musica executada nas sessdes do Santo
Daime. O violao, nesse sentido, ¢ o elemento sintese entre as duas tradi¢coes
religiosas, funcionando como o catalisador da origem indigena do cha e de sua
ritualizacdo nas igrejas daimistas. Isto também acontece em outras pinturas,
nas quais estao presentes, sob a mesma personificacao, elementos diversos que
representam tanto a cosmologia indigena, quanto a doutrina do Santo Daime.
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Grafitti de indios e animais amazonicos.

Foto: Gabrielle Dal Molin.



Grafitti que faz uma representacao da

floresta no muro da casa.
Foto: Gabrielle Dal Molin.

Além das grandes arvores tipicas de uma floresta

tropical como ¢ a Amazonia, estdo presentes re-
presentagoes do universo, com galaxias e plane-
tas. B possivel identificar na cosmologia daimista
o que Mircea Eliade chama de “hierofania ura-
niana” (MONTEIRO DA SILVA, 1983), ou seja,
a mitificagao de elementos celestes, que vai desde
a denominagao das igrejas do Santo Daime como
“Céus” até as referéncias ao “Comando Estelar”,
que seria uma hierarquia de guardides estelares que
nos protegem (BERCE, 2007) e a0s hinos como
o “O Santo Daime ¢ Estelar”, que compreende
que nao s6 o Santo Daime tem origem em ou-
tras partes do cosmos, como toda a humanidade.



Grafitti feito por outro membro da crew.
Foto: Gabrielle Dal Molin.

Este grafitti também foi realizado por outros membros da crew “Classe D” e
representa mais uma figura indigena, que assim como na primeira foto deste
ensaio, tem a pele verde. A utilizagao dessa cor remete, assim como no de-
senho de Tiago, a conexdo do indio com as plantas, observando-se também
que existe uma espécie de aura magica que envolve este ser e que seus olhos
sao azuis, possivelmente na tentativa de conferir uma filiagdo extraterrena,
nao realista e mais voltada para a representacao de um ser magico, divino.



A casa fica localizada no bairro de Olaria, muito proxima ao Complexo do
Alemao, uma das maiores comunidades do Rio de Janeiro, onde fica o ponto
de daime, cujos participantes da “Classe D” sio responsaveis por organizar.
A Serra da Misericordia, area de prote¢ao ambiental localizada no Complexo,
foi o local escolhido pelo fundador do Céu do Mar, padrinho Paulo Roberto,
para sediar o ponto, que se difere das igrejas por fazer trabalhos menores, por
serem mais “familiares”. Nele ¢ realizado um trabalho por més, enaltecido
pelo artista como algo extraordinario, por ser totalmente incomum dentro das
tavelas. Ressalta também que a populacdao desses lugares geralmente é precon-
ceituosa, porque dominam as igrejas evangélicas, mas que, até hoje, nao houve
problemas porque o ponto funciona na sede de uma ONG, o Centro de Edu-
cagao Multicultural, o qual desenvolve agoes de agroecologia, feiras organicas,
entre outros projetos. O fato desse ponto se localizar dentro de uma area de

preservagao de Mata Atlantica, onde ele diz que ndo tem mais favela, auxi-
lia ndo s6 na convivéncia pacifica dentro da comunidade, como também no
plantio das espécies que servem de matéria-prima para o cha do santo daime.
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Cip6 matiti (Banisterigpsis caapi) e ao fundo um grafitti.
Foto: Gabrielle Dal Molin.




Cip6 mariri (Banisterigpsis caapi),

também chamado de jagube.
Foto: Gabrielle Dal Molin.

A possibilidade de ter um cip6 de jagu-
be no quintal conduz a reflexdo sobre a
nao linearidade entre o verde e o urba-
no, marcada nao s6 pela urbanizacao das
areas verdes, mas também pelo “floresta-
mento” das areas urbanas, colocando em
cheque os limites do urbano e da mata em
cidades como o Rio de Janeiro, principal-
mente em suas zonas de morros, onde se
localizam as favelas. Da mesma forma, é
interessante observar que normalmente
os Céus se localizam em areas afastadas da
cidade, proximas as areas verdes. O Céu
do Mar, que abastece o Céu da Misericor-
dia com alguns litros de daime por meés,
também se localiza numa regiao de mata,
numa estrada do bairro de Sao Conrado,
podendo assim cultivar uma boa quanti-
dade de mariri e chacrona® para sua qua-
se autossuficiéncia. Nos quatro anos de
existéncia do ponto, eles costumam fa-
zer um trabalho regular por més e alguns
trabalhos de cura, nio muitos porque
segundo Tiago “sao trabalhos muito for-
tes”, uma vez que sao realizados em “uma
area muito sinistra”, onde ja aconteceu de
acharem pessoas assassinadas na porta da
igreja. A convivéncia com a violéncia e
com a permanente interven¢ao policial
foi um contingente no dia da entrevista,
pois haviamos marcado de subir o mor-
ro do Complexo do Alemao para que ele
me mostrasse alguns grafittis seus 14, no
entanto, assim que o encontrei numa es-
tacdo de trem em Olaria, Tiago me disse
que o morro estava “fechado” e que era
melhor ndo subirmos porque mais cedo
haviam passado muitos carros da policia.



Mudas de chacrona (Psychotria viridis).
Foto: Gabrielle Dal Molin.

Na casa também existem mudas de Psychotria viridis, as
quais serdo utilizadas posteriormente nos feitios do daime.
A pratica de possuir as plantas rituais em jarros em casa ¢é
observada por Wagner Gongalves da Silva (1996), em seu es-
tudo sobre o candomblé na Bahia, no qual ele investiga os
itinerarios de obtenc¢do dos vegetais sagrados, bem como as
ressignificagoes dos espagos da cidade para que neles pos-
sam ocorrer agoes rituais. Ainda que no caso do daime seja
diferente - posto que se tratam de menos variedades botani-
cas, de mais dificil cultivo e que demandam uma quantidade
grande para que seja feito o cha -, é relevante observar que
a vivéncia da fronteira entre mata e cidade, no sentido sim-
bélico, determina ambos os espagos no sentido geografico.



Notas

1. Termo usado pelos grafiteiros para se referir ao grupo de pessoas que pinta junto.

2. Nome de origem quéchua para o cha psicoativo geralmente composto pela uniiao do cipd
Banisteriopsis caapi e da tolha Psychotria viridis.

3. Nomes dados a0 cip6 e a folha que compoem o cha.
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