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Editorial:

Um olhar sensivel sobre as fronteiras: transitos de
lugares e demarcagido das diferengas como forma plural

de experiéncias de vida

E com muita alegria que nés, Equipe da Revista Equatorial, fechamos mais um
numero de contribui¢des originais para o campo da antropologia. O presente volume
conta com um dossié intitulado Género, deslocamentos e fronteiras no/do mundo
contemporaneo, organizado pelas antropologas em doutoramento Ester Paixao Corréa do
PPGAS/UFRN e Telma de Sousa Bemerguy do PPGAS- MN/UFR]. As organizadoras
tizeram um otimo trabalho junto com a revista e nos apresentam nesse nimero dez
artigos, tematicamente muito relevantes, que, além disso, problematizam
etnograficamente o entendimento da mobilidade contemporanea, focando especialmente
na sua dimensao generificada e seus vinculos complexos com outras dimensdes da

experiencia.

Para além do dossié, contamos também com artigos livres contemplando a
discussiao de género, da alimentagio e da memoria regional que, de alguma forma,
continuam dialogando com a tematica do numero. Na sessao da resenha critica, contamos
com a apresentacio do livro “Exodos, refugios e exilios: colombianos no sul e sudeste do
Brasil’ que explora a produgao e relacao de refugiados colombianos com o Estado-nagao
brasileiro. O livro ¢ fruto do trabalho doutoral da antropoéloga Angela Facundo, que
também ¢é Editora-chefe da presente revista. Por fim, temos um ensaio visual sobre a
procissao de Sio Benedito de Braganca que promove a reflexdo sobre a devogio e os

protagonistas dessa pratica tradicional.

Este numero foi finalizado no semestre de 2020.1, em meio a pandemia da Covid-
19 que alterou nossa cotidianidade, questionou algumas das nossas certezas e colocou

novas perguntas sobre as dinamicas sociais em tempos de epidemias. Consideramos que



a edicao contribui com o propésito de reflexionar academicamente sobre as desigualdades
no mundo contemporaneo e sobre os marcadores sociais da diferenca que particularizam
a experiencia dos sujeitos. Assim, muitos dos processos considerados, como no caso da
pandemia, uma experiéncia global nao sao vividos de forma homogénea pelas pessoas,
nem afetam a todas elas de maneira indiscriminada como se presume. Varios dos artigos
publicados nos alertam ainda para a especificidade do recorte de género nas experiéncias
de isolamento social e em atividades como o trabalho remoto e os trabalhos domésticos e
de cuidado. Além disso, os artigos propoem uma leitura interessante sobre o deslocamento
entre fronteiras e a fluidez relativa dos limites do mundo contemporaneo globalizado, que
tem sido apontada como um dos fatores para a disseminacao avida e ampla do virus. As
respostas da maioria dos pafses para essa situacao resultaram em politicas de fechamento
de fronteiras e no tensionamento das relagoes na politica externa dos paises que, por sua
vez, termina impactando na vida cotidiana das pessoas, especialmente as mais pobres, que

se constituiram como sujeitos e sujeitas migrantes.

O momento que vivemos, entao, compartilha, de certa forma, das palavras- chaves
do nosso nimero atual, que nos presenteia com instigantes questionamentos para nossas
reflexdes como pesquisadoras e nos serve também de chave-analitica para o mundo além
das fronteiras académicas. O trabalho realizado neste volume parte de uma reflexao
sensivel sobre ser e viver em um mundo em deslocamentos, o significado desses
movimentos em locais geograficos e culturais especificos e as configuracoes particulares
de género, de nacionalidade, de continente, de classe, de idade, etc. que marcam
profundamente a dimensao existencial desses sujeitos e suas possibilidades no mundo. Ao
mesmo tempo, os artigos, € a proposta do dossié de forma geral, focam na imensa poténcia
de agdo e na agéncia das pessoas e dos grupos que elas constroem, indicando-a como forga

capaz de criar novas histérias e perspectivas.

Sendo assim, incentivamos a todas e todos a leitura do atual numero, assim como a
visitar 0s numeros anteriores no site da Revista. Por fim, convidamos também as e os
estudantes de pos-graduacdo, que tenham interesse em divulgar suas pesquisas
etnograficas, a enviar suas contribui¢oes, lembrando que recebemos e publicamos em

fluxo continuo.

Ioanna Augusta Costa da Silva
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Dossié: Género, deslocamentos e fronteiras no/do mundo contemporineo
Apresentacao

Ester Paixao Corréa

Telma de Sousa Bemerguy

Fronteiras contemporineas e diferencas em movimento

A proposta apresentada para a chamada ao dossi¢ “Género, deslocamentos e
fronteiras no/do mundo contemporineo” é fruto da patrceria de duas pesquisadoras
amazonidas que, trabalhando em diferentes contextos empiricos e em diferentes
universidades brasileiras, tém sido instadas a refletir sobre suas préprias experiéncias de
deslocamento e transito no contexto da realizacio de suas pesquisas de campo sobre
viagens, experiéncias migratorias e de mobilidade. Reconhecendo que tratamos aqui de
tematicas bastante abrangentes, neste espago a nds concedido, apresentaremos
brevemente a literatura que utilizamos como fonte de inspiracdo para circunscrever

questdes no amplo campo de debates pelo qual o dossi¢ transita. Nesse exercicio,
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esperamos deixar claro ao leitor que as inquietagdes tedricas que inspiraram essa proposta
de dossié estao profundamente atravessadas por nossas experiéncias vividas como

mulheres em deslocamento.

Ao final, apresentaremos os trabalhos selecionados para compor o dossié,
destacando as contribui¢oes que estes apresentaram em relacdo as questdes propostas.
Buscamos reunir um conjunto variado de pesquisas realizadas por pesquisadores de
diferentes campos do conhecimento, tanto em contextos brasileiros, como da América
Latina e Europa, e trabalhos inspirados por uma abordagem autoetnografica. Esperamos
que, tanto esta apresentacao como os artigos selecionados, permitam aos leitores em geral
uma melhor compreensio sobre a intersec¢ao analitica proposta entre pesquisas sobre
deslocamentos, mobilidade e experiéncias migratorias, os debates sobre os variados
sentidos das “fronteiras” no/do mundo contemporineo e as teotias sobre género e

marcadores sociais da diferenca.

*

Ha muito se destaca como o processo acelerado da globalizagiao e da consolidacao
de uma ordem transnacional transformou os temas do fluxo e da mobilidade em um
debate de interesse para os antropdlogos e para a antropologia (HANNERZ, 1997). Ao
longo do tempo, aos poucos, a imagem das fronteiras “fluidas” idealmente possibilitadas
pelas dinamicas de uma ordem global foi obliterada pelas proprias “contradicdes da
globalizacao”, quando foi se tornando evidente que as politicas direcionadas a regulacao
do transito transnacional de pessoas nao acompanhariam as dinamicas do processo de
facilitacao e amplia¢ao exponencial da circulagao de mercadorias (FASSIN, 2011, traduc¢ao
nossa)'. Na ultima década, o aumento de movimentos nacionalistas xenofébicos e anti-
imigracao provocaram mudancas significativas na configuracao da geopolitica mundial,
resultando em uma “nova ordem pods-global”, onde projetos politicos cada vez mais
restritivos a circulagao de pessoas ganharam enorme forga politica, criando o cenario para

uma crise humanitaria de grandes propor¢des (GRIMSON, 2018, tradugdo nossa).

No intervalo entre a fluidez imaginada das fronteiras em um mundo globalizado e
as reais experiéncias que os sujeitos podem vivenciar ao tentar cruza-las, diversos muros
e cercas, tanto fisicos quanto simbdlicos, estardo pelo caminho. Nesse contexto de fluxos
globais, mobilidades e imobilidades, a/o sujeito contemporineo tem sido instado a
transformar os significados e expectativas erigidos em torno dos deslocamentos e transitos

possiveis de serem realizados em um mundo de fronteiras porosas apenas para alguns —
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nao s6 no campo das experiéncias transnacionais de migragao, mas também da mobilidade

intraurbana e intrarregional, das viagens e das migracdes em geral.

Nesse ponto, nos parece importante chamar aten¢ao ao fato de que, nesse quadro
de transformacoes aceleradas, os debates em relacio a nocao de “fronteira” tém se
complexificado em diversas dimensdes. O termo “navega entre sentidos literais e
metaforicos” (GRIMSON, 2018, p. 102, traducio nossa) e, no campo das ciéncias
humanas, pode ser mobilizado para referir a situagoes bastante distintas, muitas vezes
circunscritas a nichos de pesquisa cada vez mais especializados. Em dialogo com as
elaboragoes de Fassin (2011), pontuamos que os textos reunidos no dossi¢ consistem em
contribuicoes relacionadas mais diretamente a dois dos sentidos correntemente associados
ao termo em portugués. Temos, por um lado, a “fronteira” (border, em inglés), como a
referéncia a um limite territorial fisico, a servico da governamentalidade e da gestao da
populacdo e do territorio reivindicado pelos Estados-nacionais (FASSIN, 2011). Desse
entendimento, de modo geral, se desdobram sobretudo pesquisas relacionadas a
experiencias diversas de mobilidade e imobilidade transnacional, as politicas imigratorias,
aos deslocamentos for¢ados, aos debates sobre o refgio e sobre a soberania dos Estados-
nacionais e, mais recentemente, a questoes relativas a crise humanitaria em torno dos

fluxos migratorios, mencionada acima.

Temos, por outro lado, a “fronteira” (boundaries, em inglés) entendida como um
“construto social que estabelece diferencas simbdlicas”, que podem ser mobilizadas na
producao e reivindicacao de identidades de natureza variada (FASSIN, 2011, p. 214,
traducdo nossa), as quais serdo interpeladas de maneira mais ou menos circunscrita, a
depender da abordagem tedrica. Entendemos que este sentido estd mais proximo aos
debates e as teorias sobre a diferenca e sobre os processos de subjetivagao. Dessa defini¢ao
muito mais abstrata, desdobram-se trabalhos ja considerados classicos no campo das
ciéncias sociais, nos quais os pesquisadores tém questionado de diversas maneiras e a partir
de contextos empiricos bastante distintos teoriza¢Oes baseadas na fixidez das fronteiras
identitarias e em definicoes essencialistas da diferenca. Desse debate, vimos entao como a
“fronteira” poderia ser pensada como uma constante permanéncia, como algo que estaria
presente em todos os lugares e dimensoes da vida, podendo assim ser reivindicada como
um espago produtivo de subjetividades especificas, de consciéncias mesticas e de sujeitos
fronteiricos (ANZALDGA, 2016; AGIER, 2015).

Ao definirmos os termos da proposta apresentada neste dossié, pontuamos um

conjunto de provoca¢oes amplas interessadas em fazer convergir pesquisas relacionadas
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as diferentes camadas de sentido que emergem da categoria “fronteira”; criando mais um
espago de debate sobre o processo de complexificacio das pesquisas relacionadas ao
termo. Por isso, no conjunto de artigos selecionados, serao encontradas contribui¢coes
relacionadas aos diferentes entendimentos da categoria, trabalhos produzidos na
confluéncia dos debates sobre a “fronteira” enquanto instrumento da governamentalidade
e sobre a “fronteira” como entrada para refletir sobre a intersec¢ao de marcadores sociais
como raca, género, sexualidade, idade, dentre outros, na conformagao de subjetividades

no mundo contemporaneo.

Nesse ponto, chegamos a outro conjunto de trabalhos que atravessaram a forma
como decidimos nos posicionar e propor questoes no quadro das tematicas elencadas no
dossié. Inspiradas, sobretudo, por questoes trabalhadas por teéricas do feminismo negro
e por trabalhos como os de Doreen Massey (2000), Gloria Anzaldaa (2016), Avtar Brah
(20006), Adriana Piscitelli (2013), Natalia Padovani (2015), Ariana Rumstain (2012), Elisete
Schwade (2013), Miriam Adelman (2012), Angela Facundo (2014), dentre outros, que tém
tratado dos deslocamentos em diversas escalas, convidamos as/os pesquisadores a
apresentarem contribuicoes interessadas em explorar analiticamente as intersecgoes,
articulagoes, deslizamentos e composi¢oes de marcadores sociais da diferenca ao longo de

experiéncias de transito e deslocamento.

Em dialogo com esse conjunto de trabalhos, consideramos que os deslocamentos
sao fortemente atravessados por configuragoes de género, assim como de classe, raca,
sexualidade, nacionalidade e que a forma como cada sujeito transita e experimenta os
lugares - onde para ou por onde passa - ¢ necessariamente atravessada pela forma como
esses marcadores sdo articulados para localiza-lo. Acreditamos que as configuracdes de
poder que permeiam estruturas de classe, raca, género e sexualidade em contextos
especificos precisam ser descritas e levadas em conta em analises sobre experiéncias de
transito e migracao vivenciadas pelos sujeitos e que essas estruturas nao devem ser tratadas
como “variaveis independentes”, mas como necessariamente constitutivas e constituidas
uma pela outra (BRAH, 20006). E mais do que isso, ainda inspiradas por Brah (20006) e por
Anzaldia (2016), consideramos ser necessario levar em conta a forma como essas
defini¢bes e articulacbes sempre locais sao transformadas ao longo dos percursos e das
experiéncias fronteiricas, com atencao para a forma como a diferenca ¢ mobilizada em

cada contexto.

De modo a situar essa escolha em particular, destacamos que ao longo das ultimas

décadas, teorizacOes acerca da interseccionalidade de marcadores sociais da diferenca
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ganharam enorme centralidade no campo de estudos sobre experiéncias migratorias e
fronteiras transnacionais (MAGLIANO, 2015). A forte presenca desse debate nas
contribuices apresentadas ao dossié, por autores de diferentes areas, universidades e
niveis de formagao, nos parece ser mais um indicativo da expressividade dessa perspectiva

de analise no contexto brasileiro (zbid).

Longe de realizar uma revisao exaustiva sobre a historia dessa perspectiva critica,
lembramos que o conceito da interseccionalidade surgiu por volta da década de 80, no
contexto dos questionamentos apresentados por feministas negras norte-americanas as
questoes pautadas por um movimento feminista hegemonicamente branco e por uma luta
antirracista que pouco espago concedia para tratar sobre as violéncias especificas
vivenciadas pelas mulheres negras (CRENSHAW, 2002)% Desse debate, desdobraram-se
inimeras questoes relacionadas a essencializagao das diferencas e a complexidade dos
processos de subjetivagdo. Buscando avancar sobre essas questdes, Inumeros
pesquisadores passaram a refletir sobre como/quais marcadores sociais da diferenca se
interseccionam na conformacao de subjetividades e na forma particular como
determinados corpos/sujeitos marginalizados sio localizados no curso das experiéncias
que vivenciam, descrevendo os efeitos e as violéncias produzidos pela forma como estes

sao “lidos” em cada contexto.

Ainda nessa linha, invertemos o espelho para pontuar que refletir sobre a forma
como o/a etnografo/a sera “lido/a”, sobretudo, no contexto da realizacio de seus
trabalhos de campo, também consiste em uma questao fundamental para nés. Em dialogo
com teorias pos-coloniais e com discussoes que vieram no bojo do que ficou conhecido
como “crise da representacao’ na antropologia, lembramos que importantes criticas tém
sido apresentadas a possibilidade de “neutralidade”, “objetividade” e “distanciamento” na
pratica da pesquisa antropolégica (CLIFFORD e MARCUS, 2016; HARDING, 2004).
No contexto desse movimento de escrutinio da disciplina, questionamentos oriundos da
critica feminista, mais uma vez, trouxeram importantes contribuicbes para o debate,
quando diversas pesquisadoras buscaram chamar atencdo ao fato de que a produgao
antropologica - e cientifica em geral - buscava vincular-se a figura de um sujeito abstrato
neutro e sem face, quando na verdade a producdo académica hegemonica era referenciada
ao homem ocidental, branco e heterossexual (ABU-LUGHOD, 2000, 2018; BEHAR,
1996; HARDING, 2004; ANZALDUA, 2016). Das criticas de feministas e antropélogos
pos-modernos, desdobrou-se o entendimento de que as particularidades da experiéncia de
pesquisa vivida por cada antropdlogo/a - delimitada por seu género, cot, sexualidade,

nacionalidade, dentre outros marcadores da diferenca - ndo poderiam ser consideradas

5|



uestoes menores, pois estas abriam e fechavam portas, circunscrevendo as questoes
bl b
“possiveis” de serem trabalhadas e delimitando a percep¢ao sempre limitada que se teria

sobre os fendmenos que se pretendia etnografar e analisar.

Para nés, reconhecer que toda produgao cientifica consiste em um “conhecimento
situado” (HARAWAY, 1995) ¢ um movimento fundamental para que possamos refletir
criticamente sobre como foram mobilizadas relacdes hierarquicamente desiguais no
exercicio da representagao antropolégica do “outro”. Consideramos que, desse exercicio
critico e autorreflexivo, podem emergir novas formas de escrita e de trabalho etnografico,
pautadas sobretudo por sujeitos/as marginalizados/as que, por muito tempo, foram o
“outro” da disciplina, mas que agora passaram a ocupar Os €spagos COmo sujeitos
pesquisadores, pensadores, que refletem e produzem conhecimento sobre e a partir de si,
buscando contrapor-se a face ocidental, branca, masculina e heterossexual da escrita

antropolégica hegemonica.

Inspiradas por essas questoes, construimos uma proposta de dossié enderegada
sobretudo a esses sujeitos, convidando-os a refletir analiticamente sobre suas proprias
experiéncias de deslocamento, tanto espacial como subjetiva, com o objetivo de provocar
uma reflexdo sobre a poténcia da escrita em primeira pessoa, no/sobre o feminino e no
pajubd, como nos ensina Sofia Favero, em um dos textos que compdem o dossié.
Acreditamos que por meio de “experiencias vividas” (ABU-LUGHOD, 2018) proéprias de
deslocamento é possivel apreender etnograficamente, de maneira sensivel e teoricamente
potente, os efeitos dos transitos na construcao de subjetividades periféricas. A proposta
apresentada tratou de abranger posicionalidades “outras” no campo da antropologia ¢ a
busca por novas formas de representagao, por meio de etnografias, autoetnografias e de

reflexdes tedricas posicionadas.

Consideramos que a escrita das mulheres cis, das trans, das travestis, das lésbicas,
das indigenas, das negras antropodlogas ¢ crucial para compreender a diversidade do ser
mulher e LGBTI+ no pais, seus deslocamentos e suas estratégias de agéncia diante da
negociacao da realidade. Para nés, a nog¢do de agéncia é fundamental, pois nos permite
pensar uma antropologia que seja situacional, que perceba os sujeitos que estio nas
“bordas”, em contextos locais especificos, agenciando seus projetos de vida (ORTNER,
2007); e a mobilizamos nao s6 para refletir sobre as trajetérias de nossos interlocutores,
mas também sobre nossas proprias. Com uma proposta de dossi€ interessada em escritas
autoetnograficas (VERSIANI, 2002; GAMA, 2019) e exercicios de autoanalise
(BOURDIEU, 2005), buscamos reunir outras formas de pensar a antropologia e os
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deslocamentos, abrindo espago para narrativas alternativas produzidas desde as
subjetividades, historias e perspectivas de sujeitos que historicamente habitam as

“bordas”.

O conhecimento antropolégico foi/é produzido por meio dos deslocamentos, por
meio das viagens, das expedicoes que buscavam no além-mar as reflexoes sobre o “outro”
e isso moldou a ideia de trabalho de campo que conhecemos e praticamos ainda na
contemporaneidade. Também dos deslocamentos da escrita hegemonica, ou de um
conhecimento produzido a partir de uma posigao privilegiada, que ao longo da histéria da
disciplina invisibilizou a produgao de sujeitos periféricos que escrevem: uma escrita com
as dissidéncias, as rebeldias de quem historicamente nao foi escutado, nao foi lido, nao foi
aceito pela norma da escrita antropolégica. O que almejamos destacar aqui é que também
estamos empenhadas em mostrar que agora estamos diante de um “outro” que fala e

escreve pofr si.

kk

O dossi¢ é composto por dez artigos onde sdo apresentadas analises realizadas
em/sobre contextos empiricos bastante vatiados. Aptresentamos, primeiramente, os
trabalhos que tratam sobre experiéncias de migracao transnacional e de viagem, mais
diretamente relacionadas ao contexto brasileiro. Assim, abrimos o dossi¢é com a pesquisa
de Eloah Vieira junto a um grupo de mulheres bolivianas residentes na cidade de Sao
Paulo. No artigo, a autora busca explorar a intersec¢ao entre os estudos sobre migracao
internacional e os estudos sobre configuracées de género, tratando sobre questoes
relacionadas ao trabalho doméstico que as mulheres bolivianas sio demandadas a realizar
em suas proprias casas e refletindo sobre as cadeias globais de cuidado mobilizadas por

elas no curso de suas experiéncias migratorias.

Em seguida, temos o artigo de Ercilio Langa, onde o autor, de naturalidade
mog¢ambicana, apresenta parte dos resultados da longa pesquisa que tem realizado entre
2010 e 2017 acerca da experiéncia migratéria de estudantes africanos para o Brasil.
Destacando que “a maioria dos estudos sobre populacoes diasporicas negras,
afrodescendentes e comunidades de imigrantes de origem africana tem como foco os
individuos do sexo masculino”, na contribuicao apresentada ao dossi¢, Langa trata sobre
as experiéncias de vida de trés mulheres africanas, de diferentes nacionalidades, residentes
na cidade de Fortaleza no Ceara, buscando analisar em uma perspectiva interseccional a
forma estas como sao definidas enquanto africanas, negras e estrangeiras no contexto

brasileiro.
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O artigo seguinte consiste na contribui¢ao apresentada por Ana Carolina Maia e
Rogério Azize a partir da analise de uma série de matérias jornalisticas sobre os recentes
fluxos migratorios de haitianos e venezuelanos para o Brasil. No artigo, a autora e o autor
buscam refletir sobre as “metaforas e representacdes em jogo na construcao da imagem”
desses grupos de migrantes, tratando sobre o “perigo sanitirio” e as “patologias”
atribuidos a chegada dessas populagoes. Assim, Maia e Azize nos convidam a observar
como as “metaforas de contagio e perigo” acionadas para descrever determinadas
populacoes sio “boas para pensar’” sobre como a “ideia da saude” pode se tornar um

“dispositivo atualizador de fronteiras diversas”.

Em seguida, temos o artigo de Leon Kaminski e Danusa Vieira acerca da presenga
das mulheres no movimento contracultural, que ganhou for¢a no Brasil nas décadas de 60
e 70. Centrando-se na figura das “mulheres mochileiras”, os autores apresentam uma
analise instigante sobre as relagdes de género e sobre o sexismo no ambiente estradeiro,
demonstrando como os “mochiloes” realizados pelas mulheres naquele contexto se

tornaram uma forma de “cair fora do sistema” e de subverter estere6tipos do feminino.

Ainda tratando sobre questdes relativas a experiéncias migratorias transnacionais,
temos as contribui¢des apresentadas por Camila Queiroz, Rosa Cabecinhas e Carla
Cerqueira e em seguida o texto de Pietra Azevedo, acerca de diferentes pesquisas realizadas

em Portugal.

O artigo de Queiroz, Cabecinhas e Cerqueira trata das experiéncias migratorias de
mulheres brasileiras, maiores de 50 anos, em Portugal. Por meio das experiéncias sociais
analisadas, as autoras resgatam as histérias de vida no que diz respeito a inser¢io no
mercado de trabalho, envelhecimento e estratégias de agéncia em contexto de migracao.
Na analise, apresentam uma abordagem em torno do sexismo, idadismo e racismo sob

uma perspectiva feminista, interseccional e descolonial.

O artigo de Pietra Azevedo, intelectual antropdloga travesti nordestina, aborda as
questoes do transito internacional e o processo de constru¢io de subjetividades
“cdzinhas” em Portugal. Sua etnografia, com recortes acerca de seus relacionamentos
afetivos e sexuais, trata das “cdzinhas” brasileiras, as quais, segundo a autora, em suas
performances transidentitarias, buscam conectar, através da montacio, referéncias tanto do
universo das travestis, quanto das crossdressers. Os métodos de participagao observante e
observagao participante mobilizados pela autora travesti destacam sua propria posicao na
etnografia, realizada durante sua permanéncia como estudante de Antropologia em

mobilidade. No texto, Pietra Azevedo busca demonstrar como os deslocamentos
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internacionais podem abrir espaco para o exercicio da agéncia cdzinha/trans, para a

performance transidentitaria e para o transito entre géneros.

Finalizando esse conjunto de pesquisas realizadas por pesquisadores brasileiros em
contextos internacionais, temos o artigo apresentado por Maira Samara Freire sobre as
mulheres dulceras colombianas. No texto, a autora narra o movimento de mulheres de San
Basilio de Palenque em suas viagens comercializando seus doces, herancas da
ancestralidade negra dessa comunidade colombiana. Analisando as vivéncias dessas
mulheres negras por meio de seus trabalhos no comércio, Freire busca compreender suas
agéncias e outras experiéncias mediadas pelas “viagens dos doces”, nos apresentando uma
importante reflexdo sobre relagoes de género, trabalho, raca e classe social no ambito da

diaspora africana.

Nossa proposta de reunir perspectivas autoetnograficas levara o leitor ao oitavo
artigo do dossié: o artigo de Ana Manoela Primo dos Santos aborda o protagonismo das
mulheres Karipuna, em um texto que trata do deslocamento de mulheres indigenas para
contextos urbanos, das relacdes de parentesco e dos significados do territorio para o povo
Karipuna. A partir de sua posicao como mulher indigena, a autora reflete sobre educagao
institucional e educagao indigena, desde a experiéncia das primeiras mulheres que se
deslocaram do territério indigena no Oiapoque, estado do Amapa, para a cidade de Belém,
no estado do Pard. Tratando sobre sua propria experiéncia e sobre a histéria de sua mae,
a autora busca refletir sobre os efeitos dos deslocamentos em sua construcao identitaria

como mulher indigena.

Em seguida, temos o artigo de autoria de Lara Virginia. Em seu texto, a autora nos
apresenta a obra de Gloria Anzaldda, abordando cuidadosamente trés dos trabalhos mais
importantes dessa autora que se tornou uma referéncia no campo de estudos sobre as
fronteiras e os processos de subjetivacao. Ao refletir sobre os termos da identidade chicana
reivindicada por Anzaldua, Virginia descreve como a posicionalidade da autora como
mulher, Iésbica e chicana a despertou para uma “consciéncia mestica”, de estar no “entre-
lugar”, vivendo entre diversas categorias que se entrelacavam. Para nés, o texto consiste

em um chamado a conhecer melhor a vasta obra de Anzaldua.

Por fim, fechamos o dossié com o belissimo texto de Sofia Favero, no qual a autora
apresenta uma reflexdao epistemoldgica instigante sobre o conceito do local de fala. Favero
parte de um debate metodologico para discutir sobre a produ¢iao autoral das travestis
intelectuais, se posicionando como travesti/trans e relatando sua experiéncia de pesquisa

em contexto escolar. No texto, a autora busca complexificar a ideia de local de fala,
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demonstrando suas contrariedades e limitagoes e convidando-nos a pensar nos termos de

uma “ética pajubariana” que macule a “neutralidade cisgénera” da pesquisa académica.

Xk

A Revista Equatorial, organizada pelos discentes do PPGAS-UFRN, tem se
empenhado em incentivar as publicagoes cientificas nas diversas areas da Antropologia,
contribuindo para a divulgacdo do pensamento cientifico, o que se torna cada vez mais
importante diante de uma conjuntura politica no pafs que tem tentando reduzir a

importancia do conhecimento, principalmente na area das Ciéncias Sociais.

Esperamos que o dossié possa ser considerado uma contribuicao relevante aos
debates em torno das fronteiras, dos deslocamentos, do género e dos marcadores sociais
no mundo contemporaneo. Agradecemos a todos os pesquisadores colaboradores que
contribuiram com a produg¢ao de pareceres, a Andrey Moraes por ter nos presenteado com
uma belissima ilustracdao para a capa e, por fim, a equipe da Revista Equatorial pela parceria

e por todo o trabalho realizado para produzir o volume.

Esperamos que desfrutem da leitural

Notas

1. Em nossas reflexdes sobre as questdes do mundo contemporaneo relacionadas as mudangas nas
configuracées globais das ultimas décadas, as transformagdes sociais do mundo globalizado e da
dinamica de circulagao global de ideias, pessoas, produtos também nos inspiramos nos trabalhos
de Appadurai (1999) e Agier (2015). Além dos trabalhos citados, sugerimos ainda a leitura dos
textos de Freire-Medeiros et al (2018), Grimson (2018) e Peixoto (2019), para aqueles interessados

em balangos recentes sobre as teorias e pesquisas acerca das migragdes e da mobilidade.

2. Achamos importante destacar que tem sido pautado pelo movimento negro brasileiro que, na
mesma época, importantes contribui¢oes nessa direcdo também foram apresentadas por Lélia

Gonzalez, uma intelectual negra brasileira. Para mais informacoes, ver Rios e Ratts (2016).
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Entre Brasil e Bolivia: o trabalho doméstico a partir da
experiéncia migratoria de mulheres bolivianas em Sao

Paulo

Eloah Vieira

RESUMO

Neste artigo, discutimos a influéncia da imigracio no trabalho doméstico a partir das experiéncias de
mulheres bolivianas na cidade de Sao Paulo. Para isto, realizamos observagao participante e entrevistas.
Concluimos que as interlocutoras sao as principais responsaveis pelo trabalho doméstico em suas casas.
A imigragdo nao significou maior participa¢ao de seus maridos neste trabalho. Entretanto, ha diversas
formas de articulag¢ao deste trabalho; algumas delas com particularidades relacionadas ao fato de as
interlocutoras serem imigrantes.

Palavras-chave: estudos de género; trabalho doméstico; imigracao; mulheres; bolivianas.



Between Brazil and Bolivia: Discussing Housework Based on the

Migratory Experience of Bolivian Women in Sao Paulo

ABSTRACT

In this paper, we argue about the influence of immigration on housework based on the experience of
Bolivian women immigrants in the city of Sao Paulo. To search this, we did participant observation and
interviews. We concluded that these women are the main people in charge for housework in their houses.
The immigration did not increment the participation of their husbands on housework. However, there
many ways to articulate this work; some of them have particularities connected to the fact of these women
are immigrants.

Keywords: gender studies; housework; immigration; women; Bolivian.

Entre Brasil y Bolivia: trabajo doméstico en la experiencia migratoria

de mujeres bolivianas en Sao Paulo

RESUMEN

En este articulo, discutimos la influencia de la inmigracién en el trabajo doméstico a partir de las
experiencias de las mujeres bolivianas en la ciudad de Sio Paulo. Para esto, hicimos observacion
participante y entrevistas. Concluimos que las interlocutoras son las principales responsables del trabajo
doméstico en sus hogares. I.a inmigracion no signific6 una mayor participaciéon de sus esposos. Sin
embargo, hay varias formas de articular este trabajo; algunos de ellas con particularidades relacionadas
con el hecho de que los intetlocutores son inmigrantes.

Palabras clave: estudios de género; trabajo doméstico; inmigracién; mujeres; bolivianas.



Introducgao

Este estudo analisa as estratégias articuladas por mulheres bolivianas na cidade de
Sao Paulo para a realizagdo do trabalho doméstico em suas casas e familias. Todas as
reflexdes e dados aqui apresentados sio fruto da nossa pesquisa de mestrado em
Antropologia desenvolvida entre 2017 e 2019'. Movidos pela discussdo sobte possiveis
influéncias da imigracao no trabalho doméstico, nos propomos a investigar as implicancias
da imigracao nas estratégias de organizaciao do trabalho doméstico articuladas por estas
mulheres. Temos como objetivo analisar possiveis especificidades destas estratégias

relacionadas ao fato de as interlocutoras serem imigrantes.

Na década de 1950 ja havia registros sobre bolivianos residindo em Sao Paulo. Estes
eram, principalmente, estudantes que participaram de um intercambio cultural Brasil-
Bolivia e, acabados os estudos, continuaram no Brasil (SILVA, 1997; 2006). Em 1980,
mesmo diante da recessao da economia brasileira, houve uma grande demanda por mao
de obra barata para trabalhar nas confec¢des téxteis de Sdo Paulo. Muitos bolivianos
chegaram neste perfodo a esta cidade (SILVA, 1997). Atualmente, os bolivianos estao

entre os grupos de latino-americanos em maior nimero no Brasil, com destaque para a

cidade e estado de Sao Paulo (BAENINGER ¢ FERNANDES, 2017).

Nesta cidade, a grande concentra¢ao de bolivianos no ramo da costura se mantém
até¢ hoje (BAENINGER e FERNANDES, 2017). Sobre as experiéncias de bolivianos,
existem varios estudos (RIBEIRO, 2018; SILLVA, 1997) e muitos deles comentam sobre a
condicao de trabalho analogo ao escravo nas oficinas de costura. Nesta pesquisa,
estudamos experiéncias de mulheres costureiras e também atuantes em outras areas. Além
do ramo téxtil, pode-se encontrar bolivianos trabalhando em outras atividades como
artesanato, induastria e comércio (FREITAS, 2012). Dentro deste universo amplo,

emergem as reflexdes aqui apresentadas.

ReflexOes tedricas

Quando nos referimos a género neste trabalho, estamos considerando que este “é
um elemento constitutivo de relagdes sociais fundadas sobre as diferencas percebidas entre
os sexos” (SCOTT, 1990, p. 14). As atividades nao apenas sdo diferenciadas entre homens

e mulheres, como também hierarquizadas (HIRATA; KERGOAT, 2007), uma vez que as
relagGes de género se constituem como relagdes desiguais de poder (ORTNER, 2007;
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SCOTT, 1990). O trabalho doméstico, por sua vez, envolve uma série de atividades como:
“limpar a casa, lavar e passar roupa, cozinhar (...), cuidar dos filhos, dos idosos,
administrar a casa, o cotidiano, fazer compras” (BRUSCHINI, 20006, p. 332).

Além do conceito de trabalho doméstico existem outros, como cuidado e care.
Autoras como Molinier (2012) consideram que care inclui atividades de “dar ateng¢ao a”. O
que, para esta autora, diz respeito ndo apenas as atividades de cuidado para com outras
pessoas, como também o cuidado com a casa. Ja Guimaraes, Hirata e Sugita (2012)
debatem as fronteiras entre o trabalho doméstico e o trabalho profissional de cuidado.
Segundo estas autoras, existem diferentes “campos do care: o das tarefas domésticas, o do
cuidado das criancas e o dos cuidados das pessoas dependentes” (GUIMARAES,
HIRATA e SUGITA, 2012, p. 85). Para estas autoras, o trabalho doméstico seria apenas

um campo do care.

Em alguns estudos sobre migracoes se utiliza cuidado, como categoria, ao se falar
de mulheres imigrantes que sao trabalhadoras domésticas no pais destino (HIRATA e
GUIMARAES, 2012; DUTRA, 2012; MAGLIANO, PERISSINOTTI e ZENKLUSEN,
2016). Entretanto, escolhnemos usar a categoria trabalho doméstico. Isto porque nosso
estudo nao tem como foco as experiéncias de mulheres que migram e trabalham como
trabalhadoras domésticas na induastria do cuidado, mas sim analisar o trabalho doméstico
que acontece nas casas e familias das mulheres bolivianas em Sao Paulo e nao nas casas
ou familias de terceiros. Nesta pesquisa, as mulheres analisadas podem ser ou nao
trabalhadoras domésticas. Portanto, neste artigo, quando falamos em estratégias para
execucao do trabalho doméstico, estamos interessados em analisar como que as mulheres

bolivianas em Siao Paulo se organizam para a realizacio das atividades elencadas por
Bruschini (2006) e Brites (2007) em suas casas e familias.

Na literatura sobre trabalho doméstico, destaca-se que muitas vezes as mulheres
sao responsabilizadas por este trabalho tanto no Brasil como na Bolivia (DURHAM, 1983;
PARELLA, 2012). No caso do Brasil, as mulheres gastam em média mais de 20 horas por
semana executando atividades de trabalho doméstico, enquanto os homens despendem
menos de 12 horas em média (IBGE, 2015). No caso da Bolivia, estudos mostram que as

mulheres também gastam mais horas do que os homens neste trabalho (RAMOS, 2009;
ZAMORRA, 2011).

A divisdo de atividades entre homens e mulheres ¢ nomeada por Helena Hirata e
Danicle Kergoat (2007) como divisio sexual do trabalho. Os estudos feministas nao

atribuem o fato de as mulheres serem maioria na execucao do trabalho doméstico a
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questdes biologicas; mas sim ao fato de as atividades serem culturalmente e
hierarquicamente distribuidas entre homens e mulheres, atribuindo-se comumente o
trabalho doméstico as mulheres (BRITES, 2013; DURHAM, 1983). Dessa forma,
abarcamos questoes de género neste estudo, nao por termos como sujeitas as mulheres,
uma vez que género nao se reduz a mulheres (SCOTT, 1990), mas por refletirmos sobre
dinamicas do trabalho doméstico que sao culturalmente estabelecidas com base em

concepgoes sobre ser homem e ser mulher.

Nesse trabalho, consideramos a intersec¢ao do campo das migracoes internacionais
com os estudos de género. Entretanto nem sempre esta categoria fol incorporada neste
campo. Como afirmam Ribeiro (2016) e Assis (2007), os estudos sobre migracoes sé
comegaram a atentar para diferencas e desigualdades de género no inicio dos anos 70.
Alguns destes recentes estudos consideram que as concepgoes de género podem ser
reconfiguradas na migra¢ao (GLICK SCHILLER, 2000), o que pode incluir mudangas na
execucao do trabalho doméstico (PARELLA, 2012), como uma maior participagao dos
homens (ALENCAR-RODRIGUES, STREY e ESPINOSA CANTERA, 2009; ASSIS,
2004; 2007). Ainda que, tanto no Brasil como na Bolivia, o trabalho doméstico seja
culturalmente associado as mulheres (DURHAM, 1983; PARELLA, 2012), a imigracao de
bolivianas para Sao Paulo pode significar o contato destas mulheres com diferentes modos
de organizacao deste trabalho ou a necessidade de reorganiza-lo em suas casas e familias

ao longo de suas trajetorias migratérias entre o Brasil e a Bolivia.

Para pensar sobre isto, refletiremos sobre as bolivianas como transmigrantes (GLICK
SCHILLER, 2000). Este conceito problematiza a ideia de que a migragao representa uma
ruptura com o local de origem, propondo, pelo contrario, que as relacdes com este local
sao rearticuladas a partir da migracdo. Assim, consideramos os vinculos das interlocutoras
com o pais de origem ainda que tenham migrado para o Brasil. Além disso, analisamos
como que a partir destes vinculos, elas articulam redes para a execucdao do trabalho
doméstico. Nas trajetorias de migrantes, pode acontecer, por exemplo, de as mulheres
migrarem para outro pafs e seus filhos ou outros parentes permanecerem no pafs de
origem. Para o cuidado destes, comumente mulheres imigrantes articulam redes
compostas por principalmente avos, mas também: tias, sogras, irmas e cunhadas que
moram no pais de origem (HIRATA e KERGOAT, 2007; ASSIS, 2004; 2007; PARELLA,
2012; VASCONCELOS, 2013; SCOTT et all,2015), formando cadeias globais de cuidado
(PEREZ OROZCO, 2010).
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Metodologia

Para responder o objetivo da pesquisa, realizamos trabalho de campo durante 5
meses na cidade de Siao Paulo, onde fizemos tanto entrevistas semi-estruturadas
(GASKELL, 2002) como observagio participante (MALINOWSKI, 1978;
ANGROSINO, 2009).

As interlocutoras da pesquisa sio: Joana, Margarida, Fernanda, Flora, Janete,
Paloma, Bete, Vera, Laura e Dalva®. Consideramos mulheres em situacoes semelhantes e
diferentes que nos propiciaram compreender diferenciagoes, reincidéncias e
complementariedades do campo (MINAYO, 2017). Além disso, consideramos que
realizar entrevistas qualitativas com pessoas de diferentes perfis foi uma possibilidade de
ter acesso a uma variedade de pontos de vista (GASKELL, 2002). Trata-se aqui de uma
pesquisa qualitativa que possibilitou um aprofundamento sobre especificidades nas
historias de algumas mulheres bolivianas em Sao Paulo. As histérias de vida das
interlocutoras sao diversas, ainda que com pontos de confluéncia. Todas elas saio mulheres

adultas, com documentagiao migratoria regularizada, moradoras da capital paulista.

Quadro 01 — As interlocutoras

Local de Ano de . Estado Profissao/
Nome Idade . L. _ Filhos . 5
origem imigragao Civil Ocupagio
Bete 54 Oruro 1993 3 filhos | Casada Costureira
Diretora em sindicato
Dalva 56 Santa Cruz 1996 1 filha Casada
/ Vendedora
) Psicologa/
Fernanda | 50 La Paz 2015 1 filha Solteira
Desempregada
Flora 46 La Paz 1985 4 filhos | Casada Costureira
Janete 37 La Paz 2006 5 filhos | Solteira Costureira
Joana 41 Pacajes 1993/1994 | 5 filhos | Casada Costureira
Psicologa/ Baba/
Laura 37 Cochabamba | 2011 2 filhas | Casada
Doutoranda
) ) Pedagoga /
Margarida | 42 T.a Paz 2006 1 filho Solteira i
Costureira
Paloma 34 Sucre 1987 1 filha | Solteira | Advogada
~ . Dentista /
Vera 35 La Paz 1992 Nao Solteira
Doutoranda




Planejamos, desde o projeto de pesquisa, observar as dinamicas de trabalho
doméstico nas casas e seguir com estas observagoes em outros espagos ocupados por estas
mulheres. Assim, acompanhando as mulheres nos mais variados espagos, pudemos
observar o trabalho doméstico para além do espaco da casa. Nos momentos que nos
encontravamos, nao eram raras as ligacoes de seus filhos, seguidas por ordens dadas por
elas ao telefone. Nas reunides de articulagdes de imigrantes, comumente criangas estavam
presentes e suas maes e avos alternavam a participacdao na reunido com o cuidado com
seus filhos e netos. Nos ensaios de musicas, as mulheres sempre estavam organizando os
lanches a serem servidos para as pessoas. Os ensaios também foram um espago onde
pudemos ver o cuidado com os filhos, como maes amamentando e trocando seus filhos
bebés. Na praca Kantuta e na rua Coimbra, vimos familias de bolivianos com adultos e
criancas, sendo comum que as criangas menores € 0s bebés estivessem em carrinhos de
bebés, carregadores de bebé ou nos agnayos’, o que também pudemos observar na feira da
madrugada. Consideramos que, como comenta Pombo (2010; 2011), a¢des para a garantia
dos cuidados dos integrantes da casa, como parte do trabalho doméstico, podem acontecer

em locais para além do espaco doméstico.

Mais do que observar, também estava planejado participar do trabalho doméstico
como forma de interagir em campo. Esta participagao foi possivel, para além das casas das
interlocutoras, nos espacos das mais diversas atividades que elas integram. Nas idas as
reunides de grupos de imigrantes, nio raramente fiquei brincando com as criangas
enquanto as maes se reuniam. Assim como, participei da organizacao e distribuicao de
lanches e almogos nos ensaios de musica que fui com Joana e Bete, além de ajudar com a
comida e limpeza no aniversario da sobrinha de Margarida. Foi com Margarida, um dos
momentos que mais recordo a minha participa¢ao no trabalho doméstico. Por ser feriado,
Margarida combinou de ir ao parque com algumas de suas amigas e seus filhos para fazer

um aphtapi* e me convidou para ir. Sobre a nossa ida ao parque esctevi no didrio de campo:

Depois de um tempo, Margarida comenta que seu filho queria jogar futebol.
Margarida me pergunta se eu vou jogar, digo que nao vou jogar (...). E ela diz
que eu fico de baba das criangas (gostei que ela usou esse termo). As outras
mulheres riem quando Margarida diz isso. Elas vao jogar. E eu fico de baba.
Brinco bastante com o filho de uma delas, ele i bastante comigo (...). Ele fica
em meu colo, tranquilo. O outro fica entretido comendo salgadinho (...). Depois
de um tempo, a filha de uma delas, que estava brincando distante de nos, volta
e eu brinco com ela de jogar bola de uma pra outra entre nossas pernas. Ela se

distrai um pouco, mas antes estava achando ruim, querendo ir jogar com a mae.
(Diario de Campo. 31/05).



Além da possibilidade de observar e participar do trabalho doméstico em espagos
publicos, seguir e acompanhar as mulheres nas mais variadas atividades de seus cotidianos
me permitiu o acesso a casa de algumas delas. Nas idas as casas de algumas mulheres, pude
observar e participar do trabalho doméstico. No domingo que fui a casa de Bete, por
exemplo, enquanto os homens tocavam no ensaio, eu e ela organizamos o almogo. Ela
cozinhou arroz. Eu lavei a salada. Servimos juntamente com feijao e frango. Depois que
todos comeram, lavei os pratos, com excec¢ao do prato de seu filho, que ele mesmo lavou.

E, assim, na interagao com as mulheres e suas familias, a pesquisa foi se construindo.

Quando nio me convidaram para ir em suas casas ou demoraram para fazer este
convite, as interlocutoras estavam delimitando o que eu veria e onde iria. Esta nao foi a
unica situacao deste tipo. Comentar sobre mais um momento em campo pode ser
elucidativo. Depois de um ensaio do grupo de musica de Bete, a acompanhei com seu
marido e amigos para beber um refresco na Kantuta. Quando estavamos bebendo,
chegaram mais amigos e Bete me apresentou, dizendo que eu estava pesquisando sobre
os bolivianos. De imediato, um dos amigos disse: “saca la cerveza’, todos tiram (Diatio de
Campo, 22/04/2018). Trago este exemplo para mostrar que nao penso que a observaciao
ou a entrevista transcorram de forma neutra, como se eu nao estivesse ali. Como discute
Clifford (1998), o pesquisador ocupa uma posi¢ao na teia de relacdes intersubjetivas da

pesquisa e, portanto, nao ha posi¢cdes neutras em campo.

A minha presenca como pesquisadora afeta o espaco e nao passa desapercebida.
Como comentam Hammersley e Atkinson (1994), precisamos reconhecer que estamos no
mundo social que investigamos e nao saimos dele ao longo da investigacao. De forma que
ha reagoes a nossa presenca. O pesquisador, como coloca Becker (2014), influencia a
situagao pesquisada. Para este autor: “A situacao nao é nunca exatamente como seria caso
o pesquisador nao estivesse 1a” (p. 192). Tanto que, as pessoas pesquisadas, como
comentei anteriormente, escolhem o que vemos, escutamos e onde vamos em alguns
momentos em campo. Sendo percebida, a nossa presenca pode nao ser desejada. Houve
momentos, em que uma das interlocutoras me disse que estaria cansada de pesquisadores
que aparecem para a pesquisa e depois somem. Dessa forma, também foi possivel e
necessario conversar em campo sobre a minha presenca e o incomodo que ela poderia

gerar.

Para realizar as entrevistas, um tépico guia (GASKELL, 2002) com as questoes e

tematicas a serem conversadas foi utilizado. Mas, se tratando de entrevistas
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semiestruturadas, algumas perguntas variaram de entrevista para entrevista. Para que as
entrevistas acontecessem a partir de uma relacio de maior intimidade e confianca, s6
marcamos as entrevistas depois de alguns encontros e momentos de interaciao. Todos
estes encontros foram fundamentais para que pudesse conhecer um pouco das mulheres
antes das entrevistas e, assim, pudemos acrescentar ou alterar algumas questoes. Dessa

forma, os roteiros ganharam perguntas especificas para cada intetlocutora.

Todos os momentos em campo foram passados a limpo no diario de campo.
Terminado o campo, o diario foi relido e catalogado. Identificamos as tematicas mais
recorrentes para prosseguir com uma analise tematica (MINAYO, 2013; e GASKELL,
2002). Assim foi criado um arquivo com as tematicas, identificando as datas e paginas do
diario em que foram feitas mencdes a cada tematica. Para discorrer sobre cada uma, foi

possivel retornar ao diario e analisar as informacdes especificas.

Com as entrevistas, a analise se iniciou nas transcricoes, como comenta Gaskell
(2002). Todas as entrevistas foram escutadas na integra, e as partes relacionadas as
tematicas da pesquisa foram transcritas. Este material também foi categorizado para
realizar uma analise tematica. Assim, ao corpo da transcricdo, somou-se comentarios com
as tematicas identificadas em cada trecho. Isso permitiu retornar a cada entrevista,
identificar e analisar os temas conversados. Com estes passos, construimos a analise de

dados desta pesquisa.

Dados e reflexdes

Dentre as interlocutoras, Laura imigrou com suas duas filhas; Margarida imigrou
com seu filho e Fernanda imigrou com sua filha. Ja Bete, Dalva, Janete imigraram
enquanto seus filhos permaneceram na Bolivia, assim como Paloma, que ficou na Bolivia,
quando seus pais imigraram. Joana ainda nao tinha filhos quando imigrou. Assim como
ela, Flora ainda nao tinha filhos e veio com seus pais como Vera. Muitas delas moravam
com seus pais na Bolivia, o que mudou para algumas delas ao imigrar. Fernanda morava
com a irma de uma amiga quando chegou a Sio Paulo, Laura morava com seu marido e
filhas, ja Bete, Margarida, Dalva, Janete e Joana moravam em seus trabalhos. Veremos que
onde se mora e com quem se mora tera implicancias nas estratégias de trabalho doméstico,

assim como imigrar ou nao com seus filhos.

Em campo, algumas interlocutoras pontuaram brevemente sobre possiveis

diferencas entre a organizacao do trabalho doméstico no Brasil e na Bolivia, nos fazendo
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refletir sobre a influéncia da migracio no trabalho doméstico. Uma de nossas
interlocutoras destacou que as brasileiras terlam mais tempo para si mesmas do que as

bolivianas. Estas, segundo Laura, estariam muito presas a casa, aos filhos e ao marido.

Entrevistadora®: Vocé acha que é muito diferente, as brasileiras, as bolivianas?
Laura: Eu acho. Eu acho porque, no sentido assim, que eu acho que aqui vocés
tém, estao mais adiantadas em questoes de género. Digamos por que vocé vé as
mulheres que se arrumam mais, se daz um tempo pra elas. As bolivianas vocé
nao vai ver tanto isso. Poucas pessoas fazem isso. A maioria, elas cuidam mais
do marido, dos filhos, do que delas. Entao elas nao se dao presentes pra elas,
tipo comprar um sapato. Compra pra o filho, compra pra o marido e esquecem
delas. E as brasileiras ndo, pensam eu acho primeiro elas, depois o marido e os
filhos (...). Entao, a mulher boliviana é muito, af é a mulher mais no cuidado da
casa, lavar a roupa, cuidar das criangas, arrumar a casa, estar com as criangas. Sao
poucos os homens que saem com os filhos pra passear, digamos. Ou a mulher
esta carregando um filho aqui, outro filho aqui, outro filho na mao, e o marido
esta s6 com as maos no bolso. Entao ¢ um machismo muito mais instaurado eu
acho (...). Entao eu veo essa diferenca. E algumas mulheres também ja percibiran
isso, porque cobram dos maridos pra eles ajudarem. E eles comenzan a falar, né,
“af voce ta querendo parecer brasileira”, né, “ta achando que vai ser igual que a
mulher brasileira, ndo vai fazer nada, vai ficar no saldo de beleza, né?” Entio elas
escutam isso (Laura, entrevista, 02/05/2018).

Considerando esta diferenca entre Brasil e Bolivia, Laura comenta que algumas
mulheres bolivianas ao imigrar comecariam a se comportar de forma diferente, cobrando
maior participa¢ao dos seus maridos no trabalho doméstico, o que geraria tensoes.
Entretanto, destacamos que apenas Laura pontuou a possibilidade de a imigra¢ao para o
Brasil significar uma maior divisdo do trabalho doméstico com os maridos. Nenhuma
outra interlocutora fez mengao a isso ou associou a imigracao para o Brasil com uma maior
participagao dos seus maridos no trabalho doméstico em suas casas. Pelo contrario,
algumas interlocutoras destacam que o Brasil é mais “machista” do que a Bolivia e
percebem isso também através da desigualdade na divisio do trabalho doméstico entre
homens e mulheres. Dalva refor¢a que na Bolivia atividades de trabalho doméstico sao
ensinadas a todas as criangas na escola, enquanto no Brasil o ensino destas atividades aos

meninos seria tido como negativo.

Entrevistadora: A senhora acha que ¢é diferente isso na Bolivia e aqui? A senhora
achar

Dalva: E muito diferente que aqui son mds. Acho que sio mais machistas. Eu vi
varias pessoas que ‘porque menino niao pode fazer’. ‘A que menina nao pode
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brincar, assim, com menino’. Nao sei o que. Ali nao, ali. Todo mundo aprende
tudo. Na escola mesmo a//d, na Bolivia. Na escola que ensina a fazer trico (...)
pra menino e pra menina (...).

E: E cozinhar também?

D: Cozinhar também.

E: Os meninos também?

D: Também. E na escola que ensina culinaria a partir da sexta, sétima série. E
corte e costura também ensina na escola. Faz parte do calendario escolar. Coisa
que aqui nao tem (...).

E: E em casa, a senhora acha que os homens 14 participam mais do que aqui?
Nas suas casas.

D: E, a maioria. Tem sempre algum machista que nio faz. Mas a maioria
participa sim, participa muito.

E: E a senhora acha que divide igual 1a? Cozinha, limpeza?

D: Eu acho que nao. Eu acho que o homem ajuda, assim, um pouco, mas ajuda.
E: Ajuda, nao divide?

D: No divide, s6 ajuda. Mas aqui ndo vejo muito isso nao. Eu vejo que mais
sobra mesmo. Meu marido fala, ele mesmo fala “Aqui no Brasil nao é assim nio.
Aqui no Brasil, homem nao faz nada de cozinha, de limpeza. Isso é coisa de
mulherzinha” (...). Eu acho que nao devia ser assim nio. Se todos moram na
mesma casa, potr que nao compartir de tudo né? (Dalva, entrevista, 30/06/2018).

O interessante é que na fala de Dalva temos um discurso oposto ao da fala de Laura.
Dalva pontua que seu marido brasileiro refor¢a que “aqui (Brasil) nao” ha participagao
dos homens no trabalho doméstico e, portanto, as mulheres brasileiras fariam tudo.
Enquanto na fala de Laura, os homens bolivianos considerariam que as mulheres
brasileiras fazem menos do que as bolivianas em casa. Ainda que sejam discursos opostos,
eles corroboram uma mesma atitude: a nao participagio de homens no trabalho
doméstico, sejam eles bolivianos ou brasileiros. Em consonancia com isto, algumas das
interlocutoras, como Bete, Margarida e Vera destacam que as desigualdades de divisio do

trabalho doméstico entre homens e mulheres seria igual tanto na Bolivia como no Brasil.

As interlocutoras que contam com a participagao dos homens na execu¢ao do
trabalho doméstico, puderam nos mostrar que esta participacao ¢, muitas vezes, por elas
articulada e permeada pelo conflito, s#ess e discussao. Houve casos em que a interlocutora
discutiu mais de uma vez com seu marido sobre a sua participa¢do no trabalho doméstico.
O que percebemos em campo sao algumas participagoes de maridos e pais dos filhos das
interlocutoras, mas nao pareceu haver grandes mudangas. Por outro lado, observamos
mudancas pontuais nos casos dos filhos e netos das interlocutoras que participam do

trabalho doméstico. Talvez essa seja uma mudangca a longo prazo, pois elas comentam que
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ensinam a seus filhos, mas os maridos de muitas delas parecem nao estar de acordo e

continuam a ter participagoes nulas ou pontuais.

O que pudemos perceber é que ainda que alguns autores (ASSIS, 2004; 2007;
ALENCAR-RODRIGUES, STREY e ESPINOSA CANTERA, 2009) destaquem que a
migracao pode significar uma maior participacao dos homens no trabalho doméstico, esta
possibilidade niao foi um grande destaque em campo. Na pesquisa, destacou-se a
possibilidade de uma maior divisio do trabalho doméstico com homens a partir de

geracoes futuras, mas nao como impacto da migracao.

O fato de a imigragao para o Brasil ndo implicar em uma maior divisao do trabalho
doméstico com os homens na experiéncia de muitas das interlocutoras, nao quer dizer que
o ato de migrar nao tenha impactado na forma como estas mulheres articulam a execugao
do trabalho doméstico em suas casas e familias. Em campo, percebemos a existéncia de
especificidades nas estratégias articuladas por estas mulheres relacionadas ao fato de serem

imigrantes.

Uma dessas especificidades é que, sendo migrantes, as mulheres podem acessar
redes no Brasil diferentes daquelas que acessavam na Bolivia, podendo ser outra a forma
como organizam o trabalho doméstico ao imigrar. Dalva, logo que imigrou, deixou sua
filha na Bolivia com a sua mie porque era a Gnica pessoa em que ela confiava. Em
contrapartida, quando Dalva trouxe sua filha para Sao Paulo, ela deixou de ter esta rede
com sua mae e passou a desempenhar sozinha o trabalho de cuidado para com sua filha.

Ela fala que:

Dalva: Como eu tinha confianca na minha mae, deixei com ela (...).
Entrevistadora: E ai aqui quando a senhora veio a senhora nao tinha ajuda da
mae da senhora?

D: Nao porque ela estava alid (...).

E: Mas ai quando a filha da senhora veio aqui, a senhora ficou s6 a senhora
cuidando dela? Sua mie nao tava. Porque quando a senhora tava la a sua mae
ajudava a senhora. Mas quando a sua filha veio a senhora nio tinha essa ajuda?
D: Nio, de ninguém por isso que nao podia trabalhar. S6 comecei a trabalhar
quando ela ficou mocinha, com uns catorze, quinze anos, que ja dava pra ela
ficar em casa por meio periodo. Nao da pra confiar nessa idade né? Gragas a
Deus ainda teve cabega. Porque eu pensava, minha filha ta ficando mocinha, a
prostituicao, as drogas, pedia tanto a Deus pra me dar vida pra poder orientar
ela (...).

E: E nem vizinha nao ajudavar

D: Naio, nio, nao.

E: A senhora que.
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D: Eu mesmo, ndo confio a ninguém. Nunca confiei. Ali na Bolivia também nao.
Yoia no médico, digamos, com ela pequenininha. Quando entrava, entrava junto
com ela, segurava ela aqui. Nao deixava nao. S6 deixava com minha mae mesmo.

Niao deixava com ninguém. Aqui, pior, ndo conhecia ninguém (Dalva, entrevista,
29/06/2018).

Dalva afirma que s6 confiava em sua mae para dividir o cuidado de sua filha. Mas
ao migrar com sua filha e sua mae permanecer na Bolivia, Dalva nio conhecia mais
ninguém em quem confiasse para dividir este trabalho. Entdo, a estratégia dela foi deixar
de trabalhar fora de casa para se dedicar exclusivamente a sua filha. Dalva nio ¢é unica a
comentar sobre as redes que tinha acesso na Bolivia. Assim como Dalva, demais
interlocutoras também acionavam outras mulheres de suas familias para a execucao do
trabalho doméstico quando moravam na Bolivia. Margarida contava com sua mae que
buscava seu filho na creche enquanto ela ainda nao tinha saido do trabalho. Assim como
Margarida, Fernanda morava com seus pais e contava com o apoio deles para o cuidado
de sua filha. Laura tinha o auxilio de suas irmas para o cuidado de suas filhas enquanto
elas eram pequenas. Ela também destaca que morava perto de seus pais. Aqui em Sao
Paulo, ainda que Laura tenha irmas que moram na mesma cidade, elas ndo moram préximo
como moravam na Bolivia e Laura ndo tem a “facilidade” de poder aciona-las, ainda que
ela faca a ressalva de que agora nio é mais tdo necessario dado que suas filhas estao

maiores.

Laura: Minhas irmas ajudavam com as criangas, entio quando eu tinha que
limpar, minhas irmas vinham, pegavam minhas filhas, levavam pra casa delas e
dos meus pais. Porque a gente morava aqui e na volta do mismo quarteirao
moravam meus pais. Entdo as irmas levavam minhas filhas.

Entrevistadora: E aqui (em Sao Paulo) as suas irmas...

L: Elas moram muito longe, nao tem essa facilidade. (Laura, entrevista
02/05/2018).

bl

Ainda que as interlocutoras nao tenham rompido completamente suas relagoes e
contatos com o pafs de origem, a distancia pode impactar na rede que estas mulheres tém
acesso para articular o trabalho doméstico de suas casas e familias. Muitas delas deixaram
de morar perto de parentes que as auxiliavam no trabalho doméstico, principalmente no
que se refere ao cuidado com os filhos. Diante disso, ¢ necessario que estas mulheres,
sendo imigrantes, lancem mao de outras estratégias para organizar o trabalho doméstico,

como: saida do mercado de trabalho, participacdo das filhas na divisao do trabalho,
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intensificacio da dupla jornada (BRUSCHINI, 1987), além do acesso a creches.
Analisando o trabalho doméstico, percebemos que as pessoas que poderiam ser acionadas
para participar deste trabalho estao bem mais longe do que estavam na Bolivia quando
moravam juntas ou no quarteirdo seguinte. A imigracao, portanto, influencia nas
possibilidades de estratégia para execucao do trabalho doméstico dado que algumas
pessoas nado poderao mais ser acionadas como antes, o que nao quer dizer que nao haja

contatos entre o pais de origem e o pais destino.

Quando analisamos, nesta pesquisa, as estratégias articuladas pelas mulheres
bolivianas para a realizacdo do trabalho doméstico em suas casas e familias, nio foram
raras as mencoes a casas ¢ familias nao s6 no Brasil como também na Bolivia.
Considerando que estas mulheres estao no Brasil, mas suas historias nao comegaram aqui,
muitas, enquanto transmigrantes (GLICK SCHILLER, 2000) mantém vinculos com o pais

de origem. E, por estes vinculos, perpassa o trabalho doméstico.

Em func¢ao da migracao, a familia se reorganiza e os arranjos familiares ganham
novos formatos. Segundo Bryceson e Vuorella (2002) e Silva (2012), a familia
transnacional seria um modo de vida no qual novas fun¢oes familiares sao definidas diante

da distancia. E estes modos de vidas fogem de percep¢oes hegemonicas sobre familia.

Na trajetoria de quatro das interlocutoras, é marcante a presen¢a do trabalho
doméstico entre Brasil e Bolivia. Nem sempre maes imigraram com seus filhos, o que
necessitou a articulacao de redes para que o trabalho doméstico executado por esta mulher
na Bolivia fosse reorganizado, agora que ela imigrou para o Brasil e passou a estabelecer
novas relacdes com o pais de origem. Este é um outro fator que nos faz pensar que as
trajetorias das interlocutoras, enquanto imigrantes, podem ter algumas especificidades na

forma como organizam o trabalho doméstico.

Paloma ficou na Bolivia, quando crianca, enquanto seus pais imigraram para o
Brasil. Assim como os pais de Paloma, Janete, Bete e Dalva imigraram sem seus filhos,
que permaneceram na Bolivia aos cuidados de outras pessoas. Nos casos de Dalva e Bete
vale destacar que elas imigraram para trabalhar em Sdo Paulo cuidando da filha ou da casa
de outras pessoas, respectivamente, enquanto reorganizavam o trabalho doméstico
outrora feito por elas em suas casas e familias na Bolivia. Assim, foram sendo compostas
cadeias globais de cuidado. Nestes casos, a imigracao impactou diretamente as estratégias
de organizacao do trabalho doméstico dado que as principais responsaveis pelo trabalho

de cuidado com as criangas migraram, mas as crian¢as permaneceram no pais de origem,
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tendo que se reorganizar as estratégias. Nos casos das interlocutoras em questao, cadeias

globais de cuidado foram a estratégia articulada.

Além de Janete, Dalva, Bete e os pais de Paloma que estavam no Brasil, outras
pessoas na Bolivia integraram estas cadeias para garantir o cuidado dos seus filhos que
ticaram na Bolivia. A filha de Dalva ficou aos cuidados da avé materna. No caso de Janete,
ela s6 tinha um filho quando imigrou para Sao Paulo e ele ficou com a avé materna. Os
dois filhos mais velhos de Bete ja tinham nascido quando ela imigrou, mas eles nao
imigraram. O filho mais velho ficou com a avé paterna. Ja seu filho mais novo foi para
um internato, aos cuidados de freiras. No caso de Paloma, foi ela quem ficou com sua avé
materna. Destacamos que, em todos os casos, sao mulheres, muitas vezes as avos, que se
responsabilizaram pelo trabalho de cuidado com os filhos das interlocutoras que ficaram
na Bolivia. Sendo mulheres, ha um reforco a divisao sexual do trabalho agora em contextos
transnacionais. As interlocutoras estabeleceram redes, portanto, com outras mulheres,
principalmente suas maes, para concretizarem seus projetos migratérios. Com relagao as
avos, vale destacar que a importancia delas se mantém até hoje na vida das interlocutoras,
mas agora de outra forma. Bete e Dalva, que acionaram avés de seus filhos para o cuidado
deles enquanto imigravam para o Brasil, sio agora acionadas, enquanto avos, para o

cuidado de seus proprios netos nascidos no Brasil.

Sobre a participagao das avés, também houve relatos em campo sobre avos que
visitaram filhos e netos no Brasil para auxiliar com o trabalho de cuidado das criancas
pequenas. Este foi o caso de Paloma. Depois que ela e suas irmas vieram para o Brasil
para ficar com seus pais, receberam varias visitas de sua avé materna para auxiliar no
cuidado com elas. Além desta avé, Paloma também comentou sobre a presenca de uma
tia, irma de sua mae. Ela, mais do que visitar, passou temporadas na casa de Paloma para
auxiliar no trabalho de cuidado com as criangas, o que ja fazia quando moravam na Bolivia.
Apenas Paloma fez mengdo as visitas de parentes vindas do pais de origem para auxiliar
no trabalho doméstico das familias no Brasil. Esta possibilidade nos faz refletir sobre
como que as relagoes entre Brasil e Bolivia ndo se rompem plenamente em funcao da
migracao, mas sao reestruturadas em novos formatos e a partir de novos lugares. Pensando
as interlocutoras como #ransmigrantes, destacamos a importancia de refletir sobre como a
conexao entre os dois lugares permeiam as dinamicas de trabalho doméstico. Esta conexao
pode acontecer entre familias no Brasil com parentes na Bolivia que fazem visitas, assim
como entre mulheres imigrantes aqui no Brasil e seus filhos e familiares na Bolivia

compondo as cadeias globais de cuidado. Se outrora analisamos como que a distancia em
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funcao da migracao impacta no trabalho doméstico, podemos agora pensar como que o

contato entre os dois pafses também influencia neste trabalho.

Tendo imigrado sozinhas, algumas interlocutoras comentaram conosco sobre como
era o contato com seus filhos quanto estes ainda estavam na Bolivia. Bete, nos primeiros
anos que esteve no Brasil, ndo conseguiu estabelecer contato com sua familia na Bolivia.
Tanto que as pessoas acharam que ela tinha morrido e se assustaram quando ela voltou
para buscar seus filhos. O caso de Dalva ja foi diferente. Ela comentou conosco que falava
com sua filha e sua mae pelas cabines de telefone que existem até hoje entre as ruas
Coimbra e Bresser. Como comenta Vasconcelos (2013), as ligacdes sao uma importante
forma de conexio entre maes e filhos que estao em paises diferentes, sendo até uma forma

daquelas participarem do cuidado destes.

Quando Dalva falava com sua filha pelo telefone, ela chorava e pedia que a mae
voltasse assim como também pedia que a levasse pra Sao Paulo. Tanto Dalva como outras
interlocutoras comentam sobre as dificuldades de manter-se longe dos filhos. Tanto que
todas as interlocutoras que experienciaram a cadeia global de cuidado, fizeram desta uma
estratégia temporaria. Depois de algum tempo tendo imigrado, as interlocutoras voltaram
pra Bolivia para buscar seus filhos. Trazer seus filhos para o Brasil significou, no caso de
algumas interlocutoras, a necessidade de negociar com seus maridos, pois estes nem
sempre concordavam com a vinda de criangas filhas de relacionamentos anteriores de suas
esposas. Dalva comentou que seu marido nao queria que ela trouxesse sua filha por nao
ser filha dele. Ja na casa de Janete, a relagdo de seu entao marido e seu primeiro filho
também foi permeada pela tensdo. Por outro lado, no caso de Bete, seu marido apoiou
que ela fosse buscar seus filhos. O seu segundo filho veio com Bete quando ela foi busca-
lo, mas o filho mais velho nao quis vir para o Brasil. Ele optou por ficar com sua avo
paterna na Bolivia. Desta vez, Bete conseguiu manter contato com ele pelo telefone e
chegou a visita-lo. Mas, segundo ela, ele s6 falava com ela pelo telefone quando queria e

demorou para querer vir para o Brasil, o que aconteceu ha cerca de oito anos.

As visitas a Bolivia e liga¢coes telefonicas também estao na memoria de Paloma. Ela
se lembra de, quando pequena, ir até uma telefonica no centro da cidade de Sao Paulo para
poder conversar com sua avo que estava na Bolivia. A conexdo com as pessoas que estao
na Bolivia através do telefone se mantém até hoje, mas, como bem salienta Dalva, agora
esta conexdo se da através dos aplicativos de comunicagdo como o WhatsApp. Dalva
comentou conosco que participa de um grupo neste aplicativo com todos os seus irmaos.

E ¢ através deste aplicativo que ela fica sabendo como estao e também onde pode contar
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sobre como esta sua vida em Sdo Paulo, assim como enviar fotos. Margarida também
comenta que faz uso destes aplicativos para falar com seus pais. Mas, para isso, ela precisa
da ajuda de seu irmao. Este irmdo seria o mediador tecnolégico (CARPENEDO e
NARDI, 2017), que, sendo mais novo, auxilia seus pais no uso destas tecnologias de
comunicagao. Joana também faz uso destes aplicativos para falar com seus familiares que
estio na Bolivia. E através destes aplicativos que ela conversa com eles, se comunica por
video e envia fotos. Segundo ela, ha um tempo a comunicagdo com os familiares na Bolivia
era muito mais dificil. Quando imigrou, na década de 90, ela se comunicava com seus
tamiliares por carta. Quando alguém viajava pra Bolivia, levava a sua carta e eventuais
fotos. E, depois de muito tempo, voltava a resposta. S6 por volta dos anos 2000, sua mae

conseguiu comprar um celular e elas comegaram a se comunicar por ligacoes celulares.

Outra forma de relacao entre o Brasil e a Bolivia comentada pelas interlocutoras
foram as remessas. Em variados espagos em campo, como na Coimbra, na Kantuta ou no
Bom Retiro, pudemos observar casas de envio de remessa. Todas as interlocutoras
comentaram que enviam ou ja enviaram dinheiro para seus familiares na Bolivia e algumas
delas, como Bete e Vera, ja enviaram também medicamentos para familiares doentes.
Dalva enviava dinheiro para que sua mae cuidasse de sua filha. Ja Bete nao conseguia
enviar remessas de dinheiro logo que imigrou, mas depois de um tempo, comegou a enviar.
Nestes casos, como comentam Carpenedo e Nardi (2017), as mulheres nao sé participam

do trabalho de cuidado com seus filhos a distancia como sao provedoras a distancia.

Em outros casos, como no de Margarida, ha o envio de remessas de dinheiro nio
para um filho, mas para seus pais idosos. Quando ela morava na Bolivia, ela auxiliava no
cuidado deles, mas agora eles moram com outro filho e recebem dinheiro de Margarida.
Assim, fomos percebendo que as conexoes entre os dois paises podem se dar de diferentes
formas, seja por visitas, remessas, ligacoes ou cadeias globais de cuidado. Como dissemos,
migrar, nao significou para as interlocutoras romper plenamente relacées com a Bolivia,
mas, Como fransmugrantes, renegocia-las, o que por vezes, incluiu rearticulagoes com relagao

a0 trabalho doméstico.

Consideragdes finais

Através do confronto entre os dados coletados e os debates tedricos norteadores
desta pesquisa, pudemos constatar que, ainda que alguns estudos mostrem que pode haver

uma relacdo entre a migracdo e uma maior participa¢ao dos homens no trabalho doméstico

(ALENCAR-RODRIGUES, STREY e ESPINOSA CANTERA, 2009; ASSIS, 2004;
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2007), imigrar, no caso das interlocutoras, nao implicou em uma maior participagao de
seus maridos no trabalho doméstico. Em campo, percebemos que sio as mulheres que
fazem o trabalho doméstico em sua maioria. Portanto, também concordamos com
Carpenedo e Nardi (2017) quando destacam que as normas de género que organizam este

trabalho se manteriam mesmo em contextos transnacionais.

As interlocutoras realizam atividades como limpeza e organizacdo de suas casas,
cozinha, cuidado de seus filhos e de pais idosos. A realizacio continua destas atividades,
em alguns casos desde a infancia, impacta a vida das interlocutoras. Muitas delas nos
relataram a sobrecarga de trabalho, o cansaco ou a impossibilidade de associar o trabalho
doméstico com outras atividades politicas ou de trabalho. Tanto que algumas das
interlocutoras sairam do mercado de trabalho para realizar o trabalho doméstico em suas

casas e familias.

Para realizar o trabalho doméstico as interlocutoras lancam mao de uma série de
estratégias. Portanto, percebemos que além de serem as mulheres as responsaveis por este
trabalho, elas articulam uma grande gama de estratégias para realiza-lo. Dentre estas
estratégias estao: dupla jornada de trabalho, saida do mercado de trabalho, participagao
dos homens, rede com outras mulheres, cadeias globais de cuidado, visitas de parentes,
creches e, por exemplo, trabalho doméstico remunerado. Muitas vezes, mais de uma
dessas estratégias foi articulada simultaneamente pelas intetlocutoras. Além disso, em
campo, pudemos perceber que algumas destas estratégias tem especificidades relacionadas

ao fato de as interlocutoras serem imigrantes.

Com esta pesquisa, identificamos que a imigracdo nao impactou numa maior
participagao dos homens no trabalho doméstico nas casas e familias das interlocutoras.
Entretanto, isto nao quer dizer que as mulheres nao estejam articulando estratégias para
uma maior participa¢ao dos homens e que ser imigrante nao tenha implicado em formas
especificas de organizar o trabalho doméstico. As estratégias que pudemos observar em
campo sdao bastante diversas e massivamente executadas pelas mulheres. Além das
interlocutoras, percebemos a forte formacao de redes para a execucdo do trabalho
doméstico, sendo possivel observar redes no Brasil, assim como redes transacionais. Dessa
forma, estudar sobre as estratégias articuladas pelas interlocutoras para a realizacio do
trabalho doméstico em suas casas e familias, nos permitiu observar as relagoes delas tanto
com diferentes atores, como seus maridos, filhos, maes, cunhadas e sobrinhos; quanto em

diferentes lugares.
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Notas

1. Pesquisa de mestrado: “Estratégias articuladas por mulheres bolivianas em Siao Paulo para a
realizacao do trabalho doméstico em suas casas e familias”. Esta pesquisa foi financiada pela
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPQ). As reflexdes do
presente dizem respeito, principalmente, ao ultimo capitulo da dissertagao. Uma versao preliminar
deste artigo sera apresentada no XI Encontro Nacional sobre Migragdes da Associagao Brasileira

de Estudos Populacionais.

2. Como acordado com as intetlocutoras, sio utilizados nomes ficticios no estudo para garantir o

anonimato.

3. Tecidos andinos super coloridos utilizados pelas mulheres para carregar mercadorias ou criangas
(SILVA, 1997; YUJRA, 20106).

4. Momento de reunido, quando cada pessoa leva alguma comida e se come coletivamente. A

comida pode ser colocada sobre um agrayo no chao para que todos comam.
5. Em portugués, significa “Tire a cerveja”.

6. A “Entrevistadora” ¢ a propria autora desta pesquisa.
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RESUMO

O artigo analisa experiéncias de vidas de mulheres africanas imigrantes e residentes na cidade de
Fortaleza-CE, Brasil, em um contexto de migragao transnacional. As mulheres apresentam discursos
marcantes com relagao a raga, religiao, género, sexualidade e pertencimento étnico. A partir da observagao
etnografica, entrevistas abertas e conversas informais, comparei as experiéncias migratorias de trés
mulheres de nacionalidades cabo-verdiana e bissau-guineense, verificando seus distintos lugares enquanto
africanas, negras e estrangeiras interseccionando com diversos marcadores sociais. Apés o deslocamento
de Africa para o Brasil, as jovens passam a apresentar pertencimentos diferentes daqueles que assumiam
nos seus paises de origem, ressignificando identificagdes de raga, orientacao sexual, religido e trabalho.

Palavras-chave: Mulheres africanas; Migracao; Discursos; Experiéncias; Brasil..



Experiences of African immigrants in the city of Fortaleza-CE
(2010-2017)

ABSTRACT

This paper analyzes the experiences of the lives of immigrant and resident African women in the city of
Fortaleza-CE, Brazil, in a context of transnational migration. Women present striking discourses
regarding race, religion, gender, sexuality, and ethnicity. From the ethnographic observation, open
interviews and informal conversations, I compared the migratory experiences of three women of Cape
Verdean and Bissau-Guinean nationality, checking their distinct places as African, Black and foreign,
intersecting with various social markers. After the displacement of Africa to Brazil, young women began
to present different personalities from those they assumed in their countries of origin, resignify
identifications of race, sexual orientation, religion and work.

Keywords: African women; Migration; Speeches; Experiences, Brazil.

Experiencias de inmigrantes africanos en la ciudad de Fortaleza-CE
(2010-2017)

RESUMEN

Este articulo analiza las experiencias de las vidas de mujeres inmigrantes y residentes de Africa en la
ciudad de Fortaleza-CE, Brasil, en un contexto de migracion transnacional. Las mujeres presentan
discursos impactantes sobre raza, religion, género, sexualidad y etnicidad. Desde la observacion
etnografica, las entrevistas abiertas y las conversaciones informales, comparé las experiencias migratorias
de tres mujeres de nacionalidad caboverdiana y bissau-guineana, verificando sus distintos lugares como
africana, negra y extranjera, que se cruzan con diversos marcadores sociales. Luego del desplazamiento
de Africa a Brasil, las mujeres jovenes comenzaron a presentar diferentes personalidades de las que
asumian en sus pafses de origen, resignificando identificaciones de raza, orientacion sexual, religion y
trabajo.

Palabras clave: Mujeres africanas; Migracion; Discursos; Experiencias; Brasil.



Introducgao

O artigo analisa as experiéncias de vida de mulheres africanas residentes na cidade
de Fortaleza, capital do estado do Ceara, metrépole localizada no Nordeste brasileiro.
Trata-se de um estudo de carater etnografico com mulheres de paises de Africa falantes
da lingua portuguesa, inseridas na comunidade africana inserida nessa cidade. As ideias
expressas neste artigo sao resultado da pesquisa de campo com mulheres africanas de

diferentes nacionalidades, desenvolvida entre os anos 2010 e 2017.

Historicamente, a participagao das mulheres nos movimentos diasporicos tem sido
pouco estudada. A rigor, a maioria dos estudos sobre populaces diasporicas negras,
afrodescendentes e comunidades de imigrantes de origem africana tem como foco os
individuos do sexo masculino, negligenciando a condi¢ao das mulheres — sejam elas
imigrantes ou refugiadas — bem como suas demandas de trabalho, género, educacio,
sexualidade, dentre outras. Desse modo, entendo ser fundamental compreender e discutir
as experiéncias de deslocamentos das estudantes africanas e suas vivéncias na cidade de

Fortaleza.

O texto esta estruturado em seis segmentos. No primeiro momento, apresento os
percursos metodologicos da pesquisa. Em seguida, faco um histérico da mobilidade de
mulheres africanas para cidade de Fortaleza no cenario da migracao estudantil
internacional de Africa para o Brasil, chamando atencdo para a feminiza¢io dos
deslocamentos, questionando os impactos nas suas vidas e identidades, bem como as suas
inser¢oes na sociedade de acolhida. No terceiro segmento, trago elementos para se pensar
as teorias de globaliza¢do a partir da televisao, midias eletronicas e redes sociais virtuais e
as mudangas acontecidas na paisagem urbana apds a presenca africana. No quarto topico,
movimento os aportes tedricos a partir de teorias da diferenga e perspectivas feministas.
No quinto segmento, a partir da descricao etnografica procuro compreender os sentidos
de ser mulher, africana, negra e imigrante na sociedade fortalezense, interseccionando
essas experiéncias com a educagao, trabalho e inser¢io na sociedade. Por ultimo,

problematizo os espagos de sociabilidade e a vida afetiva dessas mulheres.
Percursos metodoldégicos

Durante dois anos de pesquisa, adotei uma abordagem qualitativa, a partir da qual

desenvolvi observagdes etnograficas com as imigrantes em diferentes espagos e
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momentos: moradias, faculdades particulares onde estavam matriculadas e locais de
trabalho. Também as observei em momentos de lazer e sociabilidade: idas a shoppings
centers, bares, festas, reunides e outros espagos de confraternizagdo. Aliado as
observacoes, realizei entrevistas abertas e conversas informais com sete mulheres oriundas
da Guiné-Bissau, Cabo-Verde e Sao-Tomé e Principe. As entrevistadas foram escolhidas
pelo fato de estarem residindo na cidade ha pelo menos quatro anos, conforme sua
disponibilidade em participar da pesquisa. Acreditava que quatro anos fosse tempo

suficiente de vivéncia e adaptacao a sociedade de acolhida.

As entrevistas foram realizadas em lingua portuguesa e duraram entre quarenta e
cinco minutos a uma hora, conforme o ritmo e desenvolvimento da conversa com as
imigrantes. Interessava-me compreender os processos de ressignificacoes identitarias nas
trajetérias e percursos, focando o seu cotidiano. Porque as entrevistas eram abertas, acabei
analisando distintas dimensoes da vida dessas mulheres imigrantes: cotidiano, vida
estudantil, trabalho, sociabilidade, sexualidade, satde, associativismo, religido, entre
outras. Obtive como perfil das interlocutoras: mulheres jovens entre dezoito e trinta e
cinco anos de idade, negras em sua maioria, originarias de distintas nac¢oes, culturas, grupos
etnolinguisticos africanos majoritariamente de nagoes subsaharianas pertencentes a grande

tamilia linguistica bantu.

Com base no extenso e amplo material de campo, explorei a técnica de historia de
vida com alguns imigrantes africanos, de ambos os sexos, para compreender melhor seu
cotidiano, suas trajetorias e percursos identitarios na diaspora no Brasil. Assim, durante a
analise do material coletado, acabei construindo etnobiografias de algumas das
entrevistadas. Acerca da etnobiografia, Gongalves (2012), bem como Gongalves, Marques
e Cardoso (2012) afirmam que essa técnica problematiza conceitos-chave da teoria
sociolégica classica e suas dualidades, como individual e coletivo, individuo e cultura,
abrindo espago para a individualidade ou imaginacao criativa. Dessa forma, a etnobiografia
emerge como constru¢do que pretende dar conta da intrincada relagdo entre sujeito,

individuo e cultura.

Globalizagao, etnopaisagens, mediapaisagens e migragao

As profundas transformacdes mundiais na modernidade que sdo aceleradas pelos
processos de globalizacao e mundializagao do capital, pelo capitalismo informacional, por

mudancas nas conexdes entre tempo e espaco, bem como por trocas transnacionais,
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constituem uma das marcas da transicao do século XX para o XXI. Tais fenomenos tém
impulsionado os deslocamentos mundiais ¢ com isso, os fluxos de trabalhadores
industriais, turistas, estudantes, imigrantes e refugiados que, vém mudando as paisagens
urbanas das grandes metropoles mundiais. A presenca desses “novos” atores
internacionais causam impactos socioeconomicos e criam novas demandas as cidades e
sociedades de acolhida e, assim, vem desafiando o entendimento das ciéncias sociais.
Apresento em seguida, o relato de uma imigrante e estudante bissau-guineense residente
em Fortaleza, acerca das imagens existentes sobre Africa e os desafios cotidianos de lidar
com a diferenca e diversidade étnica na cidade. Mesmo sendo estrangeira, ela nio ¢é tratada
como gringa por conta da cor da pele, da origem africana e do lugar que este continente

ocupa na geopolitica mundial, se deparando com perguntas absurdas.

Ah, a mudanca para ca afetou um pouquinho porque a pessoa chegando sem
saber, uma pessoa menos informada e chega fala assim: - na Africa o povo morre
de fome, né?! Af vocé se sente mal, porque vocé sabe que nio ¢é isso que
acontece. A pessoa, as vezes nio sabe o que nem é Africa. Africa é um continente
que possui 54 paises, nao é um pais. A pessoa vé uma coisa, isso af vem da midia
mesmo. A midia fala, explica o que eles querem o que vocé saiba, entende? Af
fala assim, “na Africa”. Af o povo nio esta informado o que é Africa. Pensa que
todo o mundo se conhece, que todo o mundo é da mesma terra, nao sabendo
que Affica tem 54 paises, onde que tem paises que foram diferentes colonias
europeias, que falam francés, espanhol, portugués, ai essas coisas todas. Af
ofende muito. A pessoa chegar assim num tom falar com vocé: — existe carro? —
vocé tem um ledo como bicho de estimacio? Essas coisas..,: ofende muito,
entendeu? Mas, tem pessoas assim como eu, bem esclarecida. Eu nao levo isso
muito em consideragao porque eu sei que a pessoa que ¢ bem informada nao ia
fazer essa pergunta pra mim. Sao pessoas assim, sem preconceito, de baixo nivel
académico mesmo que fazem essas perguntas. Eu faco é ignorar. Mesmo eu sou
bem clara e respondo:— eu tenho dois ledes 14 em casa. Eu fago isso! Normal
(Nanana, entrevista, 19/03/2012, Fortaleza).

Como consequéncia, os modelos de analise tradicionais utilizados pelas ciéncias
sociais nado dao mais conta das transformagoes politicas, econdémicas, espaciais, culturais e
identitarias vivenciadas nas grandes metropoles, particularmente, quando contam com a
presenca de grupos imigrantes. Appadurai (2004) aponta que os meios de comunicagao
eletronicos e as migracoes constituem a marca do mundo presente, no qual, imagens,
textos, modelos e narrativas que chegam pelos meios de comunica¢io de massa

distinguem a diferencga entre as migracoes do passado e as atuais. Desse modo, o autor
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utiliza a nogao de efnopaisagemr no lugar de identidade étnica, num contexto mundial onde

paisagens, imagens e individuos estdo em contato e em transformacao.

A etnopaisager designa paisagens de pessoas que constituem o mundo em
deslocamento que habitamos: turistas, imigrantes, refugiados, exilados, trabalhadores
convidados e outros grupos e individuos em movimento, a constituitem um aspecto
essencial do mundo e parecendo afetar a politica das nacbes e entre as nagoes, sem
precedentes (APPADURALI, 2004). Seguindo essa trilha, percebi que a migracao, presenca
e permaneéncia de imigrantes africanos e a africanas em Fortaleza modificou a paisagem

urbana, configurando uma nova etnopaisagem a esta metrépole litoranea e turistica.

Por outro lado, a presenca de africanas e africanos em Fortaleza parece inserir-se
no cenario transnacional marcado pela dominancia dos meios de comunicagao eletronicos
e pela migracao internacional, seus imaginarios e suas diversas paisagens. E neste cenario
contemporaneo dominado por aquilo que Appadurai (2004) designa de mediapaisagens a
transmissao de imagens, informagoes, noticias, a partir de meios como a televisao e as
midias eletronicas, em que se insere o imaginario africano sobre o Brasil. Entretanto, o
autor alerta para um aspecto importante das mediapaisagens, que é o perigo da divisao porosa

entre as paisagens realistas e ficcionais:

O aspecto mais importante destas wediapaisagens ¢ que fornecem (especialmente
sob a sua forma de televisdo, cinema e cassete) vastos e complexos repertorios de
imagens, narrativas e etnopaisagens a espectadores de todo o mundo, e nelas estao
profundamente misturados o mundo da mercadoria e o mundo das noticias e da
politica. [...]. As linhas divisérias entre as paisagens realistas e ficcionais que vém
estdo esbatidas, de modo que, quanto mais longe estes publicos estio da
experiéncia direta da vida metropolitana, maior a probabilidade de construirem
mundos imaginados que serdo objetos quiméricos, estéticos, até fantasticos,
particularmente se avaliados pelos critérios de outra perspectiva, de outro mundo
imaginado (Ibid., p. 53-54).

No caso da mobilidade de africanos e africanas para o Brasil, cabe recordar que,
para além dos convénios educacionais, do desenvolvimento industrial, da televisao e das
midias eletronicas que desempenham papel importante na transmissao de imagens, as
telenovelas brasileiras que desde da década de 1980 adentram as moradias em paises
africanos de expressao portuguesa, assim como as transmissdes do carnaval carioca
desempenham papel de destaque no processo de traducao cultural. Analisemos o papel da

televisao, particularmente das telenovelas, sobre as imagens do Brasil nos paises africanos

o

a partir do relato desta imigrante cabo-verdiana:



Bem, eu assistia muita novela, 12 passam as novelas traduzidas, a gente assiste.
Bem, eu assisti Marimar [novela mexicana que tinha como protagonista a atriz
Thalia|, Da Cor do Pecado, Terra Nostra... Ja passou varias, assim, tem as mexicanas
também, passam as vezes: Ruby, Catarina, Sebastiao, essas coisas, A Madrasta, essas
coisas, entao a gente vai assistindo. Bem, o que a gente vé nas novelas ¢ aquela
paisagem né, turistica, praia, Rio de Janeiro assim, em Siao Paulo, assim. Mas
tirando isso, assim, eu acho que eu nao tinha tanta informagao porque eu nao
sabia nem que existia uma cidade chamada Fortaleza. [...] Eu sabia que tinha
lugares. Entdo, o brasileiro sabe vender a imagem fora do pais dele. Entao ¢ aquela
coisa. Al eu me surpreendi. Engracado que quando vocé sai do aeroporto, a
primeira cidade que..., o primeiro bairro, é praticamente uma outra cidade. O
bairro que vocé encontra ¢ uma cidade.... nao tio desenvolvida assim. Entao muita
favela, muita... af isso af eu encontrei (Xi/uva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Recentemente, a presenca de empreiteiras e de igrejas neopentecostais brasileiras
nesses pafses, tornaram ainda mais proximas as imagens do Brasil no imaginario social
africano. Por outro lado, as midias e redes sociais e informacionais, primeiramente o Orkut
e posteriormente o Facebook, Instagram e WhatsApp desempenharam papel de intermediario
nesta interacao global desigual — na qual os africanos sio mais influenciados do que
conseguem influenciar — por meio de posts, noticias, informacdes, publicidade, fotografias,
contas, petfis, fan pages e profiles.

E nesse contexto transnacional que imigrantes africanos emergem — em ruas e
avenidas, pracas, 6nibus e metrés, em universidades publicas e faculdades particulares,
como também em delegacias de imigrac¢ao da Policia Federal, bancos e outras instituicdes
publicas e privadas — colorindo com suas roupas, cabelos e tons de pele a etnopaisagem

da cidade de Fortaleza.

Os imigrantes africanos também aparecem em distintos estabelecimentos na zona
litoral, sejam hotéis, restaurantes, bares, buffets, pubs e barracas de praias cujos donos ou
gerentes sao gringos, na condicao de garcons, garconetes, camareiras, doceiras, agougueiros,
churrasqueiros, etc. Mesmo sendo estrangeiros, os africanos nao sio considerados gringos
por causa da cor da pele e por ocuparem lugares subalternos na sociedade. Esses sujeitos
também sao encontrados dispersos pelo Centro da cidade, empregados em distintas lojas
de comerciantes sul-coreanos e chineses, na condicao de atendentes, vendedores,

estoquistas e empacotadores.

Nos esforcos de apropriar-me dos percursos dessa migracao africana, entendi ser

fundamental compreender e discutir as experiéncias de deslocamentos das mulheres
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africanas e suas vivéncias em Fortaleza, a partir do estudo de suas identificagcdes e
construcoes identitarias. As identidades sociais vém sendo cada vez mais discutidas nas
ciéncias socials, a partir de novas perspectivas analiticas, apresentando-se como uma

ferramenta proficua para a compreensao da vida social na atualidade.

Hall (2006, 2011) é um dos tedricos pés-coloniais que desenvolveu uma perspectiva
desconstrutivista da identidade, em contraposicdo a concepgao essencialista que, proclama
a existéncia de uma “identidade verdadeira”, unificada e imutavel. Seu argumento principal
¢ de que “as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo
em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até

aqui visto como um sujeito unificado” (HALL, 20006, p. 7).

Dessa forma, o autor afirma a perspectiva de que as identidades constituem
processos sempre em construgao, a partir das negociagoes que os individuos efetivam ao
longo de suas trajetorias. Logo, as identidades apresentam-se como processos em aberto
e em movimento que, expressam diferentes contextos sociais e trajetorias peculiares de
cada individuo (Ides, 20006). Nesse sentido, pode-se pensar em identidades em processo
entre as mulheres africanas, moldadas pelas negociagcoes que vao efetuando ao longo de
suas trajetorias e percursos em Affica e em Fortaleza que, modificaram o seu “eu’” interior,

seu modo de ver e de estar na vida e na sociedade.

Mulheres africanas na cidade de Fortaleza

A presenca de mulheres africanas na cidade de Fortaleza na condi¢ao de imigrantes
teve inicio na segunda metade da década de 1990, no contexto da mobilidade estudantil
internacional proporcionada pelo Programa Estudantes Convénio - Graduacio (PEC-G),
que recebe os estudantes estrangeiros dos paises em desenvolvimento no Brasil. Nesse
periodo, dirigiam-se a cidade somente estudantes de paises africanos de lingua portuguesa

para se integrar em universidades publicas do Estado do Ceara ao abrigo desse convénio

(LANGA, 2014, 2017).

Conforme Mourio (2009), nos anos 2000, os africanos participantes desse convénio
estudantil internacional se autodenominavam “comunidade africana em Fortaleza”, um
contingente constituido majoritariamente por jovens bissau-guineenses e cabo-verdianos,
entdo unidos e voltados para questoes comuns como adaptagio e resolugdo de problemas

cotidianos.
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Na primeira década do século XXI, houve um aumento significativo do nimero de
estudantes dos paifses africanos de expressio portuguesa residentes na cidade,
majoritariamente vinculados a faculdades privadas com contratos firmados em seus paises
de origem, a partir de publicidade e vestibulares realizados por institui¢cdes de ensino

superior (IES) particulares fortalezenses nessas nagoes (LANGA, 2014).

A investida de instituigdes privadas brasileiras em nag¢oes africanas como Guiné-
Bissau, Cabo-Verde e Sio-Tomé e Principe em busca de mercado estudantil constitui um
tenomeno marcante na migracao de africanos para a cidade de Fortaleza, considerando a
proximidade geografica desses paises da Africa Ocidental com o Nordeste do Brasil,
distando cerca de seis a oito horas de voo de avido. Por outro lado, a auséncia de
instituicoes de ensino superior (IES) e a fraca qualidade do mesmo nesses paises africanos,
a instabilidade politico-militar e particularmente, os golpes de estado que tem ocorrido na
Guiné-Bissau nos dltimos vinte anos, constituem outros fatores que contribuem para a

migracdo africana com fins educacionais.

Atualmente, a comunidade africana em Fortaleza é constituida por mais de trés mil
individuos de ambos os sexos oriundos de mais de dez nagoes dentre as quais, Angola,
Cabo-Verde, Camaroes, Congo-Kinshasa, Congo-Brazzaville, Gabiao, Guiné-Bissau,
Mog¢ambique, Niger, Nigéria, Sao-Tomé e Principe, Senegal, Togo, etc. Sao jovens-adultos
com idades compreendidas entre os dezoito e trinta e cinco anos, de diferentes grupos
etnolinguisticos bantus, que professam distintos credos religiosos cristios, muculmanos,
africanos e rastafaris. E um contingente constituido majoritariamente por individuos do

sexo masculino, mas com uma presen¢a cada vez maior de mulheres (LANGA, 2014,
2016).

De acordo com Marinucci (2007), tal mudan¢a no perfil dos migrantes reflete o
tenomeno da feminizacio da migragio em contextos de mobilidade internacional e
temporaria, sendo por isso interpretado com o aumento numérico de mulheres migrantes
a partir da inclusao do enfoque de género, bem como com as transformagoes no perfil da

mulher migrante.

Por outro lado, os estudos sobre comunidades de imigrantes de origem africana e
populagoes diaspéricas tém focado nos individuos do sexo masculino, negligenciando a
condicao das mulheres negras locais ou em transito, sejam elas imigrantes ou refugiadas,
como também tem ignorado suas demandas de educacio, trabalho, género, sexualidade,
etc. Por essas razdes, coloco questdes analiticas no meu estudo: que mudancas a

experiéncia de migracao na cidade de Fortaleza produz nas vida e identidades destas jovens
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mulheres? Que lugares ocupam na estrutura social? Como se da a inser¢ao dessas mulheres

em uma sociedade racializada que se assume branca e ocidental?

Aportes teoricos: teorias da diferenga

Green (2011) chama atengao a necessidade de mudanca de paradigmas nos estudos
de migracao, de homens para mulheres para género. Esta autora apela para a necessidade
de reescricao da histéria do género e migragao, propondo uma fusao entre “a histéria das
mulheres e a historia do género a fim de entender melhor a histéria da migragao em si”
(p. 37). Assim, a autora propde questoes investigativas, quais sejam: como o género tem
causado impacto na migracao; como a migracao influencia as relagoes de género; como os
periodos de auséncia e mudanga nos papéis de trabalho afetam familias ou definem novas
identidades para migrantes solitarios? Também levanta, ao longo do texto, diversas
questoes retoricas interessantes ao estudo que estou a desenvolver, dentre as quais: “o que
acontece quando homens e mulheres migram”?; “como a migracao afeta os papéis de
genero e a interacao entre homens e mulheres”?; “em termos culturais — assimilagao ou
reten¢ao de etnia — o que se diz sobre o impacto diferencial em homens e mulheres e nas

relacoes entre eles”?

Ja Spivak, uma autora diaspérica, feminista e pods-colonialista, discute as
experiéncias de homens e mulheres da India sob dominio e influéncia colonial britanica, a
partir de categorias como género, discurso hegemonico, violéncia epistémica e
subalternidade. Spivak (2010) considera como subalternos, particularmente, as mulheres
pobres e negras do Terceiro Mundo, confrontando as mulheres feministas do Primeiro
Mundo, acerca da condi¢ao e situacao das primeiras. Na sua Otica, as mulheres do Terceiro
Mundo nio podem falar, e quando o fazem, ndo encontram meios para se fazerem ouvir.
Sua reflexdo enfatiza esta tripla condi¢do de opressio vivenciada por esses sujeitos
subalternos silenciados, por serem mulheres, pobres e negras, oriundas do chamado
Terceiro Mundo, diante do mundo capitalista, cuja situacao nem de perto, nem de longe

pode ser comparada com as mulheres do Primeiro Mundo (SPIVAK, 2010).

Por ultimo, destaco a contribuicao de Brah (20006, 2010), ao abordar as identidades
das mulheres diasporicas explorando as categorias de diferenca, diversidade, diferenciagio,
raga, género, classe, sexualidade, etnia, negro, geracdo, entre outras. A autora — cuja propria
vida familiar e profissional é marcada pela vivéncia na diaspora — teve /ares em quatro dos

cinco continentes, primeiro na Asia, depois em Africa, em terceiro na Europa e por altimo,
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nos EUA. Tais experiéncias de deslocamento e dispersdo tornaram as questoes como

diferenca, solidariedade e identidade, fundamentais na a sua vida e obra.

Brah (20006) considera que 7a¢a ainda atua como um marcador de diferenga social
tundante, mas critica o modo como o termo #egro tem sido empregado — restrito apenas a
Africa Subsahariana e suas didsporas — pois nega a especificidade cultural desses diversos
grupos. Desse modo, a autora afirma que a diferenca racial esta ligada a diferencgas e

antagonismos organizados em torno a outros marcadores sociais.

Esta autora aponta para a existéncia da questio da aparéncia fisica e da
nomeacio/auto identificacio com apenas uma identidade no sanduiche colonial criado pela
colonizagdao europeia em Africa. Demonstra que na realidade, as mulheres sio “muitas
coisas” a0 mesmo tempo e que, ao se autodeclararem e se identificar com uma e unica
identidade, ignorariam todas as outras categorias identitarias como a de género, casta,
religido, grupo linguistico, geracdo, etc. Na sua O6tica, a racializagao dos corpos dos
individuos configura um aspecto importante para os regimes de poder coloniais e pos-
coloniais e para a constituicao dos diferentes tipos de racismos. Tal poder opera a partir

dos corpos, nao apenas entre as classes dominantes, mas também entre os dominados

(BRAH, 2011).

Ja algumas africanas morando na diaspora como Somé (2009) chamam atengao as
transformacoes no espirito da intimidade vivenciadas pelas geracdes de jovens africanas por
conta dos processos como migra¢ao, ¢xodo dos jovens para as cidades e exposi¢ao desses
jovens as midias de massa, cujas consequéncias seriam a importacao de novas ideias
relativas ao romance e a privacidade. Para esta autora, os processos coloniais e a vida
urbana mudaram a vida das geragbes mais jovens que, passaram a ver o mundo de forma
diferente dos mais velhos. Ela chama atencao ao contexto espiritual dos relacionamentos
intimos dos relacionamentos afetivos que, na sua otica devem estar conectados. Na sua
Otica, um relacionamento afetivossexual deve estar conectado ao relacionamento

espiritual, caso contrario, torna-se perigoso.

Ser mulher, africana, negra e imigrante

Neste topico trago as experiéncias de deslocamento de trés mulheres emblematicas
que vivenciavam a condicao de serem negras, africanas e imigrantes nessa diaspora em
uma sociedade que se pensa branca com resquicios coloniais e bastante hierarquizada,

conforme a raga, sexo, classe e grau de riqueza. Desse modo, verifiquei os discursos das
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imigrantes africanas acerca do pertencimento, interseccionando com as tematicas de
educagio, trabalho e inser¢ao na sociedade fortalezense. Dentre as imigrantes, duas eram
da Guiné-Bissau, pertencentes as etnias pepe/ de Biombo e balanta-brassa e, outra ortunda de

Cabo-Verde pertencia ao grupo social badio.

Por questoes éticas e de modo a proteger as identidades dessas trés interlocutoras
utilizei nomes ficticios africanos, mais especificamente, mog¢ambicanos, designando-as de
Nanana, Nyelete ¢ Xiluva, respectivamente. A época das entrevistas Nanana tinha vinte e
quatro anos, Nyelete tinha vinte e sete anos e Xi/uva tinha trinta e um anos de idade, sendo
as duas primeiras bissau-guineenses e a ultima cabo-verdiana. Ao longo do texto,
apresentarei os seus depoimentos nessa ordem. Em seus discursos, percebi uma
demarcacao de identidades, com destaque para a nacionalidade, grupo étnico, religido,
orientacao sexual e pertencimento racial. O curso que fazem e o trabalho sio outros

marcadores importantes nas suas vidas. Analisemos a forma como se apresentaram:

Meu nome é Nanana, tenho 24 anos, solteirissima, sou da Guiné-Bissau. Sou da
etnia Pepel de Biombo. Sou estudante na faculdade privada. Eu sou da religiao
catdlica. Sou hétero e sou raga negra. Aqui no Brasil trabalho por conta prépria,
vendendo minhas coisas, vendo bolsa, calcinha, sapatos, essas coisas. Eu compro
em Sio Paulo e venho vender aqui (Nanana, entrevista, 19/03/2012, Fortaleza).

Meu nome ¢ Nyelete, tenho 27 anos de idade, sou solteira. Sou da Guiné-Bissau,
sou enfermeira. Sou enfermeira nao, sou técnica de enfermagem. Eu sou
protestante, sou da Igreja Batista Peniel. Eu ja frequentava essa igreja na Guiné-
Bissau. Em Guiné-Bissau eu nao sou rica, nem sou pobre, mais ou menos classe
média. Eu nasci em Bissau, capital da Guiné-Bissau, no bairro Nistra. Eu sou
negra. Eu sou negra. La na Guiné-Bissau eu também me considerava negra sim
(Nyelete, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Meu nome é Xi/uva, mais conhecida por X7 tenho 31 anos, sou solteira. Sou de
Cabo-Verde. Em Cabo-Verde, nés nao temos etnia, mas nos somos divididos
em duas etapas: Barlavento e Sotavento. Eu sou de Sotavento. Eu sou pura
mulher mesmo, eu sou pura feminina. Eu estudo e trabalho aqui no Brasil,
estudo Administracao e também trabalho na area de Administraciao. Eu sou da
religido catdlica (Xiluva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Diante da alteridade na cidade de Fortaleza e das distintas formas de discriminacao
e de inclusao que vivenciam no cotidiano, ocorrem processos de interpelacao raciais e de
ressignificacao identitarias na vida das mulheres imigrantes, nos quais, estas passam a se
assumir negras, heterossexuais, estudantes, trabalhadoras e pertencentes as diferentes

igrejas cristas. Essas ressignificagoes identitarias sao fruto do encontro com a diversidade
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racial, sexual, de género, mas também das relagoes de classe, szaus e de prestigio no Brasil.
Nesses processos, cabe destacar a adesao as diferentes igrejas evangélicas como uma forma
de inser¢do social e de diminuicao da vulnerabilidade por parte das imigrantes africanas.
Algumas vezes, tais filiagoes abriam oportunidades de emprego, escolaridade e até de

casamentos.

As mulheres africanas eram minoria entre os imigrantes africanos. Tal situagao
reflete a existéncia de sistemas patriarcais e de desigualdades de género em suas sociedades
de origem, nas quais as familias preferem investir na educacio dos filhos do sexo
masculino em detrimento das mulheres, por questdes de heranca e continuidade da
linhagem familiar. Em diversas sociedades africanas rurais particularmente com
populagoes islamizadas, o acesso de mulheres a educacio e emprego ainda ¢é bastante
restrito (LANGA, 2017).

Na Guiné-Bissau, eu estudei até 11* classe, eu nunca trabalhei la. Atualmente
estudo, aqui no Ceara, eu faco Relagoes Internacionais no Oboé. Aqui no Brasil
trabalho por conta proépria, vendendo minhas coisas, vendo bolsa, calcinha,
sapatos, essas coisas. Eu compro em Sao Paulo e venho vender aqui. Eu vim
estudar aqui no Ceara. Assim, levaram a informacao do curso la na Guiné-Bissau,
af eu participei, passei e fiz a minha documentagdo e vim para ca (Nanana,
entrevista, 19/03/2012, Fortaleza).

Bom, eu vim aqui como estudante. Eu soube da oportunidade de estudos aqui
no Ceara através dos meus amigos, af fiz a matricula, o menino fez a matricula e
enviou o documento pra mim, af eu pedi o visto e vim aqui estudar. Eu estou
aqui no Brasil, vou completar quatro anos no més de Junho. Ld em Guiné eu
estudei até a 117 classe. Eu trabalhava com vendas numa loja. Atualmente, aqui,
agora nao estou a estudar porque eu ja terminei de fazer o curso técnico e estou
sem dinheiro pra fazer a faculdade, que ¢ muito cara. A mensalidade é de 800
reais, 750 reais, depende da faculdade. Tem de 600 reais. Eu quero entrar no
curso superior, fazer faculdade, que agora eu fiz o curso técnico (Nyelete,

entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

La em Cabo-verde eu estudei até segundo grau, terminei s6 o segundo grau, na
classificacdo de la equivale ao 12° ano daqui do Brasil. Eu ja trabalhei, eu era
supervisora de 6nibus. Quando eu vim pra ca, eu estava trabalhando. Aqui no
Brasil, eu estudo na FAECS, fazendo administracao. Eu terminei o cutrso
tudinho, licenciatura. Agora eu trabalho na Secretaria de Justica, eu trabalho pela
Secretaria de Justi¢a na unidade prisional IPPO II. Eu consegui esse emprego
através de um amigo que me indicou. Eu queria estudar, ai eu vim parar aqui no
Ceara porque eu queria estudar, eu fui na embaixada brasileira pedir visto por
que eu queria estudar. Aqui eu sempre estudei na faculdade particular aqui no
Brasil (Xiluva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).



Apesar das dificuldades, as imigrantes africanas demonstram interesse por
oportunidades de educacido e de trabalho, procurando informagoes e se candidatando as
vagas existentes, da forma que podem. Nessa didspora, para além da desigualdade
economica, no acesso a educacao, discrimina¢ao sexual e de género, as mulheres africanas
sofrem particularmente com o racismo nas ruas, instituicées de ensino e nos locais de
trabalho, ainda que nem sempre explicitamente reconhecido como forma de opressao.

Observemos:

Af também tem umas coisas que o povo fala na rua. Eles veem a gente, ndo
sabem como ¢é que a gente esta aqui. A, fala assim: - ah meu Deus, ¢ coisa do
Lula mesmo trazendo esse povo pra ca e a gente morrendo de fome. Eles falam
isso esquecendo que a gente ta ajudando, a gente ta pagando imposto aqui. [...]
Como as vezes, a gente ficou na esquina ali onde eu moro conversando af, parou
um bocado de carros achando que a gente era prostituta. Ai ¢ meio dificil porque,
acho que a classe negra é bem desqualificada, af a gente ja foi confundida um
bocado de vezes. Muitas vezes. Eles ficam pensando que eu sou puta porque eu
moro no Centro, e ¢ onde ocorrem essas putarias. As vezes a gente ta no Centro
sentado em frente da casa conversando de noite assim, ai um carro para,
buzinando. Ninguém responde, por que se fossemos garotas de programa, famos
dirigir. Af eles passam, pedem desculpas ndo sei o qué, ai... a gente diz: - beleza
(Nanana, entrevista, 19/03/2012, Fortaleza).

A rela¢do com a escola técnica era boa, um pouco boa. Nao! Era um pouco boa,
as vezes. Assim, com preconceito na sala de aula né, mas os professores sao
bons, tem alguns que sio um pouco assim... Preconceito por parte de colegas,
também alguns professores. Com a direcio estava tudo ok. As vezes, as pessoas
ficam olhando assim como se fosse uma coisa do outro mundo que ele nem
conhece. Aquela admiragio. As vezes, eu sinto algum preconceito. Mas eu nao
to nem ai. Eu fico na minha porque eu sei o que é que eu quero na vida. Nao
vou ficar com a pessoa s6 fazer preconceito comigo nao. Problema ¢é dela, ela ¢
que sabe (Nyelete, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Aqui no Brasil, no Ceara eu me sinto normal porque aqui tem muitos morenos
também, eu sou morena clara, mas aqui eu me sinto normal, falo portugués
normal, me sinto normal. S6 que tem pessoas que tem discrimina¢ao, que tem
racismo, mas normalmente aqui, os meninos sao legais. [...] Eu ja softi com o
preconceito, discrimina¢ao. Normalmente, mesmo no trabalho, tem hora que
eles dizem assim: - ah, s6 por causa ela ¢ estrangeira, tem um emprego melhor
do que nos. Eles dizem: - ah s6 porque ela é estrangeira tem mais prioridade aqui
dentro. Nao é questio de prioridade, eu respeito as pessoas e gosto de ser
respeitada também. Nao me lembro de outras situagbes (Xiluva, entrevista,
13/03/2013, Fortaleza).
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Ao abordar a condi¢ao das mulheres negras, Hill Collins (2016) argumenta que
diferentes formas de opressao estao intimamente ligadas as suas histérias familiares e que
poucos tebricos estio dispostos a pensar a realidade, além das suas experiéncias pessoais.
Na sua otica, muitas mulheres negras trabalham em situacdes de opressao conforme a
raca, género, orientacao sexual, nacionalidade, idade e etnia, por longos periodos e sem
acesso a recursos, nas sociedades onde se encontram inseridas. De acordo com a autora,
¢ necessario fomentar o empoderamento de mulheres negras, documentar a existéncia de

distintas opressoes e tragar seus contornos.

Educagao e mercado do trabalho

As mulheres entrevistadas estavam inseridas em faculdades particulares e tinham
empregos instaveis. A profissao ou o trabalho em que estavam inseridas estavam muito
presentes nos seus discursos, ocupando uma dimensao central de suas vidas. Durante as
conversas, elas anunciavam o curso que faziam ou o trabalho remunerado que
desenvolviam: técnica de enfermagem, vendedora, sacoleira, administradora, etc. Na
diaspora, as condi¢oes objetivas da vida condicionam a inser¢ao dos imigrantes africanos
na sociedade fortalezense, sobretudo as mulheres, conforme as narrativas acerca de seus

modos de sobrevivéncia:

Como eu me mantenho aqui no Brasil? Meu pai manda dinheiro e, também vivo
do meu negdcio [Venda de roupas, bolsas e calcados entre Brasil e Guiné-
Bissau]. Gragas a Deus que eu tenho o meu dinheiro. Para pagar as contas ¢é
assim... E assim, depende, tipo... todo o mundo sabe que eu recebo no final do
meés, ai quando meu dinheiro eu pago as contas. E ai depois quando meu pai
manda, eu vou no shopping (Nanana, entrevista, 19/03/2012, Fortaleza).

Atualmente, aqui, agora nao estou a estudar porque eu ja terminei de fazer o
curso técnico e estou sem dinheiro pra fazer a faculdade, que é muito cara. A
mensalidade é de 800 reais, 750 reais, dependendo da faculdade. Tem de 600
reais. Eu quero entrar no curso supetior, fazer faculdade, que agora eu fiz o curso
técnico. [..]. Agora eu nao trabalho, estou no estagio. O estagio niao ¢
remunerado. Eu gosto do meu trabalho, gosto muito. Da minha area eu gosto
(Nyelete, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Eu me mantenho no Brasil trabalhando. Eu recebo uma parte do dinheiro da
minha familia, eu tenho apoio dos meus irmaos, do meu pai e do meu namorado.
Esse dinheiro é para pagar faculdade e esta incluso o dinheiro para pagar kitinete.
Quando demora sair meu salario, af eu ligo pra minha familia e digo que esta
faltando dinheiro, af eles me ajudam. O dinheiro que eu confio mais ¢ aquele que



eu trabalho. O dinheiro da familia é complementar. Eu estou aqui no Brasil ha
5 anos (Xiluva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Como vemos, as mulheres recebiam ajudam de parentes, pais ou irmaos, para
sobreviver, se alimentar, bem como para se locomover na cidade, pagar mensalidades das
taculdades e despesas cotidianas com aluguel, agua, energia, gas de cozinha, etc. A vida
destas jovens era permeada de tensGes por conta de dificuldades econémicas e de
sobrevivéncia, deslocamento para as aulas nas faculdades, inseguranca nos onibus e nas

ruas por contas de roubos e assaltos.

Também apresentavam estresse constante por conta de preocupagoes com a saude,
dificuldades de acesso aos postos de saude e hospitais do Sistema Unico de Satde (SUS),
bem como por niao possuirem planos de saude privados. Outras preocupagoes eram as
suas insercoes precarias no mercado do trabalho: o ritmo intenso muitas das vezes sem
tempo para lazer, as duras jornadas nos dias normais de expediente, as jornadas de trabalho
aos sabados, domingos e até aos feriados, situagdes que ocupavam a maior parte de seu
tempo. Além disso, as mulheres africanas tinham que criar, educar e sustentar os filhos
sem a presenca dos homens, ora porque estavam separadas ora porque estes estavam

ausentes ou mesmo porque estes nao cumpriam com os papéis de pais e provedores.

No tocante ao emprego e trabalho, havia grande rotatividade das mulheres africanas
no mercado de trabalho devido aos contratos precarios, salarios baixos e até auséncia de
pagamento de salarios. Trocavam de trabalho constantemente, demitiam-se ou eram
demitidas, davam um tempo e depois voltavam, entre outras situagcoes. A condicao de
imigrantes ¢ algo que impede as mulheres de reclamar melhores salarios e seus direitos
trabalhistas as autoridades brasileiras, optando assim, pelo trabalho irregular, pois, nem
sempre seus vistos estudantis as permitem trabalhar legalmente no Brasil. Outro fator que
inibe essas mulheres de recorrer as autoridades trabalhistas em caso de algum litigio ¢ a

existéncia de racismo institucional que, quase sempre atua em desfavor das imigrantes.

Eu vim pra aqui quando tinha 20 anos, eu t6 com 24 anos, t6 mais inteligente,
to mais esperta, tO sendo independente e mais responsavel. La na Guiné, eu
dependia do papa pra viver. Eu nio sabia como ¢é usar uma coisa, agora eu sei,
porque eu tenho que trabalhar, eu sei como é que eu consegui aquela coisa, tem
que dar mais valor, né. Nao é como la em Guiné-Bissau que chegava tudo na
mao, af gastava como eu quisesse. Agora nao (Nanana, entrevista, 19/03/2012,
Fortaleza).

16



Depois de eu chegar aqui no Brasil mudou tudo, principalmente assim o ritmo,
a cultura diferente, o ritmo de viver diferente, maneira de ser diferente. Ai, ai
mudou tudo mesmo. Mudou muita coisa na minha vida, eu nao sei explicar, mas
mudou. A vantagem do Brasil é porque aqui tem melhor escola, melhor estudo,
isso af é vantagem, mas a parte negativa sao as condi¢oes de vida que sdo bem
dificeis, muito bem dificeis. La em Cabo-verde eu teria possibilidade de pagar
uma faculdade, mas s6 que ¢ assim, quando vocé estuda fora do pais, eles dao-
te mais valor (Nyelete, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Antes de vir morar aqui no Ceara, a minha vida nao era dificil nao. Eu acho que
era facil porque aqui parece que, aqui eu vivi sem mae, sem pal, sem ninguém.
L4 eu estava com meu pai e nao tinha preocupagiao com essas coisas, com coisas
de comer, pagar luz, pagar outras coisas, meu pai pagava e minha mie e meu
irmao pagavam (Xiluva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Ainda assim, as mulheres mostravam-se resilientes e a migracao para o Brasil era
vista por elas como uma experiéncia vivida, nos termos de Turner (2005), etapa tnica e
significativa sentida de forma intensa. Viagem que formava e transformava a vida e as
trajetoria dessas jovens mulheres. Quase sempre, a experiéncia migratoria era
ressignificada de forma positiva, entendida como oportunidade de formagao. Por outro
lado, também era interpretada como uma mudanca no modo de ser e estar na vida por

conta das dificuldades econémicas, em conseguir trabalho e em pagar contas pessoais.

Acerca da nogao de experiéncia, Turner (2005) a define utilizando expressdes como
“tentar, aventurar-se, correr riscos”, onde experiéncia e perigo derivam da mesma raiz.
Este antropologo distingue trés tipos de experiéncias: a experiéncia cotidiana que diz respeito
a experiéncia simples, passiva, de aceitagao dos eventos cotidianos; experiéncia vivida,
experiéncia tnica que acontece ao nivel da percepgao como a dor ou o prazer que podem
ser sentidos de forma mais intensa e; experiéncias formativas que se distinguem de eventos
externos e reagoes internas a elas, como a iniciacao a novos modos de vida, aventuras
amorosas, que podem ser pessoais ou partilhadas. No segmento seguinte analiso vida

afetiva das mulheres e os seus espacos de sociabilidade.

Afetividades e relacionamentos

Nanana tinha um namorado baiano residente na cidade de Salvador, na Bahia e
estava no inicio de uma gravidez. Ela nao tinha uma boa relagio com o pai de seu futuro
filho, apresentando desentendimentos constantes. Além de niao se entenderem por

vivenciarem em mundos diferentes, o pai da futura crianca queria que ela se mudasse para
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Salvador. Nanana temia perder sua autonomia e ficar economicamente dependente do
namorado, visto que trabalhava como autonoma e tinha seu préprio negocio: além de
vender calcinhas, bolsas e sapatos, também trabalhava durante alguns dias por semana

num quiosque localizado numa Praca no Centro da Cidade.

Ela sonhava em morar nos Estados Unidos da América num futuro préximo. De
tato, nesse periodo, os EUA constitufam um destino de muitos imigrantes africanos
residentes no Brasil, num contexto em que o Brasil servia de pais de transito por quatro
ou cinco anos, antes destes embarcarem em outra jornada migratéria rumos aos Szates. Ao
longo de minha vivéncia durante sete anos com a migraciao africana em Fortaleza,
contabilizei cinco jovens imigrantes que migraram de Fortaleza para os EUA, sendo uma
mulher e dois homens bissau-guineenses e, dois cabo-verdianos de ambos os sexos. Todos
estes tinham familiares nos EUA. Entretanto, também presenciei o caminho inverso:
jovens africanos que moraram por mais de cinco anos nos EUA e migraram rumo a

Fortaleza para cursar o ensino superior.

Ja Nyelete namorava um jovem cabo-verdiano que residia fora do Brasil, em
Amsterdam na Holanda. Seu namorado trabalhava na area portuaria, deslocando-se para
Fortaleza durante as férias ou em perfiodos em que estava sem trabalho. A relacao entre
os dois parecia estavel, ainda que com diversos episodios de ciimes por parte dele. Ela
recebia apoio financeiro do namorado que, enviava dinheiro via sistema bancario da
Western Union. Quando o namorado estava em Fortaleza, ela apresentava outro padrio de
vida, com roupas, presentes e jantares em restaurantes. Mas quando este estava fora,
apresentava dificuldades para compra de gas doméstico e pagamento das mensalidades da

faculdade privada onde estava matriculada.

Por dltimo, Xiluva namorava com um cabo-verdiano que morava em outro
municipio, na regiao metropolitana de Fortaleza, distante cerca de 23 quilometros de sua
casa. Ela tinha um filho de 11 anos de idade que vivia na sua terra natal, em Cabo-Verde
com seus avos paternos. Por serem oriundos do mesmo pafs, pareciam ter certa sintonia
e mais entendimento, apesar de ser uma relacdo velada, nao assumida em publico.
Recentemente, ela terminara um relacionamento com um homem brasileiro que durara

menos de um ano.

Todas as mulheres moravam sozinhas em quitinetes localizadas no Centro da

idade e arredores. aior parte dos encontros com os namorados era feito a distancia
Cidad rredores. A maior parte d ntr m os namorados era feito a distancia,
por telefone ou pela internet, via redes sociais informacionais WhatsApp e Facebook. Assim,

postagens de fotografias em festas e bares eram motivos de ciumes de seus namorados,
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gerando conflitos. Dentre as imigrantes, Xiluva era bastante assediada por seus vizinhos
para relaces fugazes pois tinha poucos amigos e nenhum familiar nessa Diaspora. Ja
Nanana, bem como Nyelete, tinha irmaos residentes no Brasil, sendo um em Salvador e

outro em Fortaleza.

Acerca da vida afetiva das mulheres no Brasil, Berquo (1987) chama atencao para a
existencia de um maior quantitativo de mulheres negras morando sozinhas no Brasil, na
condicao de vituvas, solteiras e separadas. Ja Silva Souza (2008) e Pacheco (2013), ao
abordarem historias, trajetorias e escolhas afetivossexuais de mulheres negras em dois
contextos distintos nas cidades de Sao Paulo e Salvador, desigham metaforicamente esse
tenémeno de solidao da nulher negra. Tal solidao deve-se principalmente a subjetividade e
preterimento afetivo de mulheres negras, por parte de homens negros e brancos, numa

sociedade brasileira racialmente hierarquizada.

Eu namoro, tenho namorado. Nés nos conhecemos em Salvador, na Bahia, é
baiano. Ele mora 14 em Salvador. A familia dele me conhece, a irma. Meu
namorado morava aqui ¢ era legal. Agora que ele esta la eu sempre vou la. Eu
namorava um cearense, af a gente terminou. Af conheci o menino la porque meu
irmao mora em Salvador. Mas sempre que eu vou l4, eu passo um més, um més
e meio, volto. Fiquei seis meses nas férias. A conversa tem que ser boa né,
carinho, sexo, também, tem que ser. Tudo faz parte, ¢ um elemento completo
(Nanana, entrevista, 19/03/2012, Fortaleza).

Algumas falas das mulheres mostram proximidade com o ideal de relacionamento
intimo africano descrito por Somé (2009), no qual, o relacionamento afetivossexual deve
estar conectado ao relacionamento espiritual, sob risco de exposi¢ao a perigos e tornar-se

sem fundamento.

Quando um relacionamento ¢ tirado do seu contexto espiritual, fica exposto a
muitos perigos. Uma desconexao profunda é criada, nao s6 no plano espiritual,
mas também no plano pessoal. Pessoas envolvidas em um relacionamento
puramente sexual, por exemplo, carregam dentro de si um gigantesco buraco
energético, de magoas da tenra infancia, que as isola completamente do seu
verdadeiro ser. Sua esperanca ¢ que a pessoa com quem estao envolvidas possa
lhes dar a conexdo que anseiam. Frequentemente, elas também nido estio
conectadas com o ser. Assim, temos duas pessoas desconectadas tanto no nivel
espiritual quanto no nivel pessoal. O relacionamento nao tem qualquer tipo de
forca que lhe dé fundamento ou solidez. (SOME, 2009, p. 30.)



Entretanto, aos poucos, as mulheres africanas vao se adaptando as diferentes
realidades nos relacionamentos com africanos e brasileiros nessa diaspora, em relagoes
marcadas pela distancia geografica, com auséncia de carinho, bem como a pratica como

“ficar”. Senao, vejamos:

Minha relagdo com os homens brasileiros..., eu ja namorei dois brasileiros. Um,
durou uns 6-7 meses, o outro durou um ano e poucos meses. Me desculpe dizer
isso af, os africanos normalmente nio dido carinho como os brasileiros. Os
brasileiros sio mais carinhosos, mais atenciosos. Esse é o meu ponto de vista.
Mas s6 que os africanos assim, nao ligam, nio ficam com vocé muito tempo,
essas coisas, porque é cada um por si. Atualmente eu nao tenho namorado, mas
t6 ficando. Nés nos conhecemos na festa. E africano. A familia dele nio me
conhece, os amigos sim, me conhecem. As vezes nos vemos duas vezes por
semana. Acredite ou nao, duas vezes por semana, as vezes uma, desde a semana
passada que nao vejo ele nao, ¢ muito tempo sem lhe ver. Mas também é porque
ele mora longe, ele mora em Maracanai. Nos nos vemos no maximo, duas vezes
por semana. Todos os dias ele me liga, me manda mensagem, todos os dias, af
fica aquela saudade (Xiluva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Sim, eu namoro com meu namorado. E namorado. Nés nos conhecemos em
Africa, na Guiné-Bissau, ha cerca de cinco anos. A familia dele me conhece mais
ou menos. O carinho é 6timo. Ele é 6timo. A gente se ama. A gente nao se vé
por que ele esta longe ha cerca de cinco meses, ele esta na Holanda. Ele mora 14,
trabalha 1a. As pessoas sabem que ndés somos namorados. Ele me assume ¢ eu
assumo ele. [...] Eu recebo apoio dele, s6 dele, dinheiro, presentes, ele me ajuda
a pagar aluguel. Costumo sair com ele para festas, passear, praia, curtir. Nunca
namorei nenhum brasileiro, guineense também nunca namorei. Somente meu
namorado, o cabo-verdiano. Ele é o unico namorado que eu tive. Estamos juntos
ha seis meses, ele voltou ficou dois meses, af voltou pra Holanda (Nyelete,
entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Nos relacionamentos afetivos das mulheres verificavam-se diversas formas de
arranjos, desde namoros com africanos, seja do mesmo pafs e etnia e, algumas vezes como
com homens brasileiros. Seus relacionamentos as vezes encarnavam nitidas relagoes de
submissao a envolver dependéncia econdémico-financeira. As mocas africanas
costumavam relacionar-se, particularmente, com homens que contribuissem para seu
equilibrio financeiro. Nesse cenario, percebo que as mulheres negras, particularmente as
africanas, ocupam o ultimo lugar em termos de preferéncias afetivas em Fortaleza. Tal
situacao pode ser reflexo da representagao historica, existente sobre a mulher negra na
estrutura social da sociedade brasileira que, por sua vez, parece ser incorporada pelos
homens africanos e brasileiros (LANGA, 2014).
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Diante desse preterimento afetivo, além dos passeios aos shoppings centers aos finais
de semana, as idas aos bares e festas, bem como o espago doméstico representavam 0s
poucos espagos ¢ momentos de lazer e de afetividades que as mulheres imigrantes
dispunham. As festas ocorriam regularmente, em média duas vezes a cada més, em clubes
noturnos e boates de Fortaleza, constituem momentos privilegiados de interagoes e

negocia¢oes identitarias entre as mulheres e homens africanos e brasileiros.

Contudo, a festa ndao tinha mesmo significado para homens e mulheres africanos,
pois, a posicao das africanas nessas festas era um tanto ambigua: eram elas quem
cozinhavam, lavavam a louga, limpavam e organizam o espago. Mas, no final eram as
mulheres brasileiras que se davam bem com os homens africanos e brasileiros, levando
vantagem nesse mercado afetivo multinacional. Assim, as mulheres africanas nio
mostravam o mesmo entusiasmo que os homens diante da festa, demonstrando certo mal-

estar. Vejamos seus relatos:

Eu costumo ir pouco aos eventos africanos porque eu evito e, tenho meus
motivos que eu nao quero falar. Costumo ir de vez em quando aos eventos

organizados por brasileiros com minhas amigas (Nanana, entrevista,
19/03/2012, Fortaleza).

Eu costumo ir as festas, as calouradas as vezes, nem sempre. Vou a algumas
festas organizadas por brasileiros e outras por africanos. Quando tem danga,
quando os africanos organizam algum evento, eu costumo ir divertir. E dificil eu
sair para outros lugares. Eu s6 saio quando os africanos organizam alguma festa,
aniversatio, eu costumo ir. S6 festa africana. E dificil eu ir a eventos organizados

por brasileiros (Xiluva, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Eu vou as festas africanas. Todas nao, mas sempre que posso, eu vou. Também
vou as festas organizadas pelos brasileiros. Festa “africana” é uma coisa legal. Eu
tiro todo o stress, fico alegre, naquele momento eu sou eu, t6 ocupando meu
momento mesmo (Nyelete, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

De fato, os casais interraciais constituidos por mulher africana e homem brasileiro
eram raros nesses eventos, o mesmo nao acontecendo com os relacionamentos interraciais
e interrétnicos constituidos por mulher brasileira e homem africano, ou mulher africana e
homem africano. Para enfrentar essa desvantagem, as mulheres africanas apresentavam
diversas estratégias, como o investimento e valorizagdo na aparéncia pessoal, por meio de
roupas ousadas e “abrasileiradas”, saias e shorfs curtos, roupas africanas coloridas, diversos

acessorios como oOculos, pulseiras, colares, trancas africanas ousadas, extensoes e mechas
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ocidentais nos cabelos. Também frequentavam academias de musculagao e de ginastica,

mantendo uma preocupagao com o corpo e estilos de vida “saudaveis”.

Em seus relatos afetivos, as mulheres africanas apontavam diferencas significativas
nas suas interagoes com homens africanos e brasileiros, nos quais, os tltimos aparecem
como mais carinhosos menos algozes que os africanos. Nesses relacionamentos, percebi
suas preferéncias por homens que fossem sensiveis a sua condi¢do financeira e que
contribufam para “ajudar” e dividir as despesas cotidianas. Nessas afetividades, é
necessario destacar a infidelidade e a violéncia doméstica que parecem permear e estruturar
as suas relacoes afetivas com homens africanos e brasileiros. De fato, sio notérias as
queixas de mulheres africanas sobre a violéncia nos seus relacionamentos com homens

africanos e brasileiros, conforme mostram as narrativas abaixo:

Os homens brasileiros sio muito carinhosos, entendem sabe, muito
compreensivos. Mas o unico defeito ¢ o ciime. As mulheres brasileiras hiii.., sao
doentes de ciimes também! O que ¢é diferente nos homens brasileiros, nao tem
muita diferen¢a ndo. Sio gatos que nem os nossos neguinhos. A diferenca é que
eles sao muito mais carinhosos. Os africanos, eles sao uns gatos, nio tem como
nao ver, esse corpaco também, meu Deus! Todo o mundo sabe né. [...] Namorar
um brasileiro é preciso ter um cora¢idozao pra aguentar. Além de ter cultura
diferente, maneira diferente, eles sao ciumentos e, af a gente tem que adaptar a
isso. Vocé vé aqui, todo o mundo brinca, se abraga, mas sem segundas intengdes,
af eles ndo entendem isso desse jeito. Eu entendo que deve ser a cultura deles e
tal. A gente brinca, danga, se abraca, ol meu amor e tal. Mas ¢ brincadeira de
amigo, nada a ver, nio tem que ter alguma coisa (Nanana, entrevista,

19/03/2012, Fortaleza).

Deixa os brasileiros com as safadezas deles. As meninas brasileiras dizem que os
homens brasileiros sao safados, mas sio carinhosos, foi o que eu vi. Os africanos
nao sio carinhosos, sio muito brutos, batem as mulheres. A maioria sio brutos.
Eles nao ajudam. S6 o meu namorado ajuda. Mas ele ¢ africano de Cabo-Verde.
Nao ¢ isso nao. Tem uns meninos africanos de Guiné-Bissau que sio bons. Eu
t6 falando da maioria dos homens africanos. Eu vivo 14 na Africa, Guiné-Bissau,
meu pais eu conheco. Eu t6 falando da maioria que nao presta, que batem as
mulheres sem fazer nada, ficam grossos com as mulheres. E aqui no Brasil,
aquela lei do brasileiro (Maria da Penha) eu acho boa. As vezes as pessoas
perdoa, que a pessoa ja acostumou de ser grosso, ¢ grosso mesmo sem parar.
Vocé pode tentar ajeitar a pessoa para deixar de ser grosso. Os brasileiros sao
mais carinhosos. Mas eles também tém uma coisa na cabega, aqueles ciumes
bestas. Eles nao assim, mas que eles gostam de matar, meu Deus do céu (Xiluva,
entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

O que me atrai ¢ porque os homens e mulheres brasileiras, eles sao muito

romanticos, isso eu percebo. A diferenca dos africanos e brasileiros, é que os
homens brasileiros sio romanticos, mas os homens africanos gostam de ajudar
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as mulheres, ajudam as mulheres, nio s6, mas ajudam. Eles se preocupam
contigo, eles perguntam se vocé ja comeu, se vocé ja pagou aluguel, ja pagou a
luz, essas coisas (Nyelete, entrevista, 13/03/2013, Fortaleza).

Na diaspora em Fortaleza, as mocas africanas apresentam escolhas afetivas que
revelam preferéncias por categorias como classe, raga, grupo étnico, revelando a existéncia
de atragao por homens com caracteristicas étnicas proximas ou semelhantes, ou seja,
tendendo a homogamia social. Desse modo, as mulheres africanas revelam preferéncia

por homens do mesmo tom de pele, do mesmo pais e, se possivel da mesma etnia.

As escolhas afetivas das mulheres africanas aproximavame-se a realidade descrita por
Crenshaw (2002) como znterseccionalidades, por se fundarem em determinados caracteristicas
fisicas, fenotipicas, sociais e economicas atraentes ou discriminatérias que, podem se
sobrepor ou intersectar, juntando diversos marcadores e conexoes complexas. Tais
preferéncia demonstram escolhas politicas inconscientes ou nao, moldadas no contexto
da migragao e vivéncia na cidade de Fortaleza. As interseccionalidades afetavam mais as
mulheres africanas do que aos homens, apresentando dificuldades de inser¢io na
sociedade de acolhida. Tais escolhas, longe de serem fruto da coincidéncia, do acaso, da
paixao ou mesmo do amor, revelavam escolhas criteriosas de parceiros conforme a classe

social, ocupagio, etnia, pais de origem e mesmo a raga.

Consideragdes finais

O texto analisou o cotidiano de mulheres da migracao africana em uma cidade do
nordeste brasileiro. Tal mobilidade nasce do desejo de imigrar voluntario, legitimada por
convénios académicos entre o Brasil e paises africanos, impulsionada por discursos
governamentais de aproximac¢ao com o continente africano na primeira década e meia do
século XXI. A televisao, as midias virtuais, a presenca de empresas brasileiras e de igrejas
evangélicas neopentecostais nas nagoes africanas também desempenham papel de
destaque nessas mobilidades. Nesse contexto migratorio, a distingdo parece ser a
caracteristica marcante, assim como as identidades heterogéneas, multiculturais que
marcam suas vidas na cidade de Fortaleza, negociadas enquanto mulheres, africanas,
negras e imigrantes. As mulheres ocupam uma condi¢do peculiar nesse deslocamento,
apresentando experiéncias e inser¢oes diferentes das dos homens. Sua condi¢do de negras
e imigrantes as coloca numa posi¢ao de subalternidade distinta dos homens no tocante a

educagdo, trabalho, relacbes de género e mercado afetivo, apresentando menores
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oportunidades de inser¢ao no mercado da educacdo e do trabalho. Um exemplo disso é o
fato de a maioria delas conseguir terminar os cursos de graduagao e ndo conseguir cursar
a pos-graduacao. Além desse fato, existe uma dependéncia econdémica em relacio as

tamilias de origem, mas também diante dos companheiros na sua vivéncia no Brasil.

Mesmo diante de dificuldades, elas apresentam suas estratégias e taticas, como a
escolha de namorados sensiveis a sua condicao financeira e social. Diante da alteridade,
das distintas formas de discriminag¢do e de inclusiao, ocorrem processos de interpelacao
raciais e de ressignificagao identitarias, nos quais, as africanas passam a assumir-se negras,
heterossexuais, estudantes e trabalhadoras e pertencentes as diferentes igrejas cristas. Tais
ressignificacoes identitarias sao fruto do encontro com a diversidade racial, sexual, de

geénero e de classe no Brasil.
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RESUMO

Este artigo discute aspectos da economia da distribui¢ao da diferenca entre migrantes chegados ao Brasil
a partir de dois casos emblematicos da década de 2010: os haitianos e os venezuelanos. O material
empirico analisado sdo reportagens jornalisticas sobre a chegada desses migrantes no pafs, nas quais sao
veiculadas percep¢oes de gestores, politicos, organismos internacionais/ ONGs e da prépria populacio
brasileira, com foco especial em supostos riscos que estes fluxos migratérios oferecem a saude no Brasil.
Tanto o fluxo de haitianos como o de venezuelanos no pafs - que atingiram seu auge em momentos
distintos, mas que guardam entre si similaridades - sao “bons para pensar” a producido de fronteiras
simbolicas a partir da mobiliza¢ao de alguns marcadores da diferenca presentes na constru¢ao da imagem
desses migrantes. A partir da observacdo de uma repeti¢ao nas reportagens de certa retdrica associada ao
perigo sanitario que essas populagoes representariam, buscamos analisar a dimensdo de contagio que se
reflete nestas mengoes a patologias e metaforas de perigo acionadas na descricio do macico fluxo de
migrantes. Os termos escolhidos para qualificar a chegada dessas pessoas ao pais - “invasao”, “colapso”,
"catastrofe” - constituem um ponto de inflexdo, sobretudo a partir do caso venezuelano, na construgao
de um discurso hegemonico sobre o Brasil como acomodador exemplar de diferencgas raciais, étnicas e
culturais.
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“Imported outbreak”: crisis migrations in Brazil in the 2010’s

ABSTRACT

This paper aims to analyze the economy of distribution of differences among migrants in Brazil in the
2010’s. To that end, we analyze the case of the Haitians and Venezuelans. The empirical material consists
of news reports regarding the arrival of these people in Brazil, in which perceptions of policy makers,
politicians, NGOs and Brazilians themselves are shown, especially the ones focusing on alleged risks that
these migrants bring to health in Brazil. Both the Haitian and Venezuelan flows in the country are good
empirical examples of the production of symbolic boundaries constructed within the image of these
migrants. The association between some nationalities and certain pathologies, along with the metaphors
of danger used when describing the mass of migrants - “invasion”, “collapse”, “catastrophe” — constitute
a turning point in the construction of a hegemonic discourse about Brazil as an exemplary accommodator
of racial, ethnic and cultural differences.

Keywords: Migration; Refuge; Health; Nation; Race.

“Brote importado”: migraciones de crisis en Brasil en la década de
2010

RESUMEN

Este articulo analiza aspectos de la economia de la distribucién de la diferencia entre los migrantes que
llegan a Brasil a partir de dos casos emblematicos de la década de 2010: los haitianos y los venezolanos.
El material empirico analizado son informes periodisticos sobre la llegada de estos migrantes al pafs, en
los que se transmiten las percepciones de los gerentes, politicos, organizaciones internacionales/ ONGs
y la poblacién brasilefia, con un enfoque especial en los supuestos riesgos que estos flujos migratorios
ofrecen a la salud en Brasil. Tanto el flujo de haitianos como de venezolanos en el pais, que alcanzaron
su punto maximo en diferentes momentos, pero que tienen similitudes entre ellos, son "buenos para
pensar” en la produccion de fronteras simbolicas basadas en la movilizacién de algunos marcadores de
diferencia presentes en la construcciéon de la imagen de estos migrantes. Con base en la observacion de
una repeticion en los informes de cierta retérica asociada con el peligro para la salud que estas poblaciones
representarfan, buscamos analizar la dimension del contagio que se refleja en estas referencias a patologfas
y metaforas de peligro desencadenadas en la descripcion del flujo masivo de migrantes. Los términos
elegidos para calificar la llegada de estas personas al pafs - "invasion", "colapso", "catastrofe" - constituyen
un punto de inflexion, especialmente del caso venezolano, en la construccién de un discurso hegemonico
sobre Brasil como un acomodador ejemplar de diferencias raciales, étnicas y culturales.

Palabras clave: Migracion; Refugio; Salud; Nacion.



Introducgao

Em termos globais, 70,8 milhoes de pessoas foram forcadas a se deslocar de seus
paises de origem ao final do ano de 2018, de acordo com relatério do Alto Comissariado
das Nag¢oes Unidas para os Refugiados (UNHCR, 2019). As dltimas décadas do século XX
alcaram a retorica dos direitos humanos para o centro do debate sobre o gerenciamento
de transitos de migrantes dentro de Estados-nacdo. Localmente, o periodo de
redemocratizacdo brasileiro inscreveu no discurso publico das elites brasileiras que
governaram o pafs imediatamente ao pos-ditadura o arcabouco dos direitos humanos
(FACUNDO NAVIA, 2019). Ademais, a expansdo econdomica experimentada nos
governos petistas nos anos 2000 e parte dos anos 2010. aliada a um reposicionamento
geopolitico do pafs como uma lideranga regional criaram as condi¢Oes para que o pafs se
tornasse um destino atrativo para migrantes. Um documento publicado pelo Alto
Comissariado das Nacoes Unidas para os Refugiados, por exemplo, atesta que o 6rgao
assiste atualmente mais de 420 mil pessoas que se encaixam em uma dessas categorias na
América Latina (ACNUR, 2019). Considerando que, até 02 de janeiro de 2019, havia
pouco mais de 161 mil solicitagdes da condi¢ao de refugiado em tramite no Brasil e que
mais de 61 mil eram de venezuelanos (BRASIL, 2019), pode-se perceber um crescimento

significativo dos fluxos de deslocados.

No que se refere ao debate sobre refugio, migracao, deslocamentos forcados, os
numeros sao sempre bastante expressivos e, sem davida, necessarios para que se tenha um
panorama quantitativo do quadro atual. Ao mesmo tempo, sio também necessarios
investimentos de carater qualitativos, etnograficos ou nao, que sigam pistas no sentido de
uma melhor compreensio de como este fendomeno tao heterogéneo ¢ representado. Trata-
se de uma tentativa de compreender como os recentes fluxos migratérios para o Brasil
tem provocado, afetado e convocado os atores envolvidos no refigio no ambito global e
local, como agéncias humanitarias, governos nacionais, sociedade civil e os préprios

grupos de migrantes.

Neste artigo, pretendemos analisar as metaforas e representagdes em jogo na
construcdo da imagem dos migrantes que vém para o Brasil a partir de reportagens
jornalisticas veiculadas sobre as duas nacionalidades que mais chegaram ao Brasil na
década de 2010: haitianos e venezuelanos. Nossa proposta ¢ elaborar uma reflexao sobre
a economia da distribuicdo da diferenca que caminha pari passu ao processo de
acomodac¢ao (ou nio) dessas populacdes no pais de destino, langando mao de algumas

nogoes constitutivas da identidade nacional discutidas por autores do pensamento social
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brasileiro. A partir de reportagens de veiculos de comunicagado de massa que
problematizam especialmente, mas nao exclusivamente, questoes relacionadas ao campo
da satude, discutimos a construcao da imagem desses migrantes geradas a partir da
percepcao de que sua vinda condensada durante a década de 2010 se tornaria uma

constante, e nao apenas algo esporadico e situado.

O investimento deste artigo nasce de um incomodo e de uma sensibilidade. Ao
construir uma pesquisa que tinha como objetivo compreender como profissionais de
saude, gestores ou membros de equipes de saide da familia, construfam um fluxo de
atendimento e cuidado para uma populacio migrante no Rio de Janeiro (Maia, 2018),
percebemos que alguns fluxos migratérios para o Brasil geravam significativa produg¢ao
midiatica. Nao procuramos, entretanto, lancar miao de uma busca exaustiva por
reportagens que tratassem de haitianos e venezuelanos. Buscamos, ao invés, refletir sobre
um aspecto que se mostrou repetitivo no material: um tom que parece remeter a uma
nocao de contagio e perigo (Douglas, 1970), seja ele explicito de forma mais evidente na
possibilidade de transito de doencas, de demandas excessivas ao sistema de satde publica,

seja ele de carater mais simbolico.

Migrante ou refugiado: quando o borramento da fronteira é produtivo

A concessao do estatuto do refugio esta flagrantemente relacionada, no Brasil, a
violagao de direitos humanos, na figura da lei 9.474/97. Esta funciona como dispositivo
que produz uma “exegese operante que classifica e organiza as pessoas” (FACUNDO,
2014, p. 106) e almeja produzir duas categorias distintas alocadas dentro de uma economia
moral: a do migrante econémico, que deixa seu pais de forma mais ou menos planejada
para buscar prosperidade no pafs de destino, e a do refugiado, que é repentinamente

obrigado a emigrar e teme voltar ao pafs de origem.

A nivel internacional, o primeiro grande marco do refigio data da Convencao de
Genebra, de 1951, aprimorada posteriormente pelo Protocolo de Nova York, de 1967. O
ponto de tensiao era o fato de que Convengao de 1951, fruto do pos-Segunda Guerra,
contemplava apenas eventos ocorridos em data anterior a 1° de janeiro de 1951 no
continente europeu. Tais limitagdes foram modificadas pelo Protocolo, que sustou suas
limitagoes geografica e temporal da Convengao. No contexto latino-americano, temos na
Declaragao de Cartagena de 1984 a cristalizagdo da compreensao de que experiéncias de

violagao de direitos humanos relacionadas aos periodos ditatoriais que a regiao atravessou
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podem dilatar o nimero de sujeitos contemplaveis pelo estatuto, que se encaixariam
exemplarmente na categoria “refugiados”. A Declara¢do criou as condi¢cbes para que
alguns paises latino-americanos - Argentina, Belize, Bolivia, Chile, Colombia, Equador, El
Salvador, Guatemala, Honduras, México, Nicaragua, Paraguai, Peru e Uruguai - a

incorporassem em seu ordenamento juridico via legislagdo interna.

A partir das narrativas acionadas nas reportagens, procuraremos demonstrar que 0s
macicos fluxos de haitianos e venezuelanos provocaram um borramento da fronteira entre
“refugiado” e “nao refugiado”. Em outras palavras, houve um certo esvaziamento formal
da atual compreensiao da categoria do refugio, que passou a ser concedida de forma
ambigua para haitianos e venezuelanos. A exemplo das mudancas no escopo das categorias
de protecao provocadas pelo contexto de pés-Segunda Guerra na Europa e de ditaduras
na Latinoamérica, sustentamos que a ambiguidade da figura do “refugiado ambiental”
haitiano e do refugiado venezuelano que nao detém formalmente o estatuto do refugio,
tem o efeito de reposicionar o que se entende como tipo ideal de refugiado. Outros
caminhos juridicos siao tracados para enderecar tanto a chegada de haitianos quanto de
venezuelanos; de forma similar, o Estado brasileiro reorganiza suas redes de aten¢ao para

os que ficaram de fora da concessiao do estatuto formal do refugio.

A vinda haitiana, causada sobretudo pelo terremoto que devastou o pais na tarde
do dia 12 de janeiro de 2010 e atingiu 7 graus na escala Richter, deslocou a percep¢ao de
que haitianos eram apenas migrantes econémicos e abriu caminho para a emergéncia da
categoria de “refugiado ambiental” (CLARO, 2015). As consequéncias do desastre
ambiental no Haiti confrontaram as autoridades brasileiras, ja que niao havia até aquele
momento uma categoria juridica que enderecasse especificamente esse tipo de migragao
de crise no Direito Internacional. O caso haitiano fugia do escopo dos dois principais
marcos regulatorios do refugio: a Convencao de Genebra, de 1951, e o Protocolo de Nova
York, de 1967, nao entendem que causas ambientais podem produzir um refugiado. De
acordo com a autora (CLARO, 2015), foi-se criando o entendimento juridico de que a
terminologia “refugiado” nao ¢ exclusividade do Direito Internacional dos Refugiados, e
que outras categorias de refugiados podem coexistir nesse campo. Dessa forma, a autora
defende que o que se convencionou chamar de “refugiados ambientais” sao “refugiados
nao-convencionais”, ainda nao percebidos pelos organismos internacionais e autoridades

migratérias como o tipo ideal de refugiado.

Em relacdo aos venezuelanos, sio os que atualmente mais solicitam o estatuto do

refugio e os que menos tém seus pedidos deferidos (BRASIL, 2019). Durante o ano de
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2018, por exemplo, foram pouco mais de 61 mil solicitacdes de refugio contra apenas 5
concessoes do estatuto pelo Comité Nacional para os Refugiados (CONARE), 6rgao
deliberativo que se encarrega de decidir quem ganha ou niao o estatuto (BRASIL, 2019).
Em junho de 2018, o governo brasileiro reconheceu a situacio venezuelana dentro do
registro de violagio de direitos humanos, acionando mecanismos de facilitacio da
tramitagao das solicitacdes de refugio. Os efeitos de tal medida parecem ambiguos: ainda
que supostamente pare¢a mais facil que venezuelanos consigam o estatuto, na pratica isso

nao se confirma.

De acordo com um recente relatorio intitulado “Perfil Socioecondémico dos
Refugiados no Brasil”, publicado em maio de 2019 e referente ao ano de 2018, ha um total
de 5.314 refugiados reconhecidos no Brasil. Declaram-se “pardos” ou “negros” 58,74%
deles, enquanto 40% se declaram brancos. A utiliza¢ao de servicos publicos brasileiros por
essas pessoas ¢ significativa no relatério: 91% utilizam ou ja utilizaram servicos de saude,
enquanto 41% ja utilizaram recursos educacionais. Sao beneficiarios de politicas de
seguridade social 17,8% deles, sendo a maioria absoluta destes (83%) beneficiarios do

Bolsa Familia.

E verdade que o nimero de migrantes (refugiados ou nio) no Brasil é infimo se
comparado a realidade de paises como os Estados Unidos ou europeus como Alemanha,
Franca ou Italia - nos quais a propor¢ao de migrantes em relagao a populagao nacional
varia entre 8% e 15%. No entanto, grande parte da retérica de crise acionada nas duas
ondas migratérias foi amplificada a partir das experiéncias de pequenas cidades que
receberam em um primeiro momento haitianos e venezuelanos: Brasileia, no Acre, e
Pacaraima e Boa Vista, em Roraima, tiveram nimeros que se aproximaram das taxas dos
grandes paises receptores de migrantes do mundo. Dessa forma, o termo “refugiado”
adentra o vocabulario politico brasileiro e culmina como assunto nos debates presidenciais
de 2018, ja que as administragoes estaduais demandavam ajuda do governo federal para

fomentar seus servigos publicos, sobrecarregados pela chegada dos migrantes.

Percebe-se, ao longo da exposi¢ao, uma certa indefini¢ao na forma como utilizo a
categoria “refugiado”. Em termos praticos, ¢ razoavel afirmar que nos casos de haitianos
e venezuelanos, a polissemia tensionada do conceito abriu a possibilidade de que mais se
incluam do que se excluam os interessados. Uma certa ambiguidade estratégica do
conceito permite que, ainda que ndo detenham o estatuto legalmente, sejam percebidos e
tratados como tal. Tanto o desastre ambiental que devastou o Haiti quanto o incremento

da pobreza na Venezuela forneceram o ancoramento moral para que fossem vistas como
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vitimas despossuidas, tipos ideais de refugiados - mesmo que ndao contassem com a

protecao formal do refugio.

O ponto que se quer fazer aqui é que esses exemplos contundentes demonstram
que o ordenamento juridico voltado para o manejo de populagoes deslocadas, tanto no
ambito internacional como no ambito regional e nacional, é com frequéncia esgar¢ado

para enderecar fluxos especificos.

O caso haitiano

A chegada de haitianos ao Brasil teve seu auge no ano de 2014, quando 16.779
pessoas solicitaram o refugio (BRASIL, 2019). O desastre natural ocorrido em 2010
fomentou a emergéncia de uma ferramenta especifica para enderecar a chegada haitiana,
que passou ao largo do estatuto do refugio: o visto humanitario, adotado pelo Estado
brasileiro como resposta a chegada dessas pessoas. Embora nao sejam oficialmente
refugiados, os sentidos conferidos a sua emigracao do pafs de origem inscrevem-se em
uma chave de migracido forgada, ainda que ndo sejam resultado direto “perseguigdao
politica”.

Os haitianos entraram no pais principalmente pelo Acre, que passou por desafios

no manejo da populagao refugiada:

Acre sofre com invasio de imigrantes do Haiti
(O Globo, 01/01/2012)

Migragdo em massa de haitianos deixa Brasiléia, no Acre, em “situagio
de colapso”

O governo do Acre considera que o municipio de Brasiléia (AC), de 21 mil
habitantes, na fronteira com a Bolivia, ja enfrenta uma “situagao cadtica e de
colapso” em decorréncia da presenca de 1,2 mil imigrantes do Haiti na cidade.
(...) “Até aqui a populagdo tem sido solidaria para com os haitianos, mas na
verdade a situagdo agora é cadtica e de colapso. A cidade inteira esta com medo
de doengas. O servico de satde, que deveria atender aos moradores, esta
concentrado agora no atendimento de haitianos”, disse o secretario de Justica e
Direitos Humanos do Acre, Nilson Mourao.

(Isto E, 04/01/2012)

Em uma mesma curta reportagem, “colapso”, “cadtica”, “medo de doengas” siao
termos que compdem um campo semantico de perigo, contagio e inviabilidade para a

recepgao destes sujeitos, temperado pela condicionalidade de que “até aqui a populagao
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tem sido solidaria”, o que desenha um possivel horizonte de tensao logo a frente. A
visibilizagao dos haitianos deu-se, em alguma medida, a partir da associagdo entre essas
pessoas e a chegada do virus do ebola. O surto, que afeta a Africa Ocidental naquele
momento, causou situagoes de discrimina¢ao em que haitianos foram tomados como
africanos. Coube tanto aos haitianos quanto aos africanos residentes no Parana e no Acre

manejarem suas identidades nacionais de modo a negociar o estigma:

Apos suspeita de ebola, haitianos enfrentam preconceito em
Cascavel/PR

Segundo Policia Federal, cerca de 2 mil estrangeiros vivem na regiao oeste.
Preconceito nao ¢ pela cor da pele, mas pela nacionalidade, diz haitiano.”

“O presidente da associagdo dos haitianos na cidade diz que muitos foram
procura-lo para pedir ajuda. ‘Os haitianos estdo com medo, varios vieram falar
comigo e pediram para explicar a diferenca entre haitiano e africano e que nao
temos epidemia de ebola no nosso pais. Peco para eles ficaram mais quietos,
enquanto o medo das pessoas nao passa, para nao falarem muito’, diz. Ele faz
um programa de radio e aproveitou para divulgar mais sobre a doenca. ‘E preciso
divulgar que o Haiti fica na América Central e nio na Africa e explicar sobre os
sintomas e como € a transmissao.

Para o haitiano, o preconceito nao ¢ pela cor da pele, mas sim por causa da
nacionalidade. ‘Eu ja morei nos Estados Unidos, e aqui no Brasil o preconceito
nao ¢ muito exagerado como la. Tem pouco preconceito com relaciao ao negro.
O malor preconceito ¢ por sermos estrangeiros’, conta (...).

(G1, 14/10/2014)

O presidente da associa¢ao dos haitianos da cidade de Cascavel postula que o
preconceito que enfrentam deve-se a nacionalidade, ndo a cor da pele. Para justificar essa
percepgao, se ancora na experiéncia que teve morando nos Estados Unidos. A este
respeito, Oracy Nogueira (2007) propoe uma distingao analitica entre “preconceito de
marca” e “preconceito de origem”. O primeiro, que ele atribui a experiéncia brasileira, tem
como critério classificador o fenétipo; o segundo, parte da experiéncia americana, esta
relacionado a ascendéncia, e coloca as caracteristicas fisicas em segundo plano na

classificacao racial.

Isso ocorre porque a formagao racial brasileira em muito difere da do pais
norteamericano, onde raga ¢ uma categoria nativa classificatéria central. Collins (2015), ao
discorrer sobre que chaves sdo eleitas para interpretar desigualdades, postula existir uma
estreita relacdo entre projetos de saber e formagoes raciais. A distribui¢dao da diferenga nos
corpos acaba por estruturar sistemas classificatorios raciais, 2 moda de um “quadro de

povos”. Nos Estados Unidos, a formagao racial foi, nas palavras de Collins, “color
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conscious”; nao se nasce nos EUA sem ser adscrito a uma categoria como “negro”,
“branco” ou “latino”. No Brasil, por outro lado, tivemos uma formagao racial distinta, ja
que o projeto de saber que teve grande eficicia e que passa a reconfigurar a formagao

racial brasileira a partir dos anos 1930 ¢ a ideologia da mesticagem.

O que se desenhava nas primeiras décadas do século XX era um projeto de saber
que ancorava as desigualdades em determinantes biologicos, o chamado racismo
cientifico. Deste ponto de vista, algumas ragas eram naturalmente superiores as outras. O
corpo carregava em si um substrato fisico-moral; era o reflexo de um universo metafisico.
A obsessao por classificar e impedir quaisquer misturas entre as ragas que compunham os
territérios coloniais era tal porque se acreditava que qualquer raca pura € superior a mistura
delas, numa equagao que igualava mesticagem a impureza. O diagnostico desses tedricos

era o da inviabilidade de uma nagao coesa no Brasil.

O projeto de saber que vem se contrapor ao racismo cientifico tem na figura de
Gilberto Freyre um de seus principais tedricos. Em sua tensionada relagao com os tedricos
da metropole, Freyre aposta na viabilidade da nagao brasileira justamente pelo que as teses
racistas tomavam como nossa maior fraqueza: a miscigena¢ao. Ha um deslocamento de
sentido: se a miscigenagdo era até entdo encarada como a causa da alegada inferioridade
biolégica e moral dos brasileiros, agora a marca da nacao ¢é justamente a mistura, em uma
equagao que iguala raca a nacionalidade. Refunda-se a nacio e refunda-se o sujeito dessa
nagao: a raga brasileira. Sérgio Costa (2002) defende que Casa Grande & Senzala e Gilberto
Freyre sao as expressoes maiores da afirmacao de uma “brasilidade mestica” como pré-

requisito da constituicdo da comunidade politica nacional.

E verdade que havia uma alquimia necessaria para uma mesticagem orientada no
sentido do embranquecimento: o que Giralda Seyferth (1995) chama de “ciéncia das ragas’
na sua versao brasileira” redefine a identidade nacional a partir de uma integracao
hierarquizada no sentido do embranquecimento. Os mesticos, portanto, estao alocados
em um quadro classificatério que lhe concedem ou retiram valor na medida em que seu
fenotipo se aproxima ou se afasta dos brancos. Nos EUA, a miscigena¢ao nao criou
categorias intermedidrias entre o branco e o nao-branco: um mesti¢o ¢ necessariamente

nao-branco.

Decorre disso o fato de que no Brasil emergem categorias raciais intermediarias -
sintetizadas na figura do mestico - que, segundo Seyferth (1995), “serviram de modo
admiravel para reforcar o mito da inexisténcia de preconceito racial arraigado no Brasil”.

Dessa forma, a formagao racial brasileira ¢ “color blind”, no sentido de que suprime a
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categoria raca do debate publico E interessante que o haitiano da reportagem acima
mobilize sua experiéncia anterior nos EUA para defender que o preconceito sofrido por
ele nao ¢ de marca, na medida em que frisa que sua origem nao ¢ africana. Parece que,
para os moradores de Cascavel, a cor da pele é menos importante do que a nacionalidade
do migrante. Isso parece colocar em xeque a ideia da sociedade brasileira como uma em
que a ideia de origem emula, em alguma medida, marcas raciais. Isso também permitia que
africanos do Senegal se passassem por haitianos no Acre, na tentativa de evitar

discrimina¢ao por origem:

Por causa do ebola, africanos no Acre dizem ser haitianos
"Dissemos que somos haitianos. Se dissermos que somos do Senegal, volta todo

mundo", disse 2 Folha um jovem de 29 anos que pediu para nao ser identificado.
(Folha de SP, 15/09/2014)

O caso venezuelano

Se os migrantes haitianos conseguiram ser mais ou menos incorporados ao Brasil
via visto humanitario, o caso dos venezuelanos talvez represente um ponto de inflexdo na
histéria recente do pais pelo volume sem precedentes da entrada dessas pessoas. De
acordo com a 4* edi¢ao do dossié “Refugio em Numeros”, publicado pelo Ministério da
Justica e Seguranca Publica em julho de 2019 e referente a todo o ano de 2018, o numero
de venezuelanos em deslocamento for¢ado ultrapassa 4 milhoes em todo o mundo. Eles
compuseram 77% do total de solicitagdes de refugio para o Brasil em 2018, sendo que
Roraima ¢ o estado da federacio com o maior nimero de solicitantes (63%), passando
com folgas o segundo e terceiro lugar nesse quesito (Amazonas com 13% e Sio Paulo
com 12%).

No tocante ao reconhecimento do estatuto refugiado, todavia, os venezuelanos
foram a nacionalidade com menos refugiados reconhecidos no ano de 2018: apenas 5. Em
junho de 2018, ao classificar a situacdo venezuelana como “grave e generalizada violagao
de direitos humanos”, o CONARE inaugura um movimento aparentemente paradoxal:
inscreve o deslocamento venezuelano em um registro de violéncia que legitima o
tratamento excepcional dado pelo Estado brasileiro a esses fluxos, a0 mesmo tempo em
que reserva a categoria moral “refugiado” para outros tipos de migrantes. Para fins de
comparag¢ao, basta observar que 36% dos refugiados atualmente reconhecidos no Brasil
sao da Siria e 15% da Republica Democratica do Congo, ao passo que apenas 4% sio

venezuelanos. Foram também os venezuelanos que mais tiveram processos de solicita¢ao
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de refugio extintos em 2018, fundadas em desisténcias da parte dos solicitantes ou
autorizacao de residéncia no pais pelo governo brasileiro (BRASIL, 2019). Aqui se vé
como permeabilidade da fronteira entre migrante e refugiado pode ser produtiva. Em
sendo a fronteira que separa o migrante do refugiado uma demonstracao de poder - o
Estado brasileiro determina, via legislacao, quem detém o estatuto -, fecha-la nem sempre
¢ estratégico. Tem-se um numero infimo de venezuelanos reconhecidos como refugiados;
no caso venezuelano, entretanto, é dificil afirmar que essa diferenca - imigrante vs.
refugiado - impacte na protecao que essas pessoas recebem do Estado brasileiro. Ainda
que haja um marco juridico especifico que regula o sujeito do reftgio, criou-se em Roraima
uma espécie de regime de excepcionalidade: ainda que ndo se tratem de refugiados por
direito, o sao de fato, ja que ha um movimento de reorganizacao das redes de atengao

provocada desde 2017.

O aumento de solicitacdes, que atinge seu pico em 2018 (o pafs recebeu 80.057
solicitagoes nesse ano, contra 33.866 do ano anterior), deve-se quase que inteiramente a
macica chegada de venezuelanos no Brasil, sobretudo pela cidade de Pacaraima, no
extremo norte de Roraima. Em resposta, é criada em 2017 a Operagao Acolhida, garantida
operacionalmente via Medida Proviséria do governo federal e que tem trés estagios:
ordenamento da fronteira - que envolve vacinagdao obrigatoria -, criacdo de abrigos de
refugiados e interiorizacao dessas pessoas para outros estados da federagdao. Diversos
atores estao envolvidos no enderecamento dos fluxos migratérios venezuelanos no pais
em Roraima: Alto Comissariado das Nagoes Unidas para os Refugiados, Organizagao
Mundial da Sadde, algumas pastas - Ministério da Satde, Casa Civil, Ministério da Justica
e Ministério do Desenvolvimento Social -, universidades federais, exército brasileiro,

governos estaduais e municipais.

A chegada dos venezuelanos ganhou visibilidade também a partir da ocorréncia de
casos de sarampo entre venezuelanos, patologia ja eliminada aquela altura no Brasil. O
primeiro deles foi o caso de um bebé de 1 ano diagnosticado em uma praga no centro de

Boa Vista em fevereiro de 2018, que motivou imuniza¢oes diversas na capital:

Surto de sarampo importado da Venezuela faz Satde de RR antecipar
campanha de vacinagao triplice viral
(G1, 05/03/2018)



A partir disso, acionou-se um comando interministerial de opera¢des integradas em
casos de desastres e emergéncias em saide no ambito da Secretaria de Vigilancia em Sadde
(SVS). Equipes técnicas emergenciais foram enviadas a fronteira em Pacaraima, bem como
a Boa Vista, e sao atualmente coordenadas por equipe técnica ligada a SVS, em uma
tentativa de coordenar processos de trabalho dos diferentes atores institucionais que
enderecam a questao da migra¢do venezuelana para o estado. Soma-se as metaforas de

perigo ja mencionadas a ideia de um “‘surto importado”.

Visto que o Brasil possuia certificado de elimina¢ao do sarampo e que o tltimo caso
registrado no estado datava de 2015, a secretaria de saude do estado disponibilizou 100
mil doses de vacina contra essa patologia e acionou o Ministério da Satude, que cedeu 420
mil doses - o suficiente para imunizar quase a totalidade da popula¢io do estado. Na
mesma reportagem do site G1, a coordenadora geral de vigilancia em saude do estado

divulga intencao de se construir um cordao sanitario em resposta aos casos reportados:

"O Ministério da Saide entendeu que deverfamos antecipar porque é mais facil
trabalhar isso aqui, ja que a populagao fica em torno de 500 a 600 mil pessoas,
do que isso adentrar o pais. Entdo, os olhos estido voltados para Roraima, para
que a gente consiga estancar esse surto e ele nao adentre outros estados".

No campo das associa¢Oes negativas ligadas aos venezuelanos, temos também uma

espécie de reatualizagdao da guerra biologica do mundo bipolar dos anos 1980:

E #FAKE texto que diz que nova dipirona importada da Venezuela
contém virus mortal

Mensagem tem se espalhado na web. ANVISA esclarece que texto que circula
em aplicativos de mensagens e redes sociais ¢ falso.

“Noticia importante. Virus contido em medicamento importado da Venezuela
para o Brasil. Radio Nacional de Venezuela. Aviso urgente. Cuidado, ndo tomem
o novo dipirona que vem escrito S/500. E um novo dipirona importado da
Venezuela muito branco e brilhante. Os médicos provam que contém virus
Marburg, considerado um dos virus mais perigosos do mundo e com alta taxa
de mortalidade. Alerte sua familia e seus amigos. Por favor, partilhe essa
mensagem para todas as pessoas e familiares e salve vidas das mesmas. Eu fiz a
minha parte e agora ¢ a sua vez. Lembre-se de que Deus ajuda quem ajuda aos
outros. Fiquem atentos, irmaos. Repassem."

(G1, 06/08/2018)
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Parecia, no entanto, que a viabilidade da conformacao desses imigrantes ao estado,
a partir de uma interven¢ao educativa e sanitaria bem orientada, poderia sanar a situagao
em Roraima. Acertados os termos da acolhida, parecia que a situagao dos venezuelanos
teria desfecho parecido com os migrantes do Haiti ¢ que uma espécie de “nacao

Roraimense”, alinhada aos novos fluxos migratérios Sul-Sul, acomodaria esses migrantes.

O marcador de classe é central para que se entenda o escalonamento da percepcao
negativa dos venezuelanos em Boa Vista e Pacaraima. H4a uma confluéncia entre o
incremento substancial do fluxo de migrantes para Roraima justamente no momento em
que o investimento em servigos e politicas publicas, a moda de um “proto-Estado de Bem-
Estar Social” que vinha ganhando forma nos dltimos ciclos, estao em franca decadéncia.
Chefes do executivo dos niveis estadual e municipal se manifestaram acerca da situagao
de sobrecarregamento dos servicos publicos do estado, que viu sua populagao crescer em
10% com a chegada dos venezuelanos, uma proporcao explosiva para o estado menos

populoso do pafs.

E verdade que a campanha vitoriosa da extrema-direita nas eleicdes presidenciais
brasileiras de 2018 mobilizou um nacionalismo peculiar que se mostrou eficaz: uma
narrativa que exclui a esquerda politica da nagao brasileira projetada e que confere a essa
esquerda, por contraste, um status de nagdo inimiga. Isso criou as condigdes para que a
percepcao que tinham os brasileiros da entrada macica de venezuelanos no pais estivesse
diretamente atrelada, a0 menos entre uma classe média baixa empobrecida que acumulava
sentimentos antissistémicos, a uma certa resisténcia ao governo venezuelano. A esquerda
politica ¢ unificada sob a insignia do “comunismo” e “Virar uma Venezuela”, para os
idedlogos da direita que conseguiram tornar este discurso eficaz, ¢ o espantalho que se
deve a todo custo evitar, sinobnimo do pior produto possivel da aplicagao dos preceitos
esquerdistas no pafs. “Ditadura”, “judiciario corrompido”, “eleicdes fraudadas”, “prisoes
sumarias e injustificaveis de opositores do regime”, “pafs miseravel”, essas seriam algumas
das expressoes utilizadas para descrever o regime e a situa¢ao da Venezuela desde o
governo de Hugo Chavez (1999-2013). A realidade se impoe: o numero de imigrantes
venezuelanos no mundo ultrapassa 3 milhoes sob a batuta de seu sucessor politico. No
entanto, ao compararmos os governos Chavez e Maduro, ha razoes para acreditar que o
éxodo maci¢o de venezuelanos desde 2017 se deva menos a um suposto regime ditatorial
e mais a uma profunda crise econdmica - em parte provocada, ¢ verdade - que vem
corroendo os ganhos sociais do governo antecessor. E nesse ponto que a classe entra em
cena: cria-se uma situagao em que a populagao nacional, crescentemente empobrecida, se

vé em uma competicio com os venezuelanos por servicos publicos cada vez menos

13



presentes devido as politicas de austeridade que diminuiram gastos sociais em satude e

educacao:

“Eu ndo sei mais o que fazer”, diz Teresa Surita, prefeita de Boa Vista,
sobre chegada de venezuelanos

[Em resposta a questio “Os venezuelanos demandam muitos servigos
publicos?”’] Sim. Hospitais, vacinas, escolas e limpeza publica. Eles procuram os
servicos assim como os brasileiros. Quando chegam nos postos de saude, por
exemplo, vao entrar na fila com os brasileiros. Os brasileiros hoje sio minoria e
sentem que estio perdendo seus direitos. Os brasileiros vao esperar mais tempo
na fila, as escolas estdo lotadas, e, se continuar nesse ritmo, vamos entrar com
déficit em 2019. E af entra a dificuldade com o governo federal.

(Epoca, 26/08/2018)

O clima de animosidade entre brasileiros e venezuelanos teve seu ponto alto em 18
de agosto de 2018 em Pacaraima, quando cerca de 1,2 mil venezuelanos cruzaram a
fronteira de volta para a Venezuela apds sofrerem ataques nos quais seus acampamentos
foram queimados e vandalizados por cerca de um grupo de mil brasileiros, que se
organizaram por redes sociais apés o relato de que um venezuelano teria agredido e
assaltado um comerciante brasileiro. O ameagador “até aqui a populagio tem sido
solidaria”, destacado por ndés mais acima em uma reportagem sobre o caso haitiano,
confirma-se como horizonte possivel de violéncia e tensao, ainda que em outro contexto.
Alguns videos gravados na ocasido mostram os moradores cantando o hino nacional

brasileiro enquanto os venezuelanos cruzavam a fronteira.

"Foi um ato de vandalismo, mas foi preciso que acontecesse. Varias vezes
pedimos ajuda as autoridades, mas ndo nos ouviram. Aqui ndo tem seguranga. A
populacdo chegou ao seu limite e fez isso para que alguma atitude fosse tomada",
relatou Katia Souza da Silva, moradora de Pacaraima.

(G1, 19/08/2018)

A associacao entre “comunismo” e “perigo” é flagrante dentro desse nacionalismo
mobilizado pelo presidente brasileiro e que encontrou eco em parte significativa do
eleitorado. O presidente brasileiro, a respeito das eleicoes presidenciais na Argentina que
apontam uma provavel vitéria do campo progressista, espelha a retorica utilizada a

respeito dos venezuelanos no norte do pais para se referir a fronteira sul do Brasil:
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Bolsonaro diz que RS pode virar Roraima se 'esquerdalha' vencer na
Argentina

Bolsonaro disse que o Rio Grande do Sul pode se transformar em Roraima caso
Cristina Kirchner volte ao poder, comparando a Venezuela de Maduro a
Argentina. (...) “Vocés [gauchos] podem correr o risco de, ao ter uma catastrofe
econdmica la, como teve na Venezuela, ter uma invasao da Argentina aqui. Nao
queremos isso para 0s nossos irmaos”, afirmou, ao ser questionado por
jornalistas.

(Folha de SP, 12/08/2019)

A retorica de que o Brasil poderia vir a se tornar “uma Venezuela” se replica aqui
no outro extremo do pafs: agora é a Argentina que pode virar uma Venezuela, o Rio

Grande do Sul pode virar Roraima, vizinhanga pode virar invasao.

Em 21 de fevereiro de 2019, a fronteira entre Venezuela e Brasil é fechada por
ordens de Maduro, que retaliava uma acao do lider oposicionista Juan Guaidé. Este
articulara, junto aos governos de Estados Unidos, Brasil e Colombia, a entrada de
carregamento de alimentos e remédios na Venezuela. A iniciativa foi vista por agéncias
humanitarias como a Cruz Vermelha e organismos internacionais como a ONU como

uma tentativa de “politizar o conflito™:

Cruz Vermelha diz que tera ‘acesso livre’ para distribuir ajuda
humanitaria 2 Venezuela

Presidente da Federaciao Internacional da Cruz Vermelha afirmou que nio
aceitara interferéncia politica, mas ja admitiu a possibilidade de usar parte da

ajuda que esta retida nas fronteiras
(G1, 29/03/2019)

ONU pede a Maduro e Guaidé que parem de politizar assisténcia
humanitaria na Venezuela

(O Globo, 28/03/2019)

Alguns trabalhos como o de Mirian Ticktin (2011) e Anker e Lufkin (2003) apontam
para a questdo da padroniza¢io da agao humanitaria, que se encarregaria de intervir
“descontaminada pela bagunca da politica” (TICKTIN, 2011, p. 253) em areas de conflito.
Ha um esforco para desvincular a agdo humanitaria da geopolitica dessas regides, o que é
expresso no desvencilhamento de agéncias internacionais da entrada de ajuda na
Venezuela - que foi provida, principalmente, pelos Estados Unidos. A fronteira foi
reaberta em 10 de maio de 2019, apds 78 dias. A gestio estadual que tomou posse em

janeiro de 2019 mantém a mesma retérica de crise da gestio antecessora: o atual
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governador do estado, Antonio Denarium, compareceu a uma audiéncia no Senado
Federal no mesmo més de maio, em que exp6s dados da situagao dos servicos de saide e
educacao no estado. Segundo ele, mais de 5 mil filhos de venezuelanos estao matriculados
em escolas estaduais; na sadde, 50% dos leitos hospitalares estao ocupados por

venezuelanos.

Consideracgdes finais

Entre 2011 e 2019, haitianos e venezuelanos foram os grupos de migrantes que
mais solicitaram o estatuto do refugio no Brasil, constituindo os dois maiores fluxos
migratérios para o Brasil na década de 2010. Ainda que do ponto de vista dos nimeros
absolutos nao pareca significativa se comparada ao transito migratério na Europa ou nos
Estados Unidos, essas duas ondas migratorias colocam em xeque algumas nocoes do

pensamento social brasileiro.

A migracao haitiana - e os efeitos de sua presenga macica em pequenas cidades do
Acre e Parana - parece perturbar algumas percep¢oes de Oracy Nogueira a respeito do
“preconceito de marca” que seria a marca da sociedade brasileira. A associacao entre ebola
e africanos cria uma outra espécie de marca, a patologia ligada a origem, que ¢ alcado a
condi¢ao de elemento definidor da diferenca entre haitianos e senegaleses naquele
contexto. Ao mesmo tempo, via visto humanitario, cria-se um meio alternativo para
conceder residéncia aos haitianos no Brasil, ao largo da categoria do reftagio. O caso
venezuelano em Roraima, por sua vez, foi epicentro do corrosivo encontro entre, de um
lado, contraciao do gasto publico e piora de indicadores sociais e, de outro, a crescente
utilizacao dos servigos publicos brasileiros pela vulnerabilizada populagao que cruza a
fronteira. Ao mesmo tempo, uma reatualizacio do “perigo comunista” encarnado no
espantalho da “Patria Grande” parece se configurar com os novos alinhamentos de

governos Latinoamericanos aos interesses norteamericanos - estes supostamente neutros.

No campo da biomedicina, as associagbes e metaforas de contagio e perigo
acionadas na descricio de haitianos e venezuelanos reforcam a ideia da sadde como

dispositivo atualizador de fronteiras diversas.

Intimeros desafios se colocam para o Brasil e a Latinoamérica nessa nova
configuragao dos fluxos migratérios no Sul Global. A crescente chegada de migrantes a
partir do inicio da década de 2010 tem desafiado a organizagdo das redes de atengdo

brasileiras e o tema ja ganhou a arena publica. Mais do que encerrar o debate, este trabalho
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se propOs a levantar questdes acerca dos sentidos e significados em jogo no “novo quadro

de racas e povos” que se configura nesse momento no pafs.
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RESUMO

Nas décadas de 1960 e 1970, era possivel ver jovens viajando de carona, com mochilas as costas. Eram
os tempos da contracultura, em que parte da juventude procurava construir estilos de vida alternativos, e
viajar era visto como uma pratica que permitia “cair fora” do sistema. Neste artigo, procuramos analisar
a presenca das mulheres no universo das viagens contraculturais, discutindo as rela¢des de género
implicadas no contexto da vida estradeira e de suas praticas. A partir de uma perspectiva histérico-
antropoldgica, utilizamos fontes jornalisticas e narrativas de viagem. As viagens contraculturais entre as
mulheres subvertiam normas sociais e esteredtipos do feminino. Ambivalentes, suas praticas refletiam e
rompiam com o sexismo existente no ambiente estradeiro.

Palavras-chave: Viagens; Género; Contracultura; Histéria; Antropologia.



Wind Rose in the heart: women, travel and counterculture

ABSTRACT

In the 1960s and 1970s, it was possible to see young people hitchhiking with backpacks. These were the
days of counterculture, when part of the youth sought to build alternative lifestyles, and travel was seen
as a practice that allowed them to "drop out". In this article, we seek to analyze the presence of women
in the universe of countercultural travel, discussing the gender relations implicated in the context of road
life and its practices. From a historical-anthropological perspective, we use journalistic sources and travel
narratives. Countercultural travel among women subverted social norms and stereotypes of the feminine.
Ambivalent, their practices reflected and broke with the existing sexism in the road universe.

Keywords: Travel; Gender; Counterculture; History; Anthropology.

Rosa de los vientos en el pecho: mujeres, viajes y contracultura

RESUMEN

En las décadas de 1960 y 1970, era posible ver a jovenes haciendo autostop con mochilas. Estos fueron
los dfas de la contracultura, cuando parte de la juventud buscé construir estilos de vida alternativos, y los
viajes fueron vistos como una practica que les permitié "drop out" del sistema. En este articulo, buscamos
analizar la presencia de mujeres en el universo de los viajes contraculturales, discutiendo las relaciones de
género implicadas en el contexto de la vida y sus practicas. Desde una perspectiva histérico-
antropoldgica, utilizamos fuentes periodisticas y narrativas de viajes. Los viajes contraculturales entre
mujeres subvirtieron las normas sociales y los estereotipos de lo femenino. Ambivalentes, sus practicas
se reflejaron y rompieron con el sexismo existente en el ambiente de las carreteras.

Palabras clave: Viajes; Género; Contracultura; Historia; Antropologia.



Introducgao

- O mide, me explica, me ensina, me diz 0 que é feminina?

- Nao ¢ no cabelo, no dengo on no olhar, ¢ ser menina por todo lugar.
- Entao me tlumina, me dig como é que termina?

- Termina na hora de recomecar, dobra uma esquina no mesmo lugar.
Costura o fio da vida 56 pra poder cortar

Depois se larga no mundo pra nunca mais voltar.

(JOYCE, 1980)

Nas décadas de 1960 e 1970, em diferentes continentes, era possivel ver jovens
viajando de carona, com mochilas as costas. Vivia-se um momento de intensas
transformacoes culturais, tanto em razao do desenvolvimento tecnolégico, do surgimento
da industria cultural, quanto oriundas de mudancas comportamentais que se
contrapunham aos valores e aos costumes tradicionais. Criticas que se direcionavam a
instituigdes como a familia e a igreja, ao Estado e a sociedade de consumo, a0 mesmo
tempo que também se buscava romper com os padroes estabelecidos de género. Eram os
tempos da contracultura, periodo em que parte da juventude procurava construir estilos
de vida alternativos. Nesse contexto, vigjar, em seu sentido de deslocamento pelo espago
geografico, era visto como uma pratica que possibilitava romper, mesmo que

temporariamente, com a sociedade, que permitia “cair fora” do sistema.

O termo contracultura, a partir das publicacdes de Theodor Roszak (1969), passou a
ser empregado para designar os movimentos juvenis de contestacio que eclodiram
internacionalmente na década de 1960 e que vislumbravam uma revolucio cultural.
Tratava-se de uma oposi¢ao que nao se realizava pelas formas tradicionais de militancia,
mas por meio de um modo de vida que forjava “um corpo de ideias e signos de identidade
como atitudes, condutas, linguagens préprias, modos de ser e de vestir, e, sobretudo, uma
mentalidade e uma sensibilidade alternativas as do sistema” (VIRASORO, 2008, p.128).

Em consonancia com essa revolucao dos costumes, formou-se um estilo de viagen
contracultural, como contraposi¢ao ao turismo de massa. Tratava-se da incorporacdo de
formas de viajar nas quais os dispéndios financeiros fossem os mais baixos possiveis,
permitindo se deslocar inclusive sem dinheiro e por longos periodos. Esse estilo de
viagem, que teve como um de seus desdobramentos o desenvolvimento de um nicho
especifico do mercado turistico, o do “wuochilds”. Numa perspectiva mais radical, jovens

abandonaram familia, estudos e trabalho e foram viver em constante deslocamento,
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conhecendo o mundo. Outras pessoas utilizavam-se desse estilo de viagem para aproveitar
as férias, para se desligarem temporariamente das pressoes e repressoes da vida cotidiana.
No Brasil, que vivia uma ditadura militar promotora de um terrorismo de Estado,
incutindo o medo no cotidiano da populacao, a estrada acabava sendo vista como espago

de liberdade, de exilio interno ou externo.

Ao mesmo tempo, os anos 1960 e 1970 representam um momento de grande
avango do feminismo, de luta pelos direitos e por igualdade. Tanto a epigrafe quanto o
titulo deste artigo sao trechos de cangoes de Joyce Moreno, uma das raras mulheres a
conquistar espago como compositora na musica popular brasileira durante o periodo
(SAAR, 2014). Muitas de suas composi¢coes espelham o sentimento dessa geracao de
jovens que estava viajando e experimentando outros modos de viver. A expressio ‘rosa
dos ventos no peito”, verso da cangao “Meus 20 anos” (uma parceria com Ronaldo Bastos),
alude ao contexto de viagens e liberdade que caracterizam a época em que a musica foi
gravada, no comeco dos anos setenta (ANGELO; JOYCE, 1972). Por outro lado,
“Feminina”, lancada em 1980 e que nos serve de epigrafe, remete a uma possivel reflexao
da autora sobre o que significa ser mulher numa perspectiva intergeracional, sinalizando

suas contradi¢oes, mas também nos abrindo o viés libertario de se largar no mundo “pra
nunca mais voltar” (JOYCE, 1980).

A estrada, enquanto espago predominantemente masculino, também passaria por
transformacoes. As mulheres, até entdo pouco vistas nesse universo, passavam lentamente
a conquistar também o direito de viajar, de ver nas estradas caminhos para a liberdade,
para conquistar o protagonismo de suas proprias vidas. Mas nao sem contradigdes.
Feminismo e liberdade sexual feminina conviviam com o sexismo presente na sociedade,
dos motoristas e mesmo dos proprios companheiros de jornada. Problema que ainda se
faz presente. Atualmente, um numero cada vez maior de mulheres viaja, de forma
independente, através do mundo. Contudo, ainda convivem com a inseguranga e com o
machismo que cerceiam uma maior liberdade no ambiente estradeiro. Situagao que ganhou

visibilidade em 2016 com o desaparecimento e assassinato de duas viajantes argentinas no

Equador (PISCITELLL 2017).

Neste artigo, nosso objetivo ¢ analisar a presenca das mulheres no universo das
viagens contraculturais das décadas de 1960 e 1970, discutindo as relagdes de género
implicadas no contexto da vida estradeira e de suas praticas. Através de fontes jornalisticas
e de narrativas de viagem, tragamos uma perspectiva histérico-antropologica das praticas

contraculturais de viagem, procurando entender quem sao essas mulheres brasileiras que
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estavam viajando, suas motivagoes para “cair” na estrada, assim como suas taticas
especificas. Buscamos também compreender a conjuntura brasileira que possibilitou que
essas mulheres transgredissem os estere6tipos do feminino em sua época, sendo ao
mesmo tempo agentes e reflexos de uma sociedade que sofria profundas transformacdes,

tanto soclais quanto comportamentais.

O estilo de viagem contracultural

A contracultura também se expressou através de praticas alternativas de viagem, em
oposicao as formas convencionais de deslocamento e ao turismo, seja ele de elite ou de
massa. Desenvolvia-se o estzlo de viagem contracultural, adotado como forma de resisténcia ao
sistema. A estrada e determinados lugares eram compreendidos e vividos como espagos
de liberdade. Em dialogo com os estudos de Judith Adler (1985, 1989), entendemos que
surgiu naquele perfodo um “estilo de viagem” especifico, caracterizado por
particularidades expressas em itinerarios, discursos, rituais, métodos e formas de ver
diretamente relacionados ao imaginario da contracultura e as praticas de
automarginalizacao da juventude. Um trago marcante do estilo de viagem contracultural
era a procura por gastar o minimo de dinheiro possivel, realizando a jornada de forma

precaria.

O imaginario da contracultura e suas praticas de viagem promoveram mudangas na
relacao que parte da juventude, tanto homens quanto mulheres, tinham com seus espagos
de vivéncia e com as pessoas que viriam a conhecer através de seus deslocamentos. Ha
um processo de diferenciacao e distanciamento em relacao as viagens e ao turismo
tradicionais, aproximando-se muito mais daquelas praticadas pelas classes marginalizadas
— que, apesar de nio produzirem um grande volume de narrativas e estudos, também
viajavam (ADLER, 1985; CLIFFORD, 1999). Certos elementos das praticas
contraculturais de viagem, que podem ser considerados como alguns de seus simbolos —
a mochila, a carona e o saco de dormir —, nos ajudam a compreender algumas mudangas

referentes ao espaco vivido por parte da juventude.

A mochila, diferente das malas de entio — antiquadas, sem rodinhas e dificeis de
carregar —, proporcionavam uma grande mobilidade, que se traduzia em independéncia e
liberdade de locomogao. E, além disso, representa o processo de progressivo desapego

dos bens materiais, visto que, como relatou o viajante contracultural Joel Macedo,
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conforme se amplia o tempo de percurso na estrada, o volume da bagagem costuma

diminuir:

Minha mochila que no inicio pesava 25 kg foi baixando de peso, chegou a 4 kg
e acabou dando lugar a um embornal onde eu s6 levava uma calga e uma camisa
extra, pasta e escova de dente (...). O viajante experimentado odeia carregar peso.
Ele quer estar apto a correr de um lado para o outro sem grilos de bagagem e
sentir a liberdade indescritivel de nao ter nada para tomar conta ou se preocupar
além de seu proprio corpo (MACEDO, [ca. 1971], p.31).

Os bens materiais, como lembra Marshall Sahlins (2007), podem ser opressivos,
conforme tenham de ser carregados. Para o autor, que escreveu na mesma época que
nossos viajantes, “mobilidade e propriedade sdo contraditérios”, e a riqueza acaba por
tornar-se sobrecarga. Pensamento que vai a0 encontro com as praticas contraculturais que
apontavam para uma vida mais simples e menos consumista. Parte do imaginario da
contracultura tinha como referéncia a cultura de sociedades tribais cuja acumulacao de
riquezas nao lhes era central. Na década de 1960, enquanto o tedrico da comunicagao
Marshall McLuhan (s/d) falava da “aldeia global” e de processos de retribalizacio da
juventude por meio da tecnologia, o antropologo e poeta beat Gary Snyder defendia o
retorno a natureza ¢ a vida tribal como forma de “cair fora” do sistema (WATTS et al,
2008). O mesmo Gary Snyder que inspirou Jack Kerouac na famosa passagem de Os
Vagabundos Iinminados, de 1958, onde profetizava uma “revolucio das mochilas” entre a

juventude, libertando-se da légica trabalho-producao-consumo:

Um mundo cheio de andarilhos de mochilas nas costas, Vagabundos do Darma
que se recusam a concordar com a afirmacgao generalizada de que consomem a
produgao e portanto precisam trabalhar pelo privilégio de consumir, por toda
aquela porcaria que nao queriam, como refrigerantes, aparelhos de tv, carros, (...)
desodorantes e coisas em geral que a gente acaba vendo na lata do lixo depois
de um semana, todos eles aprisionados em um sistema de trabalho, producio,
consumo, trabalho, produgao, consumo, tenho a visao de uma grande revolugao
das mochilas, milhares e até mesmo milhdes de jovens americanos vagando por
ai com mochilas nas costas, subindo as montanhas para rezar, fazendo as
criangas rirem e deixando os velhos contentes (...) por serem gentis e também
por atos estranhos inesperados vivem proporcionando visoes de liberdade para
todo mundo e todas as criaturas vivas (KEROUAC, 2011, p.102).

A literatura da chamada geragao beat, do qual faziam parte Keroauc, Snyder, Allen
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Ginsberg, Lawrence Ferlinghetti e William Burroughs, além de Diane di Prima, uma das
poucas mulheres do grupo a ganhar alguma visibilidade, tiveram papel importante na
constru¢dao de um imaginario contracultural e de suas praticas de viagem. O livro On zhe

Road, de Kerouac (2009), publicado em 1957, tornou-se um icone da contracultura.

As caronas eram uma das principais formas de se deslocar pelo territorio. Conseguir
alcangar um destino almejado ou apenas vencer uma etapa do percurso sem gastar nada
além do tempo a beira da estrada com o polegar elevado, contando somente com a
solidariedade alheia, era considerado vitéria ou mesmo uma necessidade. Viajar de carona
podia ser uma experiéncia frustrante, ficar horas parado sem ninguém que se dispusesse a
leva-los adiante. A sugestio recorrente era a de se ter paciéncia. Com experiéncia,
aprendiam-se as melhores técnicas para se conseguir caronas. Técnicas que eram
repassadas a iniciantes por viajantes com maior rodagem. Delineou-se,
internacionalmente, uma “cultura das estradas” que se criou e desenvolveu, “com rituais,
um vastissimo codigo de ética e toda uma linguagem que nenhum viajante com mais de
trés meses de estrada tem condi¢oes de ignorar” (MACEDO, [ca. 1971], p.31).

Além dessa forma gratuita de viagem, quando nio era possivel pedir carona e se
tornava necessario pagar pelo transporte, elegiam-se as opgoes mais baratas: a segunda,
terceira ou quarta classes em trens ou barcos. Nao apenas pelo baixo custo, mas também
em fungao da possibilidade de um contato mais direto e intenso com as populagdes pobres
e marginalizadas, experiéncia vista como mais prazerosa e enriquecedora do que viajar
com turistas na primeira classe. Nesse sentido, costumam ser bastante lembrados o
famoso “trem da morte”, para quem atravessava a Bolivia rumo a Machu Picchu
(XAVIER, 2011), e o barco a vapor que subia o rio Sio Francisco (ASPAHAN;
GODINHO, 2013).

Contudo, se as formas gratuitas ou baratas de viajar eram valorizadas e almejadas,
nao podemos perder de vista que a contracultura nao era homogénea e que o ideal de viver
na estrada poderia ser realizado de diferentes maneiras. O carro tornou-se um simbolo de
liberdade, através do qual as pessoas que o possuissem poderiam se deslocar para onde
quisessem, de forma independente. Nos Estados Unidos, por exemplo, os automoveis
eram mais acessiveis economicamente, 0 que permitia que jovens os adquirissem e 0s
utilizassem em suas viagens e, inclusive, oferecendo caronas. As kombis da Volkswagen,

pintadas em estilo psicodélico, se tornaram um icone do movimento hippie.

O saco de dormir foi também um simbolo das praticas contraculturais de viagem.

Utilizando-se desse objeto, jovens podiam, em muitas oportunidades ao longo de seus
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percursos, acomodar-se e dormir em qualquer canto que lhes fossem disponibilizado. Se
hotéis baratos e albergues se configuravam como opg¢des mais economicas, dormia-se
também em comunidades alternativas, barracas ou até mesmo ao relento. Praias e pracas
em diferentes lugares do mundo tornaram-se acampamentos e pontos de encontro entre
viajantes da contracultura, hippies ou nao. Em 1972, um viajante observou na Franca a
seguinte cena: “inuimeros jovens deitados no jardim com acolchoados de campanha e
mochilas ao lado; tanto rapazes quanto mogas. Esses nao precisam de hotel” (CARDOSO,
1989, p.29). Dormir em espacos publicos, principalmente nas estagdes mais quentes, era
uma tatica recorrente, sendo que varios desses lugares eram também ambientes de
sociabilidade da juventude contracultural. O nimero de jovens dormindo em um parque
de Amsterdam chegou a dois mil em uma noite do verao de 1971, com uma média de 541
pessoas por noite (HAVE, 1974).

Na década de 1970, em terras brasileiras, a imprensa noticiava a presenca de jovens
com seus acampamentos em pragas e praias em diferentes regioes do pafs, de norte a sul
do pais (KAMINSKI, 2018). No Brasil, as regioes litoraneas eram de grande atracao para
viajantes da contracultura. A orla em areas urbanas ou lugares de dificil acesso tornava-se
espago privilegiado para o sono de andarilhas e andarilhos, seja em acampamentos com
barracas ou tendo apenas a areia macia como local de repouso. Mesmo em cidades como
o Rio de Janeiro havia pessoas acampadas nas praias. No litoral sul, como na catarinense
Garopaba, as barracas eram vistas durante o verdo, desaparecendo durante o inverno em
razao do frio, enquanto que no Nordeste do pafs, a costa era um atrativo durante o ano
inteiro. O frio, no entanto, nao era um impeditivo para a realizacao da pratica de dormir
ao relento. Durante os festivais de inverno de Ouro Preto, por exemplo, havia uma grande
quantidade de jovens que, na falta de um local de hospedagem para se proteger do frio,

dormiam nas ruas, nos adros das igrejas barrocas e até mesmo em cemitérios da cidade

(KAMINSKI, 2012).

No caso especifico do Brasil, vivia-se sob um regime ditatorial no qual a repressao
se fazia presente em diferentes esferas da vida cotidiana. Repressao essa representada pela
metafora do “sufoco”, recorrente nas fontes do periodo, pois ela provocava uma sensacao
de asfixia, de falta de ar (VIEIRA, 2007). Nesse contexto, uma parcela da juventude viu o
viajar como espaco de liberdade e fuga, a0 menos temporaria, tanto das repressoes estatais
quando da familia e da sociedade. Parte seguiu para o autoexilio no exterior, sendo que
aqueles ligados as praticas contraculturais buscaram destinos como Londres, Amsterdam

ou arriscavam viagens mais longas até o Oriente, para a India ou ao Nepal.
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Dentro do proprio pais também viveu-se exilios internos. Jovens procuraram se
apropriar de certos espagos construindo-os como Zerritdrios de liberdade. Liberdade essa que
era relativa, pois embora neles fosse possivel se sentir livre, “respirar”, nao estavam imunes
a repressao policial. Lugares como Arembepe (BA), Garopaba (SC), Ipanema (R]) e Ouro
Preto (MG) foram alguns desses espacos de liberdade e destino de muitas/os jovens
viajantes. Enquanto cidades como Rio de Janeiro e Salvador eram consideradas enquanto
as capitais da contracultura no pafs, localidades litoraneas como Garopaba, Arembepe e

Trancoso eram vistas como ‘“paraisos contraculturais”, distantes dos males da

modernidade e da ditadura (IKAMINSKI, 2018).

Embora seja comum se ressaltar um carater individualista da contracultura, a esfera
coletiva de suas praticas nao pode ser desprezada, visto que era um de seus principais
elementos. O ambito coletivo das viagens contraculturais possufa uma dimensao bastante
ampla. Entendemos que existia a convergéncia de duas tendéncias a principio antagonicas:
a busca individual pela liberdade e independéncia, e o impulso coletivo de solidariedade
baseado em um senso identitirio de pertencimento a uma comunidade jovem
internacional. O conceito de communitas, formulado pelo antropélogo Victor Turner

(1974), ajuda a compreender esse senso identitario presente entre a juventude.

Para Turner, uma communitas é um tipo de coletividade espontanea, intensa e
temporaria formada por pessoas que se encontram em condig¢ao de liminaridade, ou seja,
marginalizadas em relagio a estrutura sociocultural dominante. Nesse sentido, uma
commmunitas possul um carater subversivo, anti-hierarquico e anti-estrutural, pois surge nos
intersticios, nao integrando a estrutura ou o sistema. No caso do nosso tema de pesquisa,
podemos perceber que o surgimento dessas relagoes entre as/os jovens é oportunizado
pela propria caracteristica que envolve a viagem contracultural, que é a da marginalizagao
voluntaria, quando jovens, ao menos temporariamente, despojavam-se de seus vinculos
tamiliares, sociais e hierarquicos. O estabelecimento de communitas contraculturais foi um
componente importante das proprias dinamicas dessas viagens nas décadas de 1960 e
1970, pois facilitavam os deslocamentos e possibilitavam abrigo e alimentacdo ao longo

das jornadas, além da interacdo social e cultural entre jovens de diferentes localidades.

Um tipo de local no qual a communitas contracultural costumava se realizar era a
praga, em diferentes pontos do Brasil e do mundo, onde podiam ser erguidos
acampamentos e feiras de artesanato. Espacos de convivéncia e de sociabilidade que
permitiam o encontro entre viajantes e jovens locais. Essas pragas tornavam-se o que setia

chamado por James Clifford (1999) de “zonas de contato”, onde tanto objetos, mensagens
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e mercadorias circulam quanto pessoas se movimentam, se fazem presentes, realizando
trocas culturais de forma reciproca. O surgimento espontaneo desses espagos através do
deslocamento de jovens através do pais foi um dos pontos chaves para a circulagio e
apropriagao do imaginario e das praticas da contracultura rumo ao interior, nao se

restringindo as grandes capitais da regido Sudeste e nio sendo um simples fruto da

industria cultural (IKAMINSKI, 2019).

Corpos que circulam: mulheres, feminismo e pé na estrada

No fim dos anos 1960, a realidade norte-americana foi marcada pelos movimentos
de libertacao de mulheres que abriram novas perspectivas para elas, favorecendo a busca
de experiéncias que fossem além do ideal de domesticidade apregoado para os sujeitas
femininas da época. Uma das precursoras desses movimentos foi Betty Friedan, que esteve
no Brasil em 1971, a convite da célebre escritora feminista brasileira Rose Marie Muraro.
A vinda de Friedan fomentou polémicas e intensos debates na imprensa sobre o
teminismo, o comportamento e a sexualidade das mulheres, com uma extensa cobertura,
incluindo uma entrevista repleta de zombaria sexista (SOIHET, 2005) com a autora de A

Mistica Feminina no famoso periddico de esquerda O Pasquin:.

Essas discussdes comecam a ganhar folego no Brasil e os movimentos
especificamente feministas alcancaram maior for¢a na segunda metade dos anos 70, com
a formagao de grupos politicos de mulheres e importantes periddicos, como o Centro da
Mulher Brasileira, fundado em 1974, o Movimento Feminino pela Anistia, de 1975, os
jornais Brasil Mulher e o Nds Mulberes, publicados a partir de 1975 e 1976, respectivamente,
sO pra citar alguns. O ano de 1975 tem carater emblematico por conta das repercussoes
no pais do Ano Internacional da Mulher, data declarada oficialmente pela ONU.
Entretanto, os movimentos de emancipacao das mulheres nos anos 70 se inscrevem em
um processo continuo, onde as proprias manifestacoes daquele ano especifico expressam

o amadurecimento das lutas pelos diretos das mulheres no pais MONTENEGRO, 1981).

Frequentemente retratado como um movimento de classes médias, é preciso
interpretar a constru¢ao do(s) feminismo(s) brasileiro(s) ndo somente através de suas
narrativas escritas, sejam em publicacdes ou relatos de época, mas de maneira mais
abrangente enquanto “movimentos de mulheres” (SARTI, 2004). Levar em consideragio,
por exemplo, os contextos multifacetados de acdo politica e social de mulheres de

diferentes classes sociais, que se articulavam em associacdoes de bairro e outros
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movimentos populares, como o Movimento do Custo de Vida (mais tarde, Movimento
contra a Carestia), mobilizado por mulheres de periferia, onde estas se manifestavam
contra o aumento do custo de vida, os baixos salarios, e a falta de creches para maes

trabalhadoras.

Muitas dessas mulheres tiveram contatos com feministas vinculadas a grupos
politicos de esquerda ou ao trabalho paroquial, e comegaram a se sensibilizar com seus
problemas especificos, agravados pela precarizacio progressiva das condi¢des de vida e
trabalho (TELES, 1999). Ressaltamos também que a presenca das mulheres na luta armada
nos anos 1960 e 1970 foi responsavel por uma importante transgressio do que era
considerado préprio as mulheres nessa época, ao pegar em armas € assumir um

comportamento sexual que colocava em questao as institui¢oes da virgindade e do
casamento (SARTI, 2004).

Nesse sentido, ¢ possivel entender o engajamento ativo de mulheres em praticas de
viagem contraculturais no Brasil no espectro mais amplo de condigdes materiais que
possibilitaram a emancipacao social das mulheres, nao s6 oriundas da classe média, mas
também de classes populares, embora as experiéncias destas ultimas sejam muito menos
documentadas. Um importante recorte a ser feito quando falamos de praticas de viagem
contraculturais e procuramos entender como 0s corpos circulam nesses espagos
comunitarios, é perceber que a experiéncia de viajar nunca foi concebida de maneira neutra
do ponto de vista de género: “A demarcagao da ‘viagem’ por género, classe, raga e cultura
¢ muito clara... A ‘boa viagem’ (heroica, educativa, cientifica, aventureira, enobrecedora)
¢ algo que homens fazem/devem fazer. Mulheres estdo impedidas de viajar de maneira
séria” (CLIFFORD, 1992).

Historicamente, segundo Sylvain Venayre (2013), o viajar desenvolveu-se como
uma pratica predominantemente masculina, sendo que a aventura se tornaria um signo de
virilidade. Quadro que foi lentamente modificado ao longo do século XX, quando viagens
e aventuras foram cada vez mais protagonizadas por mulheres. No século XIX e comego
do século XX, um espectro de virilidade acabava por se projetar sobre a figura das
mulheres que se aventuravam pelo mundo, ocultando sua feminilidade. O mesmo ocorria
em relagio a homossexuais, com a suposta virilidade da aventura eclipsando a

homossexualidade dos rapazes.

Diferentes estudos mostram que, no periodo pesquisado, o nimero de mulheres
que viajavam por meio das praticas contraculturais era minoria em relacio aos homens.

Em seus levantamentos, Paul Ten Have (1974) aponta que dois tercos da juventude

|



errante em Amsterdam eram homens, enquanto Jane Teas (1988) observou que de cada
37 ocidentais em Kathmandu, somente cinco eram mulheres. A maioria masculina nas
estradas também é mencionada por Chandra Mukerji (1978) em relacao aos Estados
Unidos e por Linda Mahood (2014) para o caso canadense. Assim como em outros paises,
a maior parte das pessoas que viajam nesse estilo no Brasil eram homens, o que pode ser
explicado pelo machismo estrutural que caracteriza o espago estradeiro nesses diferentes

contextos.

No ocidente moderno, o ideal de feminilidade se constituiu baseado em valores
ligados a casa e a vida doméstica, enquanto o de masculinidade remete a vida publica e a
viagem. Podemos, dessa maneira, conceber a estrada enquanto “espaco generificado”.
Alexandra Ganser (2006) evoca esse conceito da geografia cultural de forma a
instrumentalizarmos a categoria de espaco para interpretar articulagoes culturais de um
ponto de vista critico. Nesse sentido, entendemos a construcao de espagos generificados
como a persisténcia de estruturas de poder que regulam o dominio do espag¢o na medida
que reiteram continuamente modelos normativos de feminilidade, ligados a casa e ao lar,
caracteristicos do ocidente (GANSER, 2006). Histérias de viagem deixam claro que

mulheres ndo tinham o mesmo acesso a estrada que os homens (WOLFF, 1993).

Dessa maneira, os escritos de viagem, sendo em sua maioria publicados e
publicizados por homens brancos de classes privilegiadas ou médias, corroboram para a
constru¢ao de um imaginario que refor¢a essa norma e que, por sua vez, se refletem nessas
narrativas. No caso de relatos de viagens contraculturais o cenario nao é muito diferente.
Tanto na América do Norte quanto no Brasil, as publicagdes de viajantes dos anos 1970
tém prevaléncia masculina, branca e de classe média e assim se constituiu o imaginario da

viagem contracultural baseado nessas narrativas.

Apesar disso, os corpos que compunham essas comunidades transcendem essa
imagem, sendo formadas por uma pluralidade de sujeitas e sujeitos, sendo, no caso
brasileiro, mulheres ¢ homens negras/os, ndo-brancas/os (DUNN, 2016; KAMINSKI,
2018) e oriundas/os de classes trabalhadoras (WEBER, 2004). Sendo impossivel,
entretanto, no escopo de um artigo, abordar todos os recortes possiveis, nos
concentramos aqui em entender como corpos generificados, em especial corpos
temininos, se materializam e transgridem o ideal regulatério heteronormativo (BUTLER,

1999) no contexto das praticas de viagem contraculturais.

A fim de compreender como a estrada enquanto espago generificado se da no

ambito da contracultura, é importante ver esse estilo de viagem como uma performance
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de género inteiramente corporificada (MAHOOD, 2014). Essa performance era
corporificada em um estilo de se vestir e de se comportar, que permitia que sujeitos e
sujeitas trocassem as amarras de identidades normativas de classe e género por um status

estradeiro relativamente independente.

Podemos, desta forma, perceber como a agéncia de caroneiros e caroneiras, na
materializacao da performatividade, subvertem ideais de género e colocam em questdo a
forca hegemoénica da norma regulatéria (BUTLER, 1999). Por um lado, aspectos
comportamentais, como usar roupas coloridas, cabelos compridos, nao ter um emprego
ou bens materiais, violavam noc¢des hegemonicas de respeitabilidade masculina, além de
transgredir codigos tradicionais da masculinidade bem-sucedida na sociedade capitalista
orientada ao consumo nos anos 1970. Por outro lado, o carater subversivo de mulheres
viajantes, que buscavam demonstrar resisténcia a uma série de estereotipos sexistas sobre
mulheres e mobilidade, era materializado no uso de mochilas, roupas andréginas, e na

recusa em usar produtos de beleza convencionais, maquiagem ou sutia.

Para as mulheres, conforme Linda Mahood (2014), a viagem contracultural tinha
uma peculiaridade duplamente transgressora. Por romper com a esfera patriarcal de forma
a nao seguir rumos pré-determinados em dire¢do ao casamento e a uma vida de dona de
casa, e também por ocupar o espago estradeiro predominantemente masculino. No que se
refere a este ultimo ponto, é possivel observar o carater ambiguo do estilo de viagem
contracultural para as sujeitas viajantes (MAHOOD, 2014). A realidade do viajar pegando
carona para as mulheres é que seu corpo era uma forma de moeda de troca no contexto
patriarcal das estradas. Mesmo as mulheres que se vestiam de forma andrégina, com
roupas tipicamente masculinas, descobriram que certos motoristas presumiam que dar

carona a uma mulher significaria uma forma de consentimento para o sexo.

Nessa perspectiva, era mais facil ver o estilo de viagem contracultural como um rito
de passagem para os homens do que para as mulheres, pois essas transgrediam muito além
do ideal de respeitabilidade feminina, assumindo comportamentos que colocariam em
questdo sua reputacao de forma mais definitiva, ou em outras palavras, “arruinando seu
futuro”, de acordo com a moral vigente na época (MAHOOD, 2014; GREENLEY;
RICE, 1974).

Fugas e protagonismo feminino

As narrativas femininas acerca das viagens contraculturais na década de 1970 sao
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parcas, contudo, outras fontes permitem entrever, mesmo que brevemente, algumas
personagens que encararam, a revelia dos costumes e valores tradicionais, da familia e do
Estado, viajar de mochilas as costas, pegando carona pelas estradas do pais. Tanto a
imprensa tradicional quanto a alternativa nos auxiliam a observar como elas eram vistas e
representadas, e como, mesmo buscando o protagonismo de suas proprias vidas, eram

retratadas como personagens passivas.

Ao analisar a imprensa nacional na transicao dos anos 1960 para os 1970, Claudio
Novaes Pinto Coelho (2005) observou que as primeiras noticias publicadas sobre o
surgimento de um movimento hippie brasileiro vinham acompanhadas de informagoes
acerca da repressao ao mesmo. A revista gz dava a noticia de que a Policia Federal, ao
compreender que o “amor livre esconde o proxenetismo, a paz ¢ um slogan da subversao
e a flor tem o aroma dos entorpecentes”, ordenou “campanha rigorosa contra os jovens
de colar no pescogo e cabelos compridos” (HIPPIES..., 1970, p.70), o que acarretou a
prisio de centenas de pessoas em todo o pais. Vivia-se o periodo de maior violéncia
durante a ditadura militar e a contracultura, assim como a revolucao dos costumes, era
vista como inimiga do regime, como arma comunista para enfraquecer a juventude e a

sociedade, e por isso devia ser combatida, através de prisdes e da censura (LONGHI,

2015; KAMINSKI, 2016).

Ao nos debrucarmos mais atentamente nas primeiras publicagdes sobre o
movimento hippie brasileiro na imprensa, podemos perceber que, de certa forma, elas
trazem informagoes sobre mulheres viajantes, mais especificamente jovens que fugiam de
casa e pegavam a estrada ou que eram presas como hippies, figurando por isso nas paginas
policiais.

Em julho de 1968, a policia procurava por Maria Luiza, de vinte anos, conhecida
como Cigana. Segundo um jornal da época, em Santana do Livramento, cidade gaticha na
tronteira com o Uruguai, “tudo transcorria normalmente naquela familia interiorana, eis
que surgem na cidade quatro rapazes de aparéncia extravagante: cabeludos, barbudos,
roupas berrantes e sujos” (POLICIA..., 1968, p.8). A partida dos jovens, ap6s polémicas
com as autoridades locais, “fez com que a jovem também tomasse uma decisao extrema e
saiu de seu lar, abandonando tudo, para acompanhar os ‘hippies’ em suas andanc¢as”. Em
agosto de 1969, as curitibanas Maria do Rosario ¢ Norma Silvia, uma delas filha de um
delegado, foram encontradas em Porto Alegre, juntas a um grupo de hippies acusados de

as terem raptado. As garotas alegaram que os acompanharam por vontade propria

(HIPPIES..., 1969, p.8).
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Em outubro de 1969, as cariocas Rosangela, 16 anos, e Sandra, 13 anos, juntaram-
se a um grupo que estava vivendo nas praias do Rio e partiram para uma viagem em
direcio ao que seria um “congresso hippie”, que aconteceria em Salvador. Com
repercussao na imprensa, promoveu-se uma cagada aos hippies, acusados de sequestro. O
grupo nao chegou ao seu destino, foram encontrados no interior de Minas Gerais. Os
rapazes foram presos e espancados. As garotas, submetidas a exames que comprovaram
“que nio foram violadas” (POLICIA..., 1969, p.16). Elas, porém, diziam ter partido pela
curiosidade de participar do festival hippie na Bahia. Evento esse que, inclusive, levaria o
Servico Nacional de Informacées (SNI), principal 6rgio de espionagem da ditadura, a
emitir o parecer que gerou a onda de repressao a hippies em todo o pais, citada acima pela
revista ¢, indicando que deviam ser enquadrados por vadiagem (KAMINSKI, 2018).
Segundo o documento, as menores teriam sido seduzidas pela ““filosofia’ de marginais que
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se diziam ‘hippies™".

Outra noticia, também de outubro de 1969, traz o caso de duas garotas de Porto
Alegre presas ao pedirem comida a um delegado em Curitiba. Beatriz e Marlene, de 18 e
19 anos, que estavam indo para a Bahia, disseram que ja haviam estado em varias capitais
do pafs, sempre viajando de carona e que achavam que o “amor livre é divino” (DUAS...,
1969, p.10). Elas, no entanto, em funcao da permissao dos pais, foram liberadas para
continuar viagem. Em Sao Paulo, encontrariam com outras seis garotas e seguiriam para

Salvador.

Na maioria dos casos acima, a policia foi acionada e os rapazes passavam a ser
procurados pelo rapto das garotas. O que permite entrever também a questao de género
envolvida nessas situacoes, onde descendentes homens e mulheres recebiam tratamentos
diferentes. De uma forma geral, os homens possufam maior liberdade de movimentos,
apesar de possiveis repreensoes da familia. Enquanto, muitas vezes, as mulheres era-lhes
restringida a liberdade de circulagdo e o contato com o diferente. Quando fugiam de casa,
os garotos normalmente eram tratados com condescendéncia, como algo aceitavel e
natural da idade. Por sua vez, quando eram as mocgas, podia virar caso de policia, pois
mancharia a honra delas e da familia. Contudo, eram essas formas de enquadramento
social um dos motivos para o abandono da residéncia familiar, em busca de uma vida mais

livre.

Cair na estrada, nessa perspectiva, era fugir da vida “careta”, da imposi¢io do
espago doméstico, da posicao de passividade e de relagdes opressoras, que muitas vezes

essas mulheres identificavam em suas familias (MAIA, 2000). A propria maneira de se
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vestir e de se portar, impondo de maneira contundente suas opinides”, demonstra que
essas mulheres procuravam romper ativamente com o que a sociedade esperava delas.
Seguir os passos de suas maes era uma op¢ao, contudo, havia um momento de mudangas
comportamentais decisivas e as sendas por onde caminhariam essas mulheres sedentas por
independéncia eram elas mesmas que abririam. Tal dinamica de inerente ambiguidade
entre valores consolidados e aqueles trazidos pelas transformagoes sociais é caracteristica
dessa época, se manifestando ora no repudio em relagio a0 movimento feminista por
algumas mulheres (DIAS, 2003), ora na relativizacao da liberdade sexual experimentada
nas comunidades contraculturais (MAIA, 2000; KEHL, 2005).

Independente dessas contradicGes, por terem que enfrentar barreiras de género, as
mulheres que cafam na estrada estavam longe da imagem de passividade e infantilidade,
segundo o qual frequentemente eram caracterizadas nos meios de comunicagao, como
“garotinhas” inocentes seduzidas por jovens hippies malucos a abandonarem familia e
amigos em prol de uma vida errante. Esse tipo de interpretagdo mais uma vez retira a
agéncia de sujeitas/os nao-hegemonicas/os, invisibilizando aquelas natrativas e
reforcando esteredtipos essencialistas. Como as proprias fontes levantadas acima

permitem observar, havia protagonismo daquelas jovens na escolha de pegar a estrada.

As mulheres nao sao tipicamente tomadas como pessoas aventureiras, ja que isto
se opoe diametralmente ao ideal regulatério da feminilidade e sua suposta aptidao para o
confinamento doméstico. Portanto, se a decisao de adotar um estilo de vida némade nem
sempre era uma escolha longamente refletida, certamente ela envolvia riscos demais para
ser encarada apenas como uma série de atitudes levianas. O peso da sociedade machista
brasileira nesse perfodo impunha desafios materiais as que ousavam se contrapor aos ideias
normativas de género, e a “geografia do medo”, que marca o corpo feminino no espago
publico como vulneravel sexualmente e suscetivel a ameagas de abuso sexual (GANSER,
2000), era constantemente atualizada pelos assédios sofridos nas estradas (TEIXEIRA
JUNIOR, 1969a; SOARES; NOBREGA, 2000).

Em torno da politica sexual da carona

Joel Macedo, que teve experiéncias de viagens de carona por diferentes continentes,
publicou diversos textos sobre o tema, tanto na imprensa alternativa da época quanto em

Tatuagem: bistérias de wuma geracio na estrada, livro independente de 1971, reeditado
recentemente (MACEDO, 2019). No periédico A Pomba, Macedo ([ca. 1971], p.32) fala
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sobre a existéncia de um “codigo de ética” delineado ao longo dos anos sessenta e
compartilhado entre viajantes de diversos paises Nesse mesmo sentido, o pesquisador Jay
W. Vogt (1976, p.34) observou a existéncia de um “codigo da estrada” (“code of the road”),
desenvolvido entre as pessoas que se deslocavam através de caronas. Para Joel Macedo
(Jca. 1971], p.32), tratavam-se basicamente de principios de solidariedade e respeito entre
quem viajava, tais como dar “comida a quem tem menos dinheiro, jogar no primeiro carro
aquele que vai mais longe, respeitar ordem de chegada quando sio muitos na mesma

estrada esperando carona”.

Esse conjunto de principios compartilhados reunia também praticas que auxiliavam
no objetivo de pegar caronas e na proteciao entre caroneiras e caroneiros. Um desses
pontos é a pratica de se viajar em grupos, mas que necessitava de certas formas de
organizagao, visto que os automoveis possuem um limite de passageiros e quanto mais
pessoas pedindo carona num mesmo local, mais dificil era deles pararem. Desta forma,
grupos maiores se dilufam e formavam duplas, marcando previamente pontos de
reencontro ao longo da rota. Era comum as duplas ou grupos se formarem ao longo da
viagem, com a inten¢ao alcangar algum destino ou de superar um trecho especifico, e

depois se separavam.

Na descri¢ao dessas dinamicas de carona ¢ impossivel nao nos atermos as questoes
de género envolvidas em tais praticas, como pode ser observado na descri¢ao realizada

por Joel Macedo:

As mulheres tém um papel meio de sacrificio nesse coédigo de ética. Mas elas o
cumprem com alegria. Parte-se da premissa de quem esta viajando no dedo
(pegando carona) nao tem pressa. As mulheres quando estao em dupla # sempre
gue ajudar se por acaso encontram dois caras juntos. Para duas mulheres fica
extremamente facil, mas para dois homens, extremamente dificil. Trocando,
formando dois casais, fica equilibrado. Quando para um carro para um dos casais
tenta-se uma transagao para colocar os dois homens dentro e as mulheres
ficarem para depois (que sera logo em seguida) mas se nao der marca-se mesmo
um encontro no caminho para as duas duplas originais se reencontrarem e
seguirem juntas (MACEDO, [ca. 1971], p.32, grifo nosso).

Se, por um lado, se apresenta o carater coletivo da dinamica de pegar caronas, da
communitas turneriana, com ajuda mutua entre as pessoas que viviam em deslocamento, por
outro, transparecem certas permanéncias das relacdes de género hegemonicas na

sociedade e as contradi¢Oes presentes entre as/os proprias/os viajantes. As mulheres, ao

17



mesmo tempo em que buscavam romper, através de seu estilo de vida e comportamento,
com o machismo presente no mundo das viagens, acabavam tendo que conviver com esse

mesmo sexismo para exercer a almejada liberdade nas estradas.

Em razao dos padroes hegemonicos de género era mais facil para as mulheres fazer
com que OS Carros parassem e conseguir carona, como apontado na citacio. Elas eram
vistas como pessoas mais frageis, logo se entendia que ofereciam menos riscos — de realizar
um assalto, por exemplo — e que deviam ser protegidas dos perigos da estrada. Aspectos
que se misturavam numa determinada compreensao do feminino e que facilitavam que
motoristas lhes dessem carona. Outro ponto ¢é o do interesse sexual dos motoristas. Na
realidade das caroneiras, seus corpos acabavam sendo vistos por muitos homens como
uma espécie de moeda de troca, concluindo que o simples fato de estarem pedindo carona
era abertura para uma eventual relacio sexual. Nesse sentido, a preocupagao com um
possivel abuso era uma constante, mas que, no entanto, nao tornava um impeditivo para

muitas mulheres que procuravam exercer sua liberdade.

Aspecto machista da vida na estrada que se faz presente na propria visiao de alguns

viajantes homens no comego dos anos 1970, como no relato abaixo:

Eu procuro sempre viajar com uma garota que é para garantir carona mais facil,
as mulheres que me desculpem. E muito mais facil para os dois porque o homem
também ¢é uma protecdo para ela. (...) De noite é perigoso viajar sozinho, e
mulher sozinha tem de abaixar as calcinhas mesmo. O cara pega, leva pro
matinho e traca (AS PESSOAS..., [1977], p.38).

As fontes, majoritariamente vozes masculinas, apontam que a tatica de se formar
duplas mistas — compostas por uma mulher e um homem — seria uma via de mao dupla,
na qual as mulheres facilitariam o objetivo de conseguir caronas, enquanto a figura

masculina, teoricamente, lhes garantitiam uma maior seguranca.’

Vemos, assim, como as praticas de viagem contraculturais eram marcadas por
contradi¢des. A intenc¢ao era celebrar o anti-materialismo e a independéncia, mas a estrada
como espaco de liberdade tinha suas proprias restricdes. No contexto patriarcal da estrada,
O corpo era permanentemente visto como moeda de troca e por isso, sempre em risco.
Motoristas, em sua maioria homens, frequentemente consideravam o fato de aceitar uma
carona como consentimento para relagoes sexuais (MAHOOD, 2014), e o medo do abuso
era uma constante, o que refor¢a a nocgao de “geografia do medo” cunhada por Ganser

(2000), citada anteriormente.
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E importante notar ainda como o patriarcado hegeménico e o sexismo
influenciaram o reforco da heteronormatividade na construcao das relagoes entre viajantes
e motoristas na estrada. Na politica sexual da carona, relagoes desiguais de poder e de
género se encontram acentuadas, o que pode ser observado na pratica recorrentemente
relatada tanto na América do Norte (MAHOOD, 2014) quanto no Brasil (KAMINSKI,
2018) em que mulheres servem como “chamarizes” por grupos de viajantes em

composi¢oes mistas.

Brasileiras na estrada: a dor e a delicia de ser uma mulher que viaja

De fato, assim como acontecem nos escritos de viagem masculinos, a maioria das
mulheres que tiveram a oportunidade e os meios de transformar suas experiéncias em
palavras e publica-las sdo aquelas provenientes de classes médias e altas. Tal quadro é
agravado pelos proprios relatos femininos de viagem nos anos 1960 e 1970 nao serem tao
abundantes quanto os masculinos, e as informagoes que conseguimos resgatar por meio
de fontes jornalisticas sdao limitadas. Entretanto, apesar da parca representagao, nado eram
poucas as mulheres — auto-identificadas como “hippies” ou ndo — que se aventuravam
pela estrada. Em reportagens jornalisticas, mulheres viajantes sao frequentemente
referenciadas, inclusive liderando grupos de estradeiros (TEIXEIRA JGNIOR, 1969a,

1969b, 1969¢) e nao raro representavam metade da composi¢ao de um caravana.

Essas mulheres, desta forma, niao se encaixavam absolutamente no ideal de
passividade esperado para a figura feminina naquela época. Desbravando sozinhas
caminhos nao-convencionais de viagem e desprovidas de roteiros pré-estabelecidos.
Tratamos de um periodo em que os primeiros guias mochileiros ainda estio sendo
editados e as informacdes sdo frequentemente escassas, acontecia até de elas mesmas
terem que desenhar seus mapas de viagem, baseados nas experiéncias de viajantes que ja
tenham feito rotas semelhantes. A brasileira Rina relata a importancia dos campings, onde
se concentravam viajantes, para a essencial troca de informagoes: “A estada nos campings

era muito importante. Era no convivio com as pessoas que se obtinham aquelas

informacées passadas de boca em boca” (SOARES; NOBREGA, 1991, p.98).

Arlete, Cida, Rina e Sara sio quatro amigas latino-americanas, trés brasileiras e uma
salvadorenha, que se aventuraram de Paris até o sudeste asiatico por terra a bordo de uma
kombi transformada em mwotor home, cujo relato foi publicado em forma de livro de

fotografias, com algumas paginas dedicadas a narracao dos caminhos percorridos por elas
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(SOARES; NOBREGA, 1991). Todas elas eram estudantes ou ja tinham uma formacio
universitaria, € com seus vinte e muitos e trinta e poucos, ja trabalhavam. A ideia da
viagem, como elas proprias relatam, parte de um sonho comum a jovens dos anos 1960 e
1970 de atravessar a Asia de carro com um grupo de amigas/os. Assim, elas partem da
Franca até a Grécia, passando pela Alemanha, Austria, Tugoslavia e Albania. De 14 seguem

para a Turquia, e entao Ira, Afeganistio, Paquistao, India e, finalmente, Nepal.

Sem duvidas, ver uma composi¢ao exclusivamente feminina e latino-americana a
bordo de um automodvel cruzando continentes nao era, certamente, uma das coisas mais
comuns de se encontrar. Essa estranheza agucava a curiosidade das pessoas por onde
passavam, e Arlete relata o incomodo de serem constantemente observadas. Narra como
em diferentes lugares foram molestadas e assediadas, mas que, reagindo, a agressdao
geralmente cessava. Podemos perceber isso também na reportagem de Antonio Teixeira
Junior (1969a), em que Vera habilmente rechaca avangos sexuais de um motorista que deu

carona a0 grupo com quem viajava no Brasil.

Atlete Soares testemunha como elas se percebiam em situagao de vulnerabilidade,
principalmente em caso de agressGes mais graves em que sua seguran¢a poderia ser
ameacada, ja que nao tinham levado armas consigo. Utilizavam como tatica de prote¢ao o
uso de extrema firmeza e autoridade, fugindo rapidamente nos raros casos em que a

situagao fugia do controle.

Por outro lado, Arlete ressalta também que havia algumas vantagens em serem
mulheres no ambiente estradeiro, sendo frequentemente tratadas com respeito. Pela
curiosidade que suscitavam, dessa forma, muitas portas se abriam para elas. Entretanto,
tinham a plena consciéncia que tais beneficios poderiam a qualquer momento se virar
contra elas. Por isso, procuravam ser reservadas e nao se utilizavam da sedu¢ao ao buscar
aliados, por entenderem o carater ambiguo e potencialmente perigoso de se aproveitar da
estrutura machista. Sendo assim, essas viajantes latino-americanas assumiam as
consequéncias de sua autonomia, e dizem nao terem se privado de quaisquer planos por

conta de questoes de seguran¢a ou medo.

Decerto, viajar sozinha somente com uma mochila nas costas nos anos 1960/1970
era inevitavelmente visto como uma audacia. Sair de seu pafs e viajar pela América Latina

era ainda mais incomum, como nos conta Angela Leite Xavier (2011, p.95):

Ele se admirou muito ao ver uma mineira, do interior, viajando sozinha. De fato,
até esse momento, eu s6 conheci rapazes viajando, com excecio de duas
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argentinas em La Paz [Bolivia]. Mulheres mochileiras percorrendo a América é
realmente algo raro, principalmente sendo uma mineira e do interior.

Angela Xavier (2011), em seu livto de memorias, descreve sua viagem durante
meses pela América do Sul, atravessando o Brasil, e suas experiéncias vivendo na Bolivia
e no Peru. Depois de se formar no curso de Histéria em Belo Horizonte, movida por uma
inquietacao, ela decide largar seu emprego desinteressante e embarcar numa aventura pelos
Andes. De inicio, a ideia tinha como vago objetivo estudar Antropologia em Lima, no

entanto, gradativamente a propria jornada foi sendo percebida como um fim em si mesmo.

Apesar de ter partido sozinha do pafs, Angela esta constantemente em companhia
de outros/as viajantes que encontra pelo caminho, e a todo momento que estamos em
contato com seus escritos, sentimos a presenca pulsante da communitas em perpétuo
movimento. Importante destacar, nesse sentido, que “viajar sozinha” para mulheres tem
um significado assaz diferente, quando se trata de homens e mulheres. Duas mulheres
viajando, ainda que uma acompanhasse a outra, se considera que viajam “sozinhas”, o que
nao acontece se sao dois homens. Ou seja, viajar “sozinha” na maioria das vezes é viajar

sem a companhia de um homem.*

Assim como Angela Xavier, Denise, citada na reportagem de Antonio Teixeira
Junior (1969c¢), também ¢ natural de Minas Gerais, e saiu do interior do estado em dire¢ao
a Belo Horizonte para estudar. Esse fenémeno, de mulheres vindas do interior, saindo
cedo de casa e se dirigindo a capitais ou cidades maiores para estudar e trabalhar, ¢é
caracteristico de uma mudanc¢a de comportamento social diretamente relacionado com o
contexto de modernizacoes que estavam ocorrendo no Brasil dos anos sessenta, processo

que se intensificou na década seguinte.

Como podemos ver em Alves et al. (2019), houve um salto consideravel na
escolaridade durante os anos 1970, sendo o nimero médio de anos de estudo em 1960,
1,9 ano para os homens e 1,7 para as mulheres. Em 1980, eram 3,5 anos de estudo para
os homens e 3,2 anos para as mulheres. Esse aumento na escolaridade da populagio
brasileira foi acompanhado por uma expansao do ensino superior nos anos 1970, que
ampliou suas condi¢oes de acesso através da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Brasileira (LDB), em 1961, quando foi estabelecida a equivaléncia de todos os cursos de
grau médio. Assim, a conclusao do curso Normal, voltado para atuacio no magistério,

passava a permitir o ingresso no ensino superior, beneficiando diretamente a entrada de
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mulheres nas universidades, como no caso de Angela Xavier (2011), ja que estas

representavam tradicionalmente o maior contingente de estudantes nesse tipo de curso.

Dessa forma, as mulheres que, em 1970, correspondiam a pouco mais de 25% das
pessoas com ensino superior no pais, em 1980, ja eram 45,5%, ou seja, quase metade da
populagao com ensino superior no Brasil (ALVES et al., 2019), sendo pouco menos de
50% (49,9%) em 1991. Isso denota o quanto os anos 1970 representaram um ponto de
virada em termos de escolaridade feminina, principalmente universitaria. Esse aumento
foi beneficiado, dentro do quadro de modernizagao conservadora do regime militar, pela
grande ampliacio do nimero de vagas no ensino superior durante a ditadura, fruto da
vitéria do movimento estudantil em 1968, diante das propostas privatizantes do governo
em articulacio com os Estados Unidos (MOTTA, 2014).

A conjuntura de modernizacao da sociedade brasileira, entendida aqui no contexto
de transformagoes sofridas pelo capitalismo de periferia, refletida na progressiva
industrializacdo experimentada nesse periodo, engendrou nio somente mudanga abrupta
no padrao de escolarizagdo, mas também um ingresso massivo de mulheres no mercado
de trabalho. As mulheres, que representavam apenas 16,5% do contingente total da
popula¢dao economicamente ativa em 1960, passam a ser 18,65% em 1970, saltando para
26,6% em 1980 (ALVES et al,, 2019). Podemos notar, dessa maneira, que a década de
1970 foi determinante ndo s6 no aumento da escolariza¢ao, mas também no ingresso de
7,3 milhoes de mulheres no mercado de trabalho’, o que repercutiu diretamente na

independéncia financeira dessa parcela da populagao.

Associado a moderniza¢ao, havia uma crescente difusao entre as jovens e os jovens
de comportamentos sexuais e afetivos consideradas mais livres, questionando instituigoes
como o matrimonio, a monogamia, a heterossexualidade. A libertacao sexual feminina era
uma das mais importantes discussdes desse periodo, vindo na esteira da expansio do
acesso a métodos contraceptivos, em especial a pilula anticoncepcional, que permitia o
sexo fora do casamento sem a implicacio de uma gravidez indesejada. A propria
efervescéncia cultural experimentada no ano de 1968 pode ser interpretada como

manifestagoes entre a juventude desse espirito dos tempos.

O perfil das viajantes retrata justamente essa fatia das mulheres que tiveram acesso
a mais anos de escolarizagiao, assim como, parte dela, faz parte dessa nova forca de
trabalho. Nesse sentido, adotar o estilo de viagem contracultural para essas mulheres se
insere numa dinamica de automarginalizacio permitida, sobretudo, as mulheres mais

escolarizadas e de classe menos precarizadas®. Podemos ponderar, entretanto, que pode
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ter havido processo semelhante aos escritos de viagem masculinos, em que a maioria das
mulheres que tiveram a oportunidade e os meios de transformar suas experiéncias em

palavras e publica-las sao aquelas provenientes de classes médias e altas.

Quanto as motivagcdes que levam essas mulheres as estradas, também se pode
observar uma dinamica um pouco diferente dos jovens que se identificam com o género
masculino. Apesar de compartilharem da inquietagao e do desejo de ver o mundo também
experimentado por seus companheiros de estrada (XAVIER, 2011; SOARES;
NOBREGA, 1991), existe no caso dessas mulheres uma recusa profunda em relacio aos

padrées de género do periodo.

Consideragdes finais

As viajantes contraculturais no Brasil, assim como suas companheiras norte-
americanas, manifestavam um desejo de emancipacdo, bem como o de viver novas
experiéncias e aventuras. A0 mesmo tempo que essas novas praticas cotidianas entravam
em conflito direto com valores familiares tradicionais, de cunho autoritario e patriarcal
vigentes (SARTI, 2004). Isso nao as impedia de exercer sua liberdade, empreendendo
viagens Brasil afora, através da América Latina (XAVIER, 2011) e indo tao longe quanto
a India em uma composicio totalmente feminina (SOARES; NOBREGA, 1991).

No cenario atual, podemos pensar novas perspectivas para as mochileiras, herdeiras
das viajantes contraculturais dos anos 1970, mas também de todas as lutas e conquistas
teministas desde entao. Hoje, cair na estrada se constitui como um fendomeno cada vez
mais protagonizado por mulheres viajando sozinhas, em busca de afirmacdao enquanto
sujeitas plenamente emancipadas, se caracterizando por uma experiéncia eminentemente
individual, em contraste com uma dinamica coletiva e compartilhada de praticas de viagem

contraculturais nos “anos de chumbo”.

Dito isso, ha, entretanto, uma dialética entre as experiéncias
individuais/individualizadas e novos mecanismos de solidariedade coletiva, materializados
sob a forma de comunidades on-line de caronas feministas e/ou s6 de mulheres. Podemos
entender essa dialética a partir da reflexdo de que, apesar dos avancos nas lutas de
emancipa¢ao, a sociedade ocidental, em geral, e brasileira, em especifico, ainda ¢
fortemente marcada por um machismo estrutural que permeia o ambiente estradeiro. Cada

vez mais presentes na vida publica, as mulheres, porém, ainda tem de resistit ao
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confinamento simbodlico reproduzido pela normatizagio do feminino, que atualiza

constantemente o ideal de domesticidade.

Ao olhar para estas mulheres viajantes dos anos 1960 e 1970 procuramos evidenciar
a experiéncia dessas sujeitas tdo frequentemente sub-representadas nos relatos de viagens
contraculturais. Trazer a luz as dinamicas que permeavam as relacdes dessas mulheres com
a communitas contracultural, assim como destrinchar as taticas utilizadas por elas, nos
permite vislumbrar o carater duplamente subversivo das a¢oes dessas mulheres, que ao se
engajarem em formas contra-hegémonicas de viagem, também transgridem os
estere6tipos do feminino. Ao mesmo tempo, procuramos apresentar as ambiguidades que
caracterizam a vivéncia dessas viajantes: mesmo em contextos libertadores, como no caso
do ambiente estradeiro descrito, se perpetuam dinamicas opressoras, aqui na forma de
diferentes manifestagdes do machismo estrutural presentes na sociedade brasileira. Tais
conclusbes nos ajudam a refletir sobre as contradi¢des existentes nas praticas de viagem
de mochileiras no presente, buscando entender em que medida a estrada representa, ainda

hoje, um espaco generificado.

Notas

' Departamento de Policia Federal. Informacio n.030. Arquivo Puablico do Estado do Rio de Janeiro,
DOPS 132, cx.851, f1.24.

> O jornalista Ant6nio Teixeira Janior (1969¢c) faz questio de deixar bem claro que a tnica que
ousou questionar a atitude arbitraria do delegado de policia em Salvador foi justamente uma

mulher: Vera.

? Perspectiva que deve ser relativizada e merece investigagdes mais profundas, visto que a maioria
das fontes da época consultadas foi produzida por homens, tratando-se, assim, da visao masculina

sobre a pratica das caronas.

* Um terrivel caso recente do assassinato de duas mochileiras argentinas no Equador, em 2016, nos
mostra o quanto essa afirmagao ainda representa o carater sexista com que se interpreta o ambiente
estradeiro na América do Sul. O episddio foi repetidamente noticiado pelas midias sul-americanas

como o desaparecimento de duas mulheres viajando “sozinhas”, muitas vezes ressaltando o
“perigo” representado por tal pratica (PISCITELLI, 2017; OYHANTCABAL, 2018).

> Total PEA, em 1970: 29,5 milhdes, sendo 23,4 milhdes de homens e 6,1 milhdes de mulheres.
Total PEA, em 1980: 42,9 milhdes, sendo 29,5 milhdes de homens e 13,4 milhdes de mulheres
(IBGE,1970; IBGE, 1980).

% Maria Manuela Alves Maia (2000) caracteriza o movimento contracultural no Rio de Janeiro, em
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parte, como um movimento de classes médias periféricas.
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RESUMO

Este artigo busca compreender como migrantes brasileiras, maiores de 50 anos, residentes em Portugal,
percebem os esteredtipos que lhes sio imputados a partir do olhar do exogrupo, neste caso, a sociedade
de acolhida. Por meio de entrevistas de Historias de Vida, as quais analisamos sob o viés interseccional e
o paradigma descolonial, contextualizamos os temas de maior recorréncia nas falas destas migrantes, a
saber: os meta-estere6tipos, o mercado laboral, o envelhecer e algumas das estratégias de agéncia
utilizadas nas tentativas de integragao.

Palavras-chave: migrantes; género; racismo; idadismo; interseccionalidade.



Brazilian female migration and the aging experience in Portugal:

sexism and other “isms”

ABSTRACT

This article seeks to understand how female Brazilian migrants, older than 50 years of age, residents in
Portugal, perceive the stereotypes that are imputed to them from the perspective of the outgroup, in this
case, the host society. Through interviews of Life Stories, which we analyze under the intersectional
perspective and the decolonial paradigm, we contextualize the themes of greatest recurrence in the
speeches of these migrants, namely: meta-stereotypes, the labor market, aging and some of the strategies
used in integration attempts.

Keywords: migrants; gender; racism; ageism; intersectionality.

La migraciéon femenina brasilefia y la experiencia de envejecimiento en

Portugal: sexismo y otros "ismos"

RESUMEN

Este articulo trata de comprender como las mujeres migrantes brasilefias, mayores de 50 afios, residentes
en Portugal, perciben los estereotipos que se les imputan desde la perspectiva del outgroup, en este caso,
la sociedad de acogida. A través de entrevistas de Historias de vida, que analizamos bajo la perspectiva
interseccional y el paradigma descolonial, contextualizamos los temas de mayor recurrencia en los
discursos de estas migrantes, a saber: metaestereotipos, mercado laboral, envejecimiento y algunas de las
estrategias utilizadas en intentos de integracion.

Palabras clave: migrantes; género; racismo; edadismo; interseccionalidad.



Introducgao

As migrantes' brasileiras configuram em Portugal a tendéncia da feminizacio dos
movimentos migratérios e pertencem a maior comunidade estrangeira que reside no pafs.
Por esta razdo, elas tém vindo a ser tema de diferentes estudos na academia, cujas pesquisas
tém como foco principalmente as brasileiras jovens, em uma faixa etaria de 20 a 40 anos
(e.g. MIRANDA, 2009; CORREIA; NEVES, 2010; FRANCA, 2012; GOMES, 2013).
Entretanto, pouco se sabe acerca das migrantes brasileiras que vivenciam experiéncias
sociais relativas ao envelhecimento (como as dificuldades no acesso ao mercado laboral,
ao usufruto de beneficios sociais, ou a sensa¢io de nao-realizagao profissional, dentre
outras). Consideramos, assim, relevante trazer para a discussao as migrantes brasileiras
maiores de 50 anos, residentes ha pelo menos uma década em Portugal, com o objetivo
de compreender suas percepeoes acerca de seus percursos migratorios, dos processos de
adaptacao a sociedade portuguesa e dos agenciamentos desenvolvidos durante suas

trajetotias migrantes®.

Neste sentido, ha trés eixos principais que se articulam, nomeadamente: o sexismo,
o idadismo e o racismo, e que vao se conjugar a outras caracteristicas como o estatuto
migratoério, a nacionalidade e a classe social em um olhar que nos solicita uma abordagem
interseccional, uma vez que as assimetrias sociais decorrentes da confluéncia destes eixos
se imiscuem gerando constrangimentos e exclusoes a estas mulheres. Abordamos o tema
proposto a partir das entrevistas de Historias de Vida realizadas, as quais analisamos sob

uma perspectiva feminista, interseccional e descolonial.

Os estudos de fluxos migratorios suscitam diferentes abordagens (econdmica,
social, psicologica, demografica...) que contribuem para analises especificas no campo das
migracoes. Nossa pesquisa privilegia a perspectiva de género, tanto pelo recorte definido
— migrantes brasileiras — quanto por entendermos que a experiéncia da migragao difere
substancialmente para homens e mulheres (SANT’ANA, 2008). Soma-se a este fato a

crescente tendéncia da feminizagao das migracoes de longa distancia.

Desde o ano de 2007, os registros oficiais do Servico de Estrangeiros e Fronteiras
de Portugal (SEF) apontam a comunidade brasileira como a de maior populagio residente
em Portugal, com o total de 66.354 individuos, sendo que o nimero de mulheres (34.520)
ja se mostrava superior ao de homens, apontando para a feminizacao da migragao. Ainda
que seja considerada uma tendéncia, a feminizagao da migracao ja foi anteriormente
assinalada por Ravenstein (1885/1980), em finais do século XIX, em uma de suas leis da

migra¢dao onde o autor ressaltava que as mulheres eram mais migrantes do que os homens.

3



Portanto, os numeros que traduzem o alto indice de feminizagao na comunidade
brasileira em Portugal, que atingiu os 60% no ano de 2015 (SEFSTAT, 2015), devem ser
lidos a partir de uma perspectiva que leve em conta tanto a relacao destes deslocamentos
a reunificacao familiar quanto a propria relativizagao destes dados, uma vez que eles
refletem apenas a quantidade de individuos que estio documentados (em situacao legal)

no pais.

Outra consideracao que se faz necessaria é a de que a feminiza¢do da migracao ¢
parte de uma estrutura macro, que reflete o que Sassen (2003, p.21) denomina como
“feminizacdao da sobrevivéncia”. A autora atribui a presenca cada vez maior de mulheres
em transitos transfronteiricos a fatores como a alta divida externa de paises periféricos, os
pacotes de empréstimos de fundos internacionais - que reduziram em grande parte as
politicas sociais implementadas nestes paises -, a alta inflacdo e o desemprego crescente.
Por um lado, a feminizacio da sobrevivéncia ocasiona o deslocamento de mulheres
indocumentadas para trabalhos no mercado formal e informal, no mercado do sexo e nas
redes de trafico de pessoas. Por outro lado, as remessas de divisas para os paises de origem
constituem-se em importantes fontes de renda para estes governos, que nao se isentam de

incentivar estes fluxos.

As mulheres sio, indiscutivelmente, o grupo mais importante nas areas de
prostitui¢ao e na industria do sexo e estdo se tornando um grupo majoritario na
migracdao originada pela busca de trabalho. O emprego e/ou utilizagio de
mulheres estrangeiras abrange uma vasta gama, em crescimento, de setores
econdmicos, alguns ilegais e ilicitos - como por exemplo, a prostitui¢ao - , outros
legais, setores altamente regulamentados como a enfermagem. (SASSEN, 2003,

p.53)

A inserc¢ao das mulheres no mercado laboral se da, em sua maior parte, em nichos
de mercado considerados “femininos”, onde elas desempenham fun¢des como as de
limpeza, de cuidadoras de criancas e idosos e outros servicos relacionados a
domesticidade. E a saida do pais de origem ocasiona o que Hondagneu-Sotello & Avila
(1997, p.548) chamam de “maternagem transnacional”: experiéncias migratérias de
mulheres que deixam seus filhos em seus paises (frequentemente, periféricos) para cuidar
dos filhos de outras mulheres em paises centrais, o que se configura em um deslocamento

do cuidado, do carinho.

A constatagao de que homens e mulheres migram por razoes diferentes e que suas

experiéncias sao também diversas, fortemente marcadas pela questao de género, é recente
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nos estudos migratérios, onde a variavel género nao aparecia como relevante até ha cerca
de trés décadas (SANT’ANA, 2008). A desconsideracao do viés de género pode ser
explicada, de acordo com Sant’ana (2008), devido a perspectiva dos estudos migratérios,
que foi orientada sobretudo pelo carater econdmico - instancia em que o papel feminino
parecia pouco influenciar — bem como a visao de que as mulheres eram analisadas como
coadjuvantes nas decisOes migratorias, cabendo-lhes o papel de esposa, viuva ou filha de

migrantes.

Ao observar a ocorréncia da feminizacao da migracao, ja em 2014, as Nacoes
Unidas (UN, 2014) emitiram um relatério sobre deslocamentos populacionais, no qual
expressam a preocupacio com mulheres e criancas quando em fluxos migratorios
internacionais. Ao salientarem as vulnerabilidades que sio proprias a estes grupos, as
Nacoes Unidas, em uma declaracio de cariz paternalista, iguala mulheres e criancas,

reduzindo as primeiras suas percep¢oes ¢ possibilidades de agéncia.

Nesta senda, Carneiro (2009, apud MIRANDA, 2009) explicita as vulnerabilidades
que as mulheres frequentemente experimentam quando em contextos migratorios: “(...)
as mulheres encontram-se mais expostas a violagdes de direitos fundamentais,

designadamente em matéria de discriminag¢ao, exploracao e sujei¢cao a abusos humanos do

que os seus contrapartes masculinos” (CARNEIRO, 2009, apud MIRANDA, 2009, p.11).

Com o aumento do numero de brasileiros e brasileiras na sociedade portuguesa,
ocorrido especialmente nas chamadas primeira e segunda vagas de imigracio’ e a
diversificacao do perfil destes individuos, diferentes investigadores/as (e.g. CORREIA;
NEVES, 2010; FRANCA, 2012; GOMES, 2003) dedicaram-se ao estudo desta
comunidade e a temética dos esteredtipos relacionados 2 migrante® brasileira. A maior
parte das brasileiras que migram para Portugal pertencem a uma faixa etaria jovem, de 20
a 40 anos (INE, 2011) e os varios estudos realizados tém em comum o fato de apontar a
recorrente associacdo entre estas migrantes ¢ o mercado do sexo e/ou a um

comportamento de maior disponibilidade sexual (GOMES, 2013).

Foi por esta razao que pensamos efetuar uma pesquisa com migrantes em Portugal
a partir de um recorte pouco explorado, o de mulheres acima dos 50 anos de idade, que

experienciam o envelhecimento e estio ha pelo menos uma década em Portugal.

Este recorte foi delimitado para a pesquisa ao entrevistarmos diferentes
representantes de associagdes nio-governamentais’ que lidam com temas como racismo,
migracdo e género. Em suas falas repetia-se como estabelecida, no imaginario social, a

associagao “brasileira - jovem — prostituta”. Entretanto, ao serem questionados/as sobre
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as migrantes que estao a envelhecer neste pafs, afirmavam que pouco se conhecia acerca
de suas particularidades, e que os casos que chegam as associagoes remetem
frequentemente a questoes de trabalho e a preocupa¢ao quanto aos acessos a Servigos
publicos, nomeadamente, as perspectivas de reforma e do gozo de beneficios da

previdéncia social (auxilio doenga, desemprego, pensoes...).

A partir da definicao do recorte, demos inicio as entrevistas, as quais analisamos
sob o viés feminista e descolonial e adotamos o conceito de corpo colonial®, que nos
parece relevante para pensar os processos de inser¢ao destas migrantes a sociedade de
destino escolhida. Por meio das entrevistas, discutimos os estere6tipos com os quais estas
mulheres dizem ter-se confrontado (e algumas continuam a se confrontar), bem como as
agéncias por elas desenvolvidas ao longo do percurso migratério na tentativa de se

integrarem.

Teias que agarram: género, raga e idade

Walter Lippmann (1922; 2008) refere em sua obra Opinido Priblica que os
estere6tipos sao mapas mentais, categorias as quais recorremos repetidamente dada nossa
incapacidade de conhecer a infinidade de coisas que nos rodeiam. Como sentimos
necessidade de estrutura¢do da realidade, apoiamo-nos em certas imagens estabelecidas e

que nos sao disponibilizadas pela cultura envolvente.

A expressao de uma identidade nacional que se aplicaria aos brasileiros e brasileiras
repercute em Portugal sob a forma de representagdes estereotipadas que conformam
estes/estas migrantes em catracteristicas como a alegria, a submissao, a simpatia e a
disponibilidade sexual (MACHADO, 2003) - sendo este ultimo enquadramento mais
relacionado a mulher do que a0 homem brasileiro (GOMES, 2013; PISCITELLI, 2008;
RIBEIRO; CERQUEIRA, 2009).

Em alguns casos, estas caracteristicas sao responsaveis pela delimitacio de uma
espécie de reserva de mercado que se destina as migrantes brasileiras, facilmente
assimiladas em postos de trabalho onde lidam com o publico em geral, especialmente na
area de alimentacao e de vendas, por razao da propagada simpatia e alegria; em espagos
domésticos, como cuidadoras e prestadoras de servigos de arrumacao e limpeza - em que
pesam os atributos da submissao e também da simpatia -, ¢ no chamado mercado da
“alegria” (MACHADO, 2003), onde se apresentam e fazem animacdes de eventos e a

hipersexualidade ¢é valorizada.
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O olhar mais atento a estes estereétipos revela muito do preconceito dirigido as
migrantes brasileiras, posto que é usual que estere6tipos e preconceitos caminhem par
passu. Cabecinhas (2010, p.02) discute a definicdo de preconceito formulada por Allport
(1954; 1979) - considerado um classico dos estudos sobre esta tematica - em que o autor
o formula como “uma atitude aversiva ou hostil face a uma pessoa pertencendo a
determinado grupo, simplesmente por causa da sua pertenca a esse grupo, € em que se

pressupOe que esta possui as caracteristicas atribuidas a esse grupo” (1954; 1979, p.07).

Atualmente, nota-se uma mudanca em relacdo aos preconceitos, a partir de normas
sociais impostas com vistas a0 combate a discriminacao, que tendem a se configurar em
atitudes sutis, veladas, por isso mesmo, mais dificeis de serem percebidas e combatidas.
Muitas vezes, o que se faz nio ¢é tanto atribuir estere6tipos negativos a determinados
grupos, mas negar-lhes tracos positivos e os homogeneizar (VALA; BRITO; LOPES,
1999).

A pertenca a categoria “migrantes brasileiras” ocasiona, para além da conformacio
a certos nichos profissionais, a vivéncia de situag¢oes discriminatérias, algumas vezes sutis
e, em outras, flagrantes, e se relacionam, principalmente, a dificuldade em conseguir um

contrato de trabalho, aos assédios e ao tratamento desigual nos acessos aos servigos

publicos (PEIXOTO et al, 2015).

Ligado ao preconceito, encontramos o racismo. Ainda que reafirmemos que raga ¢é
um construto socio-histérico, ndo podemos nos descurar do fato de que o uso deste
conceito permanece disseminado no imaginario social, embora seu eixo tenha se
deslocado da abordagem biolégica para a cultural. Fredrickson (2004) afirma que para o
racismo existir ha que se ter em conta dois elementos: a diferenca e o poder. A diferenca
se sustenta na visaio de que hd “No6s” e o “Outro” e que esta relagdo ¢é hierarquizada,
reveladora de assimetrias. Por outro lado, o poder se justifica no tratamento desigual

destinado aos que consideramos diferentes.

Como as migrantes brasileiras constituem o diferente, o outsider (ELIAS;
SCOTSON, 2000), na sociedade portuguesa, muitas de suas caracteristicas culturais sao
utilizadas no sentido de justificar o processo de racializagio que sofrem, fenéomeno que,
de acordo com Padilla & Gomes (2012, p.07), precisa ser estudado a partir de uma
“construcao social e historica, discursiva e performatica, nas quais grupos humanos sao
classificados, inferiorizados, essencializados e naturalizados a partir de supostas

caracteristicas fisicas, culturais e comportamentais comuns, como se compusessem uma

‘raca” (PADILLA; GOMES, 2012, p.07).
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Ha muitos casos em que a aparéncia da migrante nao remete diretamente aquilo
que alguns tém como imaginario acerca da brasileira (mulata, de curvas sinuosas, andar
ritmado e sensual), entretanto o sotaque e o uso da lingua que, no contexto lusitano
apresenta construcoes diferentes daquelas utilizadas no Brasil, sio marcadores suficientes

para associa-la aos estere6tipos imputados as brasileiras (GOMES, 2013).

Falar em racismo a partir de uma perspectiva descolonial implica percebermos raca
como uma construc¢ao feita pelos europeus, colonizadores, no sentido de legitimar a
escravidao de outros povos. O “Nés” eurocéntrico, marcador de diferencas, ¢ definido
como o moderno, o racional, o civilizado, enquanto que os “Outros” seriam “irracionais,

representantes do passado” (QUIJANO, 2005).

As consequéncias sociais da disseminacio do conceito de ragca envolveram a
justificacdo da escravidao - reservando o trabalho assalariado ao europeu -, a imposi¢ao
do cristianismo aos povos indigenas e a qualificacdo da mulher nao-branca, colonizada, na
categoria de fémea, sexualmente disponivel, aproximando-a de caracteristicas animais.
Quijano (2005, p.129) remete a dissociacio corpo/mente cartesiana para delimitar o

momento em quc:

(...) o lugar das mulheres, muito em especial o das mulheres das ragas inferiores,
ficou estereotipado junto com o resto dos corpos, e quanto mais inferiores
fossem suas racas, mais perto da natureza ou diretamente, como no caso das
escravas negras, dentro da natureza.

Na visao descolonial, assume-se que a mentalidade da colonialidade repercute
conformando os discursos hegemonicos e as relagoes estabelecidas entre o eixo Norte-
Sul. Para Piscitelli (2008, p.269) a nacionalidade brasileira remete diretamente a racializagao

e a sexualizacao:

(...) Independentemente de serem consideradas no Brasil, brancas ou morenas,
nos fluxos migratorios para certos paises do Norte as brasileiras sdo racializadas
como mestigas. No lugar desigual atribuido ao Brasil no ambito global, a
nacionalidade brasileira, mais do que a cor da pele, confere-lhes essa condigao.
E essa racializacao ¢ sexualizada.

A construcao e disseminacao da hipersexualidade como caracteristica da brasileira

encontra eco, ainda, na imagem que foi formatada e “vendida” para o exterior, onde a
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mulata é a representacgao principal do Brasil, um corpo colonial, portanto disponivel, que
sintetiza o imaginario acerca das habitantes dos trépicos e cuja sensualidade ¢ o atributo

primeiro. De acordo com Santos,

Talvez nao seja demasiado especulativo relacionar esta imagem das mulheres
imigrantes a um estere6tipo de erotismo exoético ligado a mulher estrangeira. (...)
A mesma interpreta¢ao pode ser feita em relagao a mulheres provenientes de
“paises tropicais”, como sejam algumas nag¢des africanas e, naturalmente, o
Brasil. A ideia da mulher “quente” e “sensual” esta, de certa forma, enraizada
em determinadas zonas do imaginario colectivo, numa evidéncia clara da nogao
de outro, neste caso, outra. (SANTOS, 2007, p.77-78)

Embora a mentalidade colonial seja persistente nas relagdes que envolvem
migrantes de antigas colonias com seus ex-colonizadores, ha que se ressaltar o espago de
manobra que resiste, ao nivel das subjetividades, para lidar com o preconceito e a
discriminac¢ao. E interessa-nos, sobretudo, as formas de agéncia que as migrantes

brasileiras tém desenvolvido no sentido de se adaptarem a sociedade portuguesa.

Butler (2001) chama agéncia a capacidade de resisténcia e procura, na psicanalise,
os fundamentos para compreender a ambivaléncia dos mecanismos (psiquicos) de
producao da subjetividade. Para a autora, “(...) sujei¢ao [subjetivacdo] significa o processo
de converter-se em subordinado/a ao poder e também o processo de converter-se em

syjeito [de acao]” (BUTLER, 2001, p.12).

As narrativas que apresentamos adiante evidenciam muito da negocia¢ao com 0s
mecanismos e agentes de poder, além de estratégias que, ora subvertem a logica imposta
em favor da migrante que esta em posicio de opressio, ora aceitam imposicoes e
assimilagoes. Se ha resisténcia - e neste contexto nao ha como negar, vez que as mulheres
entrevistadas estao ha pelo menos uma década em Portugal -, ha também a producao de

subjetividades feridas e de ressignificagdes cotidianas acerca de si e do(s) Outro(s).

A abordagem interseccional é fundamental para a compreensao das diferencas que
envolvem a pertenga a certas categorizagoes. Mais do que uma abordagem analitica, a
interseccionalidade é um instrumento de luta politica, que serve para “combater as

opressoes multiplas e imbricadas” (HIRATA, 2014, p.69).

Ainda que o termo tenha sido cunhado apenas em 1989, por Crenshaw (1989), o
conceito de interseccionalidade originou-se no contexto dos movimentos de libertagao
pos-coloniais, questionando o lugar de fala e a possibilidade de auto-representagao das

minorias (SPIVAK, 2010). Por sua vez, o movimento feminista, na década de 1970,
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precisou se redesenhar teoricamente e em termos de a¢ao politica, quando ativistas negras
norte-americanas sentiram que suas necessidades nado eram consideradas pelo movimento

ou mesmo representadas perante a sociedade.

When Kimberlé Crenshaw coined the term ‘intersectionality’, it was welcomed
by many as the refreshing rearticulation of an insight that had alerady been put
forward by several Black scholars such as Angela Davis (1981), Audre Lorde
(1984) and Patricia Hill Collins (1991). They had argued that systems of
domination systematically glossed over the experience of marginal groups in the
US, such as Black women, by implicitly taking white, middle-class women or
black men as the exemplary victims of systems of sexism or racism. (PRINS,
2000, p.278)

De acordo com bell hooks (2000), a partir do momento em que mulheres brancas,
com maior grau de instrucdo, passaram a representar o movimento feminista no espago
da academia e a produzir conhecimento sobre ele, houve uma ruptura entre aquilo que
servia apenas as mulheres brancas e instruidas e aquilo que era primordial para mulheres

negras ¢/ou de classe considerada mais baixa.

Os estudos das categorias de articulagao ou interseccionalidades se desenvolveram,
entdo, a partir de duas abordagens, nomeadamente a perspectiva norte-americana, ou
sistémica, e a abordagem anglo-saxonica, ou construcionista (PRINS, 20006), que abrangem
posi¢coes um pouco diferentes, em especial no que diz respeito ao conceito de poder e a
agencia dos sujeitos. Propomos uma breve sintese acerca das diferencas entre as duas

abordagens, a fim de situar e justificarmos nossa afinidade teérica.

A abordagem sistémica, representada pelos trabalhos de Crenshaw, compreende as
interseccionalidades como “formas de capturar as consequéncias da interag¢ao entre duas
ou mais formas de subordinagdo: sexismo, racismo, patriarcalismo. Essa nocio de
‘interagdao’ entre formas de subordinacdo possibilitaria superar a nogdao de superposicao

de opressoes” (PISCITELLI, 2008, p.267).

A interagao entre as diferentes formas de subordinagio, eixos de opressio, tem
como consequéncia a producdo de assimetrias sociais cada vez mais profundas e
opressoras. O impacto das estruturas sobre a constituicao das identidades é tamanho que
resta as mulheres que se situam na confluéncia destes eixos pouca ou nenhuma capacidade
de agéncia. Piscitelli (2008, p.267) cita Prins (2006) ao mencionar que os trabalhos que
criticam a abordagem sistémica “questionam o fato de que género, raga e classe sdao

pensados como sistemas de dominagdao, opressao e marginalizacio que determinam

10



identidades, exclusivamente vinculadas aos efeitos da subordinacio social e o
desempoderamento”. A nog¢io de poder, nesta abordagem, é também considerada
problematica, pois 0 mesmo ¢ tratado enquanto propriedade, se distanciando da no¢ao de

poder relacional foucaultiana para a qual, além de repressor, o poder é também produtor

de agenciamento (FOUCAULT, 1985).

Por sua vez, McClintock, considerada representante da abordagem construcionista,
na obra Couro Imperial (2010, p.27), clarifica a no¢ao de poder que perpassa os trabalhos

que podem ser aglutinados sob esta abordagem. Para ela,

(...) nenhuma categoria social existe em isolamento privilegiado; cada uma existe
numa relagao social com outras categorias, ainda que de modos desiguais e
contraditérios. Mas o poder raramente ¢ atribuido por igual — diferentes
situagOes sociais sao sobredeterminadas pela raga, pelo género, pela classe, ou
por cada uma dessas categorias por sua vez.

Também localizada dentro da abordagem construcionista, Brah (2006) considera
que ¢ importante ampliar a lente de analise para uma perspectiva macro, que considere as
diferencas sociais e as relagdes de poder como constitutivas de identidades e
subjetividades. Portanto, em seus trabalhos, a autora elege a diferenca como categoria
analitica. Para Piscitelli, “essa idéia remete a analise de como as formas especificas de
discursos sobre a diferenca se constituem, sio contestados, reproduzidos e
(re)significados, pensando na diferenga como experiéncia, como relagdo social, como
subjetividade e como identidade” (2008, p.269).

Dessa maneira, Brah (2006) aproxima-se de McClintock (2010, p.37), que deseja
“(...) abrir as nog¢bes de poder e resisténcia a uma politica mais diversa de atuacio,
envolvendo a densa rede de relagdes entre coerc¢do, negociacao, cumplicidade, recusa,
dissimulagdao, mimica, compromisso, afiliagao e revolta”, ao afirmar que a diferenca nem
sempre produz opressdo, exclusio ou remete a hierarquia, alargando o espago para uma

maior autonomia dos sujeitos e de suas capacidades de agéncia.

No cruzamento dos estudos migratérios e da abordagem interseccional, Magliano

(2015, p.700) ressalta que:

Os estudos sobre a interseccionalidade no campo da migragao internacional
reconhecem o género como uma dimensao central para analisar experiéncias e
percursos migratérios, embora considerando que esta nio é uma dimensao
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isolada, mas um dos varios processos, em intersec¢ao com a etnicidade e a classe
social, dentre outras classificagdes, que criam e perpetuam desigualdades sociais.

Portanto, ao investigarmos migrantes, brasileiras, com mais de 50 anos, despontam
diferencas que envolvem significacdes acerca de género, de estatuto migratorio, de
raca/etnia, de classe, de idade, dentre outras, que se imiscuem e ocasionam assimetrias que

se materializam na vivéncia de diferentes discriminac¢des.

Nossa abordagem, que se aproxima mais do viés construcionista, considera a
agéncia parte constituinte das estratégias de adaptacao das migrantes brasileiras, que
negociam com as diferencas e utilizam de jogos de criatividade e resiliéncia para o alcance

de seus objetivos. Como sustenta Piscitelli (2008, p.271),

A relagao dessas migrantes com a articulacdo entre diferencas que as sexualiza e
racializa ndo ¢ estavel. Ha movimentos de resisténcia e rejeicao. Entretanto,
situacionalmente, também assumem posi¢coes de cumplicidade utilizando
aspectos das imagens sobre elas para negociar seus posicionamentos nos
contextos migratérios nos quais estio em situacio de desigualdade. E um jogo
que refor¢a certos estere6tipos ao passo que debilita outros.

Historias de Vida: meta-esteredtipos, envelhecimento e resisténcias.

Partimos do pressuposto de que a experiéncia da migracio envolve,
frequentemente, relacbes de subalternidade. E no caso de nosso objeto, a migrante
brasileira em Portugal é representada a partir de sua origem, ou seja, de uma nagao
considerada periférica, miscigenada e significada atualmente em termos desabonadores
(corrupgdo, violéncia, pobreza, doengas tropicais...). A migrante brasileira, ao chegar a
Europa, defronta-se com as hierarquias e a posi¢io de subalternidade é experimentada

(em alguns casos, durante toda a vivéncia migratéria).

A razdo de termos escolhido a técnica das Historias de Vida deve-se justamente a
expectativa de que estas migrantes produzam conhecimento acerca de suas realidades,
tornando-se sujeitos ativos no resgate de suas memorias e na constru¢ao de suas historias,

em uma intencao declaradamente descolonial de valorizacao destes saberes.

Apresentamos trechos de algumas entrevistas realizadas’, a partir de temas que
surgiram como recorrentes nos discursos das entrevistadas, optando pela analise de

conteudo tematica.
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Bardin define a Analise de Conteudo (AC) como:

Um conjunto de técnicas de analise das comunica¢Ges visando obter por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricao do conteudo das
mensagens indicadores (quantitativos ou nao) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condi¢coes de produgio/recep¢io (varidveis
inferidas) dessas mensagens. (BARDIN, 2011, p.48)

Embora a Analise de Conteudo compreenda diferentes técnicas, a elei¢io da analise
tematica se faz em razao da pergunta que elencamos como importante para o alcance dos
objetivos: o que dizem as entrevistadas? Moraes (1999, p.10-11) define que quando o tipo
de questdo se refere a “para dizer o qué?”, a analise de conteddo constitui-se em uma
analise tematica, visto que “o estudo se direciona para as caracterfsticas da mensagem
propriamente dita, seu valor informacional, as palavras, argumentos e ideias nela

expressos’.

Os temas elencados sio: meta-estereotipos, envelhecimento e agéncia, que sio

analisados sob o viés interseccional e descolonial adiante, nas Consideracdes Finais.
1) Meta-estere6tipos

Os meta-estere6tipos podem ser compreendidos enquanto crengas que 0S
membros de um endogrupo partilham sobre os estere6tipos que lhe sao atribuidos pelos
membros de um exogrupo (cf. GOMEZ, 2002).

Podemos situar o primeiro embate como sendo o momento em que a migrante se

percebe brasileira a partir do olhar portugués:

O inicio aqui foi muito dificil. Tinha vontade de vez, em quando de pegar minbhas malas...chorava
mito. Tive muito choque. Naquela época tinha muito preconceito. Tinha aquela coisa das Maes
de Braganga. E estava naquela época e o preconceito contra o brasileiro...parece que a gente tinha
um letreiro na testa. Para emprego, para alugar casa, tudo foi muito, muito dificil. E um chogue

que eu tive muito grande. (R., 50 a, Algarve)

O episodio citado ocorreu no ano de 2003 e ficou conhecido como “Maes de
Braganc¢a” devido ao alegado envolvimento de maridos (“pais de familia”) portugueses
com “garotas de programa” brasileiras que haviam se instalado na cidade de Braganca. A

repercussao do movimento iniciado pelas “Maes de Bragang¢a” ganhou contornos globais
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quando o tema foi capa da Revista Time na Europa (setembro de 2003) e ampliou a

discussao sobre o estere6tipo da brasileira como prostituta.

Jd nao estavamos assim bem vistos nessa altura. Pronto, ja comegou mal. Depois, também por
ser mulber...eu nunca, nao fazia a menor ideia de que as brasileiras eram mal vistas na Eunropa

e pra mim foi um bocado assustador isso. (M., 51 a, Lisboa)

Acho que forma, acho que forma, mas uma imagem, logo que vé, conbece, parece que forma
aquela imagem negativa. Depois isso muda, mas logo... porque em seguida a gente nota na
pessoa que parece que ficon decepcionada por saber que ¢ brasileira, sabe? F verdade. Pois,
Justamente por isso, por cansa da prostituigao... que aqui fora ¢ muito, nao é¢ Eu acho que ¢
por isso. IN., 50 a, Braga)

E comum o espanto ao serem significadas tio prontamente a partir da associacio
com a prostituicdo, e as marcas que estas primeiras experiéncias acarretam perduram na
memoéria de mulheres que estao ha mais de 10 anos na sociedade portuguesa.
Aparentemente, o fato de algumas entrevistadas estarem casadas com portugueses a época

da chegada nio foi suficiente para amenizar o preconceito a elas dirigido:

O fato de ser casada com nm portugués, na altura, nio feg muita diferenca ndo, porque o que
todo mundo acha ¢ que, vocé casou com um portugués, é...interesse, nds, brasileiras, quando

casamos com portugneses. (R., 50 a, Algarve).
2) Sobre envelhecer

Nos eixos de intersecgdo com os quais trabalhamos, a idade aparece como marcador
importante. O fato de a mulher ndo ser mais considerada jovem, de lhe ver cerrar as
oportunidades de trabalho, de sentir as modificacbes corporais e, principalmente, de
perceber a invisibilizacdo que comega a ocorrer e o preconceito com que a sociedade
atualmente encara os mais velhos coloca as migrantes em uma situa¢ao de vulnerabilidade
atenuada somente nos casos daquelas que conseguiram formar um circulo social forte e

apoiador na sociedade de acolhida.

Em termos obijetivos, a propagada obsessio com a juventude ocasiona, por

exemplo, o impedimento ao acesso ao trabalho:
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Entao, assim, agora, en tenho muita dificuldade pra arrumar trabalho, porgue se en mando
curriculo, eles nio guerem por cansa da minha idade. Entenden? (..) E...e ninguém quer dar
trabalho pra quem tem 60 anos, entende? Entao assim, € mais facil en conseguir trabalho
através de um salao pequeno, sabe? 1'on la, me apresento, ninguém sabe da minha idade e
pronto. Porgue se souber, ndo vai, nao vai...1o com 60 anos, o mdximo que en vou trabalhar
¢ mais 5, 6 anos...né? (D., 59 a, Lisboa).

As dificuldades de inser¢ao no mercado laboral, os postos de trabalho que sido
acessiveis as brasileiras, as longas jornadas, a conformidade com a nao-realizagao
profissional e, em alguns casos, a impossibilidade de reforma, devido a longos petriodos
de desemprego ou de trabalhos sem contrato, sao narrativas que se repetem nas falas das

entrevistadas.

Das longas jornadas de trabalho:

O que custon muito aqui, a principio também foi trabalhar, né? Os trabalhos sdo
completamente diferentes...imigrante aqui tem é que trabalhar mesmo! (...) Trabalhar no
Portugal ¢ puxado, nao sei como é nos outros paises, mas nds nao temos sabado, nao temos

domingo...a gente até esquece quando ¢ feriado, né? (R., 50 a, Algarve)

Os tipos de trabalho disponiveis:

Depois arranjei documentagio e arranjei um trabalbo, mas é claro que eles colocam sempre os
brasileiros, en falo por wmim, sempre naqueles trabalbinhos mais idiotas: vai tirar
Jfotocdpia... Aqueles trabalhinbos que parece que vocé nao tem inteligéncia pra fager mais. Entdo
eu fui trabalhar numa empresa durante 2 anos e durante 2 anos eu tires fotocopias. (M., 51
a, Lisboa).

A resiliencia em relacio ao desenvolvimento da carreira:

(-..) nao completei, digamos assin, uma carreira. E com a minba idade, certamente, nao vou

ter uma carreira, porque nao vou ter uma oportunidade de ter uma carreira. (M., 51 a,
Lisboa)



O correr dos anos acentua, para as que sao maes, a preocupa¢ao com os filhos, com

o que ainda se é capaz de conseguir para deixa-los em uma situagao mais confortavel:

E o envelhecimento, sim, tem-me preocupado, o envelbecimento tem vindo também com o
crescimento do men filho, n/ é2 Que ele tem agora 16 anos e é um rapaz, todo sobre meu encargo,
n/é2 (...) E o men envelbecimento tems muito, e a minba sustentabilidade, tem muito, td muito
ligada ao crescimento do men filho. Realmente, quero vé-lo... - antes de en envelhecer

completamente, quero ver essa questao resolvida, sabe? Quero ver a sustentabilidade do meu
filho resolvida. (M., 50 a, Lisbhoa).

Para muitas que nao conseguem, mesmo apos longo tempo em terras portuguesas,

se sentirem pertencentes, o envelhecimento fortalece o desejo de retorno:

E nds, ndo, nds vamos ser sempre imigrantes. Por isso que en digo, por isso também que en
falo que minha velhice en quero ti na minba terra, en quero me sentir em casa. A gente ndo
se sente em casa nunca. Por mais anos que passe, vamos ser sempre inigrantes. (R., 50 a,

Algarve)

3) Resistir

As agéncias, ou estratégias de resisténcia, ocorrem de diversas maneiras, mas
segundo dois objetivos delineados: o primeiro se refere ao desenvolver da resiliéncia
necessaria que as faz permanecer por mais de uma década na tentativa de cumprir com o
plano migratério inicial e se sentirem de fato integradas a sociedade portuguesa; o segundo
tem por intuito claro o retorno ao pais de origem em uma situa¢ao financeira confortavel,
ainda que para isso tenham que se submeter a situa¢Oes que envolvem lidar com

discrimina¢oes varias.

Quando conhect men segundo marido, en tinha desconstruido a minba base. 1 oltar pro seu
pais de origem pra quem desconstri uma base?...8 meses? Sim! Eu deixcei um emprego, eu
desconstrui uma casa, en deixei um casamento...foram todas as frentes, eu so ndao mudei de

nome — como diz a minha mae. Eu sd nao mudei de nome! Nao, chegar li nao ¢ possivel

assim. (M., 50 a, 1isboa)
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Para Garcia (2007, p.381), tais estratégias sao inerentes a condi¢ao de estrangeira,
vez que “(...) viver a condi¢do de estrangeira convida a uma releitura das experiéncias
passadas descoladas do contexto cultural onde se realizaram. Ou se sucumbe, ou se

aprende a manejar situagoes entre poderes assimétricos, racismo e discriminagoes”.

A atitude de saber se impor perante tais situagoes é também uma fala recorrente:

,

E, eles nao brincam conrigo, nao, que en mando vir mesmo, pra valer. E ensino a minha filha
também. Nao tem nada que calar pra essa gente! Nao é2 Nao ¢ porque vocé ¢ brasileira que
tem que deixcar que eles te humilba, ou que te discrimine, on que faca qualguer coisa 5o pra

poder te magoar porque vocé ¢ brasileiral (IN., 50 a, Braga)

Eles hoje em dia, se calhar, tem mais respeito. Primeiro porgue en sei dar as respostas certas
nas horas certas. (M., 51 a, Lisboa)

Mulher migrante, brasileira, em Portugal...tem que ser guerreira mesmo e saber se impor, sendo

ndo fica. Saber se impor, sendo nao fica. (D., 59 a, Lisboa)

Consideracoes Finais

A faixa etaria mais representativa de migrantes brasileiras que entram em Portugal
se situa entre os 20 e 44 anos (SEFSTAT, 2015). Quando escolhemos investigar brasileiras
com mais de 50 anos nos guiamos tanto por uma vontade de perceber nuances diferentes
das que sao examinadas nos estudos até entao realizados, que frequentemente apontam
para a brasileira jovem e a associagdo a prostituicio, quanto por considerar que a
interseccdo com a categoria de idade nos permitiria uma ampliacio dos fendémenos

relativos aos preconceitos.

Portanto, a analise das categorias tematicas (meta-estere6tipos, envelhecimento e
resisténcia) suscitadas nos permite, por ora, avang¢ar com algumas proposi¢des a guisa de

conclusao.

A primeira delas € a interseccao entre a migracao e alguns marcadores, como os de
género, raca/etnia, idade e classe social. Ha que ressaltar que a classe social é uma pertenga
identitaria fundamental na analise da ampliacao ou da restricio da margem de manobra
das migrantes, que condiciona a intensidade da vulnerabilidade experimentada, objetiva e

subjetivamente.

Como vimos em algumas das narrativas, fazer parte de uma classe social mais baixa

ocasiona a necessidade de a migrante se submeter a diferentes situagoes pelo carater de
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urgéncia que é proprio a sobrevivéncia: aceitar trabalho sem contrato, fazer jornada de
trabalho de 12 horas seguida, ser considerada mao-de-obra pouco qualificada, barata e

precaria.

Quando a intersec¢ao das demais categorias acrescentamos o marcador de idade,
aqui definido como a partir dos 50 anos, percebemos ainda que o envelhecimento nem
sempre ¢ sinonimo de adaptacdio mais facilitada, e que o processo de envelhecer
geralmente acarreta consigo impedimentos diversos, como o proprio acesso ao mercado
de trabalho, o desenvolvimento/consolida¢io de uma carreira, e mesmo o retorno ao pafs
de origem - tanto pelo nao-alcance de objetivos financeiros, quanto pelo desfazimento de

lagos sociais que dantes existiam, mas que o passar do tempo trata de inviabilizar.

Os discursos destas migrantes sio pontuados por reflexdes acerca da solidao, da
saudade das amizades que ficaram no pais de origem, de uma auséncia de lacos mais

profundos. E também de um receio, uma inseguranca, com relacio ao envelhecer.

Esta inseguranca, que esta associada ao mercado laboral e a uma redugao de
oportunidades, se faz notar grandemente na fala daquelas que estio desempregadas ou
que recebem remunera¢oes minimas. Ha uma vontade de conseguir construir um
patrimonio que possa ser deixado para as/os filhas/os, principalmente na forma de uma
casa propria, que conflitua com o receio de que o mercado as expulse antes que isto se

materialize.

O olhar do exogrupo também deixa marcas profundas nas subjetividades, quando
analisamos os meta-estere6tipos pelos quais as migrantes brasileiras relatam serem
percebidas. A hipersexualizagao, como pontuado nas falas das entrevistadas, é recorrente.
O corpo colonial (GOMES, 2013), entendido como disponivel - seja em uma conotagao
sexual ou de exploragdo servil, no ambiente de trabalho -, é definidor das relagdes

estabelecidas com o exogrupo.

As associagOes a prostituicdo, a suscitagado da desconfian¢a quanto ao
comportamento moral, sdo cotidianamente vivenciadas em atitudes discriminatorias

dirigidas as migrantes brasileiras.

Entretanto, fato é que mesmo com as dificuldades e discriminagoes relatadas, estas
migrantes optam por ficar, em um exercicio mental cotidiano onde pesam o custo-
beneficio das suas condi¢des: elas mencionam o sistema de saide (e, com o
envelhecimento, o acesso a saide é cada vez mais uma prioridade), a seguranca, a boa

alimentagao, enfim, a qualidade de vida que julgam nao encontrar no Brasil.
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Notas

1. A Organizacao Internacional para as Migracoes define um migrante como qualquer pessoa que
se move ou se moveu através de uma fronteira internacional ou dentro de um Estado fora do seu
local habitual de residéncia, independentemente de (1) o estatuto juridico da pessoa; (2) se o
movimento é voluntario ou involuntario; (3) quais sao as causas do movimento; ou (4) qual ¢ a

duragao da estadia. (IOM, 2011).

2. Este artigo ¢ um recorte da tese de doutoramento, defendida no ano de 2018, na Universidade
do Minho, intitulada “Os estereétipos também envelhecem? Uma analise descolonial das
intersec¢oes entre racismo, sexismo e idadismo, a partir das vivéncias de migrantes brasileiras em
Portugal”.

3. A primeira vaga de imigracao brasileira teria ocorrido em final da década de 1980 e inicio de 1990
e ficou conhecida pela insercao de brasileiros/as em 4dreas de alta qualificacdo profissional. A pattir
do final da década de 1990, a chamada segunda vaga se refere a entrada “maci¢a” de migrantes

brasileiros/as de perfil diversificado e menos especializados/as (GOIS et al, 2009).

4. Seguindo a orientagdao de Faria (2015) que, ao discorrer sobre a tendéncia da globalizagao dos
fluxos migratérios (UN, 2014), aponta para a dificil tarefa de definir paises de origem, de transito

e de destino, atualmente, utilizaremos o termo “migrante”, sem uso de prefixos (e-, i-).

5. Em especial a Associagao SOS Racismo, a UMAR (Uniao de Mulheres Alternativa e Resposta)
e a Casa do Brasil de Lisboa.

6. “Corpo colonial” é um corpo construido como alvo da opressio dos colonizadores, em uma
interseccdo de raga, género, sexualidade e classe (exploragdo do trabalho). O “corpo colonial” é,

sobretudo, um corpo visto como disponivel (GOMES, 2013, p.48).

7. As entrevistas de Historias de Vida decorreram ao longo dos anos de 2016 e 2017, nas regides
do Minho, Porto, Grande Lisboa e Algarve. A amostragem ocorreu por meio da técnica de bola de
neve (snowball sampling), de maneira que cada uma das participantes foi indicando potenciais

entrevistadas dentro de sua rede de contatos.
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Fazendo a linha cdzinha: performance transidentitaria

de crossdressers brasileiras em Lisboa/PT!

Pietra Azevedo

RESUMO

Cdzinha é uma palavra que representa o abrasileiramento da expressdo crossdresser. Assim, este texto
etnografico baseia-se na observa¢ao participante e na participacao observante realizada entre janeiro e
agosto de 2017 na cidade de Lisboa/PT, junto a trés cdzinhas brasileiras. O objetivo é compreender
como se da o processo de performatizagao da transidentidade delas. Neste sentido, refleti sobre questoes
como: as motivagoes da montagio, 0 manejo sobre o corpo, o transito e fluidez entre os géneros, a
transidentidade performatizada a partir da alteridade com as travestis e as drag queens e o universo dos
encontros das cdzinhas com seus parceiros sexuais-afetivos pensando o desejo por meio das resisténcias
e dos assujeitamentos.

Palavras-chave: Cdzinha; Crossdresser; Performance; Transidentidade.



Cdzinha: transidentity performance of Brazilian crossdresser in
Lisbon/PT

ABSTRACT

Cdzinba is the Brazilian word that shares meaning with the term crossdresser. Thus, this ethnographic
work is based on participant observation and observant participation held between January and August
2017 in the city of Lisbon/PT with three Brazilian cdzinhas. The purpose of his article is to understand
how their process of transidentity performatization takes place. Therefore, I reflected on issues such as
the motivations of crossdressing, how they deal with their body, the transition, and gender fluidity, the
trans identity performatized from the alterity with travestis and the drag queens and the meeting universe
of the cdzinbas with their sexual-affective partners, reflecting upon the desire through resistances and
subjections

Keywords: Cdzinha; Crossdresser; Performance; Transidentity.

Cdzinha: performance transidentidad de crossdressers brasilenas en
Lisboa/PT

RESUMEN

Cdzinba es una palabra que representa el abrasileiramento del término crossdresser. Asi, este texto etnografico
se basa en la observacion participante y la participacion observante, realizada entre enero y agosto de
2017 en la ciudad de Lisboa/PT, junto a tres cdzinbas brasilefias. El objetivo es comprender como se
produce el proceso de performatizaciéon de su transidentidad. En este sentido, reflexioné sobre temas
como: las motivaciones de montagio, la gestion sobre el cuerpo, el transito y fluidez entre géneros, la
transidentidad performatizada de alteridad con las travestis y las drag gueens y el universo de encuentros
de cdzinbas con sus parejas sexuales-afectivas pensando el deseo a través de resistencias y sometimientos.

Palabras clave: Cdzinha; Crossdresser; Performance; Transidentidad.



"Se Deus é menina e menino
Sou Masculino ¢ Feminino...
Vou assim todo o tempo
Viivendo ¢ aprendendo”

(Masculino e Feminino — Pepen Gomes).

Embarcando com as cdzinhas em Portugal

Em janeiro de 2017 embarquei para Lisboa/PT, apds conseguir uma bolsa de
intercambio para estudar um semestre do curso de Licenciatura em Antropologia no
Instituto Universitario de Lisboa (ISCTE-IUL). Desde os primeiros dias, por influéncia
antropologica, tratei de sistematizar meu cotidiano em um diario de viagem que contém

parte dos dados etnograficos desse artigo.

Este texto etnografico baseia-se na observagdo participante e na participagao
observante, realizada entre janeiro e agosto de 2017 na cidade de Lisboa/PT junto de trés
cdzinhas brasileiras®, em um primeiro momento acompanhando cotidianamente duas
interlocutoras e em seguida, a partit de julho, experienciando a performance
(trans)identitiria’ cdzinha. Neste sentido, buscou-se compreender como se di o processo
de performatizagao da transidentidade destas pessoas a partir da significacao do que € ser
cdzinha, refletindo sobre questées como: motivagoes da montacdo, manejo sobre o corpo,
transito e fluidez entre os géneros e transidentidade performatizada a partir da alteridade

com as travestis e as drag queens.

Trago em outro topico algumas reflexdes acerca do universo dos encontros das
cdzinhas com seus parceiros sexuais-afetivos, utilizando majoritariamente minhas
experiéncias pessoais* e pensando desde a forma como estes encontros sio viabilizados,
passando pelas negociagdes e pelas formas de desejo circunscritas nesses espagos, até as

resisténcias e os assujeitamentos presentes nestas relacdes sociais/sexuais.

No prédio em que eu morava, localizado numa zona central da cidade, surgiriam
contatos e experiéncias pouco imaginadas por mim. No apartamento ao lado do meu
residiam duas imigrantes brasileiras: Monique que se reconhecia como uma travesti e
Catlos® que se reconhecia como homem gay. Por ocasidao de sermos do mesmo pais e
pessoas LGBTIs® (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais, Transgéneros,

Intersexuais) logo nos aproximamos.
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Eu passei a frequentar constantemente o apartamento delas. Acredito que o fato de
eu set #ma bicha afeminada’ transmitiu confianca para elas. Logo no primeiro més, Carlos
me mostrou algumas roupas sexuais femininas e disse ser dele, ou melhor, da
crossdresser/ cdzinha Jéssica. Catlos e Jéssica coexistiam no mesmo corpo. Eu sabia da
existéncia desta experiéncia performativa de género por conta da pesquisa etnografica que
eu estava realizando na cidade de Mossor6/RN sobre performance identitaria das travestis
(AZEVEDO, 2017), onde ocasionalmente elas falavam sobre as cdzinhas.

Crossdresser é uma pessoa que performatiza contingencialmente o género oposto ao
que lhe foi designado ao nascer cuja orientagao sexual pode ser diversa e a identidade de
género é uma expressio da transgeneridade. Raewyn Connell® (2016, p. 231) assinala que
“desde 1990, “transgénero” e “trans” foram amplamente adotados como termos gerais
abrangendo nao s6 mulheres e homens transexuais como também uma crescente
dimensao de identidades nao-normativas”. CD ¢ a abrevia¢io da palavra Cross-Dresser.
Cdzinha é uma palavra que representa o abrasileiramento da expressdo crossdresser.
Compreendendo tal qual Bell Hooks (2008) que o inglés é a lingua da dominagao, o
abrasileirar ~ representa a resisténcia no ressemantizar, pois “nos fazemos das nossas

palavras uma fala contra-hegemonica, liberando-nos nés mesmos na linguagem” (Hooks,

2008, p. 864).

Tal como Kulick (2008) argumenta que a travesti é uma figura eminentemente
latino-americana - tendo o Brasil enquanto um dos paises centrais -, defendo que as
cdzinhas sao figuras brasileiras, reinvengoes a partir das nuances entre as travestis e as
crossdressers tradicionais’. Portanto, cdzinhas, no contexto etnografico dessa pesquisa de
campo, sao homens gays" que performatizam pontualmente o género feminino, através da
montacao com motivacoes diversas. Utilizarei cdzinha no decorrer do texto tendo em vista
que ¢é assim que as interlocutoras se autodenominavam, raramente usando o termo

crossdresser.

Jéssica foi a primeira interlocutora cdzinha da pesquisa, que tive contato logo nos
primeiros dias em terras portuguesas. Passados alguns meses, com a mudanga de Monique
para outra cidade, chegou um novo morador para residir com Carlos/Jéssica. Icaro, que
posteriormente me apresentaria Karen, a segunda intetlocutora'’. Outra via de
intetlocug¢do para a elaboracio das reflexdes desse texto se deu através de Pérola'. Ela se
encaixa nesta excursio etnografica a partir da minha experiéncia pessoal enquanto
cdzinha/transgénero durante a observacio participante e participa¢ao observante, em que

mobilizei 0 meu corpo de maneira semelhante a Wacquant (2002).
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Wacquant (2002) usa a participagio observante como método etnografico, no qual ele
¢ simultaneamente um antropologo observador e um sujeito pesquisado cuja
experimentagio ¢ uma ferramenta da observacdo. E importante salientar que minha
experiéncia ndo se deu apenas por motivagdes antropologicas/cientificas, mas também,
sobretudo, por querer experienciar tal performance identitaria através dos mecanismos
disponiveis naquele contexto. Nao foi aleatério que esse processo reverberou na minha

autocompreensao e empoderamento enquanto travesti na atualidade.

Aproximo-me de Clifford (2002; 1997) diante da preocupag¢ao com a perspectiva
dialégica e polifonica relatando a minha experiéncia em campo e me percebendo como
sujeita pesquisadora localizada. Neste sentido, entendendo tal qual Elisete Schwade (2010)
que a subjetividade ¢ inerente a pesquisa antropologica e esta implica refletir sobre
contextos e relagoes de poder, torna-se importante assinalar qual é a minha posi¢ao social
enquanto pesquisadora/pesquisada na representacdo escrita do conhecimento
intersubjetivo, pensando que “nenhum conjunto especifico de vozes deve ser negado ou
privilegiado — o(a) autor(a) deve objetivar sua propria posicao na etnografia exatamente
na mesma medida em que procura retratar a subjetividade dos outros” (STRATHERN,
2014, p. 19).

Ha algum tempo eu ja brincava com o género, na medida em que percebia a
coercitividade dos papéis e comportamentos generificados que eram impostos sobre os
corpos num ideal de feminilidade e masculinidade socioculturalmente construidos. Desde
os primeiros contatos com as cdzinhas, elas ja sinalizavam para um potencial transgénero que
meu corpo possuia, tendo em vista meus cabelos longos, meu rosto fino e minha magreza
corporal. Mas somente em julho de 2017 que montei o palhaco™ pela primeira vez. Na
ocasido era apenas uma brincadeira para vermos como eu ficaria de cdzinha. Fizemos
algumas fotografias e instigada principalmente por Karen, decidi criar uma conta na rede
social Badoo para a figura que viria a ser Pérola. Depois disso, continuei fazendo a linha
cdzinba, isto é, me montando até o final do periodo de intercambio. Enquanto Pérola, eu me

intitulava uma “jovem estudante de 21 anos de idade!*, transeressora e aventureira”®.
b

Karen surgiu em 2011, dois anos depois da chegada de Icaro a Portugal. No Brasil,
ele se montava algumas vezes, inclusive ja havia participado de concursos de beleza, como
o Miss Gay e sempre admirou o trabalho de montacio de transformistas e drag queens. Com
23 anos de idade, Karen tinha um corpo bronzeado e se autodenominava como “meiga e
carinhosa”. Jéssica, por sua vez, tinha 29 anos de idade e se autodenominava “morena

sensual e dominadora”. Segundo Carlos, ela existia desde 2012:
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ela ja existia nos carnavais do Brasil, mas nao tinha um nome fixo. Ela s6 veio
vingar em Portugal, onde eu continuei me montando nos carnavais, sempre com
um amigo. Af eu comecei a ir nas discotecas montada com esse meu amigo e vi
que os homens tinham interesse, foi ai que surgiu o nome da Jéssica (fala retirada
de audio em conversa via WhatsApp. Julho/2018).

Tendo em vista que este artigo se situa no campo dos estudos das relagoes de género
e sexualidades, sdo necessarias algumas formulacGes basilares, ainda que sumarias, sobre
estes conceitos. Na tentativa de pensar o género de forma descolonializada, tentando
contribuir para o campo das analises cientificas feitas no Sul Global, busco pensar as
dinamicas e os processos formativos, criativos e violentos que envolvem o género, a partir
das transformacdes das culturas e dos corpos num jogo de disputa sociopolitica que possa
reconhecer a multiplicidade presente na concepcao pds-colonial dos estudos de género
(CONNELL, 2016). As sexualidades entendidas como praticas afetivas e eroticas
relacionadas as atividades sexuais das pessoas, também devem ser compreendidas como
socioculturalmente  determinadas, no qual a discursividade atrelada a ela
normatiza/naturaliza a heterossexualidade (FOUCAULT, 2013). Carole Vance (1995)
defende que a sexualidade é uma area simbolica e politica ativamente disputada, em que
grupos lutam para implementar plataformas sexuais e alterar modelos e ideologias sexuais.
A performance das cdzinhas pressupde o entrecruzamento desses conceitos-chaves, cujas
tronteiras sao transpassadas na medida em que constroem suas performances identitarias

intercambiando expressoes de género e de sexualidades na montagio cotidiana.

Montando o palhago: performance transidentitaria e montagio

cotidiana

Dentre as motivaces que conduziram ao processo transidentitario e performativo
enquanto cdzinhas, creio que duas sejam basilares: a primeira se refere ao fato de estarmos
distantes de nossos familiares e conhecidos/as, onde atravessadas por um oceano ficamos
longe de julgamentos e interferéncias diretas. Nenhuma de nossas familias sabiam dessa
expressao transgénero de nossas identidades, muito embora nds ja tenhamos nos montado
no Brasil, porém com o carater muito mais artistico, politico ou carnavalesco. Atrelado a
isso, na Europa goza-se de uma maior seguranca no que se refere a existéncia de pessoas
trans, em contraposicao ao Brasil que lidera o ranking dos paises com os maiores indices

de mortes de pessoas trans do mundo'S.
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O deslocamento, portanto, nutriu as oportunidades de uma performance
transidentitaria cdzinha. Longe de querer fortificar a ideia do Norte Global como /ugar do
progresso em paralelo ao Sul Global afrasado, tal compreensao se sustenta na ideia que ao se
deslocar para contextos longinquos, as sujeitas expandiram seus campos de possibilidades
(VELHO, 1994) ao experienciarem processos viabilizados pelos transitos dos corpos
sobre novos lugares, no qual certo anonimato se evidenciava. No que tange a
transgeneridade, mais parece que a fransfobia internalizada, alimentada socioculturalmente,
se esval e propiciam novos manejos sobre o corpo, género e sexualidades a partir dos

fluxos.

A segunda motivag¢ao situa-se no plano sexual/afetivo, como pode ser observado
nas palavras de Karen: “foi como cdzinha que eu pude conhecer um cara do género que
eu gosto, mais masculo - que nao seja gay -, que é o que me atrai, né?!” (diario de viagem,
junho/2017). Ja Jéssica foi mais enfitica: “eu nao gosto de gay, gosto de homem de
verdade, que me faga mulher na cama” (diario de viagem, mar¢o/2017). No que se refere
a Pérola essa segunda motivagao foi surgindo na medida que eu via quem eram os homens
que Jéssica e Karen ficavam. Elas recebiam os rapazes no apartamento e sempre que eles
iam embora, elas me chamavam para vé-los saindo. Realmente os homens se enquadravam
no padrao de beleza masculino hollywoodiano, em que dificilmente uma de noés terfamos a
possibilidade de ficar com eles na condi¢iao de desmontadas, ou melhot, de ocd'’, pois além
de serem, na grande maioria, homens heterossexuais, nossos padroes de beleza eram
distantes. Neste sentido, uma das falas de Karen torna-se emblematica nesse contexto:
“bicha, as gays daqui sao tudo ud, se acham demais, adoram esnobar... Af vem um homem,
homem de verdade, bonito e gostoso ficar comigo, af eu vou ficar me estressando com

essas gays? Jamais!” (didrio de viagem, junho/2017).

Dessa forma, a complexidade no campo das sexualidades se coloca quando as
afirmativas partem de homens gays que nao sentem desejo sexual por outros homens gays
- 0 que pode até soar contraditério, mas veem na performance transidentitaria cdzinha a
possibilidade de concretizacdo de desejarem e serem desejadas por homens de verdade, isto é,
homens heterossexuais, mesmo entendendo que “a estratégia do desejo é em parte a
transfiguracio do proprio corpo desejante” (BUTLER, 2016, p. 128). Esta sexualidade
paradoxal ¢ assegurada pelo transito identitario e de género, ou seja, a transidentidade
cdzinha que parte do fluxo entre ser gay e ser transgénero contingente e intercaladamente,

a partir de acionamentos estratégicos destas identidades.
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Existe um terceiro ponto/motivacio, que se refere a prostitui¢ao, principal fonte
de renda de Jéssica. Segundo Carlos: “ela [Jéssica] era um palhaco-montada, que nesse
palhaco-montada ela fez da vida dela uma profissio” (diatio de viagem, fevereiro/2019).
A prostituicao também se fez presente nos primeiros anos de ontagio de Karen, que na
circunstancia se chamava Bruna, mas no periodo que a acompanhei, ela se montava
especificamente para buscar patceiros sexuais/afetivos sem cobrat por setvigos sexuais.

Sobre a inser¢ido na prostituicao, Carlos/Jéssica relata:

eu conheci uma outra bicha num baile de carnaval que se montava e trabalhava
na vida... eu ainda fiquei um ano trabalhando [no emprego formal| e quando
chegava em casa a noite me montava para fager os vicios, que eu conhecia no
badoo... nisso eu fui tomando gosto, até que um dia eu vi que eu ganhava
seiscentos euros no meu trabalho formal, e em trés quatro dias minha amiga
fazia quatrocentos, quinhentos euros, af aquilo comegou a me agugar e eu ja
gostava de sexo... Um dia eu ja tava farta da loja, e larguei tudo e entrei #a vida
com a Jéssica... entdo eu conheci Monique e ela me levou pra 74/ pais, foi la que
eu fiz minha primeira pra¢a na Europa, foi onde eu fiquei encantada... Eu cheguei
a fazer treze clientes... E depois disso eu nao deixei mais (trecho retirado de
dudio em conversa via WhatsApp. Julho/2018).

Aqui é importante a partir dessa narrativa, separar vicios de clientes. Vicios sio homens
que niao se cobra pelo sexo e clientes sio os homens que se faz sexo pago. S6
esporadicamente que Jéssica fag a linha viciosa, porque segundo ela: “se eu fizer muito vicio
N0 vou ter 0 que comet, N0 posso ser uma bicha viciosa” (diatio de viagem, maio/2017).
Trabalhar na vida significa trabalhar como prostituta e praga significa passar uma temporada
em uma cidade se prostituindo, e no contexto europeu, fager praga ¢ uma pratica recorrentes
entre as putas. Também tive a oportunidade de conhecer outras cdzinhas que via na

montagdo uma estratégia de sobrevivéncia através da prostituicao.

Todas essas motivagoes possibilitam o que Duque (2011, p. 90), ao pesquisar
travestis adolescentes, denominou de montagem estratéigica, ou seja, o processo de
“construcdo e a desconstrucao da feminilidade a partir de uma manipulagao da vergonha
e do estigma para se conquistar, entre outras coisas, parceiros sexuais e transitar na escala
de exposicao a violéncia”. Para Vencato (2009, p. 2), as diversas formas de praticar o
crossdressing correspondem a “uma montagem transitoria, realizada em alguns momentos
especificos, que envolve graus variados de intervencao corporal, dependendo do que se

pretende em termos de resultado final daquela producao”. Os transitos identitirios e

8



performativos das cdzinhas se apoiam no cazzpo de possibilidades que a montagem estratégica

viabiliza, no processo de montar e desmontar o palhago esporadicamente.

Tanto Catlos, Icaro e eu tratdivamos Jéssica, Karen e Pérola na terceira pessoa. Esta
forma de tratamento é bastante comum entre as cdzinhas que vivem simultaneamente dois
universos. Sao duas expressoes identitarias ocupando um mesmo corpo, que experiencia
os geéneros masculino e feminino de forma contingencial, no qual se visualizam as
multiplas narrativas da corporificagio contraditéria que expressam O carater
ontoformativo do género (CONNELL, 2016). A separacio entre Carlos e Icaro e
sequencialmente Jéssica e Karen traz alguns aspectos curiosos. Na performance identitaria
transgenero da cdzinha é fundamental manter essa diferenciagdo entre a cdzinha e o ocd
que habitam o mesmo corpo. Jéssica me disse o seguinte: “se misturar uma coisa com a
outra da em confusao, a bicha fica desorientada, nao sabe dividir as coisas e pensa logo
que ¢ travesti... Tem que ter psicoldgico forte, nao é para qualquer uma” (diario de viagem,

maio/2017). Jéssica falava com a propriedade de quem ja se montava ha seis anos.

Esses transitos identitarios e performativos, que denomino de transidentidades,
devem ser entendidos com base na concepgao de Hall (20006, p. 12) sobre identidade, em
seus termos: “o sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade unificada e
estavel, esta se tornando fragmentado; composto nio de uma unica, mas de varias
identidades, algumas vezes contraditérias ou nao resolvidas”. Neste sentido, a partir da
ideia de parddia de género, Judith Butler (2016, p. 238) diz que “esse deslocamento
perpétuo constitui uma fluidez de identidades que sugere uma abertura a ressignificaciao e
a recontextualizacao”. Portanto, o transito entre o masculino e o feminino nao ¢é
exclusividade de travestis (CARDOZO, 2007) e nem das transgéneros, todas vivenciamos
esse tfransitar entre os géneros cotidianamente a partir dos questionamentos e reconstrugoes
dos papéis, comportamentos e relacdes de género, estando em uma constante mobilidade
entre locais dentro da ordem de género (CONNELL, 2016).

Por mais que as cdzinhas “na medida em que constroem estes eus como dissociados
entre si, contribuem para a ideia da existéncia de uma masculinidade oposta a
teminilidade” (VIEIRA GARCIA, ef al, 2010, p. 92), na verdade, o que ocorre ¢ um
acionamento estratégico de separagdo com cunho psicossocial na constru¢io da
performance transidentitaria, que reverbera na coexisténcia de construgoes corporeas de
masculinidades e feminilidades, no qual “pode-se dizer que ha duas pessoas construidas
pelas crossdressers que nao sao, necessariamente, continuidade uma da outra” (VENCATO,

2009, p. 177), mas sim, identidades elaboradas em transitos complementares e
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simultaneos. Segundo Icaro: “ela [Karen] existe, mas sem eu perder minha identidade”

(diario de viagem, julho/2017), ja Catlos relembrou:

hoje nem tanto mais, mas antigamente tudo era voltado pra ela [Jéssica], o quarto
era feito para ela, tudo que eu comprava era pensando nela... Entao o Carlos
ficou um pouco afastado, mas hoje eu sei separar muito bem as coisas, Jéssica é
Jéssica e Carlos ¢ Carlos. Mas eu amo de paixdo a Jéssica, tenho paixao por ela,
loucamente. Hoje ela faz patrte da minha vida (didtio de viagem, abril/2017).

Durante o dia-a-dia era Carlos que ia ao mercado fazer compras, que pagava as
contas, que ia ao aniversario das amigas, etc. A ele estavam destinadas as atividades de
cunho publico, embora ocasionalmente Jéssica saisse para festas em boates LGBTIs e
baladas hétero. No periodo da participacao observante, Karen e Pérola sairam varias vezes
na noite lisboeta, chegando a frequentar espacos publicos de grande circulag¢ao de pessoas,
como o Bairro Alto. Vencato (2009), ao debater estigma e segredo entre crossdressers,
menciona o calculo, risco e desejo que envolvem o sair montada em espagos publicos,
pensando nas vidas duplas. E o medo, por parte das cds de serem reconhecidas suas

identidades enquanto homens.

A frase supracitada de Jéssica - pensa logo que ¢ travesti - esta relacionada a identidade
da cdzinha performatizada a partir da alteridade, pois esta é diferente de uma travesti e
uma mulher transexual que vive cotidianamente o feminino, embora todas elas facam parte
do mesmo nicho, da transgeneridade. Um marcador importante dessa alteridade é,
segundo as interlocutoras, o uso de hormonios, que para elas, assim como para as travestis
da pesquisa que realizei em Mossoré/RN entre 2015 ¢ 2017 (AZEVEDO, 2017) , marca
o inicio da transi¢ao de género de uma travesti. No entanto, existem crossdressers que fazem
a Terapia Hormonal (TH), como algumas estudadas por Anna Paula Vencato (2009) e
Vieira Garcia ez al. (2010) e travestis que nao optam pela TH.

Segundo Eliane Kogut (20006), travestis e crossdressers sdo a mesma coisa, no qual o
termo crossdresser surgiu como forma de higienizagao para a conotagao negativa atribuida
as travestis. O estigma (GOFFMAN, 1988) das travestis como prostitutas e violentas é
apresentado por Vieira Garcia ef al. (2010) como o motivo das crossdressers ndo quererem
ser identificadas como travestis. As primeiras veem as segundas com olhar negativo, que
conforme os autores, implica nesta condi¢ao, a classe social como um marcador desta

diferenciacdo. Anna Paula Vencato (2009, p. 66) argumenta que:
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aparentemente a rejei¢ao ao termo travesti parece sublinhada, especialmente pela
associa¢ao desta figura ao mundo da prostitui¢ao e de uma vida marcada por
dificuldades como a falta de espago no mercado de trabalho, priva¢oes materiais
e sociais e grande exposi¢ao a violéncias e abandonos. Contudo, ha aquelas que
defendem que travestis e crossdressers seriam nomes diferentes para se falar da
mesma coisa, embora levem em conta o preconceito associado a categoria
travesti.

Ao acompanhar os casos de crossdressers que se tornaram transexuais, o estudo
antropolégico de Anna Paula Vencato (2009) aponta, por vezes, para a fluidez entre os
limites das categorias da transgeneridade. Diante dessa multiplicidade de formas de
perceber a transgeneridade em suas varias nuances de singularizacdo, as cdzinhas
interlocutoras dessa pesquisa continuaram a perceber essas identidades diferenciadamente.
Isto também tem influéncia da aproximacao que elas possuiam com as travestis, com quem
conviveram cotidianamente, reivindicando uma identidade que ¢ divergente da requerida

pelas cdzinhas.

A experiéncia cdzinha foi para mim, no universo das duvidas que circunda nos,
pessoas trans, um marco definidor que me ajudou a compreender minha travestilidade.
Portanto, as performances de género sio bem mais contingenciais, complexas e singulares
do que os modelos lineares estaticos impostos nas identificacdes. A sociedade
erroneamente insiste em querer nos exigir certezas e coeréncias em um mundo de
experimentagoes multiplas e de construgoes identitarias difusas e contraditorias, certezas

estas nio exigidas as pessoas cis'®.

Embora essa diferenciagdo entre cdzinhas e travestis seja evidente entre as
interlocutoras que nao as veem como a mesma coisa, em algumas ocasioes elas se
apresentam como travestis no inicio da transicao, excepcionalmente quando estio se
relacionando com alguns parceiros sexuais que nao compreendem a diversidade entre as
transgeneros, cuja palavra travesti tem uma significacao social mais difundida, ainda que

associada a prostitui¢ao.

Sempre que falavamos de cdzinhas, Carlos fazia questio de dizer: “tem que ter um
psicolégico forte” fazendo mencao principalmente a Karen, que logo quando comegou a
se montar “confundiu as coisas” e comecou a Terapia Hormonal (TH). Icaro me relatou

que foi dificil na época:

eu estava carente e vulneravel e acabei confundindo as coisas... Chegou uma hora
que eu estava muito mal, ver o meu corpo mudando me assustou... Af eu peguei
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tudo que era da Karen e joguei fora... Passei um tempo sem me montar, s6
depois que meu psicologico melhorou é que voltei 2 montagao (diario de viagem,
agosto/2017).

A (des)transicao de género no que se refere a travestilidade/transexualidade tem se
tornado algo recorrente, pelo que pude observar nas minhas experiéncias etnograficas
junto a populagao trans. Raewyn Connell (2016, p. 241-242) acredita que a transi¢ao afeta
os relacionamentos intimos, e que “uma mulher transexual pode ter uma imensa incerteza
sobre o que fazer. Ela circula indo e voltando das praticas transexuais, comeca e para de
tazer cross-dressing, comeca e para automutilagdes”. Nesse contexto, algumas questoes
valem a reflexdo, como as incertezas e fixacOes identitarias frente aos processos
performativos de género que sao socialmente impostos, a cristalizacio do binarismo de

género e a transfobia socioculturalmente difundida e naturalizada.

Além dessa diferenciacdo com as travestis e transexuais, uma outra é necessatia para
as cdzinhas. Karen me dizia que “a linha que eu faco ¢ uma linha mais garota, eu nao fago
a linha transformista e nem a mais chamativa, que é a da drag queen, eu gosto de uma linha
mais reservada, mais menininha, mais cdzinha” (diario de viagem, julho/2017). Embora
drags e transformistas usem a expressao se zontar tal como as cdzinhas, existem grandes
nuances que as diferenciam. Junto ao fato dos estimulos das wontacies serem desiguais, os
resultados também se discrepam. Enquanto que as primeiras sao postas numa /Znha mais
chamativa com cunho artistico, as ultimas se montam na perspectiva de ilustrarem #ma linha
mais garofa e principalmente no ambito privado com intuitos sexuais e afetivos. Embora
colocado desta forma por Karen, as nuances dessas identidades sao multiplas; ambas as
performatividades se interligam ao parodiarem as feminilidades, por vezes tensionando,

por outras ratificando as coer¢des de género.

Esses processos de performatizagdo transidentitiria a partir da alteridade sdo
debatidos por Guacira Louro (2016, p. 47) entendendo que “a identidade negada é
constitutiva do sujeito, fornece-lhe o limite e a coeréncia e, a0 mesmo tempo, assombra-
o com a instabilidade”. Nesta linha, Bhabha (1998, p. 95) diz que: “a negacdo é sempre
um processo retroativo; um semi-reconhecimento daquela alteridade que deixou sua

marca traumatica’.

A montagao para as cdzinhas é ardua e trabalhosa. Ao contatarem um parceiro sexual-
afetivo e firmarem um encontro, comeg¢a o0 processo que elas denominam “montar o

palhaco”. Ja no banho ¢ necessario depilar todo o corpo e reforcar a depilagao da barba,
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para ndo ficar visivel o xux#”. Aqui ha todo um cuidado com a utilizacio de cremes
corporais e faciais tendo em vista que a depilacdo cotidiana deixa a pele irritada. A segunda
etapa ¢ a mais crucial e demorada, a maquiagem. E neste processo que o rosto vai sendo
modificado através dos contornos elaborados na acentuacao de tracos considerados
femininos e ocultamento de tracos considerados masculinos. Como me disse Karen: “o
menos é mais”, no sentido que, quanto mais #afural possa parecer, sem exageros de cores
e tons, ¢ o ideal de maquiagem para uma cdzinha. Apés a maquiagem, é escolhida a roupa
que sera utilizada, sempre com pegas intimas femininas. Através das vestimentas, buscam
valorizar aspectos dos seus corpos para aproxima-los da feminilidade, ocasionalmente

usando espartilhos. Por dltimo é posta a peruca.

Paralelo aos procedimentos cotidianos da montagao, as cdzinhas realizam outras
atividades de cuidados estéticos, como depilagao a laser, bronzeamento e muscula¢iao, com
o intuito de fortalecer a feminilidade de seus corpos. A montacio reconhece que “o fato de
o corpo-género ser marcado pelo performativo sugere que ele nao tem status ontolégico
separado dos varios atos que constituem sua realidade” (BUTLER, 2016, p. 235).

Posta a peruca, é perceptivel a modificacao dos gestos e comportamentos, Carlos
me dizia: “quando eu coloco a peruca ela [Jéssica] vem e toma conta de mim, a partir de
entdo ela que fica no comando”®. A performance da feminilidade hegemonica é acionada
a partir de gestos delicados e suaves, desde a modificagao do andar até a postura corporal.
No inicio, eu tinha dificuldades nessa mudanca abrupta de personalidade, mas sobretudo,
no trato dos movimentos do corpo fixados nos padroes de feminilidade que eu tanto
questionava. Karen me ajudava com dicas, como: manter bragos e pernas entrecruzados e
nunca os deixar enrijecidos ou abertos; deixar a cabe¢a curvada um pouco para baixo,
realizando movimentos leves com o pescogo; € o principal fazer cario, ou seja, tornar leves
as expressoes faciais. Outra modifica¢ao performativa importante referia-se ao manejo da
voz, com objetivo de torna-la mais aguda, falando sempre em um tom mais baixo e bem
mais fino que a voz habitual de ocd. Algumas crossdressers estudadas por Anna Paula Vencato

(2009) chegaram a fazer sessdes de fonoaudiologia.

Os cuidados e producao da feminilidade padrao, como depilacao, pintar unhas, etc.
parecem ser mais complicados, no que tange a manutencao da vida dupla as crossdressers que,
no infcio desse artigo denominei de fradicionais, ou seja, as que quando desmontadas se
afirmam homens heterossexuais. Para a afirmacdo da heterossexualidade masculina, junto
da concomitante masculinidade hegeminica®, parece ser necessario repudiar os simbolos de

teminilidade. Segundo Welzer-Lang (2001, p. 465) “é verdade que na socializagiao
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masculina, para ser um homem, é necessario nao ser associado a uma mulher”. Neste
sentido, embora atualmente se argumente em prol da metrosexualidade de homens
heterossexuais e entre os gays se visualize a misoginia, disfarcar os simbolos femininos,

quando desmontadas, é mais dificil para as crossdressers tradicionais do que para as cdzinhas.

A discussao acerca das orientagoes sexuais é fundamental para distinguir as cdzinhas
desta pesquisa e as crossdressers tradicionais estudadas por Anna Paula Vencato (2009), Vieira
Garcia et al. (2010) e Marjorie Garber (1992). Estes estudos realizados em clubes de
encontro de crossdressers apresentam nao s6 uma maioria heterossexual por detras das
montacdes, mas também uma relutancia e rejeicdo por parte das proprias crossdressers as
outras que, quando homens, se afirmam homossexuais, pois segundo as autoras, o
crossdressing é parte de um projeto amplo de realizagao pessoal que nao deve ser associado
estritamente ao campo dos desejos. Anna Paula Vencato (2009, p. 110) pontua: “o que
ocorre é que as pessoas entendem o c¢rossdressing como algo que pode ser usado em suas
praticas sexuais, mas que nao se limita a elas ou ndo pertence, necessariamente, a esta

instancia de suas vidas”.

Nos clubes estudados por essas autoras, a conotacao sexual é proibida, onde
valorizam as crossdressers que se vestem como damas comportadas € evitam roupas sensuais
(VIEIRA GARCIA ¢# af, 2010). Nesta perspectiva, Anna Paula Vencato (2009) categoriza
de crossdresser fetichista a que se monta para excitar-se sexualmente. Assim sendo, as cdzinhas
se singularizam ao vangloriarem o sensual e as praticas sexuais possibilitadas pelas suas
performances transidentitarias, no qual a centralidade do desejo e da eroticidade ¢
tortificada na medida em que as interlocutoras da pesquisa se montavam primordialmente

quando marcavam encontros com parceiros sexuais e afetivos.

Esses machos iludem a gata e somem: os encontros € 0s parceiros

sexuais das cdzinhas

As sexualidades e seus exercicios possuem centralidade na performatizaciao
transidentitaria das cdzinhas. Discorrerei neste topico sobre o universo dos seus encontros
com seus parceiros sexuais-afetivos, lancando reflexoes desde a abordagem até o pos-sexo.
Secundariamente, é possivel visualizar quem sio estes parceiros em termos raciais, de
nacionalidade, de orientacdo sexual, de classe social, de desejo e de niveis de experiéncias
com as mulheres trans®. Os apontamentos que farei a seguir estdo baseados nos relatos de

Jéssica e Karen, mas principalmente, nas minhas experiéncias pessoais enquanto Pérola

Ir



junto de meus parceiros sexuais, em que tive oportunidade de experienciar como eram
viabilizados estes encontros, quem eram esses homens e como o desejo era construido
nestas relagoes entre guatro paredes. Nesta perspectiva, se tratando de corpos abjetos, como
das mulberes trans, uma antropologia entre quatro paredes pode propiciar reflexdes instigantes
sobre o que socialmente perpassa corpos que sao simultaneo e paradoxalmente mortos e

desejados®.

Todos os encontros que tive foram possibilitados via Badoo e Tinder, ambos
aplicativos de relacionamentos, sendo o primeiro mais utilizado por nos mwulheres trans e os

homens que nos procuram?’.

21 de julho de 2017, nove horas da noite e eu estava pronta — #inha montado o
palhago - para receber meu primeiro parceiro sexual/afetivo em minha residéncia.
Tinha o conhecido via badoo e em seguida tinha trocado WhatsApp, onde ja
conversava com ele ha dois dias. O nome do referido era Daniel (nome ficticio)
um jovem portugués de 24 anos, recém-solteiro, modelo e militar. Com corpo
atlético e olhos castanhos claros, ele esbanjava a beleza padrio europeia. Eu
estava nervosa e temerosa, nao acreditando que aquele homem queria estar
comigo — uma cdzinha. Karen, ja experiente em receber seus parceiros, tentava
me tranquilizar e dizia que tudo ia correr bem. A campainha toca e vou recebe-
lo um pouco trémula. O homem que me cumprimenta com beijos no rosto é
ainda mais belo que o das fotos enviadas via aplicativo, o que me deixa mais
nervosa. Conduzindo-o para meu quarto, logo comeg¢amos a conversar. O
didlogo se estende até meia noite. Daniel relata sobre o fim de seu
relacionamento e sobre seus trabalhos como militar e modelo. Falo basicamente
sobre minha estadia em Lisboa e sobre a universidade que estava estudando. Em
um determinado momento, nao tenho precisio de como foi a abordagem,
comegamos a transar ¢ ao fim do sexo conversamos mais um pouco antes dele
partir. Fol a tnica vez que estivemos juntos. Daniel nunca mais mandou
mensagem para mim (relato extraido do diario de viagem).

Daniel foi o primeiro de muitos homens com quem eu estive. Karen e Jéssica
costumavam dizer que Pérola era romanceira porque sempre demorava quando estava
acompanhada, o que geralmente nao passava de trinta minutos, mesmo se tratando de
vicios. A descricido do meu perfil (Pérola) nos aplicativos dizia o seguinte: “Cdzinha
brasileira e estudante universitaria. Nao busco nada especifico. Apenas me tratem com
respeito e nao fagam perguntas parvas”. Embora estivesse especificado que eu era cdzinha,
sempre que comecavam os dialogos virtuais fazia questio de me autoafirmar, por mais
que a maioria dos homens que falassem comigo ja soubesse que eu ndo era uma mulher

cisgenero. Alguns poucos desentendidos chegavam a me abordar, outros perguntavam:
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“mas voce esta montada de mulher, certo?” ou “tu andas sempre de menina e labio
pintado?”. Todos me tratavam no feminino e sempre de forma amistosa, que
posteriormente fui entender que esta forma carinhosa de tratamento fazia parte das
estratégias de abordagem e galanteamento que eles usavam para conseguir sexo gratuito

com as mulheres trans.

Jéssica, que trabalhava na vida, tinha anincios nos sites de prostitui¢ao, mas também
utilizava Badoo e Tinder, principalmente para encontrar seus ziczos. Ali ela tinha o poder de
escolha diferente dos clientes. Ela costumava relatar que muitos dos homens que
paqueravam com Pérola e Karen nos aplicativos ja haviam estado com ela enquanto
clientes. Nas suas analises, eles estavam utilizando de técnicas de manipulagao afetiva para
conseguirem sexo gratuito com outras zzulberes trans nos aplicativos, cujos fermos de #so nao
permitem venda de nenhum servico, incluindo sexual. E bastante comum uma mulber trans
ter sua conta bloqueada nestas plataformas digitais, em que as alegacdes ou sao de venda de
servigos sexcuats ou falsificacio de identidade®. Também ha muitas mulberes trans prostitutas que
criticam as rans viciosas, que por nao cobrarem pelo sexo, diminuem o nimero de clientes
que vao a procura delas. Esse é um debate complexo que requer uma analise mais

aprofundada sobre as nuances da prostituicao®.

Fui muitas vezes questionada pelos meus parceiros, se eu frabalbava na vida. Eles
também tinham dificuldade de acreditar que eu era uma universitaria que estava fazendo
mobilidade académica internacional. Estes questionamentos se inserem no imaginario
simbolico socioculturalmente construido e cristalizado das travestis, transexuais e cdzinhas
brasileiras que migram para a Europa como potenciais prostitutas, ou seja, tinhamos
nossas identidades estigmatizadas e pensada por um viés determinista (GOFFMAN,
1988).

Estive com homens de idades entre 22 e 40 anos, a grande maioria eram
comprometidos, namoravam ou eram casados, alguns com filhos. As ocupagoes eram as
mais diversas, evidenciando as varias classes sociais: professor doutor universitario,
mecanico, modelo, militar, técnico em informatica, linguista, socidlogo, estudante
universitario, advogado, farmacéutico, engenheiro, trabalhador do comércio, policial,
contabilista, agronomo, jornalista, transportador e petroleiro. Grande parte tinha
nacionalidade portuguesa, mas também estive com um brasileiro, um francés ¢ um
angolano. S6 estive com um homem negro?’. Apenas dois homens estiveram em suas

primeiras experiencias com zulberes trans comigo, Tiago de 22 anos de idade e Fred.
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Dia 09 de agosto de 2017, uma hora da tarde. Fred, com quem eu tentei marcar
um encontro duas vezes, estava chegando. Ele trabalhava nas proximidades em
um escritério de contabilidade e iria aproveitar seu horario de almogo para estar
comigo. Era um portugués de 25 anos de idade, solteiro, corpo atlético, barba e
cabelo grande e que estava indo para sua primeira experiéncia com uma mulher
transgénero, segundo ele. Em conversa via WhastApp um dos primeiros
questionamentos dele foi “vais mudar de sexo ou estas a mudar?”, respondi que
nao porque era crossdresser. Isso ndo o intimidou. Assim que chegou me
cumprimentou com beijos no rosto e estava visivelmente nervoso. No quarto
levei um copo com agua para ele, e comegamos a falar sobre trabalho e
universidade. Passados alguns minutos ele comegou a fazer carinho em minhas
pernas, me elogiando. Em seguida transamos. Apos o sexo perguntei como ele
se sentiu na sua primeira experiéncia, ele respondeu: “eu tinha curiosidade, mas
a sociedade portuguesa é muito conservadora, nos limitamos muito. Foi uma
experiéncia agradavel, tu és uma gaja [menina] muito gira [bonita], além de gentil.
Espero nos encontrarmos uma outra vez” (relato extraido do diario de viagem).

Nunca mais nos encontramos ou sequer trocamos mensagens. Ha uma recorréncia
em tal comportamento por parte dos homens que tiveram/tém relacGes com as zulberes
trans. Apenas dois mandaram mensagens e quiseram estar comigo pela segunda vez. Com
Karen e Jéssica ocorria a mesma coisa. No caso de Jéssica, ela ja havia tido um parceiro
tixo chamado Nuno, que apesar de casado, a levava para passeios, para bares e discotecas.
Ja Karen envolveu-se afetivamente com alguns, mas segundo ela: “ndo podemos deixar
nos envolver, porque esses machos iludem a gata e somem do nada, sio u6” (diario de

viagem, agosto/2017).

A vivéncia afetiva de Jéssica tornou-se destoante das regularidades que permeiam
as relagoes afetivas entre as cdzinhas e os seus parceiros. Nao s6 pela reincidéncia dos
encontros, mas excepcionalmente por Nuno a levar em lugares publicos. A esmagadora
maioria preza pela discricdo e sigilo e pelos encontros em espacos privados. Depois de
algumas mensagens trocadas no aplicativo e visto o interesse reciproco, vem uma
indagacao que ¢ periddica: “onde propde para nos encontrarmos?”’, mesmo sabendo que
nao ha outra possibilidade de local que nio seja um quarto particular, eu ousadamente

respondia: “podemos tomar um café, ou irmos a um barzinho, ou a algum jardim”.

Com exceciao do brasileiro Gabriel, estudante universitario, que ja tinha namorado
uma travesti no Brasil, todos os outros que sairam com Pérola desconversavam e
propunham algum lugar discreto. Em paralelo, quando firmavam o encontro para nossos
quartos, logo vinha a enxurrada de perguntas: “mora sozinha? O seu prédio ¢ tranquilo?

Como ¢ sua vizinhanca? ” etc. O medo de ser visto com uma zulber trans s6 reforga a
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transfobia socioculturalmente difundida e o fato dos corpos trans serem lidos como

abjetos (BUTLER, 2010).

A sociedade portuguesa ¢ tida estereotipadamente como religiosa e conservadora,
o que dificulta ainda mais os encontros em publico com as travestis, transexuais e
transgéneros. Pérola e Karen sairam montadas juntas algumas vezes para lugares publicos
da noite de Lisboa, como o Bairro Alto, espaco que ha um grande fluxo de pessoas,
caracterizado como boémio, turistico, repleto de bares, restaurantes e discotecas.
Paradoxalmente, em todas as ocasioes elas foram abordadas por homens, mesmo rodeadas
de pessoas, mas que as procuravam direcionadamente para sexo. A cantora travesti Linn
da Quebrada ja problematizava essa objetificacao do corpo das mulberes trans na sua musica
Mulber, versando: “Eu t6 correndo de homem... Homem que consome, s6 come e some...

Homem que consome, s6 come, fodeu e some”.

O trecho da musica dialoga com a frase supracitada de Karen: “esses machos iludem
a gata e somem”. O #/udir é préprio da construgdo da masculinidade hegemonica assentada
no machismo e hetero(cis)normatividade®. Nesse processo, cuja domina¢io masculina se
reitera sobre os corpos das mulheres, as mwulberes trans tém sua corporalidade transposta
por uma hipersexualizacao junto da objetificacio e da abjecdo. Essa leitura corporal
também se referencia na hierarquizacio de poder das relagdes entre o
homem/cis/portugués/europeu e a mulher/trans/subalterna/brasileira a partit do
contexto migratorio colonialista que estigmatiza a mulher cis e trans do Brasil como

altamente sexualizada e promiscua.

Pelo fato da maioria dos homens que estiveram com Jéssica, Karen e Pérola, terem
outras experiéncias com mulheres trans, eles acabam por visualizar nossas fragilidades
emocionais, ja que somos socioculturalmente marginalizadas e violentadas
cotidianamente. Eles se aproveitam da situa¢do para conseguirem O que querem: Sexo
gratuito e rotativo, como se fossem colecionadores de mulberes trans. Usam do galanteio e
seducdo, nos elogiam incansavelmente e prometem que o interesse ¢ para além de uma
casualidade. Mas segundo Karen, que ja se (des)encantou com esses discursos: “é tudo ek¢,

sao tudo trucado, mona”, ou seja, ¢ tudo mentira e discurso oportunista.

Com a vida dupla que levam, € recorrente que esses homens criem perfis falsos nos
aplicativos, queiram que os encontros ocorram no dia que eles estdo disponiveis, que
sumam e reaparecam do nada, que nos bloqueiem nas redes sociais digitais, que pe¢am

fotos apenas para se masturbarem nao concretizando compromisso algum, além de
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marcarem encontros e nao aparecerem. Tudo s6 refor¢a o descompromisso emocional

com quem ja o tem abalado socialmente.

Entretanto, as cdzinhas e mulberes trans de forma geral, produzem estratégias de
resisténcia e ressignificacao de tais comportamentos, produzindo uma agéncia sobre o que,
a principio, seria lido como exploragao. Desta forma, penso a agéncia como construida
culturalmente e relacionada a intencionalidade, ao poder e a universalidade, agindo no
contexto das relagcdes de desigualdades, de assimetrias e de forgas sociais, perpassando a
dominagao e a resisténcia. Assim sendo, a compreendo como uma propriedade de sujeitos

empoderados (ORTNER, 2007).

As cdzinhas tratam os homens que as desejam com rejei¢ao e desdém. Em conversa
sobre o assunto na sala de estar do apartamento de Jéssica e Karen, elas relatam
sequencialmente: “antes deles pensarem em nos usar, noés s6 queremos usar eles... No6s
que comandamos, que estamos no poder, somos nos que escolhemos... Tem que mostrar
a eles quem manda, ndo podemos deitar para esses machos”. A segunda acrescenta: “eles
acham que enganam as bichas, mas somos nés que enganamos eles... A bicha monta um
palhaco e eles vém correndo atras dela (risos)” (diario de viagem, junho/2017). E
perceptivel a concretude da agéncia no processo de seletividade delas sobre os homens
que as procuram. Por exemplo, nos aplicativos que Jéssica usava, ela possuia mais de 200

conversas nao lidas-respondidas.

Em contraposicao, outras trajetorias afetivas sdo possiveis com alguns desses
parceiros sexuais, a exemplo de Jéssica com Nuno, chegando até a ser notério uma empatia

por parte deles aos percalgos de subalternidade que nés mulheres trans passamos.

20 de agosto de 2017. Dez horas da manha. T¢éo, um portugués de 31 anos idade
e doutor em farmacologia, que eu tinha conhecido via T7nder, estava chegando.
Nos ja estavamos conversando ha alguns dias via WhatsApp. Téo sempre foi
muito educado, carinhoso e respeitador. Ele tinha trazido um pequeno-almogo
(como chamam café-da-manha em Portugal) para mim. Eu tentava nio me
encantar com essa atitude nado muito convencional entre os homens que tinha
conhecido, e estava em alerta para nio me envolver e posteriormente me
frustrar, como era comum. T¢éo tinha corpo atlético, olhos azuis e um sortiso
envolvente entre a barba feita. Ele me cumprimentou carinhosamente e me
elogiou dizendo: “estas muito bela, és realmente uma pérola”. Tomamos o café-
da-manha juntos, conversando sobre coisas do cotidiano, mas principalmente
sobre minha partida, pois eu estava prestes a voltar para o Brasil. Terminando
de comer, agradeci pela gentileza e disse nao ser comum ser tratada de tal
maneira, onde os rapazes geralmente s6 me veem para sexo. Téo relata ja ter
namorado uma mulber trans e sabia minimamente das discriminacées e



objetificacio que noés sofriamos, e por isso sempre tentava ser respeitador e
empatico. Naquela manha trocamos apenas alguns beijos. Ele teria um encontro
com amigos e no final da tarde voltaria para estar comigo novamente. Passamos
a noite juntos. Continuamos nos falando durante muitos dias, até mesmo depois
que voltei para o Brasil (relato extraido do diario de viagem).

Téo se autodenominava bissexual e fez parte do meu grupo de parceiros sexuais,
que foi majoritariamente heterossexual. Vale o resgate de alguns comentarios, feito por
esses homens que se afirmam heterossexuais, sobre a orientaciao sexual. Alguns diziam
nao gostar de rotulos, outros falavam que estavam mais preocupados em experimentar o
melhor da vida. Também tinham relatos que refletiam sobre a complexidade da sexualidade
apontando que as classificagdes (homo, hetero, bi, etc.) muitas vezes sio obsoletas na

concretude das relacOes sexuais.

O debate sobre sexualidades e orientagao sexual se complexifica a medida que esses
homens narravam sobre seus desejos referentes a nos, mulheres trans. Trago aqui os relatos
de alguns que estiveram com Pérola. Ruben, militar portugués de 23 anos: “o que me atrai
¢ fato de ser um corpo feminino com algo a mais”; Jodo, engenheiro portugués de 35 anos:
“Por um lado adoro sua sensualidade feminina, por outro gostava de experimentar a tua
versatilidade, por isso apetecia-me estar contigo”; Roger, portugués de 36 anos e
trabalhador da industria petrolifera: “Excitava-me quando via [uma trans|... Quis
experimentar e adorei... Eram todas como tu, femininas”; Miguel, um policial portugués
de 38 anos: “Gosto de mulheres, independente do que elas tenham entre as pernas”; Jean,
um francés linguista de 39 anos: “Gosto da dualidade e das possibilidades de prazer que
tenho contigo”; Gongalves, estudante portugués de jornalismo com 26 anos: “Gosto do
exoético, 1sso da-me tesao”; Erico, portugués de 32 anos que trabalha com informatica:
“Isso te torna unica... Gosto desse jeito menina por fora e depois algo mais...”, eu
questionei: “Algo mais?” E ele respondeu: “Sim, tens pau nél? Tens algo que as outras nao

tem, tens outro encanto... mas prefiro alguém como tu, és completa”?.

Erico foi o mais enfatico na exposi¢cao quando explana que ¢ o pénis que torna a
mulher trans completa, ¢ é isto que motiva seu desejo por nés. E unanime nas vivéncias das
interlocutoras, assim que comecam a zec/ar virtualmente, que os homens que as desejam,
pecam fotos delas. Alguns com relutancia e outros nem tanto, solicitavam imediatamente,
totos dos pénis e atrelado ao pedido vinha a indagagdo: “és s6 passiva ou também ativa?”.
A frase eles gostam ¢ da piroca, da musica Chifrudo da drag gueen Lia Clark e da travesti Mulher

Pepita, se encaixa perfeitamente neste contexto. As enveredas do falocentrismo estao
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presentes na formas de pensar e experienciar as sexualidades desses homens. Embora
perceba-se essas evidéncias, é necessario assinalar que nao é qualquer pénis que instiga as
eroticidades desses homens, é o pénis em um corpo socialmente dito feminino, conforme
eles mesmo argumentam. O predominio nas relagées sexuais das interlocutoras, eram de
homens que fossem, no minimo, versateis, dificilmente se encontrava um que fosse apenas

ativo.

Um homem ¢is que procura uma mulber trans para uma pratica sexual enquanto
passivo, subverte a inteligibilidade de género ao romper a coeréncia e linearidade das
prescricoes de sexo, género, posicao sexual e desejo. Nas palavras de Judith Butler (2016,
p. 63) “as produgdes se desviam de seus propositos originais e mobilizam
inadvertidamente possibilidades de “sujeitos” que nao apenas ultrapassam os limites da
inteligibilidade cultural como efetivamente expandem as fronteiras do que ¢é fato
culturalmente inteligivel”. A produ¢do da afetividade e de sexualidades das cdzinhas e seus
parceiros desestabilizam a hetero(cis)normatividade e ultrapassam as barreiras da

inteligibilidade de suas performances transidentitarias.

As relagoes sociais e sexuais das cdzinhas com seus parceiros afetivos-sexuais sao
perpassadas por negociagoes, agencialidades, resisténcias e assujeitamentos. A partir da
minha experiéncia percebi que estes parceiros eram homens comuns construindo os seus mais
diversos cotidianos, conforme o perfil diversificado atestou. Foi necessario desmistifica-
los para entender a reflexividade que estes homens, ao desejarem-nos, provocam em nos,
mmulheres trans, quando reconhecem nossas performances femininas, mesmo em um corpo
que subverte a l6gica de género preponderante. A transfobia aprisiona os desejos e limita
o campo de possibilidades afetivas tanto de nés mulheres trans quanto dos nossos parceiros

sexuais e afetivos.

Consideragdes em transito

As cdzinhas sdo figuras eminentemente brasileiras, que através da montacio se
reinventam, conectando referéncias tanto das travestis quanto das crossdressers tradicionais.
A montagio envolve uma série de procedimentos estéticos e estratégias comportamentais,
tais como: depila¢ao, hidratacio corporal, maquiagem, uso de /Jngerie e peruca,
bronzeamento, musculacio, mudan¢a no andar, na postura e na voz, tudo isso com o
objetivo de fazer essa transi¢do temporaria do socioculturalmente tido como masculino

para o feminino.
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Aquilo que denomino transidentidade das cdzinhas pode ser concebida
erroneamente pelas ciéncias médicas e psi como transtorno dissociativo de identidade,
popularmente chamado transtorno de multiplas personalidades, cujas classificagoes
patologizantes se enquadram no travestismo, transexualismo e fetichismo, a exemplo do
trabalho de Eliane Kogut (2006) que sugere o atendimento clinico de crossdressers com
processos terapéuticos. No entanto, no ano de 2018, a Organizacio Mundial da Sadde
(OMS) ao elaborar a nova Classificagio Internacional de Doengas (CID) parou de
classificar a transexualidade como um transtorno mental. Os estudos de Judith Butler
(2010) e Berenice Bento (2006) também problematizam a patologizacao da
transgeneridade, percebendo a ontologia corporal repensada a partir da “condigdao

precaria” e os enquadramentos das vidas consideradas vidas (BUTLER, 2015).

A transidentidade envolve processos performativos e transitos identitarios fluidos,
tragmentados, contraditérios, multiplos, ambiguos, ressignificados, recontextualizados e
em deslocamentos (LOURO, 2016; BUTLER, 2016; HALL, 2006). Estes transitos sao
experienciados pelas cdzinhas através da montagem estratégica (DUQUE, 2011) que
oportuniza 0 manejo sobre um corpo em constante montacdo e desmontagao, corpo este que
vivencia um fluxo contingencial entre o feminino e o masculino. Embora exista esse
movimento entre os géneros, para as cdzinhas é basilar, na autocompreensio de si, saber
diferenciar as duas performances em seus cotidianos, bem como saber se distinguir das

travestis e das drag gueens.

A performance transidentitaria das cdzinhas extrapola a dimensao de género e se
aglutina com as sexualidades. Elas pdem em questionamento a separacao entre identidade
de género e identidade sexual, ja que elaboram suas transidentidades a partir da constru¢ao
esporadica de uma feminilidade ancorada nos desejos e no campo erédtico. Conquanto,
entendo que ocasionalmente essas dimensoes devem ser interpretadas separadamente.
Porém, para melhor compreender esses transitos identitarios é necessario pensar o
relacionamento e fusiao do género e das sexualidades (VANCE, 1995) considerando essa
articulacao numa dimensao politica (RUBIN, 1993).

No universo dos encontros e dos parceiros sexuais e afetivos, na qual a wontacio da
cdzinha ¢ excepcionalmente direcionada, é possivel desmistificar os homens que apetecem
os corpos das mulberes trans quando um perfil diversificado deles é apresentado. Este
parceiros, em sua maioria, eram comprometidos e buscavam com as cdzinhas apenas sexo
casual com discricdo e sigilo, reservando a elas o espago privado. Frente a esse processo que

a priori poderia ser entendido como transfobia, objetificacao e hipersexualizagao, que nio
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deixam de existir, ha resisténcias, ressignificacdes e criacoes de agéncias por parte das
cdzinhas. Enquanto pessoa trans brasileira e universitaria em mobilidade internacional tive
que interpelar, através do capital cultural-simbolico, os meus parceiros que insistiam em
me subalternizar tendo por base as relagdes hierdrquicas entre o homem/cis/portugués e

a mulher/trans/subalterna/brasileira.

O anonimato possibilitado pelos deslocamentos, o desejo pelo tipo ideal de um
homem Jeterocis de performance masculina e a possibilidade de trabalho através da
prostituicio fazem parte dos fatores que incitam a performance transidentitaria das
cdzinhas, e estdio contidos nos proetos (VELHO, 1981) de realizacio pessoal das
interlocutoras que a compreende como uma potencialidade de experienciar o género e as
sexualidades de forma subversiva. A subversiao a inteligibilidade de género também ¢é
percebida com os fluxos entre os universos simbolicos da masculinidade e da feminilidade,
onde longe de fortificar essa binariedade, a performance transidentitaria das cdzinhas

reforca os limites desta ao parodiar o género com a montagdo.

Notas

" Este artigo foi elaborado como trabalho final da disciplina “Relacdes de género e sexualidades”
ministrada pela Prof.* Dr.* Rozeli Porto do Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social-
PPGAS da Universidade Federal do Rio Grande do Norte-UFRN, na qual sou grata pelas
discussdes e contribui¢oes. Também pude apresenti-lo em uma mesa de debate sobre Género,
Politica, Educacao e Diversidade Sexual do III Seminario de Antropologia das Relagdes de Género
e Sexualidades realizado no dia 17 de abril de 2019 pelo PPGAS/UFRN, assim agradeco os
comentarios de Pedro Guedes Nascimento (debatedor) e das demais pessoas presentes. E
importante pontuar que o presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagio de

Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001.

> Também realizei alguns didlogos semi-estruturados com perguntas direcionadas da pesquisa via
WhatsApp em julho de 2018.

’ O que afirmo ser a performance identitatia tem por base, principalmente, as reflexdes de Judith
Butler (2016) sobre performance. Neste sentido, entendo-a como o processo em que o género, o
corpo e o discurso, bem como outros marcadores sociais da diferenca, sdo performatizados por
atos, gestos e atuagoes reiterados cotidianamente e elaborados em identidades descentradas e a
partir da alteridade.

* Embora eu me apresentasse para meus parceiros sexuais-afetivos como uma universititia-
pesquisadora, nunca falei dos propositos investigativos de nossos encontros, até porque, de inicio
nao havia o teor cientifico, era meramente uma experiéncia que eu ia registrando no meu diario de

viagem, que s posteriormente fui analisar para produzir as reflexdes aqui presentes.



> Os nomes utilizados sdo ficticios, apenas os das cdzinhas sdo os reais, porque elas mesmas

solicitaram que assim fosse.

% Recentemente uma série de grupos identitarios comecam a reivindicar espagco no movimento
LGBT, o mais consistente é o de pessoas intersexos, que embora tenham aproximagdo com a
populaciao T, possuem singularidades que necessitam de politicas publicas especificas, por isso se
organizam através da Associacdo Brasileira de Intersexos (ABRAI). Em alguns espagos académicos
e militantes ja se utiliza bastante o I na sigla do movimento. Reconhecendo e simpatizando com a

luta e a organizagdo deste grupo ¢ que utilizarei a sigla LGBTIs no decorrer deste texto.

"Na época da pesquisa eu ainda nio me reivindicava travesti, era gayzinba, isto €, “uma travesti nio
hormonizada e sem peito” que de certo modo pode corresponder a uma etapa pré-transicao de
género (AZEVEDO, 2017).

® Antropologas feministas tém usado a estratégia de utilizar o nome e o sobrenome quando se
referencia mulheres, tendo em vista que o uso apenas do sobrenome invisibiliza a produgio feita

por nés mulheres. Esse texto segue esta tendéncia.

? Compreendo crossdressers tradicionais como aquelas cuja maiotia dos homens por detris da
montag¢ao se afirmam heterossexuais, conforme as estudadas por Bullough, Bullough & Smith
(1983), Anna Paula Vencato (2009) e Vieira Garcia, ef al. (2010).

19 Homens gays em destaque porque, como ja assinalado, na época eu ainda nio tinha realizado a
L4y ) s

transicao de género.

" Antes de escrever esse artigo, consultei Jéssica e Karen para saber seu eu poderia utilizar suas

histérias e de tudo que acompanhei delas naquele periodo e a resposta de ambas foi positiva.
"> Vou preservar o nome Pérola, ja que era assim que eu me identificava na época.

> Montar o palhaco é uma expressio émica bastante utilizada pelas interlocutoras para se referir a
todo o processo de constru¢iao da figura feminina que a cdzinha expressa. Mas pode ser usada

especificamente para se referir a maquiagem de feminilizagao.
'* As idades das cdzinhas sempre sdo menotes referente as idades dos homens por detras da montagao.

" Essas auto-descri¢oes curtas eram as que elas colocavam nos aplicativos de relacionamento.

' Dados da Transgender Eurgpe, disponivel em: http://tgeu.org/tdor-2016-press-release/ acesso:

26 de agosto de 2018.

" Ocd significa homem. Esta expressio é uma das muitas que compde o pajubd, que é um conjunto
de palavras e expressoes, muitas oriundas das religides de matriz africana, faladas pela populagao
LGBTI e principalmente pelas travestis, transexuais e transgéneros que usam mais recorrentemente
no cotidiano. As cdzinhas também usam ocd para se referirem a si quando estao desmontadas. Os
estudos de Anna Paula Vencato (2009) e Vieira Garcia ef a/. (2010) utilizam o termo sapo para se

referir a crossdresser quando desmontada.


http://tgeu.org/tdor-2016-press-release/

' Pessoa cisgénero (cis) é aquela que se identifica com o género designado no seu nascimento.
Segundo Amara Rodovalho (2017, p. 369) “cis e trans, pontos de referéncia, os dois extremos duma
dada divisio do mundo, entre eles havendo uma grande variedade de sujeitos e mesmo casos

fronteiricos”.
" Xuxcu no pajuiba significa barba ou resquicios dela mesmo apés a maquiagem posta.

* Semelhante a ideia de possessio da crossdresser, a pattir do espititismo e da umbanda, desenvolvido
por Anna Paula Vencato (2009), as interlocutoras em alguns momentos diziam que estavam sem axé

ou ela ndo veio hoje para referirem-se a nao possessao do espirito cdzinba.

* Para Vale de Almeida (2000, p. 17) a masculinidade hegeménica ¢ “um modelo cultural ideal que,
nao sendo atingivel por praticamente nenhum homem, exerce sobre todos os homens um efeito
controlador, através da incorporagao, da ritualizagao das praticas da sociabilidade quotidianas de
uma discursividade que exclui todo um campo emotivo considerado feminino; e que a
masculinidade nao é simétrica de feminilidade, na medida em que as duas se relacionam de forma
assimétrica, por vezes hierarquica e desigual. A masculinidade é um processo construido, fragil,

vigiado, como forma de ascendéncia social que pretende ser”.

* Utilizarei a expressdo mulberes trans referindo as identidades femininas da transgeneridade
(travestis, mulheres transexuais e cdzinhas), onde esses homens, por mais que alguns reconhe¢am
as diferencas entre as nuances transgéneros, geralmente nos vém no mesmo grupo de potenciais

parceiras sexuais-afetivas.

% Como é o caso do Brasil. Ver: https://supet.abtil.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-

mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas

acesso: 26 de agosto de 2018.

** A coletanea organizada por Larissa Peltcio ef a/. (2012) investe em pensar o lugar das relacdes de
género e sexualidades na produgdo midiatica contemporanea. Acerca do impacto das novas
tecnologias de comunicagao - como os aplicativos de relacionamentos - nas rela¢oes intersubjetivas,
na constituicao das afetividades, sexualidades e sociabilidades contemporaneas, os textos de lara

Beleli e Richard Miskolci ganham destaque.

.,

» Os bloqueios ocorrem quando ha uma forte incidéncia de dentincias. Segundo Jéssica, que ja
viajou para outros paises da Europa e utilizou dos aplicativos, esses bloqueios sao mais comuns em
Portugal porque, como ela argumentou, “portugués é ud, sé perde pra italiano” querendo apontar
para a hipocrisia e conservadorismo da sociedade portuguesa.

* Fiz algumas reflexdes sobre a prostituicdo das travestis no meu trabalho de conclusio de curso

(AZEVEDO, 2017).Um dos pontos que levantei refere-se a ressignificacao da hipersexualizacao
do corpo trans através da prostitui¢ao, ou seja, as travestis, mesmo que tivessem outras fontes de
renda, cobravam pelo sexo ja que os homens que estavam com elas s6 queriam usar dos corpos de

forma descartavel.

" E interessante assinalar que os homens negros sio geralmente escanteados pelas mulberes trans (as

que conheci naquele contexto). Os imigrantes africanos negros, principalmente, sio vistos como


https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/

potenciais ladrdes/violentos. Karen ja foi roubada quando esteve em um encontro com um e
Jéssica conhece muitas histérias de putas que foram roubadas por homens negros. A complexidade
dessa questao vale um outro artigo versando sobre imigragdo, negritude, sexualidades,
marginalizacio social e criminalidade. E importante destacar as reflexdes de Conrado e Ribeiro
(2017, p. 82) que pontuam: “os estereotipos sexuals sobre homens negros sao resultados do
sexismo e ndo apenas do racismo, mesmo que o privilégio patriarcal posicione tais masculinidades
como configuracdes vantajosas” e de Angela Davis (2005) que verd a associacio da negritude

masculina com a violéncia um potencial cristalizador do mito do violador negro.

* A heteronormatividade é referenciada pelas ideias de Judith Butler (2016), Gayle Rubin (1993) e
Berlant e Warner (2002). O acréscimo do «s, ficando hetero(cis)normatividade tem como intuito
tornar o conceito mais abrangente no que concerne também ao carater compulsorio, obrigatorio e

normatizador da cisgeneridade.

0 . . . ~ . .
* Essas narrativas foram colhidas tanto presencialmente quanto das conversagdes virtuais.
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Uno nunca regresa como sale: a viagem das palenqueras

com os doces

Maira Samara Freire

RESUMO

Este artigo resulta de uma pesquisa etnografica no periodo vivenciado com sete mulheres negras
oriundas de San Basilio de Palenque, que em funcao de sua atividade laboral com doces, estavam em
Bucaramanga, cidade localizada em Santander, Colombia. Neste trabalho, procuro entender sua agéncia
social e os desdobramentos dessa experiéncia. A tentativa é a de acompanhar o movimento das
mulheres em circulagdo com os doces, e assim pensar nos fluxos, nos deslocamentos, nas interagoes e
nos significados desta atividade em termos das relagdes de género, trabalho, raca e classe social,
apontando o comércio como o lugar da experiéncia de luta, de trabalho e de sobrevivéncia das
mulheres negras na diaspora africana.

Palavras-chave: Palenqueras; Raga; Trabalho; Antropologia das relagoes raciais.



Uno nunca regresa como sale: the traveling of Black Colombian

Women with their candies on sale

ABSTRACT

This article results from an ethnography during the period experienced by seven black women from
San Basilio de Palenque, who, due to their work activity with sweets, were in Bucaramanga, a city
located in Santander, Colombia. In this paper I try to understand its social agency and the
consequences of this experience. The attempt is to follow the movement of women in circulation with
sweets, and thus think of the flows, displacements, interactions and meanings of this activity in terms of
gender relations, work, race and social class pointing the trade as the experience of struggle, work and
survival of black women in the African diaspora.

Keywords: Palenqueras; Race; Work; Anthropology of race relations.

Uno nunca regresa como sale: la travesia de las palenqueras con los

dulces

RESUMEN

Este articulo es el resultado de una etnografia en el periodo experimentado con siete mujeres negras de
San Basilio de Palenque, quienes, debido a su actividad laboral con dulces, se encontraban en
Bucaramanga, una ciudad ubicada en Santander, Colombia. En este articulo trato de entender su
agencia social y las consecuencias de esta experiencia. El intento es seguir el movimiento de las mujeres
en circulaciéon con dulces, y asi pensar en los flujos, desplazamientos, interacciones y significados de
esta actividad en términos de relaciones de género, trabajo, raza y clase social que apuntan al comercio
como el experiencia de lucha, trabajo y supervivencia de mujeres negras en la diaspora africana.

Palabras clave: palenqueras; raza; trabajo; antropologia de las relaciones raciales.



Nunca habia demorado y que asi meses. Bueno, aunque yo no queria demorar esa cantidad
de meses, me queria venir antes porque yo decia: jay! No. Pero Flor me decia: no, quédese, no
se desespere, no se vaya, que espere, que espere, gue espere. . .

Abro este artigo com a fala da mulher negra palenquera Catalina ao me relatar sua
experiéncia durante a sua atividade laboral na cidade de Bucaramanga, na regidao andina,
capital do departamento de Santander, Colombia. O intuito deste preambulo ¢é
apresentar o contexto de vida de sete palenqueras' que exploraram o interior do pais, em
funcio da comercializagio de doces®. Para viajar a lugares mais longinquos e fazer vida
em outra cidade, essas mulheres organizam estratégias de estabilidade e sobrevivéncia,
optam por estar proximas umas das outras, partem de suas casas para viver de forma
coletiva. Nessa nova realidade alugam casas, dividem as rotinas domésticas, compram os
insumos, realizam todas as negociacdes para manter sua existéncia e dignidade social. X

esse cenario de uma vida em outra cidade que pretendo explorar.

As mulheres que foram as interlocutoras deste trabalho sio oriundas da
comunidade San Basilio de Palenque, localizado no municipio de Mahates, no estado de
Bolivar, na Colombia, distante sessenta quilometros da cidade de Cartagena de Indias,
regido do caribe colombiano, capital do departamento de Bolivar. Esse agrupamento
negro foi pioneiro nos primeiros pactos de paz da Colémbia, convertendo-se no
primeiro territorio negro livre da América devido a um acordo de nao agressio mutua,
firmado entre a Coroa Espanhola e os moradores locais em 1713 (ARRAZOLA, 1970).
Em 25 de novembro de 2005, foi declarado Patrimoénio Oral e Imaterial da Humanidade
pela Unesco. San Basilio de Palenque ocupa um lugar de destaque na presenca de

afrodescendentes na Colombia.

Palenque de San Basilio se assemelha as chamadas comunidades quilombolas no
Brasil, que sdo territérios negros em sua maioria rurais, que apresentam caracteristicas
historicas e simbolicas particulares, um trato especial em relagio ao uso do territorio e
descendem de uma ancestralidade negra, possuindo um legado histoérico de luta e defesa
de seus territorios. O interesse por realizar uma investigacado em San Basilio e com
mulheres negras recupera minha trajetéria anterior de trabalhos com comunidades
quilombolas, juventudes e mulheres quilombolas® no Brasil, particularmente no Estado
do Rio Grande do Norte. Dessa investida, amplia-se o horizonte na tentativa de
compreensio de outros contextos negros diaspdricos na luta por uma existéncia

cotidiana.
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Este artigo pretende analisar a vivéncia do tipo de trabalho realizado por mulheres
negras palenqueras, entender sua agéncia social e os desdobramentos dessa experiéncia.
A tentativa ¢ acompanhar o movimento das mulheres em circulagio com os doces e,
assim, pensar nos fluxos, nos deslocamentos, nas interacdoes e nos significados dessa
atividade em termos das relagoes de género, trabalho, raga e classe social. Assumindo
que a raca e o género estao inexoravelmente conectados a oportunidade ocupacional
(BRANCH, 2007, CARNEIRO,1995), pretendo articular como género e raga sao
vivenciados através dos corpos em movimento dessas mulheres negras. Nesse sentido,
procuro analisar a especificidade da atuacao das duleras de San Basilio de Palenque, pois
acredito que elas passam a desempenhar papéis e posicionamentos cruciais dentro e fora

da comunidade.

E necessario afirmar que género e raca sio categorias ou construgdes sociais ¢ a
inter-relacio entre elas se reconstitui em diferentes processos histéricos. F na intersecio
entre género e raga que este artigo tem interesse. A correlacio entre género e raga
provocou o que Sueli Carneiro (2003) denomina de subalternizacao do género segundo a
raca: em primeiro lugar estaria o homem branco, em segundo a mulher branca, em
terceiro o homem preto e, finalmente, a mulher preta. Em Palenque, género esta se
fazendo o tempo todo a partir da divisio do trabalho, dos tempos e espagos de

sociabilidade e dos parceiros com os quais compartilham a sociabilidade.

Situa-se nas analises do feminismo negro a reflexao sobre as condi¢des de género
que sio experimentadas de formas diferenciadas pelas mulheres negras, indias e brancas.
A conceituagdo do feminismo negro traz para o debate um passado histérico
experimentado de forma violenta em razdo do racismo, prevalecendo a énfase na
diversidade interna dos géneros femininos e na compreensao historica dos efeitos do
racismo no cotidiano das mulheres afrodescendentes (HILL. COLLINS, 2012; LORDE,
1984; DAVIS, 2005, GONZALEZ, 1984; HOOKS, 1990; 2000; BAIRROS, 1995;
CARNEIRO, 2005; WERNECK, 2005).

Ao examinar os fatores das complexidades das relacdes informais de trabalho das
mulheres negras, a sociéloga Winnifred Brown-Glaude (2011) realiza uma analise sobre
o papel da informalidade da economia vivenciada por dois grupos de mulheres negras na
Jamaica, em especial sobre as suas imagens publicas e autoidentificagdes e interacoes
com as comunidades locais e estaduais. Defende que as representagdes publicas de
“higglers” e seus corpos expoem uma constru¢ao de raga, classe e género, e que essas

representagoes afetam as experiéncias de trabalho dessas mulheres na economia informal
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e ajudam a reproduzir uma ordem social e espacial presumida (BROWN-GLAUDE,
2011, p. 3). A argumentaciao da autora ¢ que, ao circularem por diversos espagos dentro
da cidade, as formas em que corpos e espagos sao imaginados economicamente também
sao fatores para a avaliacio de certos grupos como estando “fora de lugar”. A propria
presenca dos “higglers” afro-jamaicanos coloca essa questdo de pertencimento, na
maneira como essas empreendedoras informais lutam por espago na cidade para vender

os seus produtos.

Na verdade, negros pobres que trabalham como vendedores de rua em espagos
publicos, muitas vezes desencadeiam discussdes em torno de sua legitimidade como
empresarios. Essas mulheres estariam “out of order”, “out of place”, e tais
representacdes revelam a suposta violagao de fronteiras sociais, econdmicas e espaciais,
de inclusio e exclusio ndo s6 de género, mas também raciais e de classificacao. O
trabalho de outra feminista negra, Patricia Hill Collins, “Black Feminist Thought”
(2000), também informa que as mulheres afro-americanas sempre tiveram que trabalhar
e muitas vezes o fizeram em ambientes de trabalhos dificeis. A partir das vivéncias de
séculos de exigéncia de trabalho, estas passaram a se configurar como marcas

constituintes da sua criacdo e existéncia como sujeitos.

No livro de Katherine Browne (2004) sobre economias creole, a autora discorre
sobre os contrastes entre mulheres e homens na economia da Martinica, explorando as
diferencas dessas implicagoes para a compreensao de como as mulheres e os homens
procuram fomentar suas identidades crioulas de forma distinta, com base nas categorias
de “reputagdao” e “respeitabilidade”, e demonstrando de que forma esses valores creole
moldam o comportamento econdmico nesse pafs. Assim, Brown lanca luz sobre a
diferenciagdo de valoragao para a sensibilidade econémica entre homens e mulheres
construida no petiodo da escravizacio e que apresenta ressonincia nos dias atuais. F um
caminho util para problematizar minha pesquisa por suas similitudes com situagoes
encontradas no campo, especialmente em relagao ao fato de que os percursos de uma
mulher negra palenquera para a independéncia econémica estao ligados a preocupagao
com seus filhos e sua casa, o que foi uma constante afirmac¢do acionada por elas ao
longo da investigagdo. Sobretudo, pode ser de grande utilidade para também perceber a

importancia economica das mulheres na unidade doméstica.

A questao do trabalho das palenqueras esta presente no decorrer do artigo e
também se trata de um tema fundamental para o feminismo negro, que desde sua

formacao tem sido uma bandeira de luta dentro do movimento feminista como um todo.
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Se trabalhar fora de casa era uma reivindica¢ao das feministas brancas porque o lar era
pensado como um lugar de opressio, as feministas negras reclamam que as mulheres
negras (assim como para as mulheres “de cor’: chicanas e provenientes do terceiro
mundo) sempre trabalharam (especialmente levando em conta o contexto histérico da
escravidao). bell hooks (2000) e Patricia Hill Collins (2012) tém falado sobre as longas
horas de trabalho das mulheres negras fora de casa em troca de salarios baixos e, ainda,
assumindo o trabalho doméstico de suas proprias casas. Assim, a ideia de “sair do lar
para trabalhar” como forma de libertagio nao era uma utopia que as contemplasse. A

este respeito, Angela Davis (2016, p. 17) menciona:

Proporcionalmente, as mulheres negras sempre trabalharam mais fora de casa
do que suas irmas brancas. O enorme espago que o trabalho ocupa hoje na
vida das mulheres negras reproduz um padrio estabelecido durante os
primeiros anos da escravidao. Como escravas, essas mulheres tinham todos os
outros aspectos de sua existéncia ofuscados pelo trabalho compulsério.
Aparentemente, portanto, o ponto de partida de qualquer exploraciao da vida
das mulheres negras na escravidio seria uma avaliacio de seu papel como
trabalhadoras.

Em sua pesquisa, Marfa Borges (2001) mostra que as vendedoras de peixe em
Guiné-Bissau, por exemplo, elaboram estratégias marginais e ambiguas para
sobreviverem e promoverem a sua mobilidade social. As praticas econdmicas das
comerciantes de peixe sao oportunidades para explorar as modalidades e os processos de
insercao das mulheres na economia urbana e informal e os motivos sociais € econémicos
que as levam a investir no informal, o que permite vislumbrar as logicas e praticas que
caracterizam a entrada e o comportamento das mulheres neste setor, resultantes das

iniciativas e estratégias que elas af desenvolvem (2001, p. 51).

Ao pensar as mulheres como agentes indutores da mudanca social, a economia
informal se torna o lugar social propicio para o desenvolvimento desta mudanga. O
comércio no setor informal surge como a maneira de maior acesso porque exige pouco

em termos de capital e formacao e oferece proveitos mais rentaveis.

No breve informe de Edith Marquez Reyes (1992), intitulado “La mujer negra en
Colombia”, a autora aborda a relagio de trabalho das mulheres palenqueras em
contextos migratérios. Ao sinalizar essa movimentagao, remete para a situagao social do
trabalho das palenqueras e seu lugar de marginalidade social perante as sociedades

destacadas:

o



Numerosas mujeres emigran a las ciudades para trabajar en el servicio
doméstico y la “industria” casera. La cual es uno de los principales medios de
subsistencia de estas familias en la ciudad de Cartagena y Barranquilla [...] Las
actividad de la palenquera hace de ella un ser socialmente activo, pero
descriminada en todos los lugares, en el caso concreto de la palenquera en
Barranquilla es poco o nada el beneficio obtenido de las reformas conseguidas
en la llamada “década de la mujer” la palenquera en nuestra ciudad sigue
discriminada, su participacion en la actividad organizada es casi nula. Todavia
sigue enfrentada a la doble jornada laboral sin un salario fijo y huérfanas de
prestaciones sociales. Esta situacién hace que la palenquera ocupe en nuestra
sociedad posiciones marginales en la relacion con las demds mujeres.
(MARQUEZ REYES, 1992, p. 2).

Comecos, comércio e doces

Nos dialogos com as mulheres procurei mapear o inicio da atividade com os
doces e soube que a atividade econdmica principal delas nem sempre se baseou na
variedade de doces hoje existentes. Nao me sera possivel aqui precisar com dados
histéricos pontuais a existéncia de cada doce na culinaria palenquera, mas busco atentar
para a memoéria das pessoas mais idosas da regido. Quando questionei a esse respeito,
recebi como resposta que os doces sezzpre estiveram presentes na culinaria de Palenque,
sobretudo as alegrias (que serdo descritas a seguir), bem como os doces que sdo feitos e
consumidos durante a Semana Santa. As mulheres com as quais dialoguei lembram que
desde pequenas os doces ja faziam parte da culinaria familiar, embora a sua
comercializacdo venha ocorrendo nas ultimas seis décadas, pois anteriormente as
mulheres se envolviam em outros tipos de atividades comerciais, sobretudo a venda de
frutas, peixe, arroz ou tubérculos. Alguns desses produtos derivavam da plantagao em

Palenque, cultivados pelos homens e comercializados por elas.

Os antropologos Nina S. de Friedemann e Richard Cross (1979), no livto Ma
ngombe: guerreiros y ganaderos em Palenque, ao realizar um exame sobre as praticas
sociais palenqueras desde o periodo colonial até a data da realizagdo do trabalho de

campo, informaram sobre a problematica do trabalho das mulheres palenqueras:

El hecho de que las mujeres palenqueras hayan encarado el mundo externo a
su comunidad desde muy temprano, en el marco de la venta de productos,
mientras que los hombres producen el flame, la yuca, preparan la roza y cuidan
los ganados en el monte, ha propiciado entre el mundo blanco y moreno de la
region la imagen de una comunidad negra sustentada primordialmente por el



trabajo de las mujeres. El escrutinio cuidadoso del trabajo de hombres y
mujeres en Palenque desfigura tal imagen que hace parte del estereotipo que
han esgrimido las clases dominantes sobre los grupos negros en el proceso de
su discriminacién socio racial. (Friedemann, Cross, 1979, p.63.).

Na década de 1930, os homens palenqueros eram tradicionalmente agricultores, e
as mulheres da familia (mae, esposa, filhas, sobrinhas) eram encarregadas de
comercializar os produtos nas pragas dos mercados publicos das cidades vizinhas de
Palenque, como: Cartagena, El Carmem, El San Juan, Mahates, Arjona, Turbaco. Nessa
mesma década se deu a migracdo de um grupo composto por nove mulheres, algumas
acompanhadas dos maridos e filhos, sobretudo familiares pertencentes a familia Cafiates,
que se dedicavam a comercializagdo em Cartagena dos produtos cultivados no monte,
como manifestado pelo historiador palenquero Fredman Padilha em entrevista a mim
concedida em marco de 2016. Houve transformagdes ao longo dos anos em relagiao aos
produtos cultivados (como foi o caso do arroz) e comercializados e no que diz respeito

a0s locais de venda, ambito este que acumulou casos de perseguicdes pelo Estado”.

Um inicio da atividade comercial na cidade de Cartagena teve lugar em meados da
década de 1930 no antigo mercado da cidade, onde hoje se localiza o Centro de
Convencodes, comenta Fredman Padilha. Nesse espaco, as mulheres vendiam frutas e
verduras. A partir da década de 1970 registram-se outros grupos de mulheres circulando
entre os bairros para vender. Ja na década de 1980, elas também comercializavam e
circulavam nas praias de Cartagena de Indias, especialmente nas mais turisticas: Playa
Blanca, Lla Bonquilla e Bocagrande, que eram e continuam sendo cenario de comércio de
frutas e doces e de outros empreendimentos laborais para as mulheres palenqueras,
como o oferecimento de massagens corporais aos turistas ou a feitura de trancas nos

cabelos com pedrinhas coloridas, conhecidas na regiao como chaquiras.

O inicio do trabalho para cada mulher tem momentos e motivacoes diferenciadas,
mas é possivel afirmar que o desejo principal foi e é a busca por recursos econémicos e,
assim, melhoria na qualidade de vida pessoal e familiar. Iniciaram o trabalho quando
solteiras, ja casadas ou mesmo gravidas, em sua maioria ainda jovens. Além de responder
a busca por renda e sobrevivéncia da maioria, entre as mulheres mais jovens, hoje em
dia, a venda de doces oferece a oportunidade de investimento na escolaridade, no
pagamento de seus estudos universitarios, seja em faculdades privadas ou publicas. As

mulheres mais jovens e solteiras trabalham também para ajudar suas maes.
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O que eu percebo é que ha uma realidade de economia formal por um lado, de
poucos acessos a trabalhos estaveis e bem remunerados, que faz com que os palenqueros
homens e mulheres vivam numa perpétua viracao laboral para garantir seu sustento. Por
outro lado, ha uma exaltagio do papel das mulheres, que faz com que elas sejam
protagonistas nessa luta pela sobrevivéncia. Isso se junta a uma tradicdo de busca de
autonomia, que as leva a empreender trabalhos cansativos, mas nos quais sejam “donas”

de seus ganhos.

Por sua vez, acredito que o trabalho dos homens, por ser realizado de madrugada
e na roga, acaba sendo menos visivel e menos publico para a sociedade no mundo afora.
O trabalho delas, ao contrario, ¢ visivel e transborda a comunidade para espraiar-se pelas
ruas, pragas ¢ praias de distintas cidades. E o trabalho delas que todo mundo vé e/ou

ouve.

No processo de acompanhar os percursos das mulheres por cidades distantes de
San Basilio e de Cartagena, a pesquisa etnografica se concentra no periodo vivenciado
com sete mulheres que, viajando para vender seus doces, alugaram coletivamente uma
pequena casa na periferia de Bucaramanga, cidade localizada em Santander, estado que
faz fronteira com a Venezuela. Essa cidade foi a primeira capital que elas escolheram
para desbravar ao longo de trés décadas. O sair para trabalhar e nao retornar é motivo de
uma tensao constante, assim como o0s inumeros casos de assédios sexuais e
discriminagOes raciais pelas ruas de outra cidade. Posteriormente, desloco a atencdo para
o tempo especifico do retorno para casa e os acontecimentos que envolvem esse
retorno. E nesse momento emblematico que o corpo passa a sentir os efeitos do esforco

e da caminhada, chegando-se, entdo, ao tempo das doencas.

Essas idas e vindas sio permeadas pelos riscos das circulagdes, que incluem
assédios e praticas racistas e, inclusive, morte e desaparecimento. Apos meses distantes
dos familiares, o retorno das palenqueras é sempre muito aguardado, pois além de sua
presenca em seus lares ofertando afeto, elas trazem consigo uma infinidade de produtos
alimenticios, de vestuario, presentes e dinheiro. Naquele momento, quando retornam,
desfrutam de um breve descanso em seus lares, permeado pela sociabilidade entre

familiares e amigos.
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Fotografia 1: Catalina e sua bacia de doces, Bucaramanga. Mar¢o, 2016. Acervo de pesquisa.

Mirando en el mapa: desbravando o pais

Numa calorosa tarde de sabado em San Basilio em frente a casa de Flor Maria,
uma senhora de 57 anos, dona de casa, que ja trabalhou vendendo doces e frutas na
Venezuela e também em Bucaramanga, sentei-me para conversar com Josefa Hernandez,
uma jovem palenquera e cientista politica’, que me contava sobre a sua experiéncia com
o universo dos doces. Além de relatar a sua trajetoria familiar com esse tipo de trabalho,
ela sinalizou que o deslocamento das mulheres palenqueras para cidades distantes de
Palenque se deu a partir de uma olhada no mapa colombiano, isto é, wmirar en e/ mapa

funciona como dispositivo para iniciar o movimento de desbravar o pafs. Josefa diz:

Entonces alli empezaron a salir, algunos salian inclusive sin saber para donde
iban porque no conocian el interior del pafs por ejemplo, entonces,
comenzaban a mirar en el mapa. {Miraban en el mapa! [Surpresa] La primera
ciudad en la que empezaron a ir fue Bucaramanga. Cuando empezaron a ir en
Bucaramanga yo decfa jhuich! Tan lejos, como esta de lejos Bucaramanga.
Porque, o sea, no pasaban de Cartagena, Barranquilla y las comunidades de
aqui cerca, entonces el primer grupo se fue a Bucaramanga y luego de ahi
empezaron a irse a ciudades cercanas. (Josefa Hernandez, entrevista, Palenque,

06/05/2016).
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A primeira cidade escolhida pelas mulheres palenqueras foi Bucaramanga (capital
do departamento de Santander), circularam por Cucuta (capital do Norte de Santander,
cidade na fronteira com a Venezuela), Pamplona (municipio do Norte de Santander),
Bogota (capital da Colombia), Fusagasuga (departamento de Cundinamarca, a 59 km de
Bogota), Medellin (capital do departamento de Antioquia), Caucasia, Apartado, Carepa,
Chigorodé (municipios do departamento de Antioquia), Monteria (capital do
departamento de Coérdoba), Tierra Alta (municipio do departamento de Coérdoba),
Villavicencio (capital do departamento de Meta), Yopal (capital do departamento de
Casanare), Tunja (capital do departamento de Boyaca), Sogamoso (municipio do
departamento de Boyaca), Ibagué (capital do departamento de Tolima), Neiva (capital do
departamento de Huila), Pitalito (municipio do departamento de Huila), Riohacha
(capital do departamento de La Guajira), Arauca (capital do departamento de Arauca) e

Popayan (capital do departamento de Cauca).

As cidades proximas de San Basilio que percorreram sdao: Cartagena (capital do
departamento de Bolivar), Turbaco, Arjona, Malagana, El Viso, El Carmen de Bolivar,
Santa Rosa de Lima (todos municipios de Bolivar), Barranquilla (capital do
departamento do Atlantico) e Sincelejo (capital do departamento de Sucre). As capitais
dos departamentos colombianos serviram como ponto de partida para explorar os
municipios vizinhos: se estavam em Bucaramanga, poderiam ainda explorar o interior do
departamento de Santander se deslocando para Barrancabermeja, Floridablanca ou
Carmen, localizadas a duas horas de distancia de Bucaramanga. Elas chegaram a
trabalhar também em outros paises, como a Venezuela, nas cidades de Caracas,
Barquisimeto, Ojeda, Bachaquero, San Félix, Mérida e em Maracaibo (fronteira entre
Colombia e Venezuela), e em Equador trabalharam em Quito (capital do pais) e em

Imbabura.
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Figura 1: Doces caminhos. Localizacio das principais cidades percorridas. Acervo de pesquisa.

As trajetorias das mulheres mais velhas da comunidade no desbravamento pelas
cidades colombianas sio decorrentes também das questoes alimentares e de saude dos
clientes. Quando os doces chegam a uma nova localidade costumam despertar
curiosidade por serem novidade, o que faz com que as vendas fluam. Com o passar dos
anos de consumo, as interdi¢oes alimentares geralmente prescritas por médicos serao
sentidas. Aqui, a questao da saide e o alto indice de glicose no sangue vao limitar a
venda dos produtos. Muitas vezes, caminhando com elas, era recorrente ouvir: “hoje
nao, meu médico proibiu”, “o médico disse que ndo posso comer mais doces”, frases
ditas pelos antigos consumidores que sinalizam os interditos. E claro que essas frases
podem ser utilizadas como justificativas joviais para negar a compra de doces num dia
em que niao se deseja comeé-los, mantendo-se, simultaneamente, a educagdo com as

vendedoras as quais ja sio conhecidas ha um bom tempo.

Nesse sentido, a venda ¢é dasiada, e quando esta se daria, elas procuram outros

consumidores; nessa busca pelos novos clientes, vao alargando a abrangéncia territorial

do trabalho:
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Cuando ya se fue danando la venta por alla, si toco coger por estos lados lejos
[...] ya las ventas no fueron las mismas, ya todo el mundo tiene azicar
[diabetes], no quieren comer dulce, y asi se fueron decayendo las ventas. Toco
salir a expandir estos dulces por otras partes que no lo conocian, entonces ahi
nos quedamos némadas. Hoy estamos acd, mafiana estamos en Palenque, o si
no quiero venir pa’ ca me voy para Monterfa, me voy pa’ Sincelejo y asi.
(Bernada Herndndez, entrevista, Bucaramanga, 10/03/2016).

As palavras de Bernada, casada, 45 anos, “nos quedamos nimadas, hoy estamos acd,
manana estamos en Palenque”, refletem sobre a tessitura desse transito. As vendas, ao se
tornarem fracas, exigiam que estas mulheres explorassem outras cidades que nio
conheciam de antemao, cidades que apresentam clima, pessoas, recursos e logicas
distintas das suas, cidades em sua maioria urbanizadas que contrastam fortemente com a
realidade em que vivem em San Basilio. Aos poucos, elas foram adentrando em cidades

grandes, em pequenas, em bairros, nos povoados, foram se espraiando:

Bueno, yo trabajé la primera vez que fui, estuve en Caucasia. La primera vez
que sali, sali con una cufiada y una amiga, me llevé para Caucasia [Antioquia],
bueno alla estuve un mes. Cuando comenzamos a salir para otras partes uno
no se demoraba un mes, {bamos por 15 dias, por 20 dias, que la gente como no
conocia el producto eso se vendia, bueno se cogia platica y ya. Enseguida se iba
porque uno tenfa platica pa’ esto, pa’ los nifios, le compraba ropa, le
comprabamos zapatos, le comprabamos un poco de comida y {bamos, pero ya
después se dafié eso también por alla. Bueno fui a Caucasia, de Caucasia me
vine para Sincelejo, de Sincelejo fui a Monteria, de Monterfa fui a Tierra Alta
que queda en el departamento de Cérdoba, en Ibagué también estuve. Me toco
ir hasta Venezuela, en Venezuela aguanté como cuatro afios pero no
estabilizada asi como aqui, iba y venfa. (Bernada Hernandez, entrevista,

10/03/2016).

As idas para outras regioes do pafs nio se dao de forma solitaria. As viagens sao
realizadas com outras companheiras, que podem ser parentes, amigas ou comadres,
como diz Yosain, casada, 37 anos, “siempre salimos en grupo, en grupo de mujeres, nunca, nunca,
nunca lo hacemos solas”. Umas das primeiras acoes quando chegam nestes locais é a busca
de uma casa para alugar, que possa comportar diversas mulheres e que tenha
infraestrutura minima. Depois, procuram saber onde se localiza o centro comercial da
cidade, desta forma exploram os locais possiveis de venda e buscam os futuros

fornecedores de matérias-primas. Realizam o trabalho de conhecimento do territério
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perguntando aos moradores locais onde poderiam alugar uma casa, onde ¢ possivel
comprar as matérias-primas em grandes quantidades pelo melhor preco. Elas lembram
que a procura por moradia é um labor dificil que nem sempre da resultados imediatos.
Procurando um imoével a pé, muitas vezes “davam um susto” nos moradores dos
bairros, pessoas desconhecidas e majoritariamente brancas, que nio compreendiam o
que fazia um bando de mulheres negras batendo de porta em porta: “salimos muchas veces
golpeando las casas de las personas para que nos alquilasen una casa. Algunos se asustaron porque
éramos siete mujeres legando juntas. Mucha gente se burlaba de la gente, nos discriminaban haciendo
bromas”, apontou Flor Marfa. Diversas delas, enquanto nao encontravam moradia,

dormiam no terminal rodoviario da cidade.

Cada casa ¢ alugada por de quatro a oito mulheres, nimero que pode oscilar para
mais ou para menos. Geralmente essas casas estao localizadas nos bairros periféricos da
cidade. Quando acompanhei um destes grupos, a casa na qual residiamos se situava em
uma zona periférica de Bucaramanga, mas apesar de periférica era estratégica e central
para os deslocamentos diarios. Do lado direito de onde viviamos se localizava a casa da
vizinha e proprietaria da nossa casa, e na parte da frente as duas residéncias se
encontravam com uma escadaria que comunicava com outras casas. Também do nosso
lado havia uma paréquia de uma igreja catdlica. Na esquina da “casa das palenqueras”
encontramos um pequeno comércio e a sua frente se localiza a pista central onde
costumavamos pegar os taxis para os deslocamentos. Nos ultimos cinco anos, alguns
esposos tém viajado com suas mulheres. Durante minha pesquisa nao encontrei casos
que correspondessem a essa realidade, embora algumas das minhas interlocutoras

sinalizassem que homens tinham comegado a acompanha-las.

Ao sair de Palenque, aquelas que possuem um capital financeiro e produtos
iniciais levam o que lhes ¢ possivel reunir, como a macaxeira, o milho e o coco, matérias-
primas essenciais para se iniciar a produ¢ao; também levam consigo os utensilios
necessarios para a elaboracao dos doces, como panelas, facas, colheres, bacias e tabuas
de madeira. As primeiras viagens sio permeadas por incertezas, renincia e coragem, € no
horizonte esta presente o desejo permanente de retornar a casa. A tranquilidade da vida
em Palenque vai deixando lugar e abrindo espaco para uma vida agitada e corrida nas
cidades. Josefa relembra que em sua primeira ida para a cidade de Barrancabermeja
(departamento de Santander) marcava com riscos nas paredes os dias que ainda faltavam
para retornar ao povoado: “pero siempre tiene uno desde el primer momento en que legas ti estds
pensando el dia en que te regresas. Yo recuerdo que la primera veg que fui yo hacia rayitas en la pared

contaba los dias para volver”. Sua rotina de estudante naquela época contrastou fortemente
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com a rotina de um trabalho, em suas palavras, “siper duro, asi que obviamente yo extraniaba

la tranquilidad de Palenque”.

A necessidade de sair ¢, em principio, uma questdo de sobrevivéncia social e
material, pois visualizaram que a comercializacio dos doces para além de sua regiao
poderia lhes proporcionar uma maior possibilidade de acesso aos recursos financeiros.
Mas sair ¢ também uma questao de mobilidade social, a qual sera sentida através dos
filhos. A circulagao dessas mulheres para outras regioes tém relacdo com a entrada de

seus filhos na universidade.

Hace unos 20 afos también se puede decir que empezd este auge de los
palenqueros y palenqueras de empezar a ir a la universidad de una forma muy
masiva, entonces obviamente ya los dulces que se vendian por aca simplemente
alcanzaban para la alimentacion pero no alcanzaban para pagar los estudios de
los hijos. Entonces alli empezaron a salir. (Josefa Hernandez, entrevista,

06/05/2016).

O tempo ¢ precioso e valioso nesse momento. Elas sabem exatamente os dias de
trabalho e os esforcos que serdo necessirios para retornarem com uma situagao
financeira melhor do que quando chegaram. Catalina diz: “uno nunca regresa como sale”,
afirmacdo que apresenta varios sentidos. Um primeiro teria a ver com a questdo
monetaria e os artigos adquiridos durante a permanéncia na localidade; o segundo, nao
menos Obvio, diz respeito a experiéncia e ao conhecimento adquiridos numa viagem que
sao em varios niveis transformadores; e o terceiro faz referéncia ao processo de
adaptacio muito ripido em um contexto distinto: j4 nio sio mais as chefes® de suas
residéncias e, apesar da irmandade, a vivéncia com outras mulheres, em condi¢oes
materiais e espaciais precarias, inevitavelmente gera conflitos, brigas e desavencgas. O
despertar as 5h da manha para dar continuidade ao trabalho realizado na noite anterior,
o tomar banho e se alimentar as pressas para ter que sair a vender, o clima da nova
cidade que pode ser quente ou frio, dependendo da altura, enfim, tudo contrasta com a
vivéncia em San Basilio de Palenque. O trabalho extenuante do dia a dia requer
habilidades para lidar com os perigos das ruas: os assaltos, os assédios, os preconceitos.
Requer sutilezas para lidar com os clientes, assim como com os vizinhos
preconceituosos, para lidar com trocas de servicos com homens que transitam

temporariamente por suas casas. O uso do tempo nesse sentido é crucial:

Pero generalmente cuando uno sale, sale con una meta sobre todo de tiempo,
me voy a tardar tanto tiempo. Antes de ingresar a la universidad la vez que mas
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me tardé fueron tres meses pero ya cuando estaba en la universidad me tenia
que limitar por el tiempo de vacaciones que tenia, entonces iba por 20 dias o
un mes. (Josefa Hernandez, entrevista,Palenque, 06/05/ 2016).

Esse tempo ¢ variavel de acordo com os objetivos e a disponibilidade de cada
uma. O menor tempo em outra localidade pode ser de quinze a vinte dias; o perfodo
pode se estender de trés a quatro meses, havendo casos mais raros de mulheres que
residem nessa cidade de forma permanente. Catalina, quando estava prestes a iniciar uma
nova viagem, relembrava: “yo cuando estoy para viajar yo tengo alma”. Ter alma nesse sentido
quer dizer coragem, forca, energia, estar imbuida de uma forca interior que dinamiza e

que, no entanto, se combina com a tristeza.

Me ha tocado hacetlo, me voy muy triste, también con mucho dolor. Bueno,
pero a veces tengo que apretar mi corazon y me voy tal dia y me voy, me voy.
A veces yo digo, yo sé decir: me voy porque yo quiero salir como de este estrés
porque me siento como entre la espada y la pared. Porque en esos dias que
estoy pa’ viajar ni como bien, ni duermo bien. (Catalina Herazo, entrevista,
Palenque, 05/04/20106).

O ficar entre a parede e a espada reflete o sentimento dos dias que antecedem as
viagens, tensio que influi até mesmo no descanso e na alimentagdo. A resolucdo da
tensao seria neste caso: sair, circular, viajar. Para Catalina, a falta de dinheiro é um
estimulador, pois o valor que reuniu na dltima viagem se esgotou ha semanas, sua filha
nao esta trabalhando com regularidade e o dinheiro que outros filhos lhe enviam nio ¢ o

suficiente.

“Cuando yo me iba a vender, Samara, yo loraba, dejaba a mis hijos y me ponia a llorar, yo iba
por todo ese camino lorando, Samara, porque estaban tan pequerios que me daba dolor y lo que hacia
era ponerme a lorar’, me comenta Flor Marfa. A emocao desta fala revela a dualidade deste
trabalho: por um lado é necessario garantir recursos para os filhos, por outro, em nome
da “responsabilidade” de mae, essas mulheres precisam “renunciar’” momentaneamente
as funcoes dessa nomenclatura no sentido da presenca fisica. E assim que essas mulheres
seguem sendo lidas como comerciantes desbravadoras que se capilarizam nos interiores
das cidades colombianas e de paises fronteiri¢os, tornando-se nesse processo noémades,

destemidas, trabalhadoras em exaustio.
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Bucaramanga: negociam-se doces

No ano de 2002, na versao on/ine do jornal nacional E/ Tiempo, surgem as primeiras
mengoes sobre a presenca das atividades laborais das mulheres de San Basilio em um
veiculo de comunicacao na cidade de Bucaramanga. Na publicacao de 21 de dezembro

do ano citado, o jornalista relata:

El dulce sabor de la costa

Recorren la ciudad dejando a su paso olores de coco, pifia y caramelo. Las
camisetas anchas y las bermudas, cubiertas casi siempre por delantales en los
que llevan sus secretos y el sencillo, son su uniforme de trabajo y su escarapela
es su voz cadenciosa, que anuncia su llegada al grito de cocadas, alegrias,
tamarindos. [...]

Aqui las cocadas gustan mucho, dice Leticia, una joven de 22 afnos que se vino
hace dos meses a probar suerte en Bucaramanga. Atras quedaron su hijo, su
esposo y las playas de su natal Cartagena. Es que toca trabajar, pero la casa de
uno es la Costa, afirma. [...]

Alcira [mae de Leticia, 44 anos| agrega: De la costa yo extrafio mis costumbres.
5 Aqui en Bucaramanga hay muchos que son buena gente, pero hay algunos
santandereanos que si son mala gente. Ahorita recuerdo que a los dos dias de
haber llegado estuvo lloviendo muy duro y yo me puse al lado de una venta
para pasar el aguacero. Y el sefior de la venta salié a decirme que me quitara de
su negocio y me retird. (VEGA, 2002).”

Elas estaio desde o final da década de noventa em Bucaramanga, capital
nacionalmente conhecida pelos seus diversos parques arborizados, com uma area
metropolitana que comporta uma populacio de 1 milhdo de habitantes. F. uma cidade
montanhosa, em que nas partes mais baixas o clima é quente e seco, e temperado nas
zonas de maior altitude. Tem uma temperatura média de 23°C e uma média maxima de
30,9 °C. Lembram as mulheres que o clima ja foi mais ameno, que fazia frio, e ndo se
caminhava debaixo do sol, diferente do que ocorre hoje, que o sol queima mais do que o
de Cartagena, o que se percebe pelas manchas marcadas nos rostos dos habitantes.
Bucaramanga se caracteriza também por possuir centros universitarios de destaque na
Colémbia®. Sua populagio é composta por uma maioria branca, havendo presenca de
populagio indigena; pude perceber que em sua grande maioria esse ultimo grupo
habitava as ruas, formando as populagoes de rua. Além disso, Bucaramanga ¢ uma
cidade urbanizada dotada de servicos e infraestrutura, diferente de Palenque e de uma

parcela extensa da cidade de Cartagena.
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Chegamos a Bucaramanga no dia 1° de margo de 2016. Fui com Catalina, que dias
antes de viajar se sentiu confortavel para falar-me sobre sua vida e sobre o trabalho com
os doces. Nada naquela noite foi gravado, mas foram ditas palavras que carregam
significados muito marcantes para mim e para aquilo que pretendi discutir. Ao se referir
ao seu oficio ela disse que a pessoa se torna “escrava dos doces”, pois a mulher estaria o
tempo todo trabalhando. O termo “escrava dos doces” despertou minha atencgao. Tentei
visualizar e meditei a respeito do que tinha observado nas mulheres até esse momento de
minha permanéncia em Palenque, mas aquela frase s6 fez pleno sentido em
Bucaramanga. A ideia de “escravidio” ocasionada pelos doces ¢ organizada no discurso
da Catalina a respeito de certas temporalidades. Existe um antes e existe um agora que
informam sobre periodos de intensificagio do afazer. Para ela, “antes era mais
tranquilo”: antes, quando vendia frutas, ela ndo era “escrava do trabalho” como ¢é agora.
Antes assistia televisdo, descansava, e hoje tem que ficar o tempo todo cortando,
ralando... Na primeira vez que chegou a Bucaramanga, logo depois ja queria voltar para
Palenque, e Flor a consolava dizendo: “fica ai, falta pouco”. A frase que abre este artigo
se refere a esse momento. Com o dinheiro advindo do trabalho da primeira ida a
Bucaramanga ela comprou o seu fogao de seis bocas, que trouxe de 1a ha quinze anos

transportado dentro de um 6nibus.

No domingo (apds a conversa com Catalina), quando eu chego a noite a Palenque,
depois de passar o dia todo trabalhando com Sol Maria em Turbaco’, Flor Maria me
confirma que Catalina tinha resolvido viajar no dia seguinte. Cata orientou que eu
providenciasse rapidamente um colchonete porque 1a ndo haveria camas, e assim o fiz
prontamente, pegando um emprestado na casa de Flor. Viajei com apenas uma pequena
mala, um travesseiro e o delgado colchonete. Cata viajou com sua mala, o seu colchonete
um pouco mais grosso que o meu e seus instrumentos de trabalho: facas, colheres de
pau, bacias de plastico, bacias de aluminio, uma tabua redonda de madeira, duas panelas
grandes e algumas alegrias feitas nos dias anteriores, que eu e Nayelis, filha de Flor Marfa

ajudamos a embolar, ou seja, produzir o doce que possui um formato esférico.

Cada mulher possui facas, panelas, uma colher, uma tabua de madeira (onde sao
dispostas as cocadas para serem esfriadas) e uma bacia de aluminio. Tudo isso é levado
consigo desde San Basilio. Ocorrem empréstimos de utensilios, a exemplo das facas,
colheres e também das panelas. Para esses tipos de empréstimos é necessario ficar
atenta, pois ha insurgéncia de conflitos pela perda ou nao devolug¢io dos objetos. Na
casa, nao havia talheres “sobrando”, cada uma possuia a sua colher. Recordo que tive
que comprar uma colher, um garfo e uma vasilha de plastico para levar minha comida.

Ha também empréstimos de valores em dinheiro que sao devolvidos ao final do dia,
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empréstimos de cocadas, alegrias e enyncados (bolo de macaxeira). Na casa, comumente
quem fazia as alegrias era Ismenia, uma senhora de 55 anos. Todas “pegavam” alegrias
com ela para serem devolvidas depois pelo mesmo produto ou pelo pagamento. Um dia
em que uma faz, empresta para as outras, e nos préoximos dias ja nao se faz e se fica no
aguardo da devolucio do empréstimo de quem solicitou. Sacos de filme de PVC para

envolver os doces também siao emprestados, no mesmo tipo de acordo.

Assim, viajamos numa segunda-feira, 29 de fevereiro de 2016. As 18h
embarcamos no 6nibus no terminal rodoviario de Cartagena com destino a essa cidade
de nome peculiar. Foram treze horas de viagem de Onibus até chegar, na manha do dia
seguinte. Da rodoviaria de Bucaramanga pegamos um taxi até o bairro de San Martin,
onde costumam residir. Passamos vinte e dois dias 1a. Durante o nosso retorno para
Palenque, tive a sensacdo de que aquela seria a ultima viagem de Cata a Bucaramanga,

pois estava sofrendo de dores constantes nos joelhos, nas pernas e nas costas.

Uma das perguntas que eu me fazia era: por que Bucaramanga? Por que ir tao
longe? Essa indagagdo surgiu quando me encontrava na ultima parte da pesquisa
etnografica que seria acompanha-las fora de Palenque, porque até entio, s6 as
acompanhava trabalhando na comunidade e nas cidades pequenas do entorno, mas niao
numa cidade distante onde a volta nio se podia realizar no mesmo dia para seus lares.
Creio que depois passei a entender que essas mulheres sao desbravadoras, como me
disse Flor Marfa, pois era necessario “sair para aventurar, buscar onde vender”. Era
necessario para elas aventurarem-se por caminhos cada vez mais distantes de seu pueblo
para expandir suas produgdes e alcancar outros tipos de clientela e consequentemente ter
dinheiro para a sua familia, ja4 que muitos de seus membros dependem exclusivamente
do trabalho delas. Catalina disse-me que no ano de 2003 havia mais de cinquenta
mulheres de Palenque trabalhando somente em Bucaramanga, um numero significativo.
Em 2016, esse nimero nao chegava a vinte, durante o periodo presenciado. A pergunta
que fiz para elas sobre por que Bucaramanga tentei também fazer para mim. Eu poderia
ter ido para Sincelejo, que ¢ mais proximo e que recebe outras tantas mulheres.
Entretanto, a cidade de Bucaramanga era acionada diversas vezes nas narrativas, o que se
soma ao fato de que eu fui desenvolvendo mais proximidade com mulheres que

trabalham 1a.

Um dos conselhos iniciais que Cata me deu, logo que chegamos a casa em
Bucaramanga, foi que “eu nao me assustasse com o0s gritos”, no caso, aqueles trocados
entre elas na casa. Quando chegamos havia quatro mulheres na residéncia: Ismenia, Tia
Luzia, Bernada e Lucia Helena, e trés dias depois chegaram as irmas Geny e Robita,

totalizando conosco oito mulheres. Elas se localizam em San Martin (um bairro
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periférico cujos becos e escadarias lembram as configuracoes residenciais precarizadas
das favelas do Rio de Janeiro) desde a segunda vez em que um grupo de mulheres de San
Basilio pisou em Bucaramanga, na década de 1990, sendo que na primeira vez se
hospedaram no centro da cidade. Nesse mesmo bairro havia mais duas casas em que
viviam outras palenqueras: uma na parte alta do bairro, onde moravam trés mulheres, e
outra na parte baixa de San Martin, hospedando mais trés. Conheci a residéncia e as
mulheres que moravam na parte baixa de San Martin, especialmente Ilda, cunhada de
Catalina. Ilda mora no sétao de uma casa residida por uma familia natural de
Bucaramanga. Para ter acesso a parte de cima é necessario subir uma estreita escada apos
atravessar a sala e a cozinha da casa principal. O espa¢o em que as trés mulheres moram
¢ muito pequeno, havendo apenas uma cozinha improvisada para realizar seus oficios
com um minifogao de duas bocas. As que moram na parte alta do bairro frequentemente
passavam na nossa casa para encomendar algum tipo de matéria-prima ou entdo para

conversar brevemente.

No6s também residiamos na parte alta de San Martin. A casa tinha trés quartos:
dois deles usados para dormir e um utilizado para guardar os doces e os utensilios
empregados no processo de sua preparagao. Além dos quartos havia uma sala, uma
cozinha e um banheiro. A sala também ¢ utilizada para estacionamento ou “guardar
motos” de homens moradores da vizinhanga que pagam uma quantia mensal para a
mulher que aluga a residéncia. O ato de colocar e retirar a moto origina incémodo,
especialmente quando elas necessitam de espago para produzir. Um desses homens
possuia a chave da nossa casa, questao que nos causava certa sensacao de inseguran¢a —
eu me senti particularmente vulneravel um dia que permaneci sozinha na casa e ele

entrou mesmo sem ter ido buscar ou deixar a moto.

Eu dormia com duas mulheres em um dos quarto, no outro dormiam quatro, e,
por falta de espago, uma delas passou a dormir no chao da sala — dividindo o espaco
com as motos. Os pisos do quarto e da cozinha nio tinham revestimento em ceramica,
apenas os da sala e do banheiro. Durante a noite os quartos eram extremamente
calorentos devido ao intenso uso do fogiao — que ia até as 21h — somado a infraestrutura
da casa revestida por telhas de amianto e a auséncia de ventilador. Cata quis comprar um
ventilador e dividir os custos da compra coletivamente, mas as outras companheiras nao

concordaram.

Os quartos tinham portas que ficavam fechadas com cadeado. Apos as nossas
saidas e a cada dia deixdvamos a chave da casa e dos quartos em uma tenda na esquina,
cuja dona era uma mulher. As palenqueras deixavam a chave ali pois confiavam na

senhora e s6 havia uma cépia da chave, assim quem chegasse primeiro ou safsse por
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ultimo comumente deixava a chave com ela. A casa niao tinha televisao, radio ou
maquina de lavar, apenas um liquidificador e uma geladeira (de propriedade da dona da
residéncia, que morava na casa contigua e tinha livre acesso ao uso da casa onde

estavamos).

Sem camas, dormiamos no chao sobre os colchonetes que levamos na viagem,
duas mulheres dormiam sobre caixas de papelao cobertas com uma colcha grossa. Ainda
em Palenque, Cata comentou comigo que alguns anos atrids elas viajavam sem
colchonetes e que passaram a leva-los apds um “esporro” de Flor Marfa, ja em
Bucaramanga: “ellas no eran cerdas, ni animales para quedarse durmiendo en el suelo puro sin nada”.
Se em Palenque elas dormiam em excelentes camas, disse Cata, ndo fazia muito sentido
nao se cuidarem em outras circunstancias, ja que passavam a maior parte do tempo fora

e era necessario dormir bem.

Na cozinha havia um tanque de lavar roupa do lado de um fogao industrial com
duas bocas. Uma diviséria separava a pia de lavar louga e outra parte da cozinha, que
abrigava outro fogao industrial de duas bocas. Enquanto em Palenque nao se faz uso do
fogio comum para a feitura de doces, mas do fogiao a lenha, nos locais de viagem nao
existem os fogdes a lenha e quando ha, sio comuns as reclama¢oes dos vizinhos pela
fumaca emitida. Assim, nessas ocasides elas comumente dividem o valor de um fogao e

O compram.

O aluguel deste imével custava 400 mil pesos colombianos (algo em torno de 600
reais). As diversas contas — o proprio aluguel, a luz, a 4gua e o gas, assim como os
materiais de higiene e de limpeza — eram divididas entre todas. Para a alimentacdo
cotidiana diariamente era feito um rateio para comprar a comida e a cada dia uma mulher
ficava responsavel pelas duas refei¢oes diarias realizadas na casa, uma por volta das 10h
da manha e a outra por volta das 20h da noite, incluindo as compras dos alimentos
necessarios para esta preparacao, informando posteriormente ao grupo o custo das
despesas (geralmente a alimentagao diaria interna nao ultrapassa o valor de dez mil
pesos'’ colombianos para as duas refeicdes). Ocorria 0 mesmo com a limpeza da casa: a
cada dia uma mulher era a encarregada de limpar a sala, a cozinha e o banheiro. Como
nem sempre todas retornam a Palenque ao mesmo tempo — algumas ficam semanas ou
meses a mais —, elas calculam os gastos de agua, luz e gas contando os dias exatos de

permanéncia.

Dessa vez em Bucaramanga, apenas trés das sete mulheres da nossa casa (Catalina,
Bernada e Tia Luzia) retornaram para Palenque a tempo de passar a Semana Santa com

os familiares. As demais retornariam no inicio de junho, més em que se celebram as
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festividades do padroeiro local, San Basilio, que d4 o nome a comunidade. O retorno
para seus lares coincide com as datas festivas e com os feriados nacionais. Por tal,
comumente estao em Palenque no inicio de janeiro, na Semana Santa em marco, na festa
do Padroeiro em junho, na festa do festival dos tambores em outubro e nas festas de fim
de ano em dezembro. Aquelas que seguem esse calendario de forma rigorosa sé
permanecem em Palenque por quatro meses, sendo que nos outros sete ou oito meses

do ano trabalham incessantemente.

A rotina de trabalho em Bucaramanga comeca cedo. Acordam entre 5h e 6h de
segunda a sexta, e as 5h nos finais de semana, quando a rotina de trabalho é mais intensa,
pois percorrem bairros que nido costumam visitar nos dias dteis e porque no sabado e
domingo passam o dia todo caminhando, precisando, portanto, de mais produgao.
Assim que acordam, comecam as providéncias para a feitura das cocadas brancas,
cocadas negras, de abacaxi, de doce de leite, caballito ou cabello de ange/ (doce de mamao),
doce de tamarindo, enyucados e alegrias. Cada tipo de doce envolve um processo distinto,
exigindo um saber-fazer e um horario especifico. O caballito e o doce de tamarindo, por
exemplo, geralmente sdo feitos de manha, as cocadas negras em sua maioria sdo feitas a
noite. Diante dos precos e escassez de alguns produtos, as mulheres improvisam com as
matérias-primas existentes e adicionam outras complementagdes, como banana e
cenoura, para dar mais consisténcia e durabilidade as cocadas. Bolas de tamarindo e
doces em forma pastosa somente encontramos em Bucaramanga e em Barranquilla. Sdo
setes mulheres que fazem isso todos os dias com apenas quatro bocas de fogio, usadas

também para atender a necessidade de cozinhar a sua alimentagdo antes de sair para a

calle.

Pela manha, as 9h, passa um rapaz recolhendo as “diarias”, que sao os
empréstimos financeiros contraidos por elas a fim de dar um pontapé inicial ao negocio,
ou seja, dividas que serdo pagas diariamente, em cotas diarias de quinze a trinta mil
pesos. Gragas a esses empréstimos elas conseguem comprar os insumos para a
tabricacao inicial dos doces. Trata-se de um esquema de endividamento feito com um
“paga-diario”, sistema de empréstimos ilegal'! que possui suas informalidades e
obrigacoes. As duas mulheres que chegaram por dltimo solicitaram inicialmente 700 mil
pesos emprestados, mas logo depois se arrependeram e pediram para ficar com apenas
300 mil pesos, manifestando o desejo de devolver o restante. O rapaz se negou a atender
o pedido e as obrigou a manter o valor inicial combinado. O dinheiro pago ¢é fruto da
venda dos doces e a quantia devolvida varia de acordo com o valor solicitado. Se
solicitaram 500 mil pesos terdo que reembolsar 700 mil pesos colombianos, isto é, os

juros sao altissimos. O rapaz deixa a sua moto em frente a casa, adentra na sala da casa e
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vai recolhendo o dinheiro enquanto elas cozinham os doces, ele anota o valor do

pagamento de cada uma e lhes entrega o comprovante.

Entre os personagens que circulam pela casa estio os fornecedores de grandes
quantidades de cocos, que chegam a casa tanto na parte da manha quanto da noite. Os
cocos sio comprados coletivamente, assim como ¢ coletivo seu recebimento, cada uma
informando a quantidade de que necessita e pagando o valor correspondente. Esses
contatos foram estabelecidos durante anos, e na rotina diaria uma delas se encarrega de
ligar para os fornecedores e de anotar o pedido das demais. As pequenas quantidades de
abacaxi, mamao e macaxeira sio compradas nas pequenas tendas na vizinhanga ou ao
final do percurso de venda nas feiras livres e supermercados. O agucar, por sua vez, é
sempre comprado em grandes quantidades no supermercado e em regra ¢ levado a casa

por uma delas, para a posterior divisao dos custos.

Quase todas saem para a rua no mesmo horario, as 10h30, com exce¢io de
Ismenia, que sai um pouco antes. Por volta das 10h comfamos um café da manha
reforcado com arroz, carne ou frango, verduras e um suco, que representava
praticamente o almoco, ja que a préxima alimentagao seria feita por volta das 20h, desta
vez com peixe, arroz, macaxeira ou uma sopa. Algumas tém o costume de levar parte da
primeira refeicio em um saquinho para comer em algum momento na rua. Com o passar
dos dias eu passel, em vez disso, a levar minha comida para a rua e tomar um café da

manha mais leve em casa.

Geny, Robita e Bernada saem em conjunto, pois trabalham em localidades
proximas, dividindo o taxi e o custo do percurso. As que trabalham em regides distintas,
como Ismenia, Lucia Helena, Catalina e Tia Luzia se locomovem individualmente. Todas
pegam um taxi para chegar até o destino de trabalho, a excecio de Tia Luzia, que
caminha até o ponto de um oOnibus e assim se transporta. Diariamente, gastam em taxi

em torno de cinco mil pesos para ir e mais cinco mil pesos para retornar a casa.

Ao regressar da calle, por volta das 18h/18h30, antes de comer e de tomar banho,
as mulheres voltam as suas panelas para comegar tudo de novo. Estrategicamente, antes
de sair de casa, deixam suas panelas com o agucar e com o coco ralado em cima do
fogdo, para acrescentar o leite e iniciar o processo assim que chegam na residéncia. As
cocadas que ndo foram vendidas sao postas novamente no fogo para cozinhar junto das
novas. Deixar a panela pronta é também um mecanismo de segurar sua vaga no fogaio.
Por vezes uma fica de olho na panela da outra ajudando a mexer, cuidando mutuamente
do produto, avisando: “isso aqui vai queimar”, “de quem ¢ essa panela aqui?”, “eu estou

mexendo”. Todo o processo obedece a tempos que devem ser respeitados para diminuir
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a possibilidade de conflitos. Se alguém demora mais tempo do que o devido no fogio,
recebe uma chamada de ateng¢do para que se apresse no oficio. Constantemente era
chamada a atencao de Catalina, pois diante das outras era quem realizava mais
vagarosamente o servico. Demoras e descuidos sao motivos de pequenas discussoes que

podem levar aos gritos sobre os quais Cata me advertiu na minha chegada.

O comeco da noite ¢é bastante silencioso e, exaustas ap6s voltar da rua, geralmente
as mulheres comecam a conversar depois de uma ou duas horas. E durante a noite que
se passam alguns mal-entendidos, que se manifestam sobretudo pela fadiga do dia.
Embora acontecam desavencas pontuais em outros momentos do dia e que o cansaco
seja perceptivel em outros instantes, ¢ durante a noite que se escutam as queixas sobre o
esgotamento, assim como as explicacoes sobre os motivos para continuar o labor apesar
disso. Também ¢é o momento em que ocorrem as brincadeiras entre elas, em que
cantarolam e brincam dizendo frases como: “cada uma tem um jeito de se deitar com o

¥ ¢

seu marido”, “como ¢é que fulana se deita?”, para provocar o riso.

Por volta das 19h fazem apostas, chamadas de “chances”, que funcionam ao estilo
de uma pequena loteria. Todas as noites, no mesmo horario, uma mulher branca da
localidade, passa na casa para anotar as sequéncias dos nimeros que as palenqueras lhe
dizem. Todas emitem suas apostas em voz baixa para niao dar as outras a possibilidade

de escutarem. Cada uma delas por dia gasta em torno de dois mil pesos com as apostas.

Durante a noite, ha uma maior circula¢ao de pessoas dentro da casa. Além delas,
dos homens que estacionam suas motos na sala da casa na volta do trabalho e dos
vendedores de cocos, ha outros rapazes que realizam o servigo de levar para a esquina da
vila as grandes quantidades de lixo produzido pelas mulheres em troca de comida. Em
alguns momentos, elas fazem brincadeiras entre si dizendo que chegou o namorado de
“fulana de tal”. Em outros momentos surgem homens bébados pedindo comida, elas
nao costumam negar o arroz que sobra ou um pouco de legumes, mas a insisténcia as
irrita a ponto de verbalizarem que 14 ndo ha nem esposa e nem filha para eles ficarem

buscando comida.

A noite em frente a casa também é movimentada pelas criancas da vizinhanc¢a que
brincam nas proximidades. Alguns adolescentes carregam as compras delas até a
residéncia e em troca recebem cocadas. Para além das vendas, os doces sao utilizados
pelas mulheres como moedas de troca em funcao de algum servigo necessario para elas,
como carregar sacolas do mercado e coisas do tipo. A movimentagao local também
inclui os fiéis da igreja do lado que cantam em tom alto nos ritos que acontecem em dias

alternados, as 20h'>. As vezes, tarde da noite, chegam pessoas querendo comprar
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cocadas recém-feitas. Essas visitas causam certa aceleracao dos ritmos normais da casa,
especialmente quando sao homens desconhecidos. Durante minha estadia isso aconteceu
pelo menos trés vezes, momento em que elas fecharam a porta dos quartos e apagaram a
luz. Uma vez eu estava no quarto trocando de roupa e Ismenia apagou a luz e trancou a
porta, me deixando do lado de dentro. Depois, quando o rapaz nao estava mais 1a, ela
acendeu a luz novamente e destrancou a porta do quarto. Essa reacdao de fechar a porta
dos quartos é uma forma coletiva de cuidado mutuo entre as mulheres, cuidado do qual
eu participei durante o tempo em que as acompanhei e que me fez perceber nitidamente
as questdes que elas percebem como riscos decorrentes da viagem, do trabalho, de
estarem em um territorio desconhecido e de estarem “sem homens” por perto, isto ¢,
sem esposos ou maridos que possam garantir alguma seguranca, mesmo que no plano
simbolico, em relacao aos outros homens que com certa fluidez tinham acesso ao espaco
doméstico da casa. Havia uma preocupagio também porque o dinheiro arrecadado

ficava entre os objetos pessoais de cada uma em seu quarto.

Os momentos de tensao na casa ocorrem geralmente devido a um utensilio de uso
essencial que desaparece, a um pedido de compra errado, a demora no uso do fogao, a
escolha de quem ira cozinhar as refei¢oes coletivas. Uma das desavencas que presenciei
se deu entre Lucia Helena e Catalina justamente pela decisio a respeito de quem
cozinharia no dia seguinte, levando em conta a negativa de ambas. A exaustao e a
obrigacdo de fazer as cocadas as levam a oferecer recusas que ao final das contas deverao
ser negociadas: desejando ou ndo, todas tém a sua vez, e fazer a comida do grupo ¢é
fundamental para a organizacao do cotidiano, o cuidado coletivo e a manutengao de

solidariedade entre elas.

Estando com elas eu ajudava nos cuidados da casa, varria, passava o pano no
chio, lavava o banheiro, lavava a louga, lavava a cozinha. S6 nao cozinhava, mas ajudava
a cortar as verduras preparando a salada. Tinha que manter minhas maos ocupadas
também. Ajudei a tirar a casca do coco e a rala-lo, a descascar o mamao, algumas vezes
mexi a panela dos doces, embora elas dissessem que eu nao tinha tanta destreza, e me
chamavam constantemente para embolar as alegrias, pois nessa funcao eu era eficiente.
Mas, na verdade, eu fui poupada do trabalho pesado. Apesar de minha iniciativa em ralar
o coco, e de fazé-lo em algumas ocasioes, elas insistiam em que eu poderia ralar a ponta
dos dedos da minha mao. Tampouco tinha a capacidade corporal que elas tém
desenvolvido de caminhar com dezenas de quilos de peso na cabega. Assim, eu passei a
realizar o que as criangas, os jovens ou os filhos faziam para as maes ou para as vizinhas
em Palenque de San Basilio: os “mandados” nas tendas proximas, comprando produtos

como leite, sal, banana, abacaxi, abacate ou qualquer outra coisa de que necessitavam.
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Bernada me chamava de /2 niiia Samara, fato que continha implicagdes no dia a
dia, pois ser uma #niia pressupde demandar protecao e cuidado e ter pouca autonomia.
Nesse processo, me ensinavam como eu deveria fazer as coisas, como cozinhar, como
cortar as verduras para fazer as saladas das refei¢oes. Elas eram prestativas em relagao a
mim, se comiam algo tratavam de dividir comigo e nio me deixavam comer poucas
quantidades, me davam muitos doces, perguntavam como havia sido o meu dia de
trabalho. Proibiam-me de tomar banho assim que chegava do dia de trabalho na rua, sob
a justificativa de que meu sangue estava quente e a agua do banho fria, pelo qual um
choque térmico poderia causar algum dano a minha saude. Em diversos momentos tive
que tomar banho escondida, e certa vez, quando elas perceberam, exclamaram que nao
havia necessidade de tomar banho, pois eu nio iria me deitar com nenhum homem, pois
éramos somente mulheres na casa. A cada uma delas eu ajudava no dia a dia na rua, ora
carregando o seu banquinho de plastico, ora ajudando a servir e a vender para os
clientes, ora atendendo algum pedido que elas me solicitavam, como comprar produtos

no mercado. Também eu sempre dividia os custos do taxi.

A rotina se desenhava de forma exaustiva. No inicio do trabalho de campo na
casa, para lidar com pessoas que trabalham em sua exaustio humana maxima, criei
estratégias para me deslocar por trinta minutos daquela rotina incessante. Acordava,
tomava um café da manha a base de pao e leite e safa para a rua, nao para trabalhar, mas
visando desanuviar a mente em um pequeno parque no outro lado da rua, em cujo
maquinario eu ia fazer atividades fisicas, trinta minutos cruciais. Fazer atividades fisicas
me preparava também para as pelo menos quatro horas de caminhada e para os quilos
adquiridos (gracas aos muitos doces) durante o trabalho de campo. Os meus trinta
minutos de exercicios fisicos eram o meu momento de dispersio, o momento de
dispersao delas se dava por alguns instantes quando realizavam as chamadas telefonicas

para Palenque enviando e recebendo noticias.

Eu senti um tratamento diferenciado, por sua vez, por parte da mulher que alugou
o imoével para elas, que manifestou surpresa e interrogacoes sobre minha presenca com
as palenqueras. As atitudes que ela tinha comigo e niao com as outras mulheres,
advinham sobretudo da minha tonalidade de pele — mais clara que a do restante das
mulheres — e da minha estrangeiridade. Em dada situacao, por motivo de satude, fiquei
dois dias em casa. As minhas mies palenqueras” deixavam comida pronta para que na
hora em que eu quisesse almocgar pudesse fazé-lo. Certo dia, mesmo sabendo que eu
estava em casa e que tinha comida disponivel, a vizinha e proprietaria do imével em que
viviamos chegou com o almogo que ela tinha preparado e disse: “come esse aqui que é

mais saudavel, as morenas'* comem muito e comem de tudo”. Em outra situacio, me
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ofereceu usar sua maquina de lavar para as minhas roupas. Logo depois percebi que
nenhuma das palenqueras usa a maquina da vizinha, todas lavam a mao. Dessa tnica vez
que utilizei a maquina da senhora, eu cheguei com um sabiao em p6 que acabara de
comprar e que ¢ o mesmo que eu ¢ todos usam em Palenque. Ela olhou para mim e
disse: “esse sabao ¢ das morenas, né?! Nao, usa ele ndo, usa esse aqui”. Nao me deu
tempo de esbogar nenhuma reagio, pois ela rapidamente ja foi colocando o seu sabiao na
minha roupa. Sdo situagcdes pouco amistosas para com as “morenas’, termo recorrente
de referéncia, inclusive entre as criangas. Essas praticas cordiais a mim oferecidas
escondiam um racismo velado em relagio as mulheres de Palenque e as atitudes
discriminatorias se estendiam a situagdes diversas em que se lhes acusava de desordem,
sujeira ou coisa parecida nas quais elas nao estavam, de fato, implicadas. O melhor
exemplo ¢ o lixo. E sabido que a feitura dos doces produz boas quantidades de lixo, mas
as mulheres se preocupavam por somente colocar o lixo fora de casa, e nos lugares
certos, nos dias em que acontecia a coleta. Entretanto, eram frequentes as reclamagoes
por parte da vizinhang¢a sobre lixos que supostamente haviam sido colocados no lugar
errado e que causariam incomodos ali nas residéncias préximas. Isto é, quando houvesse

alguma sujeira fora de lugar, a culpa era, inevitavelmente, a elas imputada.

Recupero nesse momento alguns “flashes” relativos ao trabalho na rua e a suas
experiéncias. Justamente por serem flashes, nao pretendem ser exaustivos, mas funcionar

como uma espécie de fragmentos fotograficos da vida e dos percursos das mulheres.

Catalina, 57 anos, trabalha em um bairro comercial que conta com redes de
supermercados, clinicas de saide e lojas de roupas. No nosso percurso, ao descer do
taxi, nos fixamos por vinte minutos em uma avenida movimentada para aproveitar as
pessoas que estdo transitando, logo em seguida vamos para a frente de uma clinica
médica. Ja em frente a clinica, Catalina pega o seu banquinho de plastico e coloca a bacia
de aluminio com os doces sobre o banquinho, e assim fica atras dos seus produtos e de
frente para as pessoas que estao saindo da clinica, é nesse momento que anuncia os

doces e convida os clientes a compra-los.

O percurso que realiza tem diversas pausas, me explicou que antes andava mais,
contudo, a idade ja ndo permite. Contou que quando era mais jovem, ha pelo menos 15
anos, tinha disposi¢ao para subir as ruas ingremes de Bucaramanga com a bacia de
aluminio na cabeca. Em nosso percurso nés passivamos por ruas muitos ingremes ou
cheias de escadarias, que ela apontava e dizia: “isso ali eu caminhava e subia tudo, agora

as minhas pernas nao me deixam mais”.
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As relagOes entre clientes e vendedora se mostraram um pouco distanciadas e
menos amistosas em compara¢do com as que vivenciei com Sol em Turbaco': em
Bucaramanga, nés nao entravamos nas casas das pessoas, nao nos ofereciam agua ou o
banheiro para ser utilizado, essa proximidade nao existia. Até porque em dias de semana
a circulacio se dava em um ambiente comercial, ¢ nos finais de semana safamos a
caminhar por bairros residenciais de classe média nos quais nao havia convites de
nenhuma ordem. Tinhamos somente a presenca de seguranca privada, realizada por
homens que ficavam observando e seguindo os nossos passos. Recordo que na primeira
ida levei minha camera fotografica, Catalina disse para eu nao tirar fotos daquelas ruas,
porque poderfamos ser confundidas por pessoas que estavam querendo assaltar as
residéncias, o que foi verbalizado por uma mulher que olhou para nés dizendo que havia
pessoas parecidas conosco que estavam vendendo produtos e que depois assaltavam as
casas. Pessoas parecidas conosco significa pessoas pretas? Imaginei que sim. A minha
presenca nesses bairros era vista de modo desconfiado, por vezes eu me posicionava
distante da Catalina para ela ficar um pouco mais a vontade e, quando fazia isso, as
pessoas perguntavam a ela quem era aquela menina que ficava olhando. Catalina

respondia: “ela estd me ajudando, nao tem problema nao”.

Nas vias em que transitivamos, as pessoas fixavam o olhar para Catalina com
expressdoes que indicavam, na maioria das vezes, perturba¢io ou incomodo. Uma
perturbacdao ao visualizar um corpo de mulher negra em circulagio numa cidade de
maioria branca. Apesar de elas trabalharem em Bucaramanga had pelo menos duas
décadas, as atividades e praticas racistas ainda sdo recorrentes. As pessoas costumam
muitas vezes parar e observar com um olhar incomodado que denota nojo, desprezo e
zombaria. Certo dia, dois homens dentro do carro ficaram rindo e fazendo movimentos
de cabe¢a imitando a forma com que Cata costumava andar sustentando o peso dos
doces na cabe¢a. Em outro momento uma senhora mais velha parou espantada de frente
para Catalina e a seguiu com o olhar até dobrar a rua. Nao se trata de casos isolados, no
cotidiano de outras mulheres ocorrem fatos semelhantes. Sdo experiéncias de

humilhacao social em funcdo de atitudes racistas.

Robita, 36 anos, acredita que Bucaramanga ¢ uma cidade racista. Ela me disse que
até as criangas se burlan dela, a julgar pela forma como a olham e tratam. Essa afirmacao
foi acompanhada por um relato sobre como essas praticas racistas sio vivenciadas e os
modos como elas reagem a tal, e nos conta sobre os modos como se ¢é e se vive como

mulher a partir do racismo:
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Habia un sefior que tenia taller como de siete u ocho cuadras, todos los talleres
eran de él, y que cuando yo llegaba y bajaba mi ponchera él siempre se burlaba
de mi porque siempre uno consigue alguien que le llama la atencién algo de
uno, me decfa: ese pelo tuyo es como el brillo fino, ese brillo asi esponjoso, yo
decia si, y me respondia ¢t no te molestas? sPor quér Si, mi pelo es asi, él me
decia porque tu pelo lo tiene el carnero, yo si, y el tuyo lo tiene el chivo, el gato,
la gallina, el pato él me decia pero, ¢no te molestas? Yo decia no, ¢por qué? Si
mi color de piel es diferente a la tuya, mi pelo tiene que ser diferente al tuyo, yo
tengo una sangre del color de la tuya, pero mi piel es diferente y yo respeto tu
fisico, yo necesito que respetes el mio. (Robita Pérez, Bucaramanga, margo de
2010).

Os deslocamentos carregam consigo momentos de tensao e inseguranc¢a. A maior
parte delas apresenta narrativas que sinalizam os perigos e embaracos de se trabalhar na
rua e, N30 menos importante, de morarem somente mulheres numa casa. Casos como os
de Rosa Padilina e Miladi Salgado sao exemplificagGes tragicas de palenqueras que sairam
para as ruas das cidades colombianas e nunca regressaram para casa, uma foi assassinada
e a outra desapareceu. Esses casos tomaram como justificativa que essas mulheres

estavam transitando por cidades a servico de um grupo armado, foram “confundidas’.
¢ g )

Outra situacao dificil sio os assédios sexuais que sdo maiormente vivenciadas
pelas mais novas. Retratam o quadro em que se persegue o imaginario da mulher negra
sensualizada e acessivel sexualmente. Isso perpassa desde situagdes onde o assédio
ocorre quando um homem saca seu pénis para fora de sua roupa até verbalizacio e
demonstracao de dinheiro em espécie para a pratica sexual. A vulnerabilidade e o lidar
com assédio sdo partes integrantes da rotina e do aprendizado constante de se livrar
dessas situagcOes; o saber lidar com circunstancias limitrofes que envolvem a integridade
fisica e psicolégica marca a trajetéria de vida dessas mulheres. Quando ocorreu o
primeiro assassinato e depois o desaparecimento acima mencionados, todas as mulheres
que trabalhavam na localidade regressaram e passaram a evitar cidades em que o conflito

armado fosse uma constante.

Nio menos importantes sio as proibicoes existentes em cada cidade para
vendedores de rua, por isso muitas delas se utilizam da estratégia da caminhada para nao
permanecerem em um determinado local por muito tempo; se fixar implica muitas vezes
serem removidas porque em todo canto existe la mala gente. F. um agente de seguranca
publica que inviabiliza e pode confiscar seu material de venda, é um dono ou funcionario

de uma loja que nido quer que elas circulem nos entornos e nas calcadas do
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estabelecimento, sao os riscos de roubos, assaltos e ndo pagamento do que se compra. A

mobilidade é crucial nesse momento.

Niao quero congelar o racismo como um risco, mas como pratica
institucionalizada que afeta as pessoas e as instituicoes. Nos locais em que essas
mulheres circularam, se somam também as situagdes de racismo vivenciadas por elas.
Flor Maria relatou que as pessoas as tratavam como ‘“‘cachorros”, com um olhar de
desconfianca, as chamavam de “negritas” de forma pejorativa. Os habitantes locais
recusavam-se a recebé-las em casa quando estavam a procura de moradia para alugar, as
destratavam, chamavam de fedorentas, feias e devido a recusa de aluguel elas passaram
varias noites dormindo nas rodoviarias. A lembranca deste tempo é acompanhada por

lagrimas nos olhos.

Consideragoes finais

As mulheres negras palenqueras migram constantemente em busca de trabalho e
de uma melhor qualidade de vida e estes deslocamentos também sio constituintes das
relacdes familiares, uma vez que a migracao tem um valor para os sujeitos. Até mesmo
quando estava em trabalho de campo em outra cidade, as mulheres residentes em uma
determinada casa, todas palenqueras, quer possuissem lacos de consanguinidade ou nio,
naquele momento eram — éramos — todas parentes, pois estavamos desempenhando
tarefas semelhantes: estivamos viajando nao para “turistar” e sim para trabalhar, e ali,
compartilhando afazeres cotidianos, praticamente iguais todos os dias, estavamos

fazendo familia mesmo em um lugar distinto do de origem.

O deslocamento para outros estados da Colombia e para paises vizinhos, como a
Venezuela ou o Equador, oferece a estas mulheres uma visio ampliada de mundo,
distinta daquela de seus maridos e de outros familiares. Elas se tornam agentes de suas
acoes cotidianas. Parafraseando a antropdloga paquistanesa Saba Mahmood: a agéncia
nao ¢ simplesmente um sinénimo de resisténcia a relacdes de dominagao, mas sim uma
capacidade para a acao criada e propiciada por relacdes concretas de subordinacao
historicamente configuradas (MAHMOOD, 2006, p. 123). A autora traz um discurso
positivo de estar e habitar o mundo, na busca de formas de agir dentro de um ambiente
de adversidades. Se o trabalho é duro, ainda assim elas decidem aonde ir e quanto tempo
permanecer, e escolhem o momento favoravel para um breve descanso. Isto remete

também a pergunta de Anne McClintock (2010): quais sao as possibilidades de agéncia
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em contextos de extrema desigualdade social? As possibilidades para uma possivel
agéncia se fazem mapeando rotas, caminhos e trajetos ja enfrentados por outras
mulheres diante de um leque limitado de possibilidades. E na certeza de que as amigas e
familiares obtiveram éxito nessa investida que elas se lancam diariamente no universo da
rua onde comem, trabalham, dormem de exaustio, estabelecem relagoes que
possibilitam a permanéncia em outra cidade, relagdes que se dio com as pessoas na
localidade onde circulam e relagoes entre elas, relacbes de cuidado, solidariedade,

afinidades, desavencas e afetos.

Refletindo sobre o sentido do trabalho como uma estrutura afetiva plena de
significados, o trabalho que pode causar sofrimento, aludindo a fala de Catalina, que se
torna escrava dos doces, esse sofrimento podera se transformar em prazer pela utilizacao
de suas competéncias e liberdades individuais; o trabalho ¢ aquilo que pode transforma-
las em protagonistas no processo de manuten¢ao historica de si e das suas familias
negras. Surge assim a capacidade das mulheres negras de transformar a natureza da dor
vivida numa geradora de significados como possibilidade de autonomia que confere
sentidos positivos ao seu fazer. Deste modo, as vendas dos doces se tornaram um
artefato que as mulheres negras palenqueras encontraram para ressignificar o trabalho,
como forma de trazer dignidade e prosperidade a familia negra na sua localidade. O
trabalho se apresenta para elas como fonte de satisfacdo, realizagdo de tarefas, ato
criativo; enfim, elas produzem para atender as suas necessidades, como comer e vestir, é
o meio de sobrevivéncia da familia e também uma conquista de sua autonomia e
autoestima. O trabalho para elas significa o proprio ato de viver, sao tecnologias do

viver.

As mulheres negras se reconhecem socialmente como provedoras, como sujeitos
que cuidam e precisam dar conta de outrem quando aqueles estio numa situacao de nao
producao — seja por incapacitagao fisica, temporaria ou nao, seja por estarem fora do
mercado de trabalho, seja porque se trata dos préprios filhos —, o que fundamenta a

representacao mental que nutrem de si mesmas e influencia seu bem-estar.

As palenqueras tiveram um papel econdomico fundamental no processo de
circulagao mercantil da produgao do espago agrario, pois foram elas que passaram a
comercializar os produtos advindos da plantacao de seus maridos. Sdao elas que saem
para a calle para vender os produtos e que assumem papéis decisivos na organizagao

socioeconOmica das unidades domésticas.
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A mulher palenquera é uma gestora de uma economia criativa, concordando com
as ideias da fil6sofa Maria LLugones (2008) a respeito da divisao do trabalho como sendo
completamente racializada e diferenciada geograficamente. No centro da complexa
realidade socioeconomica e racial do contexto pesquisado — mas também de inumeros
lugares com presenca de pessoas da diaspora africana — a mulher negra continua sendo
responsavel pela familia, sendo mae, educadora, subempregada urbana, comerciante

informal.

O trabalho dessas mulheres comerciantes abriu espagos para que outras mulheres
pudessem se dedicar a outros tipos de investimentos laborais. F crescente o contingente
de mulheres palenqueras advogadas, pedagogas, enfermeiras, médicas, arquitetas,
fisioterapeutas, cientistas sociais, professoras ou assistentes sociais, exercendo distintos
oficios, e se distanciando assim das atividades laborais recorrentes das mulheres de suas
familias, isto é, das maes e das avés. Trabalho é uma categoria importantissima para elas,
pois ¢é necessario salir adelante; a ascensdo social familiar é conquistada através do
trabalho, revelando, por sua vez, um protagonismo e uma capacidade de lideranca

feminina negra diante da escassez economica, social e laboral.

A expansao dos doces e a circulagdo das palenqueras para outros territérios
exigiram habilidade para lidar com uma nova realidade. Além da coragem e do
“desprendimento” para explorar novas rotas comerciais, as mulheres se fortalecem entre
si por vinculos de cuidado mutuo e mecanismos de alerta permanente, especialmente
quando se trata de trabalhar nas ruas de cidades distantes que requerem redes de
protecao. As formas em que esses cuidados se dao coletivamente ndo siao
necessariamente carentes de conflitos. Mas até onde pude observar, os conflitos eram
resolvidos de modos corriqueiros, até em funcdo de lagos de proximidade, ora
consanguinea, ora regional, ou pela identificacio decorrente de serem mulheres negras
do Palenque em uma situacao de trabalho dificil comum a todas. Afinal, todas estavam
em uma mesma condic¢do, passando pelos mesmos perrengues, perseguindo os mesmos
objetivos: retornar ao povoado com presentes e dinheiro que ajudasse no sustento

familiar.

Mas também havia entre elas o reconhecimento mutuo de que seu esfor¢o tinha
um valor, uma espécie de virtude feminina associada ao esfor¢o e a busca por
autonomia. Flor Marfa chegou a me dizer que o meu trabalho parecia com a atividade
laboral das comerciantes de doces, no sentido de que eu, assim como elas, viajava para

lugares desconhecidos, lidava com pessoas com as quais ndo tinha familiaridade,
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deixando para tras meus familiares e amigos, para “tentar a sorte” em outra localidade no

intuito de trabalhar, e com o resultado do trabalho retornar para casa.

Neste breve artigo procurei discorrer sobre o oficio de mulheres negras oriundas
de San Basilio de Palenque, no Caribe colombiano, seguindo as rotinas que o trabalho
exigia delas. Nesse processo de circular com as mulheres e acompanhar sua trajetoria
laboral pude adentrar em um universo que confere as minhas interlocutoras sensacoes de
satisfacdo e de exaustao simultaneamente. Foi por meio desses repertorios ambiguos, de
satisfacdo e de exaustio em relacdo ao trabalho, que passaram a reverter quadros
historicamente localizados como aqueles citados logo acima, como os de discriminagao e

desvantagem economica.

As mulheres palenqueras envolvidas no desenvolvimento de doces tradicionais
foram ao passar dos anos reconhecidas como simbolo da cultura do Caribe Colombiano.
O trabalho com os doces se apresenta como mediador e constituidor da vida social
palenquera. Os mecanismos de negociacio acionados nas vendas, nas viagens, nas
trocas, na relacio com a clientela, sao circuitos constituidos por relacdes que sao
economicas, mas também pautadas por relagdes pessoais, de parentesco e de afinidade.
Essas mulheres constituem seu oficio por meio de uma intima relagio com o espago
publico e sua clientela, transformando o primeiro em um lugar onde se tecem intensas e
significativas sociabilidades e confrontos. Assim vao construindo suas concepg¢des de

mundo: ser palenquera é uma forma especifica de ser, estar e agir no mundo.

Notas

1. Esse artigo ¢ parte resultante do trabalho de campo para a produgao da tese de doutorado em
Antropologia Social defendida no final de 2018 no Museu Nacional/UFR]J, sob a orientagio da
professora Marfa Elvira Diaz Benitez. A pesquisa etnografica se deu entre setembro de 2015 a
junho de 2016, no Palenque de San Basilio e com breves estadias nas cidades de: Cartagena,
Bucaramanga, Bogota e Barranquilla. A tese discorreu sobre os transitos, as trajetorias e os
agenciamentos laborais que foram vitais para a permanéncia e re-existéncia social das mulheres
negras de San Basilio de Palenque e de suas familias. Sdo mulheres dulceras que trabalham
vendendo diversos tipos de doces em territérios colombianos e em paises fronteirigos. A
comercializagdo dos seus produtos é, na maioria das vezes, a principal fonte de renda familiar, e
seus corpos sio utilizados como veiculo e propaganda dos mesmos. A partir da imagem das
mulheres negras palenqueras, que se tornaram simbolo da representagao turistica para além das

fronteiras nacionais, a tese discute também sobre a fetichizagao do corpo negro em relagao a
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imaginarios coloniais que falam a respeito de forca, sexualizacdo, fealdade, exaltagdo e

subalternizacio em um movimento de aproximacio e afastamento.

2. Os doces comercializados siao: cocadas, doce de mamao, doce de gergelim, bolo de macaxeira,

alegria, a base de milho, coco, rapadura e agucar.
3. Ver os seguintes trabalhos: Freire (2009), Freire (2012).

4. Desde o final da década de oitenta, o trabalho informal das mulheres palenqueras nas ruas de
Cartagena foi considerado um empecilho pelo Estado e elite dessa capital. Acumulam-se relatos
de maus tratos, agressOes fisicas, relatos de perseguicio em referéncia ao seu trabalho,
discriminagdes raciais por parte da agao coercitiva do Estado, através da policia, e também
através de vinculagdo de reportagens em jornal local de conteudo racista em relagio aos seus
oficios. Sao elencados o atrapalhar o deslocamento dos transeuntes nas calgadas do centro
histérico e até mesmo um desconforto de cunho étnico/racial da presenca dos corpos dessas
mulheres cuja presenca contrasta com os corpos dos turistas, em sua maioria brancos. Ver o
trabalho do historiador palenquero Ronal Miranda (2014), Ma muje i palenge: La construccién

de un simbolo cultural en Cartagena de indias (1975 — 1985).

5. Joseta Hernandez, 32 anos, se enquadra no grupo das jovens palenqueras que iniciaram a
atividade laboral com os doces, por meio da mae. Nas férias escolares, se juntava a sua mae no
trabalho. Posteriormente, exerceu essa atividade no trecesso da faculdade a fim de custear o
semestre letivo. Lembrando que no contexto colombiano, as universidades publicas sio custeadas
pelo ingressante. Hoje em dia, nio trabalha mais nesse oficio, entretanto, sua mae continua. O
trabalho com os doces, para as jovens que lograram adentrar no ensino superior é visto como

algo temporario, o objetivo na maioria das vezes ¢ custear a sua carreira universitaria.

6. No sentido de possuir primazia nas decisdes cotidianas em seu lar. Fato exemplar, pode ser
demonstrado na minha permanéncia em Palenque no qual morei com uma familia palenquera
(composta por uma esposa e 0 esposo e seus quatro filhos que estavam a trabalho em Cartagena
e retornavam nos finais de semanas), que sé foi permitida minha estadia por nove meses na

localidade, ap6s o aval positivo da senhora dona da casa.

7. Disponivel em: http://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-1361788, acesso em 10
de out de 2017.

8. A sobrinha do esposo de Flor Maria, uma jovem de 20 anos, atualmente cursa medicina em

Bucaramanga.

9. Durante a pesquisa, passei a circular com diferentes mulheres em territérios vizinhos a San
Basilio de Palenque. Frequentava as suas casas, auxiliava na feitura dos doces, safa para vender
junto a elas, na maior parte das vezes ficava responsavel por carregar seu banquinho de plastico
utilizado para descarregar a bacia com os doces. Em diversas ocasides em Palenque, mais
precisamente na praga da comunidade, realizava a venda dos doces de uma outra interlocutora,
Andrea Simarra, 55 anos, enquanto essa senhora estava ocupada realizando os seus afazeres

domésticos.
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10. 1 Real Brasileiro equivale a 825,16 Pesos Colombianos em 13/12/2019.
11. Ver AVENDANO (2009).

12. Em uma dada ocasiao, um domingo a noite, houve uma confraterniza¢ao na igreja em que
foram convidados os moradores locais, incluindo a nossa vizinha. Foram servidas comidas, bolos,

refrigerantes, contundo “as morenas” nao foram chamadas.

13. Durante o trabalho de campo, fui incorporada como membro da familia, pois estava
compartilhando agoes e relagdes de trocas com as pessoas com as quais residia. Era recorrente
escutar de Flor Marfa, uma mulher negra, robusta, com seus cabelos sempre trancados, referir-se
a mim desta forma: “es una hija mia”. Processualmente, fui me tornando membro daquele nicleo
familiar, seja através do alimento compartilhado, no ato de viver juntos, na realizacao dos fazeres
domésticos, na participagiao dos eventos sociais da familia. E o conviver junto no mesmo espago,
através dos atos e das agoes compartilhados, que também constitui uma pessoa como integrante
daquela familia, para além dos lagos de consanguinidade. Foi durante o ritual funebre da sua
falecida mae que esse vinculo, ainda que de forma nao habitual, foi verbalizada. Durante uma
conversa entre Flor e uma senhora, esta a indagou sobre quem eu seria, uma vez que sempre me
via andando por ai com ela. Flor lhe respondeu que eu era uma filha, fruto de um outro

casamento com um brasileiro.

14. A categoria “morena” ¢ frequentemente acionada pelas pessoas nao-negras ao se referirem as
palenqueras, maiormente como pano de fundo para praticas racistas. E uma categoria que
apresenta similitudes quando aplicadas no contexto brasileiro, fazendo alusao a pessoas negras.
Comumente utilizada como forma de atenuag¢ao de um suposto sentido negativado e pejorativo
sob o ponto de vista daqueles que enunciam, em relagdo a categoria “negra”. No Brasil, ¢

recorrente escutarmos: “Ah, vocé nao é negra, ¢ morena, moreninha”.

15. Sol Maria, 49 anos, desde os 19 anos trabalha vendendo doces, outra intetlocutora da
pesquisa na qual pude acompanhar suas idas para o municipio de Turbaco que fica distante 40km
de Palenque. As idas para Turbaco ocorreram nos finais de semana nos meses de novembro e
dezembro de 2015.
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Ser mulher Karipuna e outras subjetividades em
contexto de deslocamento entre a aldeia em Oiapoque e

o espago urbano belenense

Ana Manoela Primo dos Santos

RESUMO

Este artigo trata da questdo sobre os primeiros indigenas Karipuna do Amapa a sairem das aldeias com
vistas a se inseritem nos ensinos secundario e de nivel superior terem sido mulheres, filhas de uma
lideranca indigena local. Construiu-se, a partir disso, uma reflexao sobre as formas de protagonismo da
mulher Karipuna, assim como sobre a possibilidade de se vivenciar o parentesco e a territorialidade
indigena em meio aos contextos de deslocamento urbano. Houve também uma reflexao sobre por qual
motivo, atualmente, ndés indigenas sentimos a necessidade de nos inserirmos em uma educagao
institucional a0 mesmo tempo em que vivenciamos e priorizamos a educa¢ao indigena. Ressalte-se que
a autora ¢ mulher do povo Karipuna, que vivencia junto as suas parentas os processos apresentados.

Palavras-chave: Karipuna do Amapa; Mulheres indigenas; Etnologia indigena; Territério indigena;
Educacao com povos indigenas.



Being a Karipuna woman and other subjectivities in the context of
displacement between the village in the Oiapoque and the belenense

urban space

ABSTRACT

This article deals with the issue that the first Karipuna of Amapa indigenous people leaving the villages
with a view to insert themselves into secondary and higher education were women, the daughters of a
local indigenous leader. Based on this, it also offers a reflection on the forms of protagonism of the
Karipuna woman, as well as on the possibility of experiencing kinship and indigenous territoriality in
the context of urban displacement. There is also a reflection on why, today, we indigenous people feel
the need to insert ourselves in an institutional education at the same time that we experience and
prioritize indigenous education. It is noteworthy that the author is a woman of the Karipuna people,
who experience with her relatives the processes presented.

Keywords: Karipuna of Amapa; Indigenous women; Indigenous ethnology; Indigenous territory;
Education with indigenous people.

Ser mujer Karipuna y otras subjetividades em el contexto del
desplazimiento entre el Pueblo en Oiapoque y el espacio urbano

belenense

RESUMEN

Este articulo aborda el tema de los primeros indigenas Karipuna do Amapa que abandonaron las aldeas
con el fin de insertarse en la educacion secundaria y superior que eran mujeres, las hijas de un liderazgo
indigena local. En base a esto, una reflexién sobre las formas de protagonismo de la mujer Karipuna,
asi como sobre la posibilidad de experimentar parentesco y territorialidad indigena en el contexto del
desplazamiento urbano. También hay una reflexién sobre por qué, hoy en dia, los indigenas sentimos la
necesidad de insertarnos en una educacién institucional al mismo tiempo que experimentamos y
priorizamos la educacién indigena. Observando que la autora es una mujer del pueblo Karipuna, que
experimenta los procesos presentados con sus familiares.

Palabras clave: Karipuna de Amapa; Mujeres indigenas; Etnologia indigena; Territorio indigena;
Educacién con los pueblos indigenas.



Introducdo: consideragdes iniciais sobre os contextos

Antes de adentrar nas descri¢oes e discussdes do que proponho para este artigo,
que Nno caso sAo: 1) as questoes pertinentes ao fato de que os primeiros indigenas Karipuna do
Amapa a sairem das aldeias com vistas a se inserirem nos ensinos de nivel secunddrio e superior foram
mulheres, filhas de uma lideranca indigena local; 2) sobre o que significon e o que significa o territorio ao
longo desse processo de deslocamento, que tem como foco a passagem entre a aldeia em Oiapogue e o
espago urbano belenense; 3) assin, como por qual motivo, atualmente, nds indigenas, sentimos a
necessidade de nos inserirmos em uma edncagao institucional, que em muitos aspectos se difere da
educagdao indigena; ¢ imprescindivel que se tecam algumas consideracdes que esclarecam
“Quem ¢ o povo Karipuna do Amapa?”; algo que cabera a proxima se¢ao, para que
assim se possa adentrar nas trés questoes apresentadas. Declaro também que a autora
deste artigo é uma mulher indigena do povo Karipuna e que esta se enquadra no
contexto de deslocamento que aqui serd expresso, questoes que se tornarao mais claras

ao longo da leitura.

O Povo Karipuna do Amapa

O povo indigena Karipuna do Amapid' conta com uma populagio proxima a
2.920 pessoas?, que em sua grande maiotia vivem em vinte e uma aldeias localizadas nas
Terras Indigenas Uaga, Galibi e Jumina, situadas no extremo norte do estado do Amapa,
no municipio de Oiapoque, regidao de fronteira entre o Brasil e a Guiana Francesa. Em
meio as Terras Indigenas, compartilhamos nosso territério com outros trés povos: os
Palikur (arnak), os Galibi Marworno (karib) e os Galibi Kalina (karib)’. Juntos compomos
o grupo povos indigenas de Oiapoque, com 39 aldeias e cerca de sete mil indigenas

(SANTOS, MACHADO, 2019; SILVA, COSTA, ESTEVES, 2017. p. 5).

No6s, os Karipuna, somos de origem zupi NIMUENDAJU, Apud Capiberibe,
2001. p. 86), porém, de acordo com pesquisas de Expedito Arnaud (1970, p. 2), com o
passar do tempo fomos “nos esquecendo de nossa lingua original” e nos tornamos
falantes da lingua patud* uma lingua creoula, que é uma mistura de #upi e karib com a
lingua francesa. Este esquecimento referido por Arnaud é uma metafora que suaviza os
processos de colonizagao francés e portugués pelo qual passamos e que extinguiu parte
de nossa lingua original, restando-nos apenas fragmentos que compdem o ja
mencionado patud. Atualmente, além do patud, falamos também as linguas portuguesa e

francesa (esta ultima por conta da fronteira). Em nossa organiza¢ao social, nos dividimos
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em familias; praticamos casamentos endogamicos (dentro das familias) e exogamicos
(para além das familias, ainda no nivel do grupo, mas também com outros povos
indigenas e até com nao indigenas); nossa descendéncia é cognata bilateral (matrilinear e
patrilinear); e nossa cosmologia abarca elementos do catolicismo que se mesclam a
aspectos do xamanismo (ARNAUD, 1970, 1991; SOARES, 2018a; TASSINARI, 2003).

BENT e UnGON

Montarras do Timucimeqie

(o
).

Figura 1: Localizagdo das Terras Indigenas Uaca, Galibi ¢ Jumina. Fonte: Mapa das Terras Indigenas do Brasil em 2016 do
Instituto Sécio Ambiental. Disponivel em: https://www.socioambiental.org/pt-br/mapas. Acesso em 14 de mai. de 2019.

Estes dois paragrafos sobre os aspectos mais gerais de meu povo foram inclusos
para que o leitor se situe, ainda que superficialmente, sobre algumas de nossas
caracteristicas principais, como nossa posi¢ao geografica, a interacido com outros povos
indigenas da regiao, nossa origem linguistica, organizacao social e religido. Como alguém
que além de Karipuna ocupa também a posicdo de antropologa, creio ser relevante
estabelecer uma apresentacio sobre o povo com o qual se propoe dialogar. Esta é a
minha sobre meu povo de origem e com o qual te¢o pesquisas colaborativas. Nao
pretendo me adentrar de modo mais intenso sobre o que ja foi dito sobre nds nos
paragrafos anteriores, eles sio apenas para que o leitor tenha uma breve nogio de quem
somos. Porém, agora torna-se imprescindivel que se passe as questoes que de fato me
proponho a discutir.
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Ser mulher Karipuna do Amapa e outras subjetividades antropologicas:
Deslocamentos entre a aldeia em Oiapoque e o espago urbano

belenense

Neste artigo, na posicio de mulher Karipuna, estou a escrever sobre uma
perspectiva subjetiva sobre os deslocamentos de algumas das mulheres de meu povo.
Situo estes movimentos em dois contextos distintos. No primeiro, discorro sobre o
deslocamento da indigena Karipuna Suzana Primo dos Santos, desde suas vivéncias na
aldeia Santa Isabel, que se localiza na Terra Indigena Uaca® (Oiapoque — AP), até a sua
ida para a cidade de Belém, capital do estado do Para. Também trato do fato de que seu
percurso esta em profunda conexdo com os deslocamentos de suas irmas, também
indigenas Karipuna, pelos mesmos espagos. Considera-se também que Suzana
presenciou o perfodo em que muitas indigenas se deslocavam para Belém, para cursarem
a escola e o nivel superior, e que atualmente elas se deslocam apenas pelo segundo
motivo ou para realizarem algum tratamento de saide em casos mais extremos que nao
podem ser tratados no Amapa ou para visitarem parentes que estio em Belém. Assim, as
primeiras indigenas Karipuna a adentrarem no espago urbano belenense foram
respectivamente as irmas de Suzana: Vitéria, Isabel, depois a prépria Suzana e

posteriormente Estela.

Na segunda parte, trato da extensao da continuidade do deslocamento de Suzana
através de mim, pois, minha relacdo de parentesco com ela é direta e extremamente
proxima: Suzana é minha mae. Aqui, trato do fato, ainda que metaférico, de ter sido
deslocada antes mesmo de meu nascimento para Belém, crescendo nesta cidade como
uma indigena que possui aldeia, mas que pelas vicissitudes da vida foi criada como
indigena urbana. Agora, pratico um retorno a Santa Isabel, através de experiéncias
antropolégicas, pois, atualmente, sou estudante de antropologia no mestrado do

Programa de Pés-Graduacao em Sociologia e Antropologia da Universidade Federal do
Para (PPGSA / UFPA).

Nas consideraces finais, trago uma reflexio sobre os dois contextos
apresentados, aliada a ponderagoes sobre o protagonismo feminino, a ressignificacio da
territorialidade, a importancia dos processos educacionais, os racismos e as multiplas

lutas que nés povos indigenas enfrentamos.

Imprime-se aqui uma metodologia auto antropolégica e auto etnografica
(RAPPAPORT, 2007, 2018; STRATHERN, 2015), visto que estou a fazer uma reflexao

sobre meu povo. Portanto, tal pesquisa ¢ subjetiva ¢ se caracteriza como um olhar para



si: um olhar para mim enquanto Karipuna e pesquisadora, o que perpassa por elementos
biograficos, mas principalmente um olhar para meu povo. Este é um processo
colaborativo entre mim e as outras pessoas que sao Karipuna, visto que o conhecimento
indigena nao ¢ algo individual, mas sim um processo de construgao coletiva, pois, o que
ha aqui sao as nossas vivencias e didlogos. Sendo assim, as principais formas de
obtencio e andlise de informagdes foram as convivéncias cotidianas com os parentes®
Karipuna, entrevistas, gravacdes em audio, uso do diario de campo e a leitura da

bibliografia antropolégica ja produzida sobre nos.

Ressalte-se também que aqui ndo pretendo adentrar em deslocamentos a nivel
macro, mas sim estar a um nfvel micro dos mesmos (SIMMEL, 2006), como explicarei
melhor adiante, sendo que as questées aqui expostas estdo relacionadas ao género e as
teridas coloniais (MALDONADO-TORRES, 2007, MIGNOLO, 2007, QUIJANO,
2011).
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Figura 2: Mapa com algumas das aldeias dos povos indigenas de Oiapoque. Retirado do livto O Bom da Festa: o processo de
construcao cultural das familias Karipuna do Amapa, de Antonella Tassinari (2003). Nele, ¢ possivel verificar a localizagao
da aldeia Karipuna Santa Isabel, que estd entre as aldeias Manga e Espirito Santo, ambas também Karipuna.

As primeiras mulheres indigenas de Oiapoque a se deslocar

Quando a antropdloga Eneida Correa de Assis passou a realizar pesquisas com os
povos indigenas de Oiapoque, nos anos 1970, relatou, ao rememorar tal época através de
seus diarios de campo, que durante seus primeiros momentos de pesquisa Nao
costumava prestar muita aten¢ao em quem eram as mulheres Karipuna, Palikur e Galibi
Marworno, concentrando-se mais sobre os homens como protagonistas de tais povos.
Porém, apés algum tempo, Assis passou a refletir sobre quem elas eram, reparando que
tais mulheres possufam seus protagonismos, mas que a0 mesmo tempo também
possufam um comportamento que ela classificava como muito timido e retraido (ASSIS,

2012), devendo a esta atitude comportamental a justificativa de nao ter voltado seus



olhos imediatamente para quem elas eram. Tais comportamentos sao sempre lembrados
a mim por minha mae, Suzana, para que eu compreenda como eram as mulheres de
nosso povo antigamente. Porém, ¢ exatamente neste periodo, em que as mulheres
Karipuna eram mais reservadas (principalmente com relagio ao ato da fala, pois se
comunicavam mais com as pessoas indigenas ja que falavam mais o patui do que o
portugués’), que se inicia o processo de deslocamento delas para fora das aldeias e isto

esta diretamente relacionado aos processos educacionais presentes em NOsso PoOvo

(ASSIS, 1981).

Durante a década de 1940, o indigena Karipuna Manoel Primo dos Santos, mais
conhecido como cacique Coco, fundou, junto a sua primeira esposa, Delfina dos Santos
Batista, uma indigena Karipuna e de descendéncia Palikur, a aldeia Santa Isabel
(TASSINARI, 2003)%. Influenciado pela educacio institucional que se consolidava na
aldeia que fundara (ASSIS, 1981), decidiu que seus filhos e filhas deveriam estudar e se
possivel prosseguir os estudos o maximo que pudessem, nem que isto significasse se
deslocar para além da aldeia. Dentre os filhos que tiveram esta oportunidade, estavam as
filhas mais velhas. Vitéria, Isabel’, Suzana e Estela foram as primeiras mulheres
indigenas Karipuna a residirem fora da aldeia em consequéncia dos estudos. Sairam de
Santa Isabel com esta finalidade ¢ em meio a este processo passaram pelos espagos
urbanos de Oiapoque — AP, Macapa — AP e Belém — PA; porém, dentre estas quatro
mulheres, irei me debrucar especificamente sobre a trajetéria de deslocamento de

Suzana.



Figura 3: O cacique Coco e sua esposa Delfina, fundadores da aldeia Santa Isabel. Fonte: Arquivo do Cimi/Notte
(SANTOS SILVA, CUNHA, 2018).

Suzana nasceu em 14 de fevereiro de 1954, em Santa Isabel (T.I. Uag¢a, Oiapoque
— AP) e como assinala Zorzetto (2018):

Viveu com seu povo até os 17 anos e aprendeu com a mae a fazer grafismos
em cuias usadas para produ¢ao e consumo de alimentos e bebidas. Mudou-se
para Belém nos anos 1970 para completar o segundo grau (atual ensino médio)
e, mais tarde, cursou Ciéncias Sociais na Universidade Federal do Para.
(ZORZETTO, 2018).

Desde o ano de 1934, periodo anterior a criacio da aldeia Santa Isabel e ao
proprio nascimento de Suzana e de suas irmas, ja havia uma escola entre os Karipuna,
criada na aldeia Espirito Santo (que é cerca de dez minutos de distancia de Santa Isabel)
pelo governo do interventor federal do Para, na época o cel. Magalhdes Barata. Em
1945, esta escola foi desativada e transferida para a recente aldeia de meus avoés, porém
nesta época, entre os povos indigenas de Oiapoque, a escola abrangia apenas o ensino
primario: aprendia-se a ler, escrever e contar (RONDON, 2019; TASSINARI, 2003).
Por isso, meu avo incentivou as filhas a darem prosseguimento aos estudos no ambiente

externo 2 aldeia.



Suzana relata que teve dificuldades de aprendizagem e permanéncia durante o
periodo da escola; conta que quando saiu da aldeia fazia algumas das séries, mas que
depois voltava a morar na aldeia, retornando posteriormente para fazer mais algumas
séries escolares e depois novamente para 1a, o que criava lacunas em sua vida estudantil,
pois, a intencao de seu pal era que retornasse para a aldeia apenas nas férias. Primeiro,
foi estudar em Oiapoque (parte urbana do municipio) e apds isto em Macapa — AP,

concluindo o Ensino Médio ao se mudar para Belém, no extinto Colégio Rui Barbosa.

Ingressou no curso de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Para (UFPA)
entre os anos de 1982 e 1983 (nao ha um consenso sobre o ano exato), concluindo o
mesmo no ano de 1991. Sua graduacgdo, assim como sua passagem pela escola, foi
prolongada por intimeros fatores, estando entre os principais os de que Suzana tinha de
trabalhar em periodo integral ao mesmo tempo em que cursava a graduacao durante o
turno da noite, aliando-se a isto algumas dificuldades de aprendizagem, como ocorria na
época em que estava na escola. Durante o tempo em que cursou o segundo grau e que
posteriormente foi estudante na UFPA, trabalhou como funcionaria na loja da Fundagao
Nacional do Indio (Funai), “ARTINDIA”, onde adquiriu conhecimentos profundos
sobre seres, objetos e adornos de outros povos indigenas que niao os de Oiapoque
(Karipuna, Palikur, Galibi Marworno e Galibi Kalina), ao mesmo tempo em que foi
estagiaria na Reserva Técnica de Etnografia Curt Nimuendaji do Museu Paraense
Emilio Goeldi (1987 — 1991), onde atualmente trabalha como técnica (1991 —

atualmente).

Suzana desejava se tornar antropologa, para trabalhar com seu povo, porém na
época nao existiam universidades que ofertassem o curso no estado do Amapa. Na
capital paraense, o que mais se aproximava do curso de Antropologia era o curso de
Ciéncias Sociais e o maximo que o cacique Coco pode realizar pelas filhas foi envia-las
para estudarem no espago urbano de Belém, onde possufam um acesso a educagio

institucional mais amplo que no estado do Amapa.

Suzana e suas irmas migraram para os espagos urbanos, Unica e exclusivamente
com a finalidade de irem a escola e cursarem o Ensino Superior, por mais que os reveses
da vida as tenham levado também por outros caminhos por estes espacos. Em Belém,
Suzana concluiu o Ensino Médio e o Superior; suas irmas Isabel e Estela, o Ensino
Secundario; e Vitéria, o Ensino Superior, esta tltima se tornando a primeira odontéloga
do povo Karipuna, assim como a primeira pessoa indigena de nosso povo a ingressar e

concluir o Ensino Superior. Suzana foi a segunda pessoa de nosso povo a realizar esse



teito, porém no curso de Ciéncias Sociais, e ela é provavelmente a primeira indigena a
atuar em reserva técnica de etnografia no paifs, além de ser a primeira mulher indigena a

atuar como funcionaria no Museu Paraense Emilio Goeldi durante os 153 anos de
existéncia dessa instituicao (SOARES, 2018b).

Suzana conta que, principalmente no periodo em que fazia curso preparatério
para passar no vestibular e apds adentrar na universidade, evitava dizer que era indigena,
pois o racismo era algo que percebia como muito forte nesses espagos. Racismo este que
recai sobre as feridas coloniais (QUIJANO, 2011) e sobre a violéncia de género, pois ser
mulher indigena ¢ algo distinto de ser homem indigena em contextos de violéncia, ja
que, como aponta Segato (2014), a mulher indigena esta inserida em uma condi¢ao de
vulnerabilidade maior do que a que é enfrentada pelo homem indigena, enfrentando, ao
mesmo tempo, um racismo por conta de sua identidade e o machismo, este ultimo
existente fora e dentro dos espacos indigenas (CURIEL, 2012; LUGONES, 2010;
SEGATO, 2012).

Atualmente, dentre as filhas de Céco e Delfina, Suzana é a tnica que permaneceu
no espago urbano belenense, pois Isabel se mudou para a Guiana Francesa e Estela e
Vitoria retornaram para a aldeia. Porém, estar distante de territorios tao importantes para
os povos indigenas como o sao os espacos da aldeia, dos rios, das rogas, das florestas e
outros pontos sagrados onde habitam os karuinas’’ de nossa cosmologia é algo que pode
ressignificar o que € a territorialidade para o indigena que esta distante fisicamente destes

espagos.

Sentir saudades da aldeia Santa Isabel ¢ algo que sempre ouco de meus parentes
Karipuna que vem a Belém, pois, apos as filhas de Coco sairem, outras mulheres e
homens também o passaram a fazer (por motivos de estudo ou profissional ou por
tratamento de saude). Estar na aldeia ¢ algo que nos fortalece, pois a aldeia é o nosso
principal territério e, como ressaltam os indigenas Palikur, que compartilham o Uaca
conosco, “estar longe da aldeia é algo que enfraquece” (CAPIBERIBE, 2001). Como
Karipuna, no que ¢é tocante a nossa cosmologia, que em muitos pontos se assemelha ou
se une a dos Palikur, percebo que assim também ocorre conosco. Nos afastar da aldeia é
algo muito duro, sentimos a sua auséncia e para amenizar as faltas tomamos medidas
para que o distanciamento seja o menor possivel, tanto geografica, quanto
temporalmente, quanto de outras formas. Pois, ao estarmos na cidade trazemos um
pouco da aldeia em Oiapoque conosco, em uma tentativa de também desloca-la, ou seja,

nao se deslocam apenas os nossos corpos, mas junto se desloca todo um conhecimento



Karipuna, em uma tentativa de reajustar o bem-viver indigena do espago da aldeia a um
bem-viver indigena em um contexto urbano provisorio. Todavia, ressalto que para nos,

Santa Isabel ¢ insubstituivel como territorio indigena fisico.

Porém, se o territorio indigena ¢ fisico, ha alguns elementos que o compoem que
sao transponiveis e sao estes que trazemos por onde passamos. SA0 as nossas narrativas,
a nossa lingua, alguns de nossos rituais, a nossa cultura material e os grafismos, este
ultimo uma das mais relevantes formas dos povos indigenas se comunicarem entre as
pessoas de seu grupo e com os outros seres de sua cosmologia. Um territério indigena é
quando noés Karipuna estamos a conviver com nossos parentes ¢ o ¢ também quando
estamos vivenciando nossos conhecimentos. Enquanto as filhas de Coco e Delfina
estiveram no espag¢o urbano belenense, elas teceram em meio as suas vivencias e
dialogos seu préprio territorio Karipuna, mas sem jamais esquecer a aldeia. Portanto, a
territorialidade, para nés, compreende o espago fisico da aldeia, mas também ¢é aquilo
que vai conosco para onde formos (seja se estivermos na aldeia, ou fora dela, ou em

outros mundos, que sio os mundos de nossas cosmovisoes').

E importante ressaltar que a territorialidade ser algo transcendental nio invalida,
de forma alguma, a nossa luta pela demarcagdo e preservacao de nossos territorios
tisicos, que sao fundamentais e sio nossa prioridade, pois é nele que vivem as nossas
populagdes ¢ é onde estd a nossa histéria'?. Além disso, compreende questoes de
resisténcia aos processos de etnocidio, genocidio e ecocidio que atingem as populagoes

indigenas®.

Suzana diz que, apesar de estar ha muito tempo em Belém, ndo deseja viver para
sempre em tal cidade, pois seu sonho ¢ retornar a Santa Isabel. Apesar de estar
geograficamente distante, ela ainda sente o conforto da territorialidade indigena,
vivenciando muitos aspectos da cultura Karipuna em seu cotidiano e trabalhando no
Museu Goeldi diretamente com objetos e seres da cultura material de diversos povos
indigenas brasileiros. Ela também relata que, ao estar em contato com eles, sente-se
fortalecida e em um espago indigena, pois estar em contato com estes para ela é como
estar em uma aldeia, trabalhar com objetos Munduruku é como estar em uma aldeia
Munduruku, trabalhar com objetos Krenac é como estar em uma aldeia Krenac e assim
por diante. Percebo as pesquisas antropolégicas em que participo e que envolvem meu

povo de maneira semelhante: nelas me sinto aproximada de meus parentes e da aldeia.

Logo, a partir de uma compreensao sobre quem foram as primeiras mulheres

Karipuna a se deslocarem, para que elas se deslocaram? E como isto afeta a
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compreensao da questdo territorial? Entendo que o territorio para noés, Karipuna, é algo
tisico em termos de matas, rios, aldeia e roga, mas também compreende conhecimento e
contato com os parentes. O territério € algo fisico, mas também algo intrinseco a0 nosso
deslocamento, pois onde estamos levamos nossa identidade, levamos quem sdo os
Karipuna; em nosso cotidiano, construimos as lutas e as histérias de um povo; e assim o

tizeram as mulheres citadas e o fazem os indigenas que vieram apos as mesmas.
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Figura 4: Suzana dos Santos Karipuna durante o evento Museu de Portas Abertas no campus de pesquisa do Museu
Paraense Emilio Goeldi em 01 de novembro de 2018. Foto: Daniele Rodrigues José Peixoto.

A continuidade do deslocamento: Um retorno para a aldeia — O mundo

dos indios € o mundo dos brancos

Ao estudar em Belém (PA) em uma escola nio indigena e, posteriormente, ao
adentrar em uma graduacgao em Ciéncias Sociais (UFPA), me deparei nestes dois espagos
com um pensamento de Durkheim que diz que o fato social é algo exterior, coercitivo e
generalizante; a exterioridade correspondendo ao ato daquilo estar ali antes do
nascimento do individuo e continuar apés a morte do mesmo (DURKHEIM, 1999). A
partir desta questdo, passei a refletir sobre o que a perspectiva da exterioridade
representava para mim em minha condicio de mulher indigena urbana, pois entendo
meu deslocamento para o espaco da cidade, metaforicamente, como algo que ¢ anterior

a0 meu nascimento, ou seja, como algo que nao foi escolha minha, porém me marcara



por toda a vida. O deslocamento ¢é algo que sempre esteve presente em mim, ainda que
eu, por muito tempo, nao o percebesse de maneira tao clara. Porém, as feridas geradas
por este movimento, que ¢ anterior a minha propria existéncia, sao algo que sempre senti
e que ainda hoje irrompem em meu ser. Eu apenas nio compreendia o porqué de elas

existirem e estarem ali.

Quando crianca, meus pais'* me diziam que eu era indigena Katipuna. Lembro
que algumas vezes entre os cinco e os sete anos de idade cheguei a ir aos nossos
territorios em Oiapoque — AP. Porém, vivi por muito tempo em Belém — PA e ainda
vivo, em decorréncia de meus estudos e do fato de que minha mae, como ja
mencionado, trabalha em tal cidade. Em Belém, por medo de atos de violéncia, na
infancia e adolescéncia, sempre evitei dizer que era indigena, pois havia ocasides em que,
quando revelava minha identidade, as pessoas me constrangiam, dizendo de maneira
autoritaria: como eu poderia ser indigena se morava em cidade, nio tinha a aparéncia e
nem me trajava como uma? Isto era algo que muito me entristecia. Hoje compreendo
que, em meio a0 racismo, tais pessoas tém em si a imagem de um indio cristalizado,
estereotipado. Sao nio indigenas que auto reivindicam para si o veredito final de
declararem quem ¢ indigena e quem nao o é. Sio pessoas que apenas sabem lidar com
um indigena que ha em sua imaginacao (TOCANTINS, 2016) e que ndo compreendem
a complexidade de um indio hiper-real, um indio de carne e osso como nos explica
Alcida Rita Ramos (1988).

Até o final da adolescéncia, o fato de eu estar na cidade, o distanciamento da
aldeia, dos parentes e o racismo eram algo que eu nao conseguia compreender. Passei a
entender tudo isto e a sentir um reconforto maior na minha condi¢ao de indigena no
espago universitairio. Em tal local, ainda permanecem os constrangimentos e o0s
racismos, porém nele, através da graduacao em Ciéncias Sociais que iniciei em 2014 pela
UFPA (aos 19 anos de idade) e das bolsas de Iniciagdo Cientifica em antropologia
(realizada entre os anos de 2016 e 2018, no Museu Paraense Emilio Goeldi), passei a
pesquisar diretamente questdes correspondentes ao meu povo de origem e entre ele
principalmente a mulheres indigenas. A partir desse contato na academia, eu, que s6 me
deslocava ha muito tempo pelo espago urbano belenense, retornei a aldeia para pesquisar

com os Karipuna e, ao retornar para 1a, minha mae passou a retornar junto comigo.

Todavia, este retornar para aldeia corresponde também a uma outra discussao,
que é sobre como meu povo me percebe como indigena e antropéloga. Contudo, nao

me deterei sobre isto, a0 menos ainda nao neste artigo, cabendo, porém, esclarecer que



nao sou a unica a ocupar esta dupla posicao entre os Karipuna. Por exemplo, Tonico
Benites, indigena e antropdlogo Guarani Kaiowa, fala que a posi¢io de “antropélogo
indigena é uma conjuncdo certamente nova para a antropologia brasileira”, afirmando
também que: “No contexto histérico contemporaneo, os indigenas apos estudarem,
pesquisarem e se formarem em Antropologia nio podem se desvincular tanto de seu

povo pesquisado quanto de estudos antropologicos” (BENITES, 2015).

Ha, pois, uma grande confianga que ¢ depositada no antropdlogo indigena por
este ser alguém que, segundo Benites, compreende a historia e a luta de seu povo ao
mesmo tempo em que pesquisa em prol das demandas de seu coletivo. Logo, ser
antropologo indigena é assumir uma posi¢ao de responsabilidade, pois este ¢ visto como
alguém que auxilia na solugdo dos problemas, sendo que o que realiza é tanto
monitorado pelos proprios indigenas quanto por pessoas nao indigenas (BENITES,
2015).

Este estar com alguns de meus parentes, primeiro em Belém, depois na aldeia;
conversar com minha mae sobre nossos conhecimentos, mas também com o0s outros
Karipuna; escrever, fotografar e desenhar nossas vivéncias ¢ para mim uma forma de
resisténcia da nossa identidade, dos nossos conhecimentos e da nossa territorialidade.
Fazer isto é uma retomada de memoria. Como ja expresso, nao tive quase convivio na
aldeia quando crian¢a e adolescente, algo dispar do que acontece agora em minha vida
adulta. Portanto, ndo vivi muitos momentos importantes para uma menina e uma
adolescente Karipuna. Escrever sobre as mulheres é uma maneira de retomar essa
vivencia. O deslocar se iniciou quando algumas indigenas Karipuna vieram para Belém
estudar e eu agora faco o caminho contrario, também para estudar, mas com vistas
acima de tudo a estar com meu povo, a conhecer e a refletir sobre quem somos, a pensar
esta antropologia que nos poe na posicio de objetos, informantes, interlocutores,
quando somos os donos e/ou autores de tais conhecimentos. Entendendo-se por fim
que deslocar nem sempre ¢ se distanciar. Ao se deslocar, muitas vezes se leva consigo
uma bagagem pesada e o deslocar por muitas das vezes pode significar estar perto ou

retornar em algum momento.

Consideragdes finais

Em meio ao recorte de género, busquei aqui expressar um pouco de como se deu

a saflda das mulheres indigenas Karipuna para fora das aldeias. Nao que antes outras



mulheres nao tenham saido para estar em outros locais, isso muito provavelmente
ocorreu, principalmente por conta dos casamentos exogamicos com homens de outros
grupos indigenas e com nao indigenas. Todavia, essa saida (por qual motivo fosse) nao
era algo comum, até mesmo para os homens, passando a se tornar mais natural a partir
do momento em que o cacique de Santa Isabel e dos Karipuna do Amapa passou a
incentivar as filhas aos estudos e a financiar suas saidas da aldeia com esta finalidade. As
mulheres migraram com o objetivo de estudarem e até hoje este mesmo objetivo
permanece com a maioria das mulheres e homens indigenas que vem a Belém — PA,
ressaltando-se que poucos sao os que estdo aqui por motivo de trabalho: a maioria vem
para estudar na Universidade Federal do Para e, apos isto, geralmente retornam para a
aldeia, havendo atualmente cerca de dez indigenas Karipuna, distribuidos entre cursos de

graduacao e poés-graduacao na UFPA.

O fato de as primeiras pessoas fora da aldeia serem mulheres abre espago para se
pensar as formas de protagonismo feminino Karipuna. Em meu povo, apesar de termos
sido consideradas pessoas de carater retraido e timido, nés mulheres sempre tivemos
nossos protagonismos, que antigamente vinham principalmente sobre as formas de
tundadoras de aldeias, pajés e parteiras e hoje se multiplicam pelos papeis de caciques,

vice caciques, conselheiras, professoras, funcionarias publicas e universitarias.

A safda das mulheres, além de um olhar sobre o protagonismo feminino
indigena, também ¢é um olhar sobre o processo educacional em nivel superior. Os
indigenas Karipuna que atualmente o estio cursando, além dos mencionados na UFPA,
também se encontram em outras universidades e faculdades, tais como a Universidade
Federal do Amapa e a Universidade de Brasilia. Denota-se assim que, para n6s Karipuna,
estar na universidade é uma posi¢ao politica. O indigena que esta no espago académico
esta a tomar conhecimento do mundo dos nao indigenas, mas nao de forma a substituir
os seus conhecimentos, mas sim de maneira a complementar seus saberes e a dialogar
com este outro mundo. Nos, no espaco académico, estamos: a lutar pelos nossos direitos
de acesso a educacao, saude, demarcacao e protecao dos nossos territérios; a aprender a
nos defender dos ataques dos nao indigenas por meio da compreensiao das ferramentas
de violéncia juridicas e politicas das quais eles se utilizam para nos atacar; ¢ também o
utilizamos como uma via para termos mais acesso a participacao NOs Processos e
tomadas de decisoes que nos envolvem, visto que uma parcela dos ndo indigenas sao
insistentes no que diz respeito a tomada de decisGes sem consulta prévia aos protocolos

dos povos indigenas.



Logo, o conhecimento indigena produzido na academia é, para nos indigenas,
algo diferenciado do que advém da aldeia, porém também de suma importancia. Para a
universidade, nos trazemos a aldeia e, dentro dos limites do necessario, o contrario, mas
de modo que a prépria aldeia, a identidade e os conhecimentos indigenas se fortalecam

nestes percursos.

Quando mencionei que iria me ater mais aos deslocamentos de nivel micro ao
invés dos deslocamentos de nivel macro (SIMMEL, 20006), considerei o fato de que o
deslocamento e a estada de indigenas, mulheres ou homens, por locais urbanos é algo
que perpassa pelo contexto de diversos povos indigenas e que se dio por inumeros
motivos (macro). Porém, aqui me debrucei sobre uma das realidades de meu povo
(micro), que é apenas uma das multiplas realidades de ser indigena em contexto urbano,
visto que nos indigenas em muito nos assemelhamos, em decorréncia de nossas lutas e
pautas politicas, mas também em muito nos diferimos, pois ser indigena de um povo

traz caracteristicas distintas da de ser indigena em um outro.

Ressalte-se que a identidade é um acontecimento, ndo ¢ algo fixo e imével. Nao
indigenas que se embasam sobre ideias racistas utilizam-se da no¢ao de que indigenas em
contexto urbano nao sio mais indigenas. Todavia, permanecemos indigenas por onde
estivermos. Identidade, territério e conhecimento também sio acontecimentos e se
ressignificam e cabe aos préprios povos atribuirem os critérios para tais identidades,

territorialidades e questoes derivadas das mesmas.

Aqui, conectei o particular ao social (MILLS, 1975), pois a questao do
deslocamento de minhas parentas repercute sobre a histéria de nosso povo. Além disso,
o texto converge para o fato de que é importante ler e ouvir o que o indigena tem a dizer
sobre as proprias questoes, pois, como aponta Curiel (2012), as ciéncias sociais possuem
um compromisso ético de oferecer ferramentas para que os cientistas sociais latino
americanos expliquem as suas realidades, na tentativa de se superar um olhar

hegemonicamente branco que ha nas ciéncias sociais.

As mulheres Karipuna se deslocam atualmente, principalmente, pela questao
concernente a educagdo em nivel superior. Dificilmente os motivos sio outros, mas eles
ocorrem. Porém, em meio a estes ir e vir, nos, povo Karipuna, prosseguimos na luta pela
manuten¢ao de nossos territorios fixos e transponiveis, ou seja, respectivamente, de
nossas Terras Indigenas e do conhecimento que levamos conosco. Noés, quando
trasladamos pelos espagos urbanos, nio esquecemos quem somos, estamos conectadas

a0 povo e a aldeia.



Notas

" O povo Karipuna do Amapa ¢ um povo indigena que, apesar do etndnimo, nio possui vinculos
com o povo Karipuna de Rondénia. Ambos sao povos que possuem lingua, histéria, cosmologia

e conhecimentos distintos.

? Segundo dados do Instituto Sécio Ambiental (ISA), registrados em 2014 pelo Sistema de
Informacdo da Atencdao a Saidde Indigena (SIASI), através da Secretaria Especial de Saude
Indigena (SESAI). Fonte:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Karipuna_do_Amap?%C3%Al. Acesso em: 10 mai.
2019

? Os Galibi Kalina do Brasil também sio conhecidos como Galibi do Oiapoque (CAPIBERIBE,
2001).

* O patud pode ser chamado e grafado patod ou patois ou créole ou kheoul. De acordo com Tassinari
(2015, p. 68) “seguindo a grafia para linguas indigenas no Brasil, para sua utilizacdo nas escolas
indigenas, passou a ser grafada como kbewo/’. Enquanto Machado (2017. p. 28, 52) diz que o
“khenol falado pelos Galibi Marworno e o patud ou patoi talado pelos Karipuna sao a mesma
lingua, com pequenas diferengas fonéticas entre si, e sao variagcdes do crioulo “negro” falado na
Guiana Francesa”, sendo que estes dois povos o adotaram como sua lingua usual. Capiberibe
(2001, p. 17) define o patui como um dialeto originario do francés. Porém, Montejo (1988) fala
do &henol “como a lingua materna dos indios Karipuna e Galibi Marworno, sendo o patud falado
também na Guiana Francesa”. Afirmando ainda que “o patui é uma lingua crioula”, porém,
negando que o “&henol ou patui seja um dialeto ou uma espécie de “francés mal falado”, pois, de
acordo com esta autora o Akhenol/ se constituiu ao longo dos séculos como verdadeira lingua
indigena” (MONTEJO, 1988, p. 4, 5, 8). O khenol ou patndi no catalogo da Europalia Indios no
Brasil (KARIPUNA, 2011/2012) ¢ definido potr Suzana Primo dos Santos, indigena Katipuna,
como ‘“uma mistura de francés e dialetos das familias indigenas da regiao de Oiapoque”.
Contudo, me referirei a lingua falada por nés Karipuna somente como patud, por ser este o0 termo

e grafia mais utilizado por meu povo.

* A Terra indigena Uagi foi demarcada e homologada por decreto presidencial em outubro de
1992. Ela abrange os rios Urukaua e Curupi, tendo superficie de 470.164,0636 hectares e
perimetros de 278.139,44 metros. Porém, a aldeia Santa Isabel que esta dentro desta Terra
Indigena ¢ anterior a existéncia dela, uma vez que foi fundada na década de 1940 (Tassinari,

2003), informacao que aparece no decorrer do texto.

arente” é um termo que pessoas indigenas, no Brasil, se utiliza ara se referir a outras
¢ “Parente” ter indi , Brasil, tilizam par ferir tr:
pessoas também indigenas, sejam estas pessoas oriundas de seu povo ou de algum outro povo

indigena”.



7 Assis comegou a realizar pesquisas de campo conosco na década de 1970 (ASSIS, 1981, 2012).
Observando que até meados da 1990 as mulheres Karipuna eram muito retraidas para com os

nao indigenas, algo que é confirmado pelas mulheres mais velhas de meu povo.

® Ndo h4a um consenso sobre o ano exato em que a aldeia Santa Isabel foi fundada, tendo-se

apenas certeza da década em que isto ocorreu.

> O nome da aldeia é em homenagem a filha mais velha do casal fundador, que j4 era nascida
quando a aldeia foi fundada. Trazendo em seu nome além da homenagem a influéncia catélica

que os Karipuna possuem.

" De acordo com o livro Turé dos povos indigenas de Oiapoque (TURE, 2009. p. 11) “Os
karnana ou bichos sdo pessoas que vivem no Outro Mundo, onde sio gente como nos, e que
apenas os pajés conseguem ver e se comunicar com eles. Vém do mar, dos rios, lagos, das matas
e do espaco e sao espiritos de aves, cobras, peixes, arvores e estrelas. Os karuanas que vivem na
agua sao geralmente Cobras Grandes de uma, duas ou até trés cabegas e Sereias (Mama dijio). Os
da floresta sio Djab da bna, como o anao cabeludo Hobo, o Curupira (Yaddeges), a Matintaperera
(Maksilili/ Mammatki) e Jurapari (Yorokan). Os que vém do espaco sio considerados grandes
médicos e doutores que curam as doengas das pessoas visiveis através dos pajés, como Laposinié
(conhecida em portugués como Sete Estrelas). Mas os aruana também provocam doengas e até
matam. Ha ainda karuinas que ja viveram no nosso mundo, como Yakaikani, e depois se
encantaram e viraram Bichos e outros que gostam de ter filhos com as mulheres visiveis, como a
Cobra Kadaikarn e o Jacaré. Os karuana ou bichos do mundo invisivel sio grandes médicos,
doutores, cientistas, pessoas como nos que durante o /¢ sao convidadas pelo pajé para participar

da festa, tomar muito caxixi e fumar os grandes cigarros de zawar?” (TURE, 2019. p. 19).

A cosmologia Karipuna do Amapa de maneira geral divide o universo em trés dimensoes: O
Mundo dos seres humanos, que é o Mundo dos homens; o Outro Mundo que é o Mundo dos

bichos e &arudnas; e O Mundo dos mortos.

> Meira (2018, p. 59) ao se treportar ao Noroeste Amazonico (regido distante do Baixo
Oiapoque), nos diz que os territérios indigenas “sao o todo formado pelos seres vivos e as coisas
inanimadas, como as aguas, as pedras, a terra. Nesse sentido, o territorio se define pelas relagdes
dinamicas e reciprocas dos povos e seus subgrupos entre si, ¢ entre estes e os ambientes ‘natural’
e ‘sobrenatural’. Trata-se de territérios construidos e ordenados social e cosmologicamente...”,

complementando que o territério é também determinado pela toponimia e pela organizagao
social. (MEIRA, 2019, p. 82).

" Manifesto do 30 Congresso Internacional Povos Indigenas da América Latina: “Aqui estamos
resistindo a um processo de etnocidio, genocidio e ecocidio que ndo termina. Nossas forc¢as
espirituais nos guiam para defender a Mae Natureza” (3° Congresso Latino Americano de Povos
Indigenas da América Latina. Brasilia, Brasil, 5 de julho de 2019).

'* Apenas minha mae, Suzana, ¢ indigena Karipuna. Meu pai é um nio indigena.
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Dossié: Género, deslocamentos e fronteiras no/do mundo contemporineo

Gloria Anzaldta, uma chicana entre-fronteiras

Lara Virginia Saraiva Palmeira

RESUMO

Se as fronteiras nacionais constituem-se enquanto experiéncias sociais complexas e particulares, elas
também nos auxiliam a pensar nos processos de construcio/reconstrucao/fragmentacao das
identidades contemporaneas. No caso do artigo em questdo, a problematica principal reside na
complexidade com a qual se constitui o préprio ser humano. A personagem principal com a qual o
didlogo ¢ estabelecido é Gloria Anzaldda, considerada neste espago a personificagdo das tensoes que
integram essa experiéncia social que é o viver entre-fronteiras. Além de apresentar a autora com uma
breve biografia, foram analisadas trés de suas principais obras com o objetivo de analisar de que
maneira ela constrdi sua teoria das fronteiras e a relaciona com a questao da identidade.

Palavras-chave: Fronteira; Identidade; Gloria Anzaldua.



Gloria Anzaldua, a between-borders chicana

ABSTRACT

If the national boundaries constitute themselves while complex and particular social experiences, they
also help us to think about construction /reconstruction / fragmentation processes of the
contemporary identities. In this specific article, the main trouble lies on the complexity with that the
human beings were constituted. The main character with whom the dialogue is stablished is Gloria
Anzaldua, considered in this setting the tension’s personification that integrate this social experience
that is to live between borders. Beyond to present author with a short biography, three main works
from her bibliography were analyzed with aim of the to realize which manner she constructs her theory
about boundaries and related it with identities question.

Keywords: Borderland; Identity; Gloria Anzaldua.

Gloria Anzaldua, una chicana entre-fronteras

RESUMEN

Si las fronteras nacionales se constituyen como experiencias sociales complejas y particulares entonces
estas ayudan a pensar los procesos de construccion/reconstruccion/fragmentacion de las identidades
contemporaneas. En el presente articulo se considera como elemento fundamental la complejidad
propia de la constitucién del ser humano. El personaje principal con el cual se establece un dialogo es
Gloria Anzaldua, considerada como la personificacién de las tensiones que integran aquella experiencia
social que es vivir entre-fronteras. Con el objetivo de analizar de qué manera ella construye su
propuesta tedrica de las fronteras y la relaciona con la cuestion de la identidad, se presenta
bibliograficamente a la autora y ademas se analizan tres de sus principales obras.

Palabras clave: Frontera; Identidad; Gloria Anzaldua.



Comecei a pensar: "Sim, sou chicana, mas isso nao define quem en sou. Sin, son mulber,
mas isso também nao me define. Sim, sou lésbica, mas isso nao define tudo que son. Sim,
venho da classe proletaria, mas nao sou mais da classe proletiria. Sim, venho de nma
mestigagens, mas quais sao as partes dessa mesticagem que se tornam privilegiadas? S¢ a
parte espanhola, nao a indigena on negra. |...|] Comecei a pensar em termos de consciéncia
mestiga. O que acontece com gente como en que estd ali no entre-lugar de todas essas
categorias diferentes? O que ¢ que isso faz com nossos conceitos de nacionalismo, de raga, de
etnia, ¢ mesmo de géinero? (ANZALDUA apud COSTA e AVILA, 2005, p. 691)

Se as fronteiras nacionais se constituem enquanto experiéncias sociais
complexas e particulares, elas também nos auxiliam a pensar nos processos de
re(construcao) das identidades contemporaneas. No caso do artigo em questio, a
problematica principal reside na complexidade com a qual se constitui o proprio ser
humano. A personagem principal com a qual o didlogo é estabelecido ¢ Gloria
Anzaldda, considerada neste espago a personificacao das tensdes que integram essa
experiéncia social que é o viver entre-fronteiras. Ela assumiu esse papel, viveu-o e
traduziu-o de forma inigualavel: com forga, poesia, elegancia; foi crua e aspera sendo
radical — no sentido original da palavra, desde a raiz. Provocou angustias e dilemas
existenciais. Questionou conceitos e a legitimidade dos marcadores sociais de diferenca

que sao utilizados corriqueiramente nos textos académicos. Autointitulou-se de

maneira muito clara: ‘I am a border woman” (ANZALDUA, 2012, p. 19).

E a autora em questdo tem toda propriedade para falar sobre como ¢ viver,
conviver e se mover nas margens de Estados nacionais, com culturas e realidades
diferentes e, em determinados casos, divergentes, principalmente quando se pensa que
a mesma viveu numa das fronteiras mais famosas do mundo: México e Estados
Unidos, a “ferida aberta”, onde o terceiro mundo range contra o primeiro e sangra.
Anzaldda (2012) teria andado por essa fronteira e entre outras por toda sua vida; e tal
cenario nao seria confortavel para se viver, pois nesse espaco de contradi¢des, o 6dio,
a raiva e exploracao siao caracterfsticas proeminentes. A violéncia presente em sua

realidade é uma tOnica constante em seus escritos.

Em uma famosa entrevista ela define seu objetivo de maneira muito clara e
lacida: “Eu estava tentando articular e criar uma teoria de existéncia nas fronteiras. |[...]
Eu precisava por conta prépria achar algum outro termo que pudesse descrever um
nacionalismo mais poroso e aberto a outras categorias de identidade” (ANZALDUA
apud COSTA e AVILA, 2005, p. 691). Entretanto, Anzaldta vai além ¢ ndo pde em
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jogo apenas as categorias que envolvem as fronteiras. FEla adiciona a problematica as
questoes de género, de sexualidade, além das de raga e etnia, como se percebe no
epilogo do artigo. Adiciona uma perspectiva relacionada a linguagem, utilizando a
escrita como uma forma de sobreviver e um instrumento de resisténcia. Procurou
subverter todas as relacbes de poder que atravessaram seu caminho, questionando

como a légica construida pelas nacdes dominantes operava diretamente em sua vida.

E quem foi essa mulher que se propds a criar uma teoria de existéncia nas
tronteiras? Em que contexto ela escreveu? Quais suas principais obras? Como podemos
pensar seu legado? Como acrescentar suas reflexGes aos estudos sobre as fronteiras?
Como enxergar em um ser humano e em suas experiéncias toda a complexidade que
reside neste tema? Hssas sdo as principais questdes que norteardo a discussao e serido

abordadas nesse artigo.

Quem foi Gloria Anzaldua?

Gloria Evangelina Anzaldda foi professora, escritora, ativista gueer € uma chicana
lésbica. Obteve um diploma em Inglés, Arte e Ensino Secundario no ano de 1968 na
Universidad Pan America. Atuou como professora na educagdo pré- escolar e no
mestrado estudou Inglés e Educagao na Universidade do Texas. Em Austin, entrou
em contato com politicos e dramaturgos como Gorski Hedwig e Ricardo Sanchez.
Na década de 1970 mudou-se para a Califérnia e la produziu seus escritos sobre a
condi¢ao de chicana e de feminista nas universidades da regido. Nas décadas de 1980 e
1990 seus livros foram condecorados, incluindo o prestigiado Prémio Lifetime

Achievement Award da American Studies Association.

Nasceu no Vale do Rio Grande do Texas em 28 de setembro de 1942, filha dos
camponeses Urbano Anzaldua e Amalia Anzaldia Garcia que tiveram suas familias
separadas pela imposicao de uma fronteira. A referéncia de sua terra, do lugar onde
nasceu, de sua familia e de seu povo ¢é sempre forte quando retoma constantemente a
expressao i terra, mi gente. Segundo a mesma, foi a primeira de seis geragoes a deixar o
Valley, a unica da familia a deixar o lar; mas ao sair, manteve o fundamento do seu

proprio ser e levou consigo a terra, o Valley e o Texas.

Um dos tracos mais marcantes da personalidade de Anzaldua ¢ a rebeldia. Conta
que quando crianga, ao invés de realizar tarefas domésticas, passava muitas horas

estudando, lendo ou escrevendo. Tinha uma vontade teimosa e odiava restricoes de
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qualquer natureza. Desde cedo ja tinha nog¢des de quem era e do que era justo.
Acreditava que algo estava errado, pois nada da sua cultura a aprovava. Era uma
“Shadow-Best” (Anzaldia, 2012, p. 238) que enfrentou um longo processo de aceitacao do

seu Eu, construindo sua narrativa de resisténcia por meio da rebeldia e da resisténcia.

Anzaldda entrou em contato com movimentos populares desde jovem, quando
nos anos de 1950 participava de protestos dos camponeses no sul texano, ja que a
lavoura fazia parte do seu cotidiano e da sua familia. Ap6s sua ida para Califérnia, depois
de ja ter conhecido literatura sobre a area, comega a teorizar e a tecer criticas sobre o
feminismo americano de sua época ao alertar que mesmo tendo pontos em comum, o
cotidiano de opressao sofrido pelas mulheres de cor é bem diferente do das mulheres
brancas, ja que aquelas nunca tiveram nenhum tipo de privilégio. Nesse contexto,
Anzaldta publicou com Cherrie Moraga, a coletanea This bridge called my back (1983)
que se tornou uma das referéncias nos debates sobre os caminhos do feminismo

norte-americano com o qual Anzaldua dialogava.

Conforme o titulo aqui enunciado, Gléria Anzaldua é denominada de chicana.
Numa acepg¢do extremamente restrita, o termo chicano seria uma designacao para os
individuos hispanicos com rafzes mexicanas que vivem nos Estados Unidos. De
acordo com Lobo (2015), no inicio seu uso tinha uma conotagido pejorativa utilizada
para estereotipar os mexicanos de origem pobre, entretanto, apos o que a autora
denomina de E/ Movimiento, iniciado nos anos de 1960, o termo teria sido
ressignificado com o objetivo de atribuir especificidade, particularidade a esse grupo

através de uma forma de resisténcia a assimilacao a cultura anglo- americana.

McRuer (1997) constréi uma interessante analise ao situar o movimento do
Quneer Renaissance na literatura durante as décadas de 1980 e 1990. Ao escrever como
essa onda de atividade criativa, onde as obras de escritores gays e lésbicos promovem
um despertar cultural, o autor aproxima os movimentos do Chicano Renaissance e do
New Negro Renaissance ao afirmar que ambos compartilham caracteristicas com o
renascimento gueer contemporaneo, ainda que tentassem conter a fluidez com a qual os
escritores gueers contam. O renascimento chzcano produziu uma identidade revitalizada e
politizada, oposta a uma identidade mexicano-americana hifenizada, que era percebida
como mais complacente e assimilacionista. A critica sistémica e uma identidade
remodelada entre as diferengas - os dois componentes centrais que o autor identifica
com o renascimento gueer - também foram componentes do movimento chicano. Ja o

renascimento da producao cultural afro-americana na década de 1920, especialmente
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se esse movimento for entendido como o novo renascimento negro, exibiu uma nova
identidade dinamica semelhante. Embora o novo renascimento negro tenha sido
muito mais comprometido com idéias abstratas de beleza do que o renascimento gueer
ou chicano, os trés tentam, no entanto, construir uma identidade que demonstre as
inadequagoes com relagio as identidades mais antigas. O autor ainda situa os
movimentos da antiga identidade negra como politicamente apaticos e compreensivos
em sua subordinacdo aos brancos, mas a nova identidade negra oferecia uma
alternativa ativa, orgulhosa e resistente. Portanto, a nova resisténcia dos negros, como
a resisténcia chicana, quarenta anos depois, oferecia a alguns afro-americanos da década
de 1920 uma "consciéncia de raga" elevada e coletiva, que contrariava especificamente
as discussoes dominantes da vida dos negros. Muitos no novo renascimento negro

também viam a arte como a for¢a que poderia trazer mudangas’.

As diferencas também siao abordadas como, por exemplo, nas representagoes
do erético que eram frequentemente proibidas no renascimento negro. Kaplan (apud
McRuer, 1997) observa que as diretrizes para publicagdes negras advertiam que nada
passivel de acrescentar combustivel a estereétipos racistas de licenciosidade seriam
impressas e essas prescricoes foram aplicadas com muito mais rigor ao trabalho das
mulheres negras. Outra questao salientada é a questio geografica que seria mais
limitada no caso do renascimento negro, inclusive bem situado no Harlem. No caso
do renascimento chicano, as questdes de género permanecem um tanto quanto
invisiveis no inicio do movimento. Entretanto, o autor situa Gléria Anzaldua como
uma das intelectuais de cor que estariam utilizando o impulso do movimento gueer para
fazer um novo tipo de justica aos meandros factuais do idioma, da pele, da migracao e
do estado. Assim, autores como ela seriam responsaveis por aprofundar e até mesmo
transformar o sentido do termo gueer. Sobre o fato de ser uma autora considerada gueer

lésbica, Anzaldta se posiciona:

O que é uma escritora lésbica? O rétulo na frente de uma escritora a posiciona.
Sugere que a identidade é socialmente construida. Mas sé para a/o -
outra/outro cultural. Inconscientes do privilégio e absortos em arrogancia, a
maioria dos escritores da cultura dominante nunca especifica sua identidade; eu
quase nunca os escuto dizer: Eu sou um escritor branco. Se a/o esctitor/a é
classe média, branca/o, heterossexual, ela/ele é coroada/o com o chapéu -
escritor/a - nenhum adjetivo mitigante depois. Me consideram uma esctitora
Chicana, ou uma escritora Chicana lésbica. Adjetivos sao uma forma de coagir
e controlar. - Quanto mais adjetivos vocé tem, mais apertada é a caixa. O
adjetivo depois de escritora marca, para nds, a escritora - inferior, ou seja, a
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escritora que nao escreve como eles. Marcar é sempre - rebaixar. E quando eu
defendo colocar Chicana, tejana, de classe operaria, poeta dykefeminista junto a
—meu nome, eu o fago por razoes diferentes daquelas da cultura dominante. As
razoes deles sao marginalizar, confinar, e conter. Meu rotular a mim mesma ¢
para que a Chicana e lésbica e todas as outras pessoas em mim nao sejam
apagadas, omitidas, ou assassinadas. Nomear ¢ como eu faco minha presenca
conhecida, como eu afirmo quem e o que eu sou e como quero ser conhecida.
Nomear 2 mim mesma é uma tatica de sobrevivéncia. (ANZALDUA, 2009, p.
164)

Dessa forma, a autora se posiciona mais uma vez nessa fronteira do entre-set,
pois reconhece o paradoxo que reside entre o ter que se conter a0 se nomear e recusar
esses mesmos titulos por acreditar que sejamos maiores que eles. Nesse sentido a
chicana é construida: como uma maneira especifica — potente, forte e carregada de
sentido, atravessada por memorias e espiritos ancestrais — que permite ir além de
tronteiras fisicas e rétulos nacionalistas, que permite ir além de categorias cristalizadas,
que vai além do que nossa intelectualidade permite definir. E na sua porosidade e nas
suas linhas incertas que reside o poder de sua complexidade. F desse prisma que esse
conceito pode servir de instrumento tedrico para refletir sobre identidades

contemporaneas sempre a partir de complexos lugares de fala.

Nesse contexto, retomando as influéncias do E/ Movimiento para Anzaldua, a luta
era por autodetermina¢ao e autodefini¢cao, tendo como horizonte a compreensao da
historia de discriminagdo que os mexicanos enfrentam nos EUA, ao reclamar o
direito a um hibridismo préprio das distintas realidades pelas quais transitam (LOBO,
2015). A propria Anzaldia deixa claro suas origens quando menciona que cresceu
entre duas culturas: a mexicana (com uma forte influéncia indigena) e a anglo (como
um membro de um povo colonizado em seu proprio territério). A questio da
violéncia, caracteristica do processo de colonizagdo interno americano ¢
constantemente mencionado pela autora, principalmente quando menciona o carater
forcado de movimentos migratérios de mexicanos para o territtério americano. Na
luta pela recuperacao das suas origens étnicas, Anzaldua tenta recuperar a heranca

indigena das chicanas ao comentar sobre sua ancestralidade:

My Chicana identity is grounded in the Indian woman's history of resistance.
The Aztec female rites of mourning were rites of defiance protesting the
cultural changes which disrupted the equality and balance between female and
male, and protesting their demotion to a lesser status, their denigration. Like la



Llorona, the Indian woman's only means of protest was wailing.
(ANZALDUA, 2012, p. 43)

Assim como descreve Lobo (2015), o conceito traz a tona uma consciéncia
politica e ideolégica de um grupo de pessoas que partilham as mesmas caracteristicas
culturais, a mesma interpretacao dessas experiéncias, o orgulho na sua mesticagem e
um compromisso de justi¢a social. Outro imprescindivel ponto a ser comentado é uma
critica a ser feita ao E/ Mowvimiento pela subalternizacio das opressoes de género e
perpetuagdao do sistema patriarcal. Nesse sentido, Lobo (2015) aponta que nas duas
primeiras geracoes apos E/ Movimiento, os representantes de maior expressao eram do
sexo masculino. Somente a partir da década de 1980 é que autoras femininas passaram
a se expressar de forma mais independente das pautas dos chicanos masculinos e até
mesmo do feminismo anglo-americano. E nesse horizonte que Anzaldia surge
contribuindo diretamente na construcao dessa nova identidade da mulher chicana.

Para melhor compreender os tragos dessas mulheres, sintetiza Niemand (2002):

Chicanas are women who function in a patriarchal society, (2) Chicanas are
overrepresented in the lower socioeconomic and poverty categories in a
capitalist system, (3) Chicanas are racial minorities who lack representative and
economic power within the United States, and (4) some Chicanas are lesbians
in a predominately heterosexual society. As a result of their triple or quadruple
minority status, Chicanas and their experiences can be understood only in the
context of societal sexism, classism, racism, and homophobia. (Niemand, 2002,

p. viii)

Dessa forma, as chicanas trazem para o movimento novas questoes concernentes a
género, a classe, as opressoes do patriarcado e as pautas de novos feminismos que
estavam por ali a surgir e que complexificaram ainda mais o movimento chicano. L.ogo, as
trés ultimas geragbes de escritoras chicanas sao marcadas por um feminismo
revolucionario, que aborda, entre outros tracos: o desafio ao sistema patricarcal, tanto
pela subversio quanto pela recusa dos modelos masculinos; tentativa de assumir o
controle da prépria sexualidade fora da ligacao tradicional homem/mulher; reformulagdo
das figuras miticas para forjar uma nova memoria coletiva e veicular modelos femininos
emancipatorios e, por fim, a ideia de cooperagao feminina ¢ de mudanca social através
do ato da escrita. Assim, o conceito de fronteira utilizado por elas pode ser relacionado

as questoes de género na medida em que elas constroem novas figuras femininas que
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subvertem e desafiam figuras tradicionalmente aceitas.

Por fim, vale ressaltar que, apesar de ter recebido muitos prémios, a propria vida
de Anzaldua foi marcada por uma série de precariedades, desde a instabilidade financeira
e profissional, principalmente por conta da dificuldade que tinha de publicar seus
trabalhos até o contexto de sua morte — foi encontrada morta em sua casa dia 15 de
maio em Santa Cruz — Califérnia por conta de complicacdes de uma diabete — que, com
poucas informacdes disponiveis, parece ser cercada pela falta de acesso a um tratamento

mais adequado para sua doenga.

Suas obras

Anzaldda afirmou que os livros seriam os responsaveis por salvar sua sanidade,
pois o conhecimento teria aberto lugares antes trancados e os ensinou a sobreviver e
depois a subir (ANZALDUA, 2012). Neste artigo, escolheram-se trés de suas obras
mais conhecidas para serem analisadas mais a fundo. A escolha justifica-se pela
popularidade das obras, sua importancia e a forte maneira como elas representam a
alma e o pensamento desta chicana. As obras escolhidas foram: This Bridge Called My
Back: Writings by Radical Women of Color (1983), Falando em Linguas: uma carta para as
mulberes escritoras do Terceiro Mundo (2000) e Borderlands/1La Frontera: The New Mestiza
(2012).

This Bridge Called My Back é considerado umas das mais emblematicas antologias
teministas lancada originalmente em 1981. Organizada juntamente com Cherrie Moraga,
trata de uma cole¢ao de testemunhos de mulheres que se expressaram através de ensaios
pessoais, criticas, entrevistas, depoimentos, poesia e arte visual denunciando um sistema
opressor e reivindicando a liberdade de cor e de etnia quando mulheres negras, latinas,
asiaticas e nativas americanas relataram suas diferentes formas de experimentar a

América.

Ele se divide em seis partes tematicas que antecipam o conteudo veiculado em
cada uma delas: Children Passing in the Streets — The Roots of Our Radicalism; Entering the 1ives
of Others — Theory in the Flesh; And When You 1eave, Take Your Pictures With You — Racism in
the Women's Movement; Between the Lines On Culture, Class, and Homophobia; Speaking in
Tongues — The Third World Woman Writer, e El Mundo Zurdo - The 1ision. Ao todo sio 27
autoras, além das editoras, e um artigo assinado pelo Combahee River Collective. Sao

elas: Toni Cade Bambara, Donna Kate Rushin, Nellie Wong, Mary Hope Lee, Rosario
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Morales, Naomi Littlebear, Chrystos, Genny Lim, Mitsuye Yamada, Anita Valerio,
Barbara Cameron, Aurora Levins Morales, Jo Carrillo, Gabriel le Daniels, Judit
Moschkovich, Doris Davenport, Audre Lorde, Hattie Gossett, Barbara Smith, Beverly
Smith, Cheryl Clarke, Barbara Noda, Merle Woo, Mirtha Quintanales, Norma Alarcén,

Andrea Canaan, Pat Parker.

O trecho abaixo ¢ a parte final do poema The Bridge Poer escrito por Donna Kate
Rushin que auxilia a compreender a inten¢ao da coletanea de fazer com que as mulheres
do terceiro mundo reflitam sobre si, suas vidas e encontrem seu verdadeiro eu. Para a

autora:

The bridge I must be

Is the bridge to my own power

I must translate

My own fears

Mediate

My own weaknesses

I must be the bridge to nowhere
But my true self

And then

I will be useful

(MORAGA, ANZALDUA, 1983, p. xxi)

Segundo Costa e Avila (2005, p. 692), a obra é uma das mais importantes
antologias emblematicas do feminismo da diferenca em um contexto onde predominava o
discurso das feministas brancas, angl6fonas, heterossexuais, protestantes e de classe
média. Nesse sentido, quando essas vozes histéricas e estruturalmente reprimidas
vieram a tona, a discussao sobre diferenca desloca seu polo, indo além das formulagoes
dicotdbmicas homem/mulher, masculino/feminino e discutindo diferencas étnicas,
raciais e pés-coloniais. Em tal momento, percebe-se que o movimento feminista - e
aqui, leia-se o movimento no ambito norte-americano, se afasta das discussoes
voltadas para o determinismo biolégico para se voltar para as particularidades
socioculturais dos sujeitos — ou melhor, das mulheres — o que, amadurecera, nos anos
seguintes, na formalizacdo de importantes conceitos, como o de interseccionalidade,
produzido no contexto do feminismo negro. Nesses termos, ¢ assim definido por

Crenshaw (2002), mas que a data da publicagao original ¢ de 1989:
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A interseccionalidade é uma conceituagao do problema que busca capturar as
consequiéncias estruturais e dinamicas da interagdo entre dois ou mais eixos da
subordinacao. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressao de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades basicas que estruturam as posigoes relativas de mulheres, racas,
etnias, classes e outras. (CRENSHAW, 2002, 177)

Akotirene (2018), atendendo ao chamado de Anzaldua, aceita o desafio de
discorrer sobre tal conceito, demonstrando que se trata de uma sensibilidade analitica

que visaria:

dar instrumentalidade teérico-metodoldgica a inseparabilidade estrutural do
racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado — produtores de avenidas
identitarias onde as mulheres negras sao repetidas vezes atingidas pelo
cruzamento e sobreposicao de género, raga e classe, modernos aparatos

coloniais. (AKOTIRENE, 2018, p. 14)

Para a autora o conceito permitiria a coalizdo das estruturas, a interacao
simultanea dessas avenidas que conectam complexas articulacbes que incidem sobre o
corpo da mulher , principalmente da mulher negra. Um sistema de opressao interligado,
relembra Akotirene ao citar Collins. Logo, a necessidade de descolonizar perspectivas
hegemonicas sobre o proprio conceito de interseccionalidade e olhar para o Atlantico

como um locus de opressoes cruzadas.

Em visita recente ao Brasil, Angela Davis nos lembrou a importancia de enfatizar
autoras negras brasileiras que serviram de referéncia para a construcao desses conceitos,
como ¢ o caso de Lélia Gonzales. A amefricanidade proposta por Gonzales (1988) na
década de 1980 confirma uma antecipa¢do conceitual na escrita da pensadora que ja
articulava racismo, sexismo e exploracao capitalista. Gonzales também se mostrava
contraria ao padrao de apagamento linguistico — como Anzaldia — ao nos apresentar o

pretogués brasileiro: as marcas da africaniza¢ao no portugués falado no Brasil.

Retomando nossa wmestiza, vale salientar ainda o pano de fundo dos debates
sobre o poés-modernismo e do pods-estruturalismo que marcavam a academia norte-
americana, caracterizado por uma massiva desestabilizacao de certezas, verdades,
desintegracao de epistemologias e a exploraciao, dentro do feminismo, das multiplas
opressoes constitutivas das diferencas entre as mulheres (COSTA e AVILA, 2005, p.

092). Assim, os escritos de Anzaldia — juntamente com de outras chicanas —
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sublinharam as distintas complexidades que envolvem o ser mulber, além de reconhecer
as varias camadas de subordinacao que nao podem ser mascaradas sob as questoes de
género. Nesse modo, nio podemos compreender a complexidade de tais identidades
somente pela soma reificada de marcadores de categorias (mulher, negra, nordestina,
lésbica, periférica, hetero, cis, trans), mas como essas adjetificacées somadas formam
um complexo que nos auxilia a refletir na distribuicao desigual de privilégios, politicas

de vida e politicas de morte.

Esse feminismo também ¢ associado ao movimento pés-colonial na medida em
que ambos os movimentos se questionam sobre representacio e essencialismo: Quem
pode falar por quem? Quem ouve? Como se representa a si? Como representa os
outros? Tais questoes envolvem os relacionamentos entre o primeiro mundo na
figura do intelectual e o terceiro mundo na posi¢ao de objeto de investigacio ao

denunciar problema de posicionamento e de localizagao (BAHRI, 2013).

O titulo da obra trata-se de uma forte metafora na qual a imagem do corpo da
escritora estabelece uma forte relagio — uma ponte — entre a mulher que escreve e a
mulher que ¢, entre o Eu criador e o Eu receptor para que o ultimo torne-se também
um sujeito criador de um novo discurso (BAILEY, 2012). Como afirmam as editoras,
as escritoras formam uma familia, que conheceram-se primeiro nos sonhos e se
uniram nas paginas do livro para lutarem juntas e suportarem duramente a realidade. F
sobre intimidade, desejo de vida e liberdade. E também um manifesto politico no
sentido de ser uma afirmacao positiva do compromisso das mulheres de cor com a
construcao de um feminismo delas e com a propria revolugio (MORAGA,
ANZALDUA, 1983). Anzaldta prossegue seus escritos escrevendo uma carta dirigida
para as mulheres escritoras do terceiro mundo, excluidas do eixo hegemonico da
producao de conhecimento. Para a autora, essas mulheres deveriam parar de ser objeto
de pesquisa e deveriam escrever suas proprias teorias, situando o discurso em um lugar
diferente do hegemoénico e descrevendo suas proprias vivéncias, opressoes,
sentimentos particulares de cada uma. Anzaldua utiliza o vocativo mulberes de cor para
ressaltar que as adversidades que as mulheres de cor encaram nao sao as mesmas das
mulheres brancas pois, apesar de terem pontos comuns de opressiao, as mulheres de
cor ndo tém muito a perder. Segundo a chicana, elas (nés) nunca tiveram (tivemos)
nenhum privilégio. Rojas (2009) analisou em sua obra a intrincada encruzilhada de ser
uma zulher de cor e as diversas posi¢cdes que esta pode ocupar em relagdo a0 movimento
feminista. Ao apresentar os perfis de mulheres histéricas de cor — como a Vénus de

Hotentote — e incluindo um ponto de vista artistico, a autora oferece uma visao
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abrangente das multicamadas envolvidas por questoes de género, sexualidade, violéncia,

estere6tipos e direitos reprodutivos.

Tal carta foi redigida ao longo de 1980, mas s6 lancada em 1981. A autora
declarou sua preferéncia por tal género literario pelo fato que somente ele alcangaria o
grau de intimidade e imediatez que desejava. Numa atitude que demonstra empatia,
imagina o cotidiano de opressao dessas mulheres - negra, da chicana, a mulher india,
asiatico - americana, 1ésbica, mae solteira, suas hermwanas. Ao mesmo tempo em que
imagina esses problemas, Anzaldia reconhece que existe uma complexidade nos
problemas que afligem as mulheres. Ilustra seu exemplo ao tratar do marcador social
de raca, quando expoe que as mulheres de cor sio invisiveis para os homens brancos
dominantes e para o mundo feminista das mulheres brancas com privilégios (embora
alerte que nessa segunda esfera as relacdes estejam mudando). Conjuga ainda com o

marcador da sexualidade ao afirmar que a lésbica de cor nio existe.

Uma das primeiras criticas contundentes logo no inicio da carta é sobre o sistema
educacional que realiza uma lavagem cerebral nas mentes dos alunos, forcando apenas
a um tipo de escrita em uma lingua que nao era a sua. Ou seja, ndo pode expressar
através de sua lingua materna, sua cultura e o espirito de seu povo. Pelo contrario, ela
relata que em sua experiéncia, os professores consideravam as criancas chicanas
estapidas e sujas. “Sinto roubada de minha lingua nativa. [...| Quem sou eu, uma pobre
chicanita do fim do mundo, para pensar que poderia escrever?”, indaga a autora
(ANZALDUA, 2000, p. 230). Assim, para Anzaldda a escrita ¢ um ato de atrevimento,
de rebeldia; paradoxal, pois ¢ dificil mas ao mesmo tempo, libertador. Algo que da
medo. O ato de escrever seria como um exilio para a estrangeira que existe em cada
uma de noés. E a salda encontrada por ela foi a universidade, a escrita literaria, num
espa¢o onde ela poderia romper as confortaveis imagens estereotipadas que os brancos

teriam das mulheres do Terceiro Mundo.

Assim, Anzaldia atenta para o perigco de ndo ser vendida e de recusar
radicalmente os rotulos que lhe atribuem. Seu principal objetivo é que nio sé ela, mas
todas as outras hermanas, confrontem suas proprias limitagoes. Ao escrever, as mulheres
de cor seriam levadas a pensar como owtro, a tomar consciéncia de si e do que
significavam: diferentes, separadas, exiladas do que era considerado normmal e o branco-
correto. Anzaldia pensava ainda na escrita como uma forma de autonomia, de
empoderamento, pois uma mulher que escreve tem poder e é temida. A escrita das

mulheres de cor, para a autora, teria um poder motivador e transformador na vida de

13



outras mulheres.

Para finalizar as observagoes sobre essa rica carta, Anzaldua apresenta o conceito
de escrita organica ao comentar que nao é no papel que vocé cria os efeitos da sua

escrita e dos seus desabafos, mas sim no seu interior, nas visceras e nos tecidos vivos

de seu corpo (ANZALDUA, 2000, p. 234).

Ja no ano de 1987, o livto Borderlands é langado. De acordo com suas proprias

palavras:

This book, then, speaks of my existence. My preoccupations with the inner life
of the Self, and with the struggle of that Self amidst adversity and violation;
with the confluence of primordial images; with the unique positionings
consciousness takes at these confluent streams; and with my almost instinctive
urge to communicate, to speak, to write about life on the borders, life in the
shadows.

[Este livro, entdo, fala da minha existéncia. Minhas preocupagdes com a vida
interior do Eu e com a luta desse Ser em meio a adversidades e violages; com
a confluéncia de imagens primordiais; com os posicionamentos Unicos que a
consciéncia toma nesses confluentes fluxos; e com a minha vontade quase
instintiva de comunicar, falar, escrever sobre a vida nas fronteiras, a vida nas

sombras.] (ANZALDUA, 2012, p. 19)

Na citagdo acima, percebe-se como Anzaldda procura refletir sobre sua
condi¢ao de estar no mundo, principalmente quando este lugar é uma fronteira. A
autora procura pensar esse lugar para conecta -lo com a construcao de uma imagem, a
da mestiza, que sera detalhada posteriormente. Nesse sentido, conecta o espago
geografico a histéria do povo mexicano sob o contexto de colonizagio anglo-
americana, além de retomar a historia para elucidar as relacdes atuais existentes entre
essas duas nacoes e as bases sobre as quais se construiu a identidade tanto mexicana

quanto chicana.

O livro se divide em duas grandes partes: Atravesando Fronteras/ Crossing Borders e
Um Agitado Viento/ Ebécatl, The Wind, no qual importantes temas sao costurados pela
autora como a rebeldia, o terrorismo que ¢ viver nas fronteiras, homofobia e

consciéncia mestica, além de uma abordagem sobre a lingua selvagem.

Por que entre-fronteiras?

A questao da fronteira sempre esteve presente na vida de Anzaldda. Como ¢
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perceptivel em seus escritos, ela ndo trata apenas da fronteira fisica entre os territorios
mexicano e estado-unidense: Anzaldua utilizou dessa tensao para se entender como ser
humano, para se definir como pessoa, para pensar sua cor, sua sexualidade, sua
identidade e seu lugar no mundo (ou o seu nao-lugar). Sao nesses termos que ela
constroi seu locus cultural e enunciativo, que determina seu lugar de fala no sentido
que Ribeiro (2017) coloca de trazer novas perspectivas que rompam com a Construgao
de uma histéria tunica geralmente marcada pela branquitude, masculinidade e
heterossexualidade. Assim, como afirma Garcés (2016), “la categorfa "frontera es
utilizada aqui como grieta simbélica y emocional a través de la que intuir la compleja

experiencia pluriversal de la persona mestiza.”

Logo no inicio da obra Boderlands, em um longa citagao:

The V.S.-Mexican border es una herida abierta where the Third World grates
against the first and bleeds. And before a scab forms it hemorrhages again, the
lifeblood of two worlds merging to form a third country - a border culture.
Borders are set up to define the places that are safe and unsafe, to distinguish
us from them. A border is a dividing line, a narrow strip along a steep edge. A
borderland is a vague and undetermined place created by the emotional residue
of an unnatural boundary. It is in a constant state of transition. The prohibited
and forbidden are its inhabitants. Los atravesados live here: the squint-eyed, the
perverse, the queer, the troublesome, the mongrel, the mulato, the half- breed,
the half dead; in short, those who cross over, pass over, or go through the
confines of the "normal". Gringos in the U.S. Southwest consider the
inhabitants of the borderlands transgressors, aliens - whether they possess
documents or not, whether they're Chicanos, Indians or Blacks. Do not enter,
trespassers will be raped, maimed, strangled, gassed, shot. The only
—legitimate" inhabitants are those in power, the whites and those who align
themselves with whites. Tension grips the inhabitants of the borderlands like a

virus. Ambivalence and unrest reside there and death is no stranger.
(ANZALDUA, 2012, p. 25-26)

Como se pode perceber, o conceito de fronteira ¢ fundamental no pensamento
de Anzaldia na elaboracdo de sua teoria da identidade, ja que a fronteira, tanto
geografica quanto identitaria, é parte integrante da propria autora, de sua vida, seu

trabalho e sua relacio com o mundo. Sobre essa relacio fronteira -identidade, discorre

Lobo (2015):

[...] Anzaldaa cré que os dois conceitos de fronteira — geografica e identitaria —
sao intrinsecos a sua identidade e a de todos os chicanos, impondo a sua
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presenca eternamente, nao apenas porque vive na fronteira geografica, mas
ainda porque a colisdo das varias culturas presentes neste espago ¢ sinéonimo de
pressdo para escolher uma delas e para se definir em termos dogmaticos:
anglo-americana, mexicana ou india. Neste contexto, a fronteira geografica nao
¢ apenas parte da histéria dos chicanos, mas também do seu quotidiano,
convertendo-se na metafora escolhida pela autora para designar a experiéncia

do seu povo. (LOBO, 2015, p. 99-100)

Nesse sentido, a fronteira ¢é, além de geografica e identitaria, metaforica
também, com um carater hibrido e dinamico, que ¢ essencial para se pensar nela como
um local de energia, de fluidez, de mudanga e de revisao dos elementos opostos que a

compdem, versando sobre as barreiras/ligacdes entre pessoas, nacdes e individuos

(LOBO, 2015).

Outro ponto importante é a énfase sobre a fronteira enquanto a poderosa
metafora da “ferida aberta” que enfatiza a especificidade histérica de toda assimetria
intercultural entre México e Estados Unidos que Anzaldia nos apresenta de uma
forma especial. Uma fronteira real, de mais de trés mil quilometros, uma das mais
cruzadas do mundo que ¢ alvo de polémica continua, inclusive recentemente, quando
o atual presidente norte-americano Donald Trump venceu as elei¢oes em 2017 tendo
como uma das principais promessas a constru¢io de um muro na fronteira. Assim, a
célebre frase do general Porfirio Diaz (1830 -1915), que governou o México por mais
de 30 anos parece continuar sempre atual: “Pobre México. Tao longe de Deus e tao
perto dos EUA”.

Entretanto, nao se deve pensar a fronteira somente em termos de segregacao,
uma barreira intransponivel que separa o e# e o outro. Nao sao nesses termos que
Anzaldua pensa. A autora postula a ideia da fronteira como um lécus de resisténcia, de
ruptura, de implosao e explosio também; onde a mistura encontra um local propicio,
nas oportunidades de juntar os fragmentos e criar um novo conjunto. La, a
possibilidade de transgredir as definicoes rigidas de cultura, nacdo, sexo ou género é

real e concreta.

Para compreender melhor os processos de tradugao cultural inseridos numa logica
do hibridismo nao assimilacionista aos quais Anzaldia se refere, o conceito de
amasiamento ¢ imprescindivel. Com o objetivo de desestabilizar os binarismos culturais, a
autora atenta para a ambiguidade e a indecibilidade que acompanham esses processos

nos seus atos tradutérios. Sobre tal conceito, discorre:
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As a mestiza I have no country, my homeland cast me out; yet all countries are
mine because I am every woman's sister or potential lover. (As a lesbian I have
no race, my own people disclaim me; but I am all races because there is the
queer of me in all races). I am cultureless because, as a feminist, I challenge the
collective cultural/religious male-derived beliefs of Indo-Hispanics and Anglos;
yet I am cultured because I am participating in the creation of yet another
culture, a new story to explain the world and our participation in it, a new value
system with images and symbols that connect us to each other and to the
planet. Soy un amasamiento, 1 am an act of kneading, of uniting and joining that
not only has produced both a creature of darkness and a creature of light, but
also a creature that questions the definitions of light and dark and gives them
new meanings. (ANZALDUA, 2012, p. 102-103)

Logo no inicio da citagao, percebe-se um termo importante na constru¢ao do
pensamento de Anzaldda: o de mestiza. De acordo com Costa e Avila (2005), a nova
mestica possui uma consciéncia polivalente e uma pratica performatica/textual

transversiva. Segundo as autoras:

[...] nova mestica opera dentro de uma referéncia epistemoldgica distinta do
modelo que estrutura as relagdes entre centro e periferia, tradicio e
modernidade. Ela ¢ produto da transculturagio, sincretismo e diasporizag¢ao
que criam disjunturas entre tempo e espa¢o (a fronteira) e deslocamentos dos
discursos sobre origens‘ e esséncias. Seu cronotopo ¢ a limiaridade/ instersticio
e sua pratica, a traducio. (COSTA, AVILA, 2005, p. 694-695)

E nesse sentido que a figura da mestiza atua nos intersticios dos varios vetores da

diferenca resultantes dos desequilibrios historicos e das exclusoes multiplas.

A caracteristica mais marcante dos escritos de Anzaldda que corroboram com a
contestacao de ser um personagem entre-fronteira é o estilo que a mesma —
juntamente com outras chicanas — construiu: mesclou varios géneros textuais e registros
discursivos, misturando poesia, autobiografia espiritual e mitica, ficcdo em varios
idiomas (inglés e espanhol castelhano), além da lingua indigena Nahuatl e expressoes
idiomaticas. Assim, o discurso hibrido se define como uma das suas principais marcas
na tentativa de criar um novo idioma: a linguagem das Borderlands, como a mesma

afirma abaixo:

The switching of "codes" in this book from English to Castillian Spanish to the
North Mexican dialect to Tex-Mex to a sprinkling of Nahuatl to a mixture of
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all of these, reflects my language, a new language - the language of the
Borderlands. There, at the juncture of cultures, languages cross - pollinate and
are revitalized; they die and are born. Presently this infant language. this
bastard language, Chicano Spanish, is not approved by any society. But we
Chicanos no longer feel that we need to beg entrance, that we need always to
make the first overture - to translate to Anglos, Mexicans and Latinos, apology
blurting out of our mouths with every step. (ANZALDUA, 2012, p. 20)

A necessidade da construcao dessa nova linguagem deriva do fato da autora se
sentir roubada da sua propria lingua nativa ao longo de sua vida, desde a escola,
quando o idioma nio era ensinado e valorizado, pelo contrario, era tratado de forma
pejorativa. Outra importancia salientada pela autora é a necessidade da linguagem de
denunciar os conceitos culturais dominantes que na maioria dos casos se materializam

em relagdes assimétricas que velam narrativas de opressio e exclusao.

Nesse sentido, a autora assemelha-se a Cusicanqui (2010) que também utiliza
varias expressoes indigenas para marcar sua posi¢ao politica como mesti¢a. Para a
autora, no colonialismo, as palavras tém uma funcdo muito peculiar: elas nio
designam, quando niao encobrem importantes realidades histéricas. Silvia Rivera
Cusicanqui ¢ uma autora de ascendéncia aymara e europeia, que se autodefine como
¢h’ixi, uma categoria criada por ela como uma forma andina de nomear um povo que
nao ¢ um simples resultado de um processo de hibridismo, que a mesma caracteriza
como um discurso académico ficticio. Essas sociedades mesti¢as sio para a autora
mais parecidas a nogao aymara de ¢hx7, a qual se define como um contexto abigarrado,
manchado, pintado e que se constituem em uma imagem poderosa que serve para
pensar a coexisténcia de elementos heterogéneos que nao aspiram a fusio, a mistura e

tampouco produzem um elemento novo, superior ou englobante.

Para finalizar as reflexdes fronteiri¢as sobre a autora em questao, encerra-se com a
questao da linguagem e da escrita, consideradas instrumentos de sobrevivéncia para
Anzaldia, meios para se descobrir, se construir e alcangar autonomia. Sobre esse

sentimento visceral, desabafa:

Por que sou levada a escrever? Porque a escrita me salva da complacéncia que
me amedronta. Porque nio tenho escolha. Porque devo manter vivo o espirito
de minha revolta e a mim mesma também. Porque o mundo que crio na escrita
compensa o que o mundo real ndio me da. No escrever coloco ordem no
mundo, coloco nele uma alga para poder segura-lo. Escrevo porque a vida nao
aplaca meus apetites ¢ minha fome. (ANZALDUA, 2000, p. 232)
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Como se pode perceber, a escrita age a nivel individual no sentido de aplacar
angustias, medos e fraquezas pessoais. No entanto, além desse fato, a literatura de
Anzaldua faz refletir sobre como a linguagem reflete o ser humano em si, seu espirito,
sua cultura, seu grupo social, marcado pela posi¢io que este ocupa no mundo: classe
social, etnia, posicao politica, orientacao sexual, entre outros. Dessa forma, mais uma
fronteira se apresenta no pensamento da chicana quando ela transita entre as
linguagens ora querendo que o individuo — no caso, a mulher — reflita sobre suas
condi¢oes de estar no mundo e a sociedade, no sentido de fazer pensar sobre as

diferentes realidades sociais que as cercam. Como afirma Bailey (2012):

Esta é uma importante proposta que a autora chicana apresenta por meio de
sua obra: ao expor sua vida pessoal — percalcos, desafios, obstaculos e
vitorias pessoais — ela nos convida a também assumir o risco de nos
expormos, a também esmiugarmos nossa identidade e nossa relagio com a

realidade social. (BAILEY, 2012, p. 282)

Nesse sentido, fica claro quando Anzaldda classifica sua obra como autobistoria -
teoria, uma literatura que relaciona o oral e o escrito, a historia e o conto, o fato e ficgio,
a teoria e a pratica, na narrativa autobiografica e historiografica, além de recontar em
seus escritos as vivéncias pessoais e familiares que juntas formam e ilustram a complexa

experiéncia coletiva da condi¢ao feminina.

Consideragdes finais

Para concluir, aponta-se o quao frutifero sio os campos de estudo que realizam
a interface da literatura com as ciéncias sociais. Através nao s6 da personagem de
Gloria Anzaldua em si, mas de seus escritos literarios que tem dificuldade em serem
enquadrados em um unico género, mostrou-se possivel refletir sobre as questdes que
envolvem a tematica das fronteiras por outro angulo, sem utilizar uma bibliografia mais

classica do assunto.

Conclui-se ainda como as fronteiras constituem-se como chaves para entender as
complexas dinamicas contemporineas que envolvem novos territorios, linhas, linguas e
novas formas de se relacionar. Ainda mais: trata-se de uma chave analitica para

compreender o proprio ser humano.
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Por fim, ressalta-se a importancia de popularizar a obra dessa chicana tio
extraordinaria que trata de uma variedade tdo abrangente em seus escritos, que nos
atinge de uma maneira tdo intima. Assim, parafraseando nossa personagem principal
continua-se a escrever (seja a escrita académica ou nao) para que confrontemos nossos

demonios, para que possamos olha-los de frente e sobreviver para falar sobre eles.

Notas

' A questdo da estética e da arte também ¢ algo presente em Anzaldia e que merece ser explorada

em trabalhos posteriores.

2 Para maiores aprofundamentos sobre essas politicas de morte, ver Mbembe (2018).
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RESUMO
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In favor of a “pajubariana” etich: the epistemological power of

intellectual “travestis”

ABSTRACT

The present article discusses the shift from the position of "researched" to that of "researchers" that has
been undertaken by Brazilian intellectual “travestis”. To discuss this issue, it takes up some theoretical
constructs about localized knowledge, but puts into analysis the ontological fragility of the concept of
“local de fala”. In this sense, understands that it is necessary to create an ethics capable of combining the
linguistic and cosmological schemas of “travestis” with the scientific scenario that is currently unfolding.

Keywords: “Travestis”; Gender; Research; Cosmology.

Por una ética pajubariana: el poder epistemologico de las travestis

intelectuales

RESUMEN

Este articulo analiza el cambio de la posicion de "investigadas" a la posicion de "investigadoras" que ha
sido emprendida por las travestis intelectuales brasilefias. Para discutir este tema, se toman algunas
construcciones teodricas sobre el conocimiento localizado, pero se analiza la fragilidad ontolégica del
concepto de “local de fala”. En este sentido, entiende que es necesario crear una ética capaz de combinar
los esquemas lingiifsticos y cosmoldgicos de las travestis con el escenario cientifico que se estd
desarrollando actualmente.
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A memdria maldita
aquela ferida na lingna
¢ um corte geogrdfico

TEE

Liprai, Senhor, suas filhas
da heranga das travas latinas
que um dia ousaram pensar

Introducgao

No Brasil, travestis e mulheres trans tém sido interpeladas por pesquisas de
antropologos, psicélogos, cientistas sociais e médicos ha mais de trés décadas. Foi durante
os anos 1990 que se tornaram populares alguns empreendimentos realizados com essa
populacdo, dentre os quais poderiamos citar Travesti, a invengao do feminino (SILVA, 1993),
Damas de Pans (OLIVEIRA, 1994) e Travesti: sexo, género e cultura entre prostitutas brasileiras
(KULICK, 1998). Trabalhos que serviram para retratar a condi¢do precaria em que
estavam situadas, expondo os contextos culturais e economicos que se desdobravam,
geralmente, por meio de uma discussao acerca da prostituicao na Lapa (R]) e no

Pelourinho (BA).

Ao longo dos anos 2000, outras obras com essa popula¢ao comegaram a pulverizar
na academia. Uma nova onda de pesquisadores estava em ascensiao, como foi o caso de
Benedetti (2005) e Toda Feita, Bento (2000) e a Reinvengao do Corpo, Liongo (2006) e Uwm
olhar sobre Transexualidade, assim como Aran (2006) e O Avesso do Avesso. O campo que antes
poderia ser chamado travestilidade passava a atender ao rétulo de “estudos trans” ou
“questodes trans”. Deixou de existir um foco no trabalho sexual ou na proposta etnografica,
desencadeando uma discussao sobre saide e clinica. Trataria-se de outro momento para a
academia, no qual é possivel observar a emergéncia de disputas pela despatologizacao do
género, que estavam sendo reforcadas por diferentes pesquisadores e pesquisadoras dos

guias diagnosticos, sendo essa uma critica incorporada pelos ativismos trans.

Entretanto, ao longo desta década, outras questdes tém reorganizado o debate
sobre travestis e mulheres trans. A chegada do “transfeminismo” no Brasil, enquanto
corrente tebrica, conforme aponta Coacci (2014), fez com que fossem atualizadas distintas
formas de organizacao politica dessa populagao, que tiveram inicio em 2010, mas que

ganharam forca ao longo de 2014. Se antes era comum encontra-las envolvidas
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majoritariamente em organiza¢oes ndo governamentais ou associagoes ligadas a questoes
de saude sexual, como, por exemplo, o combate ao HIV/aids, a partir daquela data se
vislumbravam nos primeiros passos de uma atuagao especifica para firmacao de aliangas.
Nao para dizer que o transfeminismo inaugurou formas de mobilizagdo que antes nao
eram pensadas, mas para afirmar que ele colocou outros vocabularios para circular — e,

assim, consequentemente, outras subjetividades foram sendo tensionadas.

Além da aparente relagao do transfemismo com a academia, recentemente tem sido
observada uma maior politizagao da diversidade sexual e de género na esfera publica
(MARACCI, FAVERO E MACHADO, 2019). Convém destacar, ainda, que esses dois
fenémenos sio perpassados pelo contexto digital, fazendo com que as mobilizagdes de
pessoas trans excedam os considerados moldes tradicionais de fazer politica, ou seja,
aqueles que se dao presencialmente, sindicalmente, dentre outros. Poderfamos pensar que
o ambito virtual tém permitido que pessoas trans escrevam e publiquem, ainda que em
suas redes sociais, sobre as proprias realidades? Nao para afirmar uma ingénua ideia de
democratizagao no acesso a internet, como se de fato tal mecanismo estivesse disponivel
para todos, mas para considerar essa variavel na profusio de debates sobre
transexualidade, travestilidade e transgeneridades na web. E nao somente virtualmente.
Poderiamos citar diversas pesquisadoras travestis e trans estio espalhadas pelo Brasil,
como ¢ o caso de Bia Bagagli (UNICAMP), Viviane Vergueiro (UFBA), Jaqueline Gomes
de Jesus (IFR]J), Emilly Mel Fernandes (UFRN), Alicia Kriiger (UEPG), Fran Demétrio
(UNB), Megg Rayara (UFPR), Adriana Sales (UNESP), Luma Andrade (UNILAB), Ariane
Senna (UFBA), Rebecka de Franca (UFRN), Marini Bataglin (UFRGS) e tantas outras.

De todo modo, esse argumento é reforcado pelo crescente nimero de publica¢oes
autorais de pessoas trans e travestis. Terfamos E se ex fosse puta (MOIRA, 2016) e 1iagem
solitaria (NERY, 2011) como exemplos de livros que se tornaram importantes quando o
assunto ¢ a produgao autoral de pessoas trans. Outros trabalhos tém investido em uma
l6gica similar, de pensar como as autobiografias trans podem ser interessantes em termos
de conscientizacio, reinvindicagdo e — por certo — mercado. Essa foi uma das apostas de
Vergueiro (2016) durante sua dissertagio de mestrado, que discutia como as
autoetnografias seriam capazes de produzir novos agenciamentos. Ha, também, os zines
publicados por Jota Mombaca (Redistribuigao da Viokéncia) e os cordéis (Sertransneja) de
Tertuliana Lustosa como exemplos de trabalhos intelectuais que extrapolam as paredes
formatadas da academia. Contudo, os agenciamentos supracitados se ligam a disputas

epistémicas que, com maior ou menor rigor, tém sofrido algumas simplificacdes em
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termos metodologicos. E o objetivo deste artigo é problematizar as formas que tais

agenciamentos podem ser potencializados.

Como pesquisar sem confessar?

Gostaria de evitar o titulo dessa se¢ao por um momento, para que seja possivel,
entdo, falar sobre minha pesquisa de mestrado. Prometo que nio sera um mero relato
sobre algo. Acredito que a cena que irei desenvolver posteriormente diz muito sobre o
que seria “local de fala” (RIBEIRO, 2017) e o que seria reconhecimento epistemologico
de uma populagao marginalizada. Sim, o conceito de local de fala pode admitir que aquele
que faz alguma coisa com a propria vivéncia (fala, escreve, analisa, divulga) é capaz de
emergir outros saberes. O que se propoe no presente trabalho é que esse surgimento se

dé através de outras estratégias tedricas.

Com efeito, estou falando em primeira pessoa. Nao é uma decisao impensada, uma
vez que busquet, ao longo do processo de escolha de um tema para a pesquisa na referida
dissertagao, articula-lo a mim de algum modo. Assim, passei a estudar infancia e
transexualidade, mas nio somente porque fui crianga ou fui travesti/trans um dia. Existia
um cenario controverso de revisao da Classificacao Internacional de Doengas (CID-11),
assim como uma série de debates sobre Ideologia de Género e Escola Sem Partido no
Brasil. As investidas diagnodsticas e as ofensivas antigénero estavam regulando o debate
sobre “transexualidade infantil”. E diante desse contexto, gostaria de expor algumas trilhas
que eu e minha orientadora percorremos ao utilizar diversas perguntas norteadoras como
veiculos de condugido para a pesquisa — aviso, de antemao, que ser travesti era um dado

que aparecia em todos eles.

Com o tema “infancia e género” em mente, n6s duas tragamos um longo caminho
em nossas discussoes. Primeiramente, pensamos no desenvolvimento de uma pesquisa em
alguma escola, no sentido de entrevistar os funcionarios e compreender o que os levava a
classificar alguns estudantes enquanto trans. Compreendemos, contudo, que nem toda e
qualquer escola aceitaria de bom grado a presenca de uma pesquisadora travesti. Deveria
ser uma escola com cariter progressista, entao? — pensavamos juntas, nessa tentativa de
entender como era um desafio pesquisar estando situada como posicionamento ético e

analitico (HARAWAY, 1995). Ainda que, sim, todos os pesquisadores estejam situados.

Adiante, passamos a questionar se nao seria mais interessante trabalhar com as

familias dessas criancas identificadas enquanto trans, mas a mesma questdo insistia em
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aparecer. A presenca de uma pesquisadora travesti nao faria com que se confirmassem os
diagnésticos de transexualidade as criangas das familias observadas? De fato, ndo seria de
se espantar que uma “psicologa trans” materializasse as davidas (e eventuais certezas) das
tamilias que tinham filhos(as) aparentemente transexuais, embora essa perspectiva nao me
agradasse em nada. A penultima alternativa tinha sido a de entrevistar as proprias pessoas
trans, e indaga-las sobre suas infancias e processos geracionais, mas devo declarar que
encarava essa tarefa com bastante resisténcia, pois ja havia sido entrevistada para uma
dezena de projetos académicos e achava a ideia de reproduzir essa légica com outras

pessoas trans pouco atrativa.

Decidida a optar por alguma estratégia que niao confrontasse meus
posicionamentos éticos, ou ao menos alguns deles, tendo em vista ja ter percebido que
seria preciso lidar com certos niveis de desconforto, acabamos chegando a outro problema
de pesquisa. Dessa vez, diferente da proposta inicial, que se destinava a entender como a
revisao da CID estava intervindo na infancia a partir dos novos diagndsticos em questao,
decidimos compreender amplamente os modos pelos quais tanto os discursos e praticas
da clinica quanto os discursos e praticas dos movimentos sociais se articulavam na

producao daquilo que é chamado de “criancga trans”.

O que pretendi ilustrar ao trazer esse processo inicial de elaborag¢ao da pesquisa é
que fui convocada pelos mais diferentes campos a anunciar quem eu era. Mas o retorno
dado a isso nao foi simplesmente responder a indaga¢io “de onde vocé fala?” com a
afirmacao do meu lugar de travesti. Sou travesti. Ou entdo: sou nordestina. Isso eu ja sabia.
Apesar de tais marcadores terem alguma relagdo com o fato de encontrar adversidades ao
longo da pesquisa, nao bastaria sobressalta-los. Em outras palavras, nio ¢ o suficiente dizer
quem se ¢ ou de onde se fala. E necessario que esse dado consiga ser articulado com o

processo metodoldgico da pesquisa.

Sendo assim, “escola”, “clinica” e “familia” eram espagos que tinham algo em
comum, pois reagiam a minha posi¢ao enquanto travesti de modos que provavelmente
nao reagiriam caso a pesquisadora fosse cisgénera. Cis, de acordo com Jesus (2015), diz
respeito as pessoas que se identificam com o género atribuido ao nascer. Nao obstante, é
preciso complexificar essa defini¢ao, pois a cisgeneridade nio diz respeito apenas a um
processo subjetivo, mas a uma ordem politica. Conforme traz Vergueiro (20106), trata-se
de um conceito que caminha em paralelo a produgdes sobre branquitude e
heteronormatividade, fazendo com que o entendimento de “cisgénero” niao possa ser

somente o de alguém que se identifica como tal, mas como alguém que é enderecado a
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diferentes lugares devido ao fato de ser cis. Cabe, entdo, considerar a cisgeneridade como
um marcador atuante no tecido social, fabricando reconhecimento epistémico para uns,

todavia, alienacdo para outros.

Talvez essa sentenga soe bastante categdrica. Por certo, um pesquisador cisgénero
provavelmente ainda geraria algum tipo de agita¢ao ao entrar em uma escola brasileira para
pesquisar género e sexualidade com jovens. Quem sabe fosse possivel que ele, ao invés de
utilizar nomenclaturas como LGBT ou homossexualidade, passasse a falar somente sobre
“diversidade humana” ou “respeito as diferencas”. Mas como se daria a mesma situagao
diante da atividade laboral de uma pesquisadora travesti? Seria semelhante seu processo
de submissio de pesquisa a algum campo educacional? Essa teria chances similares de
recorrer a estratégias de vocabulario para mascarar o teor de sua pesquisa? Ou, entao,
ainda que em um campo igual, obteria dos entrevistados o mesmo tipo de retorno? Os

estudantes e funcionarios se comportariam de maneira genérica frente a ela?

Entendendo que esses questionamentos podem delinear contornos de adversidades
bem especificas entre pesquisadores s e frans, é necessario por em pratica uma
metodologia capaz de fazer algo com tais obstaculos — nao de priorizar o ato de falar sobre
eles. Nesse sentido, dizer “sou travesti” ¢ uma informac¢ao que pode ter pouca utilidade
quando desacompanhada de uma contextualizacio com a pesquisa. Se esse ou outros
marcadores aparecem somente para informar a leitora quais sao os tragos identitarios de
quem escreve, podem se tornar descartaveis em termos metodolégicos, tendo em vista
que as trelacdes da/na pesquisa estariam sendo perdidas de vista, logo, situadas fora de

analise.

Testemunhos profanos

O que esta em questionamento nao ¢ se o uso politico da vivéncia pode desencadear
em produgdes epistemologicas interessantes, mas que para fazer uso politico de algo ¢é
preciso que esse algo seja historicizavel, isso ¢, que esse algo possa se conectar. A vivéncia
deve ser relacional. Sobre isso, Fassin (2003), ao pensar o governo pelos corpos,
desenvolve algumas criticas acerca das politicas de reconhecimento direcionadas a pobres
e imigrantes no territorio francés. Tais processos de reconhecimento sao chamados pelo
autor de politica do relato, uma exigéncia para que as classes populares recorressem a seus
passados de sofrimento para acesso a servicos de satde e assisténcia social. O que a politica

do relato subentendia era que os solicitantes que estavam em busca de auxilio financeiro
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estatal precisariam, sobretudo, se submeter de algum modo a narrativas de miserabilidade
social. Ao falar sobre como sofriam, estariam justificando a interven¢ao do Estado, que

estabelecia uma relacao de troca com os subsidios.

No entanto, a maneira pela qual suas provocagoes se articulam com o tema do
“local de fala” é que, a0 entrar em contato com estratégias ativistas ou metodolégicas mais
atuais, que seguem o sentido de “exposi¢ao de si” para producio de conhecimento,
podemos encontrar indicios das légicas de testemunho criticadas por Fassin (2003). Em
uma pesquisa, 0s sujeitos nao deveriam meramente testemunhar quem sao ou informar de
modo superficial de onde falam, uma vez que isso pode ser contraproducente, reforcando
a cristalizacao do lugar de vitima. Com isso em vista, quais seriam as formas analiticamente
mais interessantes para reivindicar uma posicionalidader? Basta dizer nas primeiras linhas
do trabalho que é branco, homem e cisgénero para pagar um pedagio? E o suficiente
informar que é negra, trans e 1ésbica para fazer com que um trabalho leve em consideracao,
de fato, esses marcadores? Sem resposta facil a essas questoes, como tornar o lugar de fala
(RIBEIRO, 2017) dificil de ser capturado?

Torna-lo dificil de ser capturado nao diz sobre, necessariamente, agir como se nao
talassemos de algum lugar, mas ir além dessa previabilidade. Conforme traz Butler (2015b),
“nao sou obrigada a adotar formas estabelecidas de formagio do sujeito, tampouco a
seguir convengoes estabelecidas para me relacionar comigo mesma, mas estou presa a
sociabilidade de qualquer uma dessas relagoes possiveis” (p. 147). Isso significa pensar que
as relagoes sao primordiais para uma investigacao analitica, mas que os a prioris sobre si
niao dizem muito sobre o percurso de uma pesquisa. Pelo contrario, esperar que a
informagao “sou trans” funcione isoladamente como uma justificativa ¢ uma postura

capaz de enfraquecer a posi¢ao da transexualidade no trabalho.

Assim, se assumimos que o local de fala tem se dado mediante uma verdade que é
impressa no corpo, mas nao s6 de uma verdade, tal como de uma obviedade, poderemos
estar reconhecendo que ele performa uma realidade politica tributaria a generosidade do
Outro. Por conseguinte, se o local de fala diz sobre o que a pessoa ¢, nao necessariamente
sobre como essa pessoa circula, ele estaria dependendo de uma escuta altruista? Mas, mais
do que isso, seria capaz de entendé-lo como um conceito que se posiciona de modo a
garantir uma estabilidade narrativa sobre si? Contudo, conforme entendemos que esse
processo sobre narrar “eu” nao é apenas coberto de ruidos, como também impossivel de
ser realizado em totalidade (BUTLER, 2015b), nos colocaremos frente a alguns

problemas.
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Primeiro, poder falar sobre experiéncias consideradas privadas pode se tornar nao
mais um recurso, mas uma obrigatoriedade. Espera-se que travestis e mulheres trans
posicionem-se subjetivamente em seus empreendimentos académicos, como se a
alternativa da privacidade se tornasse uma impossibilidade para as mesmas. Segundo, ao
passo que é esperado de alguns sujeitos que saiam do “armario” em suas trajetorias
académicas, esse estimulo seletivo — na auséncia de uma palavra mais adequada — poderia
deixar subentendido que outros pesquisadores nao precisam fazer o mesmor Nesse
sentido, estarfamos em concordancia que local de fala, dentro das ciéncias humanas,
tornou-se uma expressao com sentido aproximado de encaixar a si mesmo conforme os

moldes de uma historia triste ou marcada por desigualdades?

Evidentemente, alguns lugares na academia nao considerariam como tteis os ditos
conhecimentos situados (HARAWAY, 1995). Contudo, ainda que fora desse campo de
atuacio, nos surpreenderfamos em encontrar pessoas trans e travestis sendo anunciadas
como pioneiras nos mesmos espagos? Por exemplo: primeira transexual formada no curso
de engenharia elétrica, ou primeiro homem trans formado em artes visuais. Mesmo que
suas pesquisas nao se destinem a discutir a transexualidade ou que nao se coloquem como
transexuais em seus trabalhos? Determinados nichos de produciao de conhecimento,
apesar de supostamente distantes das criticas a “neutralidade cientifica”, podem

desencadear em processos parecidos de celebracio e relevancia.

Naio para afirmar que tais comemoragoes sao irrelevantes, uma vez que os proprios
sujeitos podem estar em pleno comando da divulgacao de seus pioneirismos, mas para
pensar que, mesmo que o local de fala nao apare¢a do mesmo jeito em uma area tida como
distante das humanidades cientificas, em determinados momentos, ele ainda esta 1a. Algo
que pode ser interessante, sé6 que também pode revelar, em sua alteridade, a maneira pela
qual a norma retorna ao seu lugar de segredo. Dessa forma, aqueles que nao sao
necessariamente marcados por percursos vitais tidos como “sofridos” ou que nao trazem
consigo os aspectos identitarios necessarios, podem ter acesso negado a suas
autobiografias. F notério que pessoas cis, brancas e heterossexuais nio seriam impedidas
de usar experiéncias pessoais para explorar dados de pesquisa, essa é uma questio
considerada por mim. O que se questiona ¢ se o produto de tais experiéncias estaria
(poderia estar) proximo de uma sujeicao, dada a ndo-obrigatoriedade que se revela no que

diz respeito a autohistoria de pessoas, entre aspas, hegemonicas.

Pois, para Fassin (2003), no instante que justificar biograficamente aquilo que se faz

torna-se um imperativo, para quem essa estratégia seria facultativa? Ou entdo, para quem
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ela seria contestada? De acordo com o autor, tal exposicao de si é promotora de muito
ruido, mas de poucas nuances. Em consonancia com o que tem sido discutido no presente
artigo, que ¢ a busca por um contorno politico e metodologico afastado dos formatos
testemunhais, pensa-se que a utilizagao do local de fala dentro de termos superficiais é
capaz de redobrar a vitimizacdao. Aqui, o sentido de vitimiza¢do redobrada fala sobre
simplifica¢do e esvaziamento de estratégias feministas pela parcialidade em um texto. Algo
que ndo ¢ dito para culpabilizar aqueles que o utilizam em suas trajetérias universitarias,
mas para fazer coro por uma organizacao transfeminista ciente dos limites e perigos de

um enderecamento apressado.

Alias, qual subjetividade se coloca em questio apos ter sido feita imperativa a
submissao de corpo e alma as amarras da academia? De quais formas algumas profissdes
que lidam diretamente com o que ha de sigiloso, como seria o caso da psicologia, por
exemplo, podem circular pelo palco do local de fala? Quem deve fornecer o campo
privado a politica? Parafraseando o conhecido ensaio de Spivak (1985): pode a psicéloga
travesti se calar? Nao esta sendo dito para que a vida prévia seja colocada fora de analise,
mas para que se entenda como a sugestio pela localizagio da fala produz uma
subjetividade (FASSIN, 2003). E se esta sendo falado sobre um processo de subjetivacao,
O que se posicionar ou nao se posicionar revelam é que alguns tém historia para contar,
de acordo com tal l6gica, s6 que essas historias nio podem se resumir a0 cumprimento de

uma apresenta¢ao burocratica: essa sou eu.

Se o “eu” nio pode ser contado em sua totalidade (BUTLER, 2015b), como o local
de fala (RIBEIRO, 2017) indica presumir, ele poderia ser profanado? Uma das propostas
centrais de Butler (2015a), ao longo do seu conhecido livto Problemas de Género, é refletir
sobre a categoria mulher. Ainda no primeiro capitulo, a autora discorre sobre proposicodes
caras aos feminismos, sendo a representacio uma das lutas consideradas centrais.
Entretanto, para Butler (2015a), diferente do que propunha o feminismo hegemonico de
sua época, lembrando ter sido esse um texto da década de 1990, mas que apresenta
continuidades com a perspectiva atual, era necessario repensar o que se entendia por
representatividade. Curiosamente, o sujeito “mulher” como demanda politica produzia

alguns limites, dificultando a atua¢do de marcadores raciais, sexuais e de classe.

O que a autora propoe é que, de modo paradoxal, seria preciso deixar de presumir
a mulher como uma unidade de defesa politica, deixando de toma-la como sujeito do
teminismo, pois talvez, somente assim, seria possivel pensar em um projeto representativo

que nao tragasse limites sobre a feminilidade. Uma vez definida a categoria mulher, outras
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mulheres estariam fora da luta pela igualdade de género? Assim como a representacgao,
outros campos implicam em grandes despesas ao feminismo, tais como as nog¢oes de
publico e privado, bem como de autonomia — conceito amplamente criticado na obra
butleriana (2015b). Autonomia nao deve ser compreendida como um dar-se conta integral
sobre si mesmo (MARACCI, FAVERO e¢ MACHADO, 2019), mas como uma

possibilidade de produgao autoral que reconhegca a artificialidade desse processo.

Nao se trata mais de considerar o relato como uma realidade ortodoxa, mas como
algo que se performa (BUTLER, 2015a) e se altera conforme se conta. Dessa forma, ¢é
problematizada a autoridade da experiéncia nas disputas epistemoldgicas. Conforme
afirma Joan Scott, feminista conhecida por abordar os modos de visibilizar a experiéncia,
tal recurso ¢ insuficiente para dar conta de um relato. Os individuos nio detém a
experiéncia, todavia, sim, eles é que se constituem através das mesmas (SCOTT, 1999).
Para a autora, tornar uma experiéncia visivel através da perspectiva de um grupo tido como
minoritario pode expor como funcionam os mecanismos opressores, mas nao

necessariamente a l6gica dos mesmos mecanismos.

Nesse sentido, a experiéncia ¢ um modo de producao de conhecimento, mas nao
pode ser tomada como evidéncia autorizada, pois ainda é incapaz de dar conta de questoes
sistematicas e estruturais de dada sociedade. De modo oposto, estaria sendo
desconsiderado que pessoas trans e travestis sio capazes de discordar entre si, ou que,
entao, podem agir contra os interesses da prépria comunidade — se é que ¢ possivel
assegurar a existéncia de tal comunidade em primeiro lugar. Essa ideia, levada a
radicalidade, reconhece que o mandato quase assumido por Thammy Miranda ¢
controverso, homem trans e pessoa publica brasileira que concorreu pelo Partido
Progressista (PP). O mesmo partido que é reconhecidamente engajado na luta contra
aquilo que alguns setores conservadores chamam de Agenda Gay. Quer dizer, é possivel ter
uma experiéncia de subalternidade e atuar na contramao de seus proprios pares, uma vez

que, embora presumida coeréncia, o local de fala deve ser entendido como contraditério.

Rogai por néds, saberes situados

Abordagens feministas racializadas, ou que se reconhecem como racializadas, pelo
menos, como seria o caso dos feminismos negros, efetuaram ao longo da histéria alguns
empreendimentos interessantes para pensar a producao autoral. A interseccionalidade,

pensada por Crenshaw (1989) atestava uma correspondéncia entre sexo e raga. Aquilo que

|



a autora denominou de “multiplicionalidades” da experiéncia dizia respeito a possibilidade
de analisar um contexto sem priorizar um marcador acima do outro. Assim, ser mulher
pode pesar em dadas situagdes, mas em outras situacoes o fato de ser negra pode ser um

catalizador mais decisivo. Nenhum desses lugares esta antecipadamente na vertical.

De todo modo, essa possibilidade de producao de si entre a desigualdade foi
também debatida por Collins (2016) que, em seu artigo sobre a Ouwtsider Within, apostou
no aprendizado a partir do conhecimento produzido pelas mulheres negras, que estavam
dentro e fora, como uma condicao estrangeira. Conforme traz a autora, ao discutir como
os campos pessoal e cultural se relacionam: “a realidade vivenciada é usada como fonte
valida de conhecimento para criticar fatos e teorias sociologicas, ao passo que O
pensamento sociolégico oferece novas formas de ver esta realidade vivenciada”
(COLLINS, 2016, p. 123). Por esse angulo, estabelece-se um estrangeirismo com a
pesquisa, uma vez que o classico dualismo “pesquisadora” e “objeto da pesquisa” passam

por uma reorganizagao, ou posicionamento (HARAWAY, 1995).

Essa condigdo estrangeira, embora ndo seja propriamente a que Patricia Hill Collins
esteja se referindo, lembra a realidade das travestis e transexuais brasileiras, que migram
para contextos europeus — geralmente — em busca de outros destinos financeiros: as
europeias (BENTO e PELUCIO, 2012), como sao conhecidas. Ser imigrante nao ¢ uma
realidade distante para mulheres trans, pelo contrario, ¢ uma de suas possibilidades
ontolégicas. Apesar de que ndo ¢ a esse tipo de transito que se refere Collins (20106), a
travestilidade ventila determinadas ambiguidades, aquilo que Butler (2012) denominou de
exterior constitutivo. Elas niao estao fora da norma, mesmo em situacOes de

vulnerabilidade, mesmo na margem.

Reconhecer como os marcadores sociais da diferenca pdem em visibilidade o
exercicio da desigualdade foi um ponto de vista amplamente defendido por Avtar Brah
(2006). Esse olhar interseccional diz respeito a compreensao de que o sujeito sofre
impactos sociais das mais variadas esferas (politicas, culturais, pessoais) devido a sua
posicao em dada sociedade (BRAH e PHOENIX, 2004). Dessa forma, compreende-se
que existe um acesso diferenciado na vida cotidiana, permeado pela dinamizagao frequente
de algumas hierarquias, dentre as quais as travestis estao profundamente imbricadas. Nao
significa informar que a interseccionalidade é um somatério de pertencimentos, pois é
preciso enxergar o sujeito como um todo que é complexo e que estd em constante

atualizacao NOGUEIRA, 2017).
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Penso em recorrer a uma cena, partindo do principio de que sei que aquilo que irei
escrever pode ser colocado dentro de um campo de “emogdes” e nao de um campo
analitico (VERGUEIRO, 2016). E que, além disso, estou pensando a cena nio como uma
verdade literal, mas um “fazer algo” com o passado a partir da questao langada por Butler
(2017, p. 147): “que lugar existe para um ‘eu’ no regime discursivo em que vivo?”. A tensao
da autoridade nio esta suprimida. Permaneco apreensiva, como se fosse “menos”
pesquisadora ao me utilizar como recurso, mas recordo de Evaristo (2006) para pensar
que a escrita pode ser uma vinganga, que a escrita pode ser uma escrevivéncia, que a escrita
pode ser solidaria. Nao para assegurar uma suposta simetria com as mulheres negras, uma
vez que a escrevivéncia em seu ehos ¢ um instrumento racializado, mas para pensar que
existem pontos de vista que deixam “rastros” ao longo de um texto: seria esse o caso das
travestis brasileiras? Se a vivéncia é uma sujeira académica, decido deixar uma mancha em

meus escritos.

Estava em minha graduagio, estagiando em uma escola de orientacao catélica. De
fato, talvez ja tenha sido de ampla compreensdao que a abordagem desse artigo tem sido
voltada a um vocabulario cristao, desde a epigrafe aos titulos dos segmentos, pois é onde
reside minha fé ironica (HARAWAY, 2000). Que o colégio fosse catdlico ¢ um dado que
nao diz muito, mas aos poucos fui compreendendo que essa postura religiosa repercutia
em rejeicao a temas como género e sexualidade. Mas, mais do que isso, me vi diante de
uma situagao curiosa. Do comeco ao fim da experiéncia, ndo troquei mais do que sortisos
com o diretor da instituicao, que era um padre. Tinha receio de que o campo fechasse as
portas caso percebessem que uma graduanda travesti estava convivendo com os demais
estudantes. Nao receio apenas por mim, mas pelas outras estagiarias (no caso, mulheres
cis) que haviam sido alocadas comigo. Assim, permaneci calada na maior parte do tempo

do estagio.

Costumava me comunicar apenas com as outras estagiarias e com minhas duas
supervisoras, tanto a de campo (psicologa escolar) quanto a de graduagao (psicéloga e
professora). Eram duas. As vezes, via que alguns alunos percebiam que eu era travesti, ¢
que riam daquilo. Ou seja, que riam de mim. Nao é que tenha algo engracado em minha
aparéncia, mas penso que o riso, naqueles momentos, representava uma forma de
violéncia. Eu ndo comentava isso com minhas supervisoras. Ao longo do semestre, fui me
acostumando com o voto de siléncio que havia sido educadamente fornecido a mim. Até
que fizemos uma intervenc¢ao genérica com os alunos de uma sala, sobre como devemos

“aceitar uns aos outros da forma que as pessoas sao” — ainda assim haviamos atingido o limite do
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possivel. Sabe-se que ao fim de um estagio curricular é produzido um relatério, a0 menos

foi assim em minha época.

E apos uns meses de quietude, sentei-me e decidi escrever um relatorio sobre como,
mesmo sem poder falar os termos “género” e “sexualidade” de maneira aberta, essas
questoes apareciam o tempo todo no contexto escolar. Quando o relatério foi corrigido,
me lembro de ter sido chamada para conversar. Nio existiam problemas na escrita.
Teoricamente estava coerente. Mas a supervisora me questionou sobre o que é que estava
acontecendo comigo, pois havia sentido que meu texto estava muito inflamado. Respondi
algo relativo a ter escrito sobre o que o campo tinha me mostrado. Perguntou se eu estava
bem. Nao da forma que costumeiramente se pergunta: como vai voce? E sim no sentido
“voce esta bem?” com as sobrancelhas incrédulas e enrugadas, que deixa na boca um gosto

amargo de cobranca.

A conversa nao rendeu muito. Saf de sua sala achando que eu deveria ter lidado
com as situagdes de outra forma. Que talvez devesse ter explicado que alguns estudantes
riam de mim, ou que eu ndo interagia com os funcionarios, pois tinha medo de criar uma
situagao constrangedora. Enfim, nada disso foi falado naquele momento. O ponto é que
tal cena caberia como reflexao de algum pesquisador cisgénero com bastante facilidade,
mas aqui parece que ela vem carregada de um estranhamento. Posso ouvir o eco “vocé
esta bem?” na cabec¢a da leitora, mas, sim, tranquilize-se: estou bem. Tampouco estou
relatando tal situacao para que sirva de exemplo de ma ou boa conduta pedagdgica, uma
vez que tive bons encontros com a mesma supervisora. Guardo, até hoje, grande

admiracao.

A proposta reflexiva que a cena desencadeia nao é se professores estdo preparados
para as alunas travestis e suas entradas em campo, mas quais campos se abrem as
pesquisadoras, estagiarias e intelectuais atravessadas pela travestilidade. Ribeiro (2017)
situa que o local de fala “ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas de poder existir”
(p- 64). Embora a situacdo supracitada refira-se literalmente a uma ndo emissio de
palavras, a um “voluntario” siléncio, ter falado ou existido naquela escola nao faria
necessariamente com que o relatério produzido me considerasse na analise. Poderia ter
escrito sobre outras matérias da psicologia, que seriam amplamente aceitas pelo quadro

educacional: ansiedade, orientagao vocacional, depressao.

A questao é que, ainda que calada, constaram naquelas paginas do relatério os risos
e dedos apontados em riste para mim, porque estava em jogo a analise daquilo que

somente eu poderia ter visto (HARAWAY, 1995), tendo em vista que foi na relagao da
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travestilidade com a cisgeneridade que se produziu e que se fez surgir isso que s6 poderia
receber o nome de violéncia. E é na relagio que se analisa tal cena, pois a afirmagao isolada,
apesar de sedutora, produz uma realidade politica fragil (FASSIN, 2003). Embora “local
de fala” como conceito possa servir para visibilizar alguns mecanismos de violéncia, ele
nao deve ser a “reproducao e transmissao de um conhecimento ao qual se chegou pela
experiéncia, mas sim a analise da produgao desse conhecimento” (SCOTT, 1999, p. 20).
No final, a aposta na intelectualidade travesti recorre a outras saidas para o problema da

autoridade vivencial, que perpassam ser uma inconformada estrangeira vingativa

(VERGUEIRO, 2016; COLLINS, 2016; EVARISTO, 2000).

Pregando a ética do pajuba

Recentemente, o Pajuba — de tradi¢ao yoruba e nago6 (LIMA, 2017) — se popularizou
ap6s o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) ter apresentado uma questao sobre o
tema. Com a pergunta acerca de qual caracteristica da ao pajuba o status de dialeto, o
ENEM do ano de 2018 apresentou a linguagem adotada pelas travestis aos estudantes que
faziam a prova. Para uma estimulante leitura sobre a proximidade das travestis com a
religiosidade de matriz africana e os terreiros, ler o trabalho empreendido por Fernandes
(2013). Na academia, o pabuba ja foi utilizado por diversos pesquisadores que se
interessam pelos estudos raciais, sexuais e de género, como é o caso da Pesquisa-
Aquendacdo de Pocahy (2013). O autor classifica essa metodologia como aquela em que

o pesquisador reconhece a sexualidade enquanto um modo de investigagao.

Aguendar, na sociabilidade das travestis e mulheres trans, costuma dizer respeito ao
processo de frucar o préoprio genital com alguma roupa intima apertada. Em alguns
contextos, todavia, aguendar vai dizer respeito a perceber algo. “Aquenda isso, monal” —
seria uma sentenca facilmente traduzida como “veja isso!” ou entiao “esconda isso!”. Ja o
termo frucar pode significar conservar, guardar, enganar. “Para de truque” — poderia ser o
mesmo que “para de mentir pra mim”, por exemplo. Bom, superada essa breve explicagio,
uma vez que meu objetivo nao ¢ dar uma aula sobre o dialeto, volto a justificar o uso

daquilo que irei chamar de ética pajubariana.

Como classificarfamos uma ética? Seria prudente afirmar que para Canguilhem
(2012) a normatividade vital configurou-se como um preceito ético? Ao passo que Butler
(2017) recorreu a precariedade para mediar uma ontologia social da vida, ou seja, uma
ética, Foucault (1997) teria tido um pressuposto ético ligado ao cuidado da verdade? Mais
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além, o que faz com que o pajuba se torne um mecanismo ético em alguma medida? De
fato, pensar uma ética pajubariana nao é somente um modo diferente de chamar
determinada postura politica frente uma pesquisa, trata-se também de reconhecer as
apuracoes marcadas pela travestilidade como encadeadas pela relacio que elas tém com

seus campos, ou seja, conforme uma cosmologia especifica.

Nao ¢é apenas a transgressao da linguagem que esta em debate, mas o tangivel
rompimento com um modo “seguro” ou “estavel” de obtencdo de dados. De fato,
seguranca e estabilidade nao condizem com praticamente nenhum projeto investigativo,
as vezes, é 0 oposto, o caos, que costuma dar o tom. Todavia, se a mera aprovagao para
pesquisar em campos hospitalares, ambulatoriais, educativos, dentre outros, leva em
consideragdo antecipadamente a presenca de pesquisadoras travestis, o que estd em
discussio nao é s6 um jeito incomum de classificar a exclusao, mas a nomeagao de
protocolos bastante materiais que sao disparados através do contato com esse lugar de
enunciagao. A presenga de travestis pesquisando a propria realidade, como em servigos de
saude especializados em transgenitalizagao pode causar algum estranhamento na propria
equipe do espaco, levando em consideracdo a saida da tradicional posicao de

atendida/usuaria?

Caso a resposta a essa pergunta seja positiva, estarfamos reconhecendo a
necessidade de um impulso metodolégico capaz de considerar tais deslocamentos. Por
esse angulo, uma ética pajubariana pressupde o compartilhamento de coisas que nao
precisam ser explicadas, pois se dio em outro campo da experiéncia. Por exemplo, quando
fui questionada se “estava bem” pela minha supervisora, nao estava implicita apenas uma
ideia de que soffi no campo e que transpareci isso na escrita do relatério de estagio, mas
estava presumido que eu havia levado coisas “pessoais” para meu processo de pesquisa.
E que isso era ruim. Vocé esta bem? — talvez pudesse ter sentido de: vocé nao soube lidar
com suas proprias questoes. Nessa logica, a travestilidade sempre foi uma questio, e
grande parte daquilo que aparega apos isso val encontrar um jeito de conectar-se a ela.
Embora o contratempo niao fosse psiquico, mas institucional. A pergunta mais adequada

seria: alguém, nas condi¢des em que foi recebida pelo campo, teria como estar bem?

Pabjubar a ética é cavar outras hipéteses, mudar a forma de fazer perguntas. E nao
significa que tal perniciosidade pode ser feita apenas pelas travestis, pois até pelos que com
elas se envolvem em seus cotidianos laborais sao capazes de fazé-lo. Ora, um simples
“estou contigo” ou “estamos juntas” ditos por alguém em posicio de docéncia a uma

aluna travesti ja ¢ uma conduta pajubariana. Nao é um arranjo que funciona

6



superficialmente, que esta operando em um plano abstrato. E o oposto. A ética a que me
refiro presume a criagdo de relagdes conscientes a respeito da repercussio da transfobia
no cotidiano das pessoas trans, seja no Direito, na Psicologia, na Medicina, dentre outros
ambitos. Nao para culpabiliza-las, ou culpabilizar a si mesma, mas para que se reconheca
que existem coisas que apenas as travestis terdo acesso, ou que somente serao dirigidas a
elas. Em seu livro O Nascimento de Joicy (2015), a jornalista Fabiana Moraes relata ter sentido
um mal-estar ao observar os constrangimentos que eram destinados a Joicy, durante o

tempo em que a acompanhou na busca pela cirurgia de redesigna¢ao sexual.

Colocam-se as relagcdes como centrais para condugao de um estudo, pois nao basta
gueerizar um tema, chocar porque estuda travestilidade, mas entender que até mesmo o
exercicio de aplicar questionarios se altera quando ha um deslocamento de pessoas cis para
pessoas trans. Recentemente, a noticia que relatava uma situagao vivida por uma transexual
que estava buscando emprego repercutiu nas redes sociais (REDDIT, 2019). Nas
mensagens, era possivel ver que ela foi assediada por um funcionario da empresa pelo
aplicativo Whatsapp, que havia conseguido seu contato no curriculo que ela tinha deixado
no supermercado em questdo. Essa situacao fez com que eu recordasse de quando foi
montado em Aracaju um curso pré-vestibular gratuito a LGBTs. Tal curso se chamava
EducaTrans e era mantido pela Associagio e Movimento Sergipano de Transexuais e
Travestis (AMOSERTRANS), da qual fago parte até hoje.

Em uma das artes de divulgacdao do curso, colocamos meu numero e o nimero de
telefone de outra integrante da associacao, para que as pessoas que tivessem interesse em
participar do curso pudessem entrar em contato. Dias depois, dois rapazes ja haviam me
adicionado em busca de algum encontro sexual. Nao tenho certeza se 0 mesmo aconteceu
com a outra integrante, mas lembro de comentar com o grupo que estava considerando
retirar o flyer da pagina virtual da associagao. Essa mesma situagao seria vivenciada por
servicos ambulatoriais institucionais, que se utilizam dos mesmos recursos de divulgacao
de seus oficios? Em suposi¢ao negativa a essa indagacao, isso faz com que até as atividades
protagonizadas por travestis repercutam de maneira especifica, conforme aquelas que

dizem respeito a um campo de feminilidade.

Como pensar, nesse sentido, em estudantes trans na inicia¢do cientifica? Em
situacao de pesquisa, considerando a possibilidade de realizacao de algum questionario
com a populacao em geral, seria arriscado indagar se, a depender da identidade de género
do discente, algumas entrevistados podem nao querer participar da pesquisa? Ou entao

que poderiam vivenciar contextos de assédio e sexualizacdo, ainda que enquanto
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pesquisadores e pesquisadoras? A essa ambiguidade Gléria Anzaldia (2005) deu o nome
de consciéncia mestiga. Sua proposta era a de reconhecer a habitacio nas fronteiras,
pensando como ser “chicana” em um contexto norte-americano significava estar “la” e

“aqui” simultaneamente.

Similar ao envolvimento do pajuba com o portugués, Anzaldiaa (2005) promoveu
uma mistura do inglés com o espanhol, mas nao qualquer espanhol, pois se tratava de um
dialeto “chicano”. Com isso em mente, a autora se apropriou da classificagao “chicana”
que costumava ser acionada para rebaixa-la no territorio estadunidense. Tal perspectiva é
util para fortalecer uma ética pajubariana, que é, sobretudo, um modo de questionar quais
sdo as aberturas, ou melhor, quais sao os desaguendamentos que um campo dispoe as travestis
intelectuais? Quais espagos sao negados a elas? Os desmembramentos do corpo detém
qual relevancia diante dessa mesma ética? O que pode e o que nao pode ser feito com um
texto? Qual tipo de conhecimento é considerado academicamente relevante e qual tipo de

conhecimento é considerado emotivo ou sentimental?

Pleitear a ética do pajuba consiste em macular a neutralidade cisgénera. Ela
representa uma postura que nao da ekds, ou seja, que nao se ausenta, pois ¢ uma
espectadora assidua desde o processo de elaboragao de uma pergunta de pesquisa até a
analise dos dados, escrita, defesa, enfim. Pajubar uma ética é um movimento que indica o
corpo ao exame, mas que também se vale das aliangas para profusio de conhecimentos.
Em ultima instancia, uma ética pajubariana as vezes esta aquendada em campo, coberta de
silencios e reflexoes, para que seja possivel desaguendar em casa, na avenida, nos espagos
de convivéncia entre travestis. Pois tal dialeto aqui se refere a uma pratica, ndo somente a

um vocabulo (LIMA, 2017). Pajubar ¢é subjetivar. E, entao, estranhar quem nos estranhou.

Travestilizar a ética. Pajubar a ética. Aguendara ética. Tais processos metodologicos
convocam quem pesquisa para que fale sobre as margens, visibilize os agenciamentos da
violéncia, que sejam admitidas as intelectualidades das pistas, dos sizes e das pensdes. Sao
processos que demandam que as epistemologias da navalha, do picuma e do xuxu sejam
constatadas, que se exponham as tradi¢cdes diagnosticas, nogoes de adoecimento e bem-
estar, que sejam reconhecidas as cosmologias da travestilidade como esquemas especificos
de apreensao do mundo. Nao para dizer que a intelectualidade em questao aspira ao centro
(MARCONI, 2017), entendendo af “intelectual” em um sentido classico, pois o que se

aspira ¢ justamente a perturbacao desse modelo de ciéncia hegemonica e apatica.

Especialmente, quer dizer que nao nos tirem por doidas, considerando que nao esta

em jogo a dualidade entre “normal” e “patoldgico”, mas uma posicdo marginal na
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producio cientifica (COLLINS, 2016). E um alerta aos enderecamentos que situam tais
analises como sentimentais, como se nao fossem também resultado de um encadeamento
cognitivo. Sobre isso, Fernandes e Assuncdo (2018) tecem grandes contribui¢es ao
pensar a epistemologia do barraco, uma ferramenta de luta capaz de atuar na disputa por
agéncia. Assim, a neutralidade ndo nos cabe. Pois sim, a escrita tem sentimentos. Sim, o
texto é corporificado. Ha revolta entre os paragrafos, mas ela nao se rende as saidas faceis,
pois nada esta dado em uma pesquisa. O lugar de enunciagio nio esta garantido. Daf nasce
a vontade de ser blasfémia (HARAWAY, 2000), pois ela nos protege dos lugares comuns.
Da mesma forma que se rivalizou com as forcas policiais e da ditadura, pajubar-se
eticamente ¢é rivalizar com as tecnologias académicas, pois ha de se querer justi¢a as

travestis latinas que possuem histérias privilegiadas sobre esse Brasil.

Ritos finais

Deslocar-se da posi¢io de pesquisadas para a de pesquisadoras tem sido uma
clausula para as travestis universitarias. De fato, em terras tupiniquins, diversas dicotomias
do ensino superior estaio em processo de revisao a partir da entrada cada vez mais
trequente da travestilidade nas graduacoes e pos-graduagoes. A subversio do modo de
promover assisténcia a essa populacao, que agora nao obedece mais somente a satde, esta
resultando em articulagdes na area da educacao. Vemos, nesse sentido, instituicbes que
estao adotando, ainda que em seus nucleos de pesquisa, politicas de agbdes afirmativas
voltadas especificamente a travestis e pessoas trans — como seria o caso da UFBA,
UNILAB, UFRGS e tantas outras.

Esse novo quadro dinamiza o acesso a produgoes tedricas e a pesquisas. Entretanto,
nao deixa de considerar alguns limites metodolégicos de uma escrita em primeira pessoa.
Ao longo deste artigo, busquei defender a ideia de que é necessario romper com a logica
do testemunho, que tem se mostrado capaz de redobrar a vitimizagao, abreviando o
recurso autobiografico. O objetivo, portanto, é o de avangar em uma politica articulatoria,
que pensa o relato ndo como uma evidéncia autorizada, mas enquanto resultado de uma
troca que tem estrada. Ou seja, que deve ser historicizada. Assim, nao basta contar sobre
o “eu”, alias, ndo adianta muito contar sobre o “eu”, porque esse “eu”, dentro de uma
perspectiva butleriana (2015b), precisa ser “desapossado” de si mesmo. Nao ha garantia.
E ele ndo detém a jurisdicao que o lugar de fala da indicios de deter, fazendo com que a

presente disputa se consolide em torno de uma concepcao de sujeito.
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Naio se trata, todavia, de descartar a autohistéria como se ela ndo pudesse ser
condutora de reflexdes, mas de manter a tensdo vigente entre a sua performatividade
(estamos fazendo algo com a memoéria) e o risco de sua cristalizagio (ser vulneravel nao é
necessariamente o mesmo que ser vitima). Nas entrelinhas, pajubar a ética aparece como
uma estratégia que retoma a posicionalidade enquanto metodologia, para entio
compreender as fragilidades ontolégicas de uma anunciagiao (des)articulada. Por fim, o
desafio ¢é o de criar uma postura literaria capaz de recorrer ao corpo para a fabricagiao de
saidas criativas, que consigam conjugar a violéncia estrutural, que ainda permeia muitos
campos investigativos, em uma gramatica poderosa — nao seria esse o caso de um dialeto

das esquinas?
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RESUMO

O soba ¢ um prato, normalmente consumido de forma individual, composto por caldo de carne suina,
omelete cortado em tiras, carne bovina ou suina, cebolinha, gengibre e uma massa de macarrao preparada
com cinzas de legumes. Este artigo busca analisar o soba enquanto experiéncia, memoria e imaginario na
Feira Central e Turistica de Campo Grande (MS), um espago localizado no centro da cidade e onde a
experiéncia da sua degustacao, enquanto atragao “turistica”’, ganha sentido através de um imaginario
também expresso na paisagem do local e ancorado numa memoria sobre a imigracao japonesa no sul do
antigo estado de Mato Grosso.

Palavras-chave: Alimentagao; Campo Grande; Experiéncia; Memoria; Imaginario.



A portion of Japan in Campo Grande? Soba as memory, a consumer

experience and imaginary

ABSTRACT

Soba is a dish, usually consumed individually, consisting of pork broth, omelet sliced thin strips, beef or
pork, chives, ginger and a pasta noodles prepared with vegetable ashes. This article seeks to analyze the
soba as experience, memory and imaginary. The focus is on the soba produced and consumed in the
Central and Tourist Fair of Campo Grande (MS) - a space located in the center of the city and where the
experience of its tasting, while something "tourist", makes sense through an imaginary also expressed in
the landscape of the place and anchored in a memory about the Japanese immigration in the south of the
former state of Mato Grosso.

Keywords: Food; Campo Grande (MS); Experience; Memory; Imaginary.

¢Una porcion del Japon en Campo Grande? El soba como memoria,

experiencia de consumo e imaginario

RESUMEN

El soba es un plato, normalmente consumido de forma individual, compuesto por caldo de carne porcina,
omelete cortado en finas tiras, carne bovina o porcina, cebolleta, jengibre y una pasta de macarrones
preparada con cenizas de verduras. Este articulo busca analizar el sobrante como experiencia, memoria e
imaginario. El foco es en el soba producido y consumido en la Feria Central y Turistica de Campo Grande
(MS) - un espacio localizado en el centro de la ciudad y donde la experiencia de su degustacion, mientras
que algo "turistico", gana sentido a través de un imaginario también expresado en la paisaje del lugar y
anclado en una memoria sobre la inmigracion japonesa en el sur del antiguo estado de Mato Grosso.

Palabras clave: Alimentacién, Campo Grande (MS), Experiencia; Memoria; Imaginario.



Introdugiao

A paisagem de Campo Grande (MS), em especial o seu “centro”, vem sendo
remodelada sob a influéncia do que Gilles Lipovetsky e Jean Serroy (2015) definem como
capitalismo artista, no qual “cada vez mais atividades sao voltadas para o consumo turistico
das obras do passado, do patrimoénio cultural e historico” (LIPOVETSKY & SERROY,
2015, p. 324). Junto dessa remodelacao estética da cidade que poe em cena um cenario de
atmosfera regionalista, a culinaria e a gastronomia local ganharam forc¢a nas areas do lazer,

do turismo e da “cultura oficial” referendada pelos poderes publicos.

Uma das refei¢des em voga atualmente na cidade é o soba, uma comida oriunda da
ilha de Okinawa, assim como os imigrantes que o introduziram em Campo Grande'. Trata-
se de um prato, normalmente consumido de forma individual, composto por caldo de
carne suina, omelete cortado em finas tiras, carne bovina ou suina, cebolinha, gengibre e

uma massa de macarrao preparada com cinzas de legumes.

Este artigo busca analisar o soba (figura 1) como experiéncia, memoéria e imaginario,
o que implica em olhar para o consumo alimentar para além de seus atributos nutritivos.
O foco é no soba produzido e consumido na Feira Central e Turistica de Campo Grande
— um espaco localizado no Centro da Cidade e onde a experiéncia da sua degustacao,
enquanto algo “turistico”, ganha sentido através de um imaginario também expresso na
paisagem do local e ancorado numa memoéria sobre a imigragao japonesa no sul do antigo

estado de Mato Grosso?.

s AT
Figura 1 — Soba. Acervo do autor. 2018.



Sob uma é6tica social e cultural, Mary Douglas e Baron Isherwood (2006) assinalam
que, em um mundo capitalista, o consumo ¢ expressao simbolica do “decidir” - em face
das multiplas escolhas oferecidas pelo mercado -, mas também ¢ um meio de comunicagao
que agrupa individuos em grupos sociais e sacia vontades para além da fome. Sob esse
prisma antropolégico, o soba pode ser visto como um veiculo de significados e nio s6
como um alimento. De acordo com os autores, colocando entre parénteses seus usos

praticos, “a func¢ao essencial do consumo ¢ sua capacidade de dar sentido” (ibid, p. 108).

Coelho Costa e Santos (2015) se referem a alimentacao como uma das necessidades
basicas dos seres humanos, a culinaria como a técnica que transforma o alimento em
“comida” — primeiramente através do uso do fogo e dilatando-se culturalmente através do
uso de utensilios, rituais e técnicas para o preparo de alimentos —, manifestando diferencas
identitarias entre grupos étnicos € a gastronomia como a arte que abrange a alimentagao e

a culinaria.

Os autores consideram como gastronomia local a pratica culinaria que envolve
decisbes a respeito da selecao, produgao, preparo e servico de alimentos elaborados em
um contexto. Dessa maneira, pode-se enxergar no soba critérios gastronémicos (uso do
osso do porco no preparo do caldo, a espessura das tiras da omelete e o tamanho estético
ideal do corte da cebolinha) e descobrir as sutilezas da degustagdo da massa “artesanal”
(como as habilidades para o uso dos hashis para a manipulagdo do macarrio e a pratica de
sorver o caldo sem o uso de colheres). A partir de elementos especificos, é possivel
distinguir caracteristicas da produ¢ao e do consumo do soba — e as quais afirmam ou

refor¢am seu sentido enquanto uma experiéncia turistica.

Transformado pelo decreto municipal n® 9.685, de julho de 2006, em um
“patrimonio cultural” da capital sul-mato-grossense, o soba veio a ser eleito, em 2018,
como o “prato tipico” de Campo Grande em um concurso realizado nos bairros da cidade,
incluindo alguns de seus pontos tutisticos, como a Feira Central e Turistica’. Nesse
sentido, ¢ possivel interpretar que o ato de “comer soba” ¢ uma questdao que vai além do
tato das pessoas sentirem prazer no seu consumo, dado que é percebido pelos moradores
locais enquanto um modo de expressar sua identidade — o que lhe confere outros

significados para além de sua associagdo com o Japao.

Segundo Coelho Costa e Santos (2015) a relagdao do turismo com a gastronomia se
liga aos anseios — dos turistas - em conhecer novos lugares, saberes e sabores, a partir de
produgoes culinarias. Eles entendem que essa relagdo ocorre quando a gastronomia se

torna fonte de cultura e entendimento do local visitado.
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O soba é apresentado como um prato de origem japonesa e um “destino” turistico-
gastronoémico da capital do Mato Grosso do Sul, ganhando espaco de protagonista na
Feira Central e Turistica de Campo Grande. Nessa feira é possivel visualizar um ambiente
tematico, construido por um imaginario que se esforca em envolver o visitante em uma

imersao simbolico-gastronomica.

O soba como um fragmento do Japiao em Campo Grande

No ano de 2004, a Feira Livre Central de Campo Grande (MS) foi implantada na
Esplanada Ferroviaria e renomeada como Feira Central e Turistica. A implantagao da Feira
foi feita em forma de “L” e seus acessos situados na Avenida Calégeras e na Rua 14 de

Julho, sendo esta dltima o acesso principal para a entrada da Feira.

©

. PERIMETRO DA FEIRA O
CENTRAL E TURISTICA DE S dnscaena
CAMPO GRANDE

Figura 2 - Localizagao da Feira Central e Turistica de Campo Grande — MS. Produzido pelo autor no Google maps. 2018.

A edificacao da Feira se apresenta como uma estrutura modular, com corredores
ajardinados protegidos por uma cobertura feita em tenso-estrutura e possui elementos
estéticos que remontam ao estilo Shinden - arquitetura que era utilizada na época do Japao
teudal, justificada como homenagem aos comerciantes de ascendéncia japonesa da Feira.

Nesse lugar, a homenagem a especiaria — o soba - é revelada de maneira explicita em
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diversos angulos interpretativos: na /ogo criada para ela, na escultura implantada em sua

principal entrada, no seu calendario etc.

Jennifer Cuty (2009) pensa o imaginario como uma categoria memorial que realiza
projecoes estéticas para representar e dar significacdes aos bens culturais. De acordo com
a autora, o imaginario organiza esteticamente a recordagao surtindo o efeito de dar sentido
e delegar valor ao mundo e ao que nos compoe. Ele estetiza a paisagem patrimonial,
etnologica, histérica, cultural, arquitetonica e artistica e enquanto tal é uma peca

tundamental para compreender as representacoes sobre o soba.

——

Felr_aCentral

O GRANDE

Figura 3 - Logo da Feira Central e Turistica de Campo Grande.
Imagem extraida do site: http://feiracentralcg.com.bt/ acesso em 2018.

A partir desse /ggo é possivel perceber na Feira uma tentativa de se cristalizar a
experiéncia de se vivenciar um Japao em Campo Grande nio sé no comércio do soba,
mas na arquitetura, na decora¢ao, bem como numa série de celebra¢oes durante o ano.
Em outras palavras, trata-se de disponibilizar — aos seus frequentadores — uma experiéncia

sistematica em torno desse Japao campo-grandense.

Adentrando pela Rua 14 de Julho, o visitante tera passado pela escultura de Cleir

(figura 4), um grande sobd, para acessar a feira a um nivel abaixo da rua. Essa topografia

o


http://feiracentralcg.com.br/

em declive proporciona a visao de um telhado metalico de duas aguas que também

representa o estilo construtivo do oriente feudal.

Figura 4 — Escultura de soba feita por Cleir. Acervo do autor. 2018.

Sob o telhado oriental se encontra o comércio varejista. No espago ¢ possivel
escutar das caixas de sons ali instaladas, a radio da Feira Central, onde o radialista, além de
tazer o trabalho de animar o espaco com musicas, também faz saudacdes ao visitante, € o

convida a conhecer o soba enquanto “prato tipico de Campo Grande”.

Adentrando a feira pela Avenida Calogeras, o visitante ha de se deparar com o bloco
gastronoémico, onde ¢ reservado um espago protagonista para as bancas de soba. Ha no
espago uma rua coberta por uma lona, estendida por uma série de arcos metalicos. No
meio da rua, existem alguns canteiros ajardinados e pontos de iluminagdo e nas suas
margens, balcoes de alvenaria destinados ao comércio de alimentos e de mantimentos,
como acarajé, agai, tapioca, doces diversos, compotas, ervas e conservas. Esses balcoes
sao revestidos por uma tinta azul, no entanto, alguns sao decorados de maneira que seu
espago se comunique com o visitante, de forma a fazer uma proposta visual que estimule

a compra e a venda. Atras dos balcoes estdo as “barracas” de soba.
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Figura 5 - Reprodugio do estilo Shinden, na entrada da Feira Central pela Av. Calégeras. Acervo do autor. 2018.

E possivel perceber os trabalhadores encarregados de convidar o publico para
prestigiar a banca em que trabalham. Eles costumam estar vestidos com guzmonos, e, de vez
em quando ¢ possivel ver mulheres vestidas de gueixas carregando uma sombrinha de
caracteristicas orientais. Existe um ar de espontaneidade na tentativa de convencimento
desses trabalhadores, que anunciam: “o melhor soba da feira, vem provar, freguesa”. A
maioria segura um cardapio para apresentar, prontamente, valores e op¢oes ao visitante

interessado.

Na fusio entre esses dois blocos costuma-se perceber um aglomerar de pessoas que
observam um pequeno lago artificial, no qual a administragdao da Feira cria algumas carpas

e tartarugas, em alusdao ao paisagismo japonés.

Dentro do calendario anual da Feira, existe o chamado Festival de Soba e que em
2018 realizou sua décima terceira edi¢ao. Nesse festival ocorrem apresentagoes artisticas
japonesas, atragoes culturais locais, workshops tematicos e a cerimonia do saqué, ritual de
tradicdo japonesa com o intuito de atrair prosperidade e bons negdcios. Na cerimoénia de
abertura é comum a participacao de autoridades politicas, empresarios e representantes
das colonias japonesas de Campo Grande. Eles atualizam ou evocam uma memoria que

alimenta simbolicamente a Feira e o soba.
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Memoria nikkei e o imaginario da Feira e do soba

Em Campo Grande é comum encontrar entre os nipo-descendentes locais um
discurso no qual o soba aparece como uma memoria conectada a trajetoria de vida,
reconhecimento e identidade. A memdria Nikke: seria uma etnomemdria. uma memoria

compartilhada e herdada entre pessoas de ascendéncia japonesa®.

Paulo é um fotojornalista de Campo Grande reconhecido por ter acompanhado o
desenvolvimento e os momentos histéricos da cidade com suas lentes focadas em um
angulo muito proximo as personagens de influéncia politica no local. Outrora, feirante da
Feira Livre Central, convidou um dos autores deste texto para visita-lo, com o proposito
de apresentar seu acervo de fotografias da Feira Livre Central. Em seu discurso, Paulo
demonstra orgulho sobre sua identidade okinawana. A conversa se deu entre suas
orquideas, imagens budicas e elementos orientais, além de um enorme acervo artistico de
Campo Grande. Nesse cenario, Paulo disse reconhecer que a popularizacio do soba
garantiu uma linha de prosperidade aos imigrantes e concorda que através desse comércio
na Feira adquiriram residéncias proprias e que ele contribuiu com as primeiras viagens dos
japoneses a sua terra natal: “vocé vé hoje japonés médico, vocé vé japonés bem de vida, foi por cansa da
feira”, disse o fotégrafo. Sua impressao nao esta vinculada somente a refeicao, mas também
ao espaco de ascensao social que a Feira Central proporcionou para essas pessoas, outrora,
estigmatizadas: “os japoneses de Campo grande tiveram que passar pela feira, en tive que trabalhar ld,

a gente ganhava um dinheiro”, assinalou.

O inicio da imigracao japonesa na cidade de Campo Grande se da no contexto da
promulgacao da Lei de Imigracao e Colonizacao em 1907, que anunciava a necessidade de
tforca de trabalho para a colheita do café no Brasil. Sua promulgac¢ao chamou a atengiao do
governo japonés que atravessava a Era Meiji, marcada por um alto indice demografico,
tensoes sociais e econdomicas. Através de uma politica diplomatica de instalacio de
imigrantes, o navio Kasato Maru deixou o Japao rumo a Santos, com quase 800 imigrantes

em busca uma vida melhor em uma “terra prometida”.

Os autores Toshiyuki Fakuchi e SeikoYamauchi (2008) narram de forma
metamemorial a saga dos imigrantes japoneses que vieram para Campo Grande com a
esperanca de enriquecerem no cultivo do café. No entanto, seus escritos relatam que, além
do sofrimento relacionado ao choque cultural, agravado por um preconceito étnico,
muitos imigrantes eram submetidos a trabalhos com esséncia escravista, de ardua carga
horaria e rendimentos minimos. Ambos revelam que muitos japoneses desiludidos se

transferiram do Brasil e atravessavam a fronteira da Argentina, a fim de buscar melhores
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condicbes economicas. Frustrados, tornavam ao Brasil e se estabilizavam no antigo Mato
Grosso - inclusive na cidade de Campo Grande - onde se aplicavam ao servigo sazonal da
construcao da Estrada de Ferro Noroeste. Segundo eles, nessas atividades os imigrantes
passaram a receber melhores remuneragoes e conseguiram estabilizar colonias, passando

a se manter através de seu préprio cultivo e o comércio de hortaligas.

As margens do “palanque do progresso” (a via férrea), uma concentragio de
comércio se aglomerava com a participagao desses imigrantes que comercializavam suas
producoes hortifrutigranjeira do “cinturao verde” da cidade. Dessa forma eles teriam
contribuido com a criacio — no ano de 1925, como assinalado antes - da Feira Livre,
também chamada de “Feira Popular”, e instalada na Rua Quinze de Novembro — entre a
Av. Calégeras e a Rua 14 de julho. Com base nesse discurso, a memoria oficial da Feira

Central de Campo Grande atribui a esses imigrantes a génese da feira.

Fakuchi e Yamauchi (ibid) apontam que, antes de ser um produto comercial, a
refeicio era um momento de memoria — ou de rememoragao - para esses Sujeitos
“matarem sua saudade” da terra natal. Os autores relatam que quando havia dificuldade
de se trabalhar na roca e em eventos de confraternizacao da colonia nzkkes, 0 soba era
preparado para o prestigio do grupo e da vizinhang¢a. Segundo esses autores, apenas em
1954 o soba passou a ser comercializado em uma sobaria (de propriedade de Fiho
Tomoyose), mas somente nove anos depois, Hiroshi Katsuren se aventurou a inserir a
especiaria enquanto jantar na feira livre. A partir da década de 1980, o soba expandiu sua
comercializacao e o quadro da clientela passou a ser composto por um nimero maior de

brasileiros.

Como observado no discurso de Paulo (e também na literatura escrita por nipo-
descendentes) a memdria Nikkei atribui a popularizacao do soba a linha de prosperidade
dos imigrantes e o fato de que, através desse comércio, adquiriram suas residéncias e
realizaram as primeiras viagens de volta a sua terra natal. O processo de tombamento do
soba, de acordo com Lenita Calado (2010), materializou a memoria da aceitaciao cultural

do imigrante japonés em Campo Grande.

Segundo Yamauchi e Fakuchi (2008), o soba nem sempre foi acolhido de maneira
afetuosa em Campo Grande. De acordo com eles, a primeira barraca de soba da Feira
Livre Central instalou-se de maneira isolada em relacao a composicao da feira, cerrada
com cortinas, pois, relatam os autores, a maneira de agrupar o macarrao através do uso de
hashis e de se sorver o caldo gerava certo estranhamento por parte do publico nao-nzkke:.

Nadia Kubota (2008), por sua vez, revela que a memoria nikkei, que era uma memoria
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envergonhada e escondida, se transformou com o tempo em uma mefamemoria através da

sua cultura de resisténcia’.

Sao as “pecas de resisténcia” de uma cultura que se apresenta impregnada na
sociedade campo-grandense, tendo como um de seus principais simbolos o soba,
uma comida inicialmente consumida as escondidas por esses imigrantes que
trabalhavam na feira central da cidade, e que, ao despertar a curiosidade dos
clientes, tornou-se o carro-chefe da gastronomia local (KUBOTA, 2008 p.79).

A separagdo entre nipo-descendente okinawano e nao-okinawano, apesar de
reivindicada nos discursos dos primeiros, ndo costuma ser feita pelos outros moradores

da cidade, que fixam como “japonés” todo o nipo-descendente.

Ao refletir sobre a presenca nzkkei na cidade, é possivel observar que Campo
Grande se caracteriza como uma cidade japonizada devido a forte influéncia dos
imigrantes e descendentes que ajudaram a construi-la e que até os dias atuais
possuem forte visibilidade na cidade. Entretanto, ao adjetivar Campo Grande,
usa-se constantemente o termo “japonés” ou “japonesa”, obliterando de certa
forma a enorme presenca okinawana e sua cultura e tradigoes. Como exemplo,
podemos retomar a culinaria uchinanchu, o Soba, simbolo da cidade mas,
classificado genericamente como um prato “japones”(KUBOTA, 2015, p.193).

Entres os descendentes de okinawanos, quando questionados sobre sua
descendéncia, existe o costume de correcao para abordar sobre sua identidade com o
acréscimo: “japoneés da Ilha de Okinawa”. A pessoa de descendéncia Okinawa-jin reivindica

a culindria okinawana como sua heranca memorial®.

A comida ¢ de muita importancia nessa pesquisa, pois ¢ um elemento essencial
na construg¢ao da identidade de um grupo social — no caso, os descendentes de
japoneses de Campo Grande. E importante levar em consideragio que o
Okinawa Soba — soba — ¢ um prato tipico de Okinawa, mas considerado em
Campo Grande como “prato japonés”, nao diferenciado entre os dois grupos —
okinawanos e nao-okinawanos. Entre japoneses e descendentes é comum o
conhecimento da origem desse prato, mas entre os ocidentais ha ainda certa falta
de informacdo. O sobd, assim como o Bon Odorti, é um elemento que acabou
por unificar os dois grupos que consomem freqiientemente o alimento, sem
qualquer crise (KUBOTA, 2008, p. 134).

Os descendentes de japoneses da ilha de Okinawa costumam apontar para a

discriminacao de sua etnia entre os grupos nipo-descendentes’. Yoko Nitahara Souza
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(2009) chama a atencao para o fato da literatura niponica construida em Campo Grande
nao dar aten¢do ao contraste entre as etnias, o que se relacionaria com a essencializagao
da identidade nipo-brasileira em Campo Grande por parte do senso comum, inclusive na

maneira que a Feira Central propoe em seu modelo turistico.

A Feira, ao construir o imaginario cristalizado na sua arquitetura e gastronomia,
reforga, legitima ou reconhece uma memoéria (chamada aqui de Nikkei) dos japoneses e de
seus descendentes na qual os estigmas que acompanharam a trajetéria dessas pessoas sao
diluidos num caldo de imagens a serem consumidas. A dimensao estética desse imaginario
apaga o que nao ¢ visto como belo no passado, como ¢ o caso de uma sociedade ou
comunidade local que discriminou parte de quem vivia/vive no seu meio. E a2 memoéria
contada sob a perspectiva de quem foi aceito nessa sociedade ou comunidade tendo que

ocultar as contradicoes dessa aceitacao.

A divisao interna entre os imigrantes japoneses, de acordo com a sua origem, se
relaciona com a transformac¢ao do soba num prato tipico, na medida em que sua negagao
ou ocultamento aparece como condi¢ao de sentido do prato, sob uma perspectiva na qual
se imbricam uma memoria, um imaginario e um tipo de experiéncia em torno dessa
refeicao. Em outras palavras, essa negacao ou ocultamento ¢ um dos ingredientes usados
para se produzir uma espécie de encantamento ou magia em torno do soba. Os conflitos,
divisdes e desigualdades que atravessaram as relacdes entre os imigrantes japoneses
parecem ser escamoteados tendo em vista a presenca do soba na Feira Central e Turistica
e o seu consequente reconhecimento como “patrimonio cultural”. Uma escultura (figura
0), na entrada da Feira, evidencia uma estética na qual o soba, os povos indigenas e a

“natureza”, se apresentam como signos de um espago de harmonia.
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Figura 6 - Escultura na Feira Central (acervo pessoal - 2018).

Consideragdes finais

Conforme assinalado, este texto procurou olhar para o soba como experiéncia,
memoria e imaginario, isto é, relacionando essas suas trés dimensoes. O foco recaiu sobre
o soba produzido e consumido na Feira Central e Turistica de Campo Grande. A analise
envolveu uma espécie de “desencantamento” das narrativas oficiais a respeito do prato,
tendo em vista uma compreensao das suas condi¢cdes de sentido. Ela mostrou como a
torca social dessa refeicdo — como um prato “turistico” - se constitui na inter-relacao entre
a emergencia de novas disposicoes de consumo e a construgdo de uma memoria e um
imaginario passivel de agradar o “paladar” dos consumidores, isto é, de satisfazer as suas

»

exigéncias em “experimentar’” algo “exotico”, “Unico” ou distinto — no caso, um contato

com um Japao idealizado enquanto um cenario de harmonia e encanto.

O comércio do soba na Feira Central nao é mais exclusivo dos descendentes
japoneses, apesar de serem os donos da maioria das sobarias. Jaime e André (nomes

ficticios) por exemplo, feirantes nao nipo-descendentes, trabalham — como sécios — com
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o comércio de soba ha cerca de seis anos. Ambos veem como natural seu envolvimento
com o soba, pois estariam diante de um prato tipico de Campo Grande, apesar de
atribuirem os créditos do sucesso da comida aos imigrantes japoneses. Mas “os japoneses
mesmos”, afirma Jaime, “estdo acabando, os antigos estio morrendo”. De acordo com
André, que ¢ feirante desde menino, o espago dos descendentes de japoneses na Feira vem
perdendo for¢a porque os mais jovens desses descendentes nio tém mais 0 mesmo
envolvimento que os “antigos japoneses” tinham em relagao a trabalhar no local — o que

se refletiria no fato da maioria dos funcionarios das sobarias nao serem desse grupo étnico.

Jaime e André assinalam que o soba é o carro-chefe do seu cardapio. Para o
primeiro, a qualidade do atendimento é fundamental para o sucesso da sobaria. O bom
atendimento implicaria nao s6 em atender o publico com afetuosidade, mas em manter os
tuncionarios, especialmente na cozinha, onde os sabores devem assumir uma caracteristica
padrao “para quando os clientes voltarem, nao perceberem diferenca daquilo que ja comeu
na barraca”. O soba seria vital para a permanéncia das barracas gastronomicas na feira.
Ambos sao hoje donos de trés sobarias na Feira Central, onde realizam a fabricacao das
massas de macarrao. Nelas, o soba teria passado por adaptacdes para atender o publico
vegetariano, oferecendo uma opgao na qual o caldo ¢ feito a partir de vegetais, a carne é
substituida por legumes selecionados e o macarrao ¢ feito a base de agrido e couve. A
fidelizacao que ganharam do publico é algo que os motiva a seguir no ramo, além de

sentirem orgulho em ter como publico fiel clientes de ascendéncia japonesa.

O ponto é que o trabalho de ambos — assim como o de seus funcionarios —
pressupoe um esforco coletivo de produ¢ao de um imaginario dentro do qual a experiéncia
de consumo do soba aparece como uma “atragdo turistica”. Assim como o gosto do prato
tem que satisfazer as exigéncias gastronomicas de um turista, o passeio pela Feira deve
proporcionar um contato agradavel ou prazeroso com o passado. A estética que parece
dar o tom desse local enquanto um espago da ou de memoéria se mostra afim com uma
histéria idealizada de Campo Grande e de Mato Grosso do Sul. Nao sem razao, o Estado
encontra na Feira uma expressao legitima de sua ideologia. A imagem de um indigena
segurando/oferecendo um prato de sobd (figura 6) parece assinalar aos seus visitantes de
que estdo diante de um imaginario — e nao da realidade de um estado com uma histéria
também marcada pelo preconceito e discriminacao. O estudo antropoldgico do soba
parece apontar para um campo de pesquisas em torno das possiveis afinidades entre as
dimensoes ideoldgicas do capitalismo atual e as dimensdes ideologicas da sociedade sul-

mato—grossense.
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Sob a perspectiva de uma antropologia da alimentagdo, este artigo avanga na

compreensao da comida como um meio de conhecimento e de desconhecimento ou de
memoria e de ocultamento da vida social, na medida em que os significados que materializa
sao frutos da sobreposi¢ao de um grupo ou prisma sobre outros. Saberes e sabores podem
caminhar juntos, mas seus encantos ou “efeitos de sentido” sdo capazes de ter como
pressuposto a banalizagdo ou esquecimento de eventos “amargos”. Este estudo do soba
mostra que uma antropologia da alimentac¢ao deve multiplicar os pontos de vista sobre os
alimentos caso queira desnaturalizar os processos de “silenciamento do passado” que se

colocam como condi¢ao por tras do prazer em consumi-los.

Notas

1.Segundo Koei Yamaki (1999), o Japao é formado por quatro grandes ilhas e milhares de pequenas

ilhas. Okinawa ¢ uma dessas pequenas ilhas, localizada ao sul do arquipélago.

2. A Feira Central e Turistica de Campo Grande foi criada em 2004. Entretanto, ela remonta a
Feira Popular, apelidada por “feirona”,; localizada desde 1925 em outro ponto no centro da cidade

e, posteriormente, chamada por Feira Livre Central (1965 - 2001).

3. Ler matéria na integra “Soba ¢ eleito pela populagao como prato tipico de Campo Grande™
https://goo.gl/ TMMcQ7. Acesso em 12 de novembro de 2018.

4. Nikkei significa “descendente de japonés”.

5. Segundo Joel Candau (2012) metamemdria é “a representagao que cada individuo faz de sua prépria
memoria” (CANDAU, 2012, p. 62), um ideal que o individuo faz de seu passado em relagao ao seu
modo de vida, é ela, a construgao explicita e reivindicada da identidade dos sujeitos, é o recorte

cultural que normalmente se ¢ patrimonializado.
6. Okinawa-jin, ou Uchinanchu é como se designa o povo de Uchina.

7. Segundo um desses descendentes: “é porque os de Okinawa, nés somos pretos, a gente era igual
os indios, s6 que no Japao. Tinha muito preconceito. Por que a gente é mais baixinho, dizem que
somos mais peludos. E tem diferenca na fisionomia, mas o que era dito ¢ que a gente era de uma
raga inferior, mesmo. Se vocé parar para perceber os japoneses daqui vieram tudo de Okinawa,

tudo baixinho”.
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RESUMO

O texto tem como objetivo discutir sobre a importancia do Mercado da Boa Vista, na cidade do
Recife/PE para a cultura alimentar pernambucana. Deste modo a partir da observacio patticipante no
cotidiano do mercado e das entrevistas com comerciantes e frequentadores, observamos que a sensagao
de pertencimento, tanto em comerciantes quanto em frequentadores, esta relacionada a comensalidade e
as comidas comercializadas nesses lugares. Nesse sentido, percebemos que o Mercado da Boa Vista se
apresenta como um potente espago de expressao da identidade e tradi¢do na cultura alimentar
pernambucana.

Palavras-chave: Mercado Publico; Comensalidade; Gastronomia; Cultura Alimentar; Antropologia da
Alimentacao.



Expressions of the Pernambucan Food Culture in the Mercado da Boa
Vista/PE

ABSTRACT

The text aims to discuss the importance of the Boa Vista Market in the city of Recife / PE for the food
culture of Pernambuco. Thus, from the participant observation in the daily market and the interviews
with merchants and regulars, we observe that the sense of belonging, both in traders and in regulars, is
related to commensality and the food marketed in these places. In this sense, we perceive that the Boa
Vista Market presents itself as a potent space for the expression of identity and tradition in Pernambuco's
food culture.

Keywords: Public Market; Commensality; Gastronomy; Food Culture; Food Anthropology.

Expresiones de la Cultura Alimentaria Pernambucana en el Mercado
de Boa Vista en Recife / PE

RESUMEN

El texto pretende discutir la importancia del Mercado Boa Vista en la ciudad de Recife / PE para la
cultura gastronémica de Pernambuco. Asi, desde la observacion participante en el mercado diario y las
entrevistas con comerciantes y clientes habituales, observamos que el sentimiento de pertenencia, tanto
en los comerciantes como en los clientes habituales, esta relacionado con la comensalidad y los alimentos
comercializados en estos lugares. En este sentido, nos damos cuenta de que el Mercado de Boa Vista se
presenta como un potente espacio para la expresion de la identidad y la tradiciéon en la cultura
gastronémica de Pernambuco.

Palabras clave: Mercado Publico; comestibilidad; la gastronomfa; Cultura Alimentaria; Antropologia de
la Alimentacién.



Introdugao

Os Mercados Publicos sao considerados lugares de efervescéncia cultural e
histérica. Marcados pelas expressdes de troca, refletem processos de socializagio e
sociabilidades, apresentando uma rede de intera¢Ges sociais que se estabelecem através de
movimentos materiais e simbolicos. O comércio de alimentos nestes espacos integra sua
constituicdao, pois dentro destes, a cultura alimentar dos grupos humanos se mantém
afirmando e reafirmando as relacbes desenvolvidas nos locais. Desta maneira, conhecer
os Mercados Publicos de uma cidade ¢ apreender a histéria do local e suas tradi¢oes, dentre
elas as praticas alimentares da populagao. Nesses locais é possivel observar e perceber a
rotina diaria de quem trabalha e o frequenta. Mais do que centros de compra e venda de
alimentos e bebidas, os edificios e boxes traduzem cultura popular e contam historias que

podem ultrapassar os séculos sobre as regides onde estao alocados.

Grande parte dos Mercados Puablicos, no Brasil teve sua origem através de feiras.
Com a urbanizagao do pais e o aumento do dinamismo do comércio, locais com maiores
variedades de produtos eram buscados. Questoes acerca dos aspectos sanitarios foram se
consolidando e as feiras foram se tornando cada vez menos atrativas para as classes
abastadas do fim do século XIX, sendo considerados para estes lugares hostis (LOPES,
2010). Pela necessidade de reproducao dos viveres nas localidades, as construgoes fixas de
alvenaria ou ferro foram incorporadas e sobrepostas aos estabelecimentos de comércio

antetriores.

Apos o século XIX, momento no qual as comunicacbes a maiores distancias se
tornam mais comuns por meio do transporte ferroviario, os ambientes de comercializagao
sofrem alteracOes significativas através da concentragdo e centralizagdo dos setores
privados. Até o momento nas cidades, os Mercados eram os locais mais importantes para
o abastecimento de toda uma cadeia de produtos, ja que se mediava espacialmente as
atividades. Nao obstante, estes processos significavam momentos de trocas as quais
abasteciam outras esferas da vida em sociedade (PINTAUDI, 20006).

Dentre as trocas realizadas nestes espacos, o comércio de alimentos sempre foi um
elemento expressivo nos Mercados, fazendo assim, parte de sua construcao. Deste modo,
no interior desses locais, a cultura alimentar dos grupos humanos continuou se
desenvolvendo, reafirmando as sociabilidades desenvolvidas nos espagos. Alimentar-se é
um ato vital no qual sem este nao ha vida possivel, porém, ao se alimentar o ser humano
cria praticas e atribui significados aquilo que sera incorporado a si mesmo, implicando

num valor simbélico MACIEL, 2001). Assim, as praticas alimentares estabelecidas nos
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Mercados compoem uma rede de trocas infinitas, que perpassam a materialidade por meio
das relagoes entre seres humanos mediadas pela comida. O Mercado pode ser visto como
um espag¢o no qual a identidade e a tradi¢ao se alinham por meio das multiplas trocas que
se estabelecem no lugar, desta maneira a comida pode ser um elemento de ligacao que

compdem tais relagoes.

De acordo com Hernandez (2005) a cultura alimentar resulta de um longo processo
de aprendizagem que tem inicio no momento do nascimento e se consolida no contexto

tamiliar e social. O autor relata que:

As formas de alimentacdo, os produtos consumidos e a forma de cozinha-los
relacionam-se com os recursos locais; as caracteristicas do clima e dos solos, ou
seja, com o territorio, as formas de produgao, a agricultura, a pecuaria e também
as formas de armazenamento e comércio. Relacionam-se ainda com os
conhecimentos, com as praticas culindrias inscritas e todo o contexto
socioecondmico determinado (HERNANDEZ, 2005).

A carga semibtica que a comida carrega ¢ de grande importancia na constru¢ao e
socializacao dos individuos, em especial no desenvolvimento de uma identidade
(MACIEL, 2005). Esta propriedade da alimentacio de ser capaz de trazer o
reconhecimento de um local, de uma cultura ¢ de uma histéria conjunta é o que a
transforma em um importante marcador da identidade cultural (HALL, 1996). Além de
um instrumento de identidade se configura também como um modo de acessar outras
culturas, uma vez que comer a comida do outro é mais facil que decodificar sua lingua.
Mais ainda que a linguagem a alimentagao se presta a mediar entre as culturas diversas e

abre os sistemas de cozinha a todo tipo de invengdes cruzamentos e contaminantes

(MONTANARI, 2013).

Diante disso, estudar a relagao entre as trocas que ocorrem nos Mercados Publicos
e a alimentacdo se apresenta como uma maneira de compreender através destes espacos,
elementos como identidade, comensalidade e tradi¢ao. Nesse sentido, o objetivo deste
estudo ¢é investigar a relacio entre o Mercado da Boa Vista e a cultura alimentar
pernambucana, buscando compreender quais elementos permeiam as relagoes entre os
sujeitos, o espago e a comida. Buscamos contribuir com a falta de estudos referentes ao
comer nestes estabelecimentos, as transformagdes e sua importancia no desenvolvimento

das praticas alimentares dos sujeitos.
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Consideracdes sobre os Mercados Publicos

Para compreendermos o contexto no qual o Mercado da Boa Vista esta inserido na
cultura alimentar recifense é importante conhecermos um pouco sobre a histéria dos

Mercados Publicos e sua relacio com os conceitos de troca e sociabilidade.

Ao analisar as civilizagoes ditas primitivas, Marcel Mauss (1988) apresenta sua
compreensao da vida social por um constante dar-e-receber. Sugere entdo o conceito de
dddiva como trocas regidas pelo principio basico da reciprocidade: relacbes humanas
morais e econdmicas, de contrato e de venda. Estas trocas sao caracterizadas como formas
de sociabilidades, no qual elementos simbolicos e materiais entram em jogo de modo a
subsidiar a producao e reprodugao das praticas dos sujeitos. Portanto, a troca seria um
fato social, uma vez que trocar é mesclar almas, permitindo a comunicagdo, a
intersubjetividade e a sociabilidade. LLogo, observa-se que a ideia de troca esta no germe
da vida social (MAUSS, 1988 apud LANNA, 2000). Sobre tais relagdes Simmel (2000)

afirma que:

[...] a socializacdo ¢ a forma (que se realiza de inumeras maneiras distintas) na

qual os individuos, em razao de seus interesses — sensoriais, ideais,
momentaneos, duradouros, conscientes, inconscientes, movidos pela
causalidade ou teleologicamente determinados —, se desenvolvem

conjuntamente em direcao a uma unidade no seio da qual esses interesses se
realizam (SIMMEL, 2006, p. 60).

Deste modo sendo a troca um fator primordial para a criagdo da sociabilidade, um
local onde tenha como ideia principal este fendomeno ¢ um grande promotor das diversas

formas de interacOes sociais.

Os Mercados Publicos - que remontam a 2000 a.C. - sio um exemplo destes espagos
de troca e em seu inicio eram compostos por locais abertos, geralmente fixos, onde as
atividades eram realizadas (LOPES, 2010). Foi apenas no inicio do século XIX que se
engendraram dois grandes tipos de estabelecimentos comerciais: os Mercados fechados e
as galerias. Tais locais constituem-se em um dos primeiros modos no qual pode-se marcar
a cisao do que seria a relagao homem/natureza, ou seja, 0 momento qual ser humano deixa
por produzir sua propria existéncia, anunciando diferentes ritmos e cadéncias para o

tempo/espago social, através da troca de produtos (PINTAUDI, 2000).

De acordo com Pintaudi (2006), os Mercados Publicos representam formas de

intercambio de produtos, que é observada em cidades que vao desde a antiguidade aos
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dias atuais. O autor afirma que seu carater continuo se da pelo fato de poderem dialogar

com outras formas comerciais mais modernas:

Todas as culturas adotaram essa forma de troca de produtos e o fato de se
realizar esporadicamente, periodicamente ou de maneira perene e com local
apropriado para esse fim, dependia das mercadorias que ali se trocavam e da
necessidade de se realizar a troca com certa frequéncia, do deslocamento possivel
nos diferentes momentos histéricos e da importancia que o local representava
para o abastecimento da cidade e da sua regiao de abrangéncia (PINTAUDI,
2000, p. 84).

Na FEuropa, estes espagos se tornaram lugares de diferentes articulagoes
socioculturais, no qual a tradicio do comércio partia para muito além dos aspectos
economicos, constitufam-se como redes de sociabilidades. A atuacdo dos governantes
europeus, que se refletia nos grandiosos Mercados Publicos cobertos, influenciou para que
esses locais se tornassem um ambiente de interagdes mais calorosas, dando inicio ao que

se conhece hoje como vida noturna, produzindo uma extensao simbolica do que seriam os

intercambios que ali se desenvolviam (VARGAS apud LOPES, 2010).

No Brasil, o inicio dos Mercados apresentou outra conota¢ao que nao a ideia de
sociabilidade. Inicialmente estes espagos instauraram-se no século XIX por meio da
concepcao higienista, na qual surgiu-se a necessidade de segregacao de sujeitos que viviam
a margem da sociedade e ndo refletiam o ideal de normalidade. Deste modo para a classe
média e burguesa era incomodo a ideia do transito dos pobres em seus locais de interagdes.
A inteng¢ao dos sanitaristas ia a0 encontro das aspiragoes de uma emergente burguesia por
uma cidade cujas areas nobres — inclusive as destinadas ao comércio - estivessem
protegidas do uso em larga escala pelos pobres. A construcao de Mercados Publicos de
terro no Brasil também foi favorecida pelos esfor¢os da industria europeia, produtora dos

perfis metalicos e outros componentes construtivos dos edificios de ferro, para abrir
novos Mercados (GARREFA, 2002).

Observa-se que os Mercados surgem com uma proposta diferente das que sdo
conhecidos nos dias de hoje, no qual sdo considerados como pedagos vivos da historia e
da cultura do local (LOPES, 2010). Todavia, esse contexto da sua origem nao afasta a ideia
da capacidade de conter histéria e cultura dentro de seus muros, mesmo que hoje o que é
observado seja discrepante com os primordios da sua origem, sendo um espaco de cultura

popular e economia em oposi¢ao a um espago de segregacao de classes.

o



Diante do apresentado podemos compreender que os Mercados Publicos
configuram uma rica e complexa teia de relagoes sociais, nas quais estdo vinculados
aspectos tanto materiais quanto simbolicos. Seguiremos apresentando o Mercado da Boa
Vista, situado na cidade de Recife no estado de Pernambuco para entdo compreender o

seu espaco na cultura alimentar pernambucana.

O Mercado da Boa Vista

Uma das importantes referéncias dos Mercados Publicos na cidade de Recife, no
estado de Pernambuco, é o Mercado da Boa Vista. Situado na Rua de Santa Cruz, s/n,
bairro da Boa Vista, essa edifica¢do foi construida no inicio de século XIX, porém nao se
sabe ao certo a data da sua inaugura¢ao. Antes de ser um espago para a venda de alimentos
ele funcionou como estrebaria e cemitério de uma capela, que hoje é a Igreja de Santa
Cruz. Existem poucos registros oficiais, porém no periodo colonial também funcionou

como mercado direcionado ao comércio de escravos (GASPAR. 2009).

Atualmente o Mercado da Boa Vista é considerado como uma das maiores
referéncias de sustentacao da cultura popular de todo o estado de Pernambuco. O espago
¢ repleto de restaurantes populares e botecos nos quais servem a comida regional.
Moradores da regido e visitantes se encontram nos fins de semana para reafirmarem as
origens dos Mercados com sua boémia, comendo as preparacOes regionais servidas no

local e consumindo diversos tipos de bebidas.

Durante a semana o espago possui vida com a venda de produtos regionais, como
charque, farinha de mandioca, frutas, queijo coalho e cereais de todos os tipos, além de
produtos como brinquedos, artesanatos entre outros. Segundo a Prefeitura do Recife
(2018), o local é formado por 63 boxes que comercializam variados tipos de alimentos,

além de ervas medicinais e armarinhos e possui nove bares que servem comida desde o

café da manhai até o jantar. (PREFEITURA DO RECIFE, 2018).

Desenho do Estudo

O estudo que apresentamos baseia-se na abordagem qualitativa, no qual utilizamos
como instrumento de pesquisa entrevistas semiestruturadas com frequentadores e
comerciantes e observagao participante no Mercado da Boa Vista. A pesquisa qualitativa

tem como atributo essencial o estudo sobre os fendmenos humanos, deste modo analisar
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as relagoes sociais e culturais e compreender a realidade social por meio desta perspectiva

se faz necessario pelo fato de lidarmos com subjetividades sociais.

De acordo com Kaufmann (2013), a entrevista enquanto um meio de exploragao ¢
um instrumento nas maos do pesquisador, que se atrai pela riqueza material que esta
descobrindo. O autor afirma que toda entrevista tem uma riqueza profunda e uma
complexidade infinita, no qual a compreensio total ¢ literalmente impensavel
(KAUFMANN, 2013). Deste modo, o que pretendemos aqui apresentar ¢ uma
perspectiva interpretativa e explicativa de um fenomeno, ressaltando que os sujeitos nao

sao simples agentes portadores de estruturas e sim produtores ativos do meio social.

Diante disto, para a conducio deste estudo foram entrevistadas sete pessoas’,
dentre elas trés comerciantes e quatro frequentadores do Mercado da Boa Vista. O
material produzido nas entrevistas, foi analisado através da Analise do Discurso, que tem
por objetivo “apreender como a ideologia se materializa no discurso e como o discurso se
materializa na lingua, de modo a entender como o sujeito, atravessado pela ideologia de
seu tempo, de seu lugar social, langca mao da lingua para significar-se (SILVA, 2005, p.17)”.
Partindo dessa ideia, podemos entender como o sujeito se porta com o seu local e como
isso influencia seu discurso, podendo assim aprofundar as questdes que tocam a

subjetividade e como a comida se torna o meio significante do Mercado.

As observacoes foram realizadas nos momentos das entrevistas, os dados foram
registrados em diario de campo e utilizados como complemento. Os nomes dos
participantes foram substituidos pelas primeiras letras do nome. Por fim, caracterizamos
os resultados em duas categorias que veremos a seguir: elementos relacionados a

identidade e tradicao e a relacao com a Gastronomia.

A Identidade e a tradi¢ao como caracteristicas do Mercado da Boa Vista

O Mercado da Boa Vista, é um local tradicional da cidade do Recife onde circulam
pessoas de diversos lugares. Essas interagoes geram um apre¢o ao local, desenvolvendo-

se o sentimento de pertencimento dos sujeitos entrevistados.

Podemos observar este fendomeno em diversos momentos quando os clientes
relatam sobre sua relagio com o Mercado, como o frequentador D que afirma “isso é uma
historia de familia”, ou ainda quando o frequentador A diz “ex me recordo de estar crianca aqui
com men avd’. BEsse sentimento de pertencimento é notério e se relaciona a afinidade

desenvolvida pelos sujeitos com o local, aparecendo de maneira clara quando em umas
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das falas o comerciante 1 cita “¢ parte da minha vida’. Segundo Pollak (1992), a memoria é
um elemento constituinte do sentimento de identidade, na medida em que ela é também
um elemento crucial do sentimento de continuidade e de coeréncia do povo em sua
reconstrucdao em si. Assim podemos perceber que o Mercado é um espago de construgao
das identidades dos sujeitos por meio das relagdes estabelecidas com o local e o sentimento

de pertencimento ¢é reflexo disto.

O Mercado possibilita grande interacao entre os individuos, pois é um local onde
interesses se convergem, como quando uma cliente entrevistada diz “venho para comprar
charque e queijo coalho, mas as veges sento e tomo uma no Jovem Sdo Sebastido (Um dos boxes do
Mercado da Boa Vista)’. O que também ¢ encontrado pelos frequentadores T e D
respectivamente: “Sezzpre que venho comprar algo, aproveito e como um arrumadinbo, tomo uma’, ‘¢
aquilo né, ninguém vem pra o Boa Vista sem parar pra conversar, beber um ponco”. Nesse momento
podemos observar que ao se sentir a vontade no local outras trocas se estabelecem, que
de fato vai além do objetivo inicial da cliente — comprar charque e queijo coalho — e para
o dono da banca também se torna interessante a possibilidade de interacao, pois se
fundamenta a possibilidade de pluralidade de histérias e compartilhamento de

experiéncias, além da troca economica ser flexibilizada.

O sentimento de pertencimento nao é apenas dos frequentadores, mas também dos
comerciantes. Quando questionamos um dos comerciantes entrevistados, dono de uma
das bancas mais conhecidas do Mercado, ele relata: “winba familia é dona dagui (do box) a 35
anos, era de meu pai e agora 13 assumindo”. Em sua banca ele vende charque e cereais e aos fins
de semana, devido ao aumento da movimentagao no local, ele comercializa cerveja e
alguns petiscos. Podemos perceber que a tradicao é um dos fatores ligados ao lugar. As
praticas tradicionais estao relacionadas as herancas e conservacao de elementos especificos
de um povo. Assim dois dos elementos presentes do conceito de tradi¢ao sao substancia
e o processo de transmissdo, deste modo, para o comerciante permanecer no local a 35
anos em meio as mudancas ocorridas no Mercado e no comércio torna-se fator de

resisténcia.

Outro entrevistado traz uma histéria ainda mais complexa envolvendo o Mercado
da Boa Vista: “Esse box era de meus avds, e a minha banca é a sinica que mantém os mesnos donos e
os mesmos tipos de produtos!’. Percebe-se no relato o orgulho de ter sua historia atrelada ao
Mercado da Boa Vista. Podemos perceber que esse carater de manutengao tem a ver com
a ideia familiar, de uma “heranc¢a”; uma vez que os individuos compartilham os mesmos

elementos, buscando a manutenc¢ao das mesmas caracteristicas. Segundo Hall (1996, p.70),
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“as identidades culturais sio pontos de identifica¢ao, os pontos instaveis de identificacao
ou sutura, feitos no interior dos discursos da cultura e da histéria”. Podemos perceber
como o ponto de convergéncia com a histéria do local é importante para a manutengao

dessa sensacao de pertencimento.

A alimenta¢ao como elemento representativo da cultura regional tem seu centro
identitario fixada no territério, logo a constru¢iao do pertencimento a um local e a um
grupo, ira passar pela alimentag¢ao. Nesse sentido consideramos relevante analisar como
as representagoes sobre a alimentagdo pernambucana se expressam nas relagoes que se
engendram no Mercado da Boa Vista, através da Gastronomia (MONTANARI2013;
MACIEL, 2005).

A Gastronomia: marcas no Mercado da Boa Vista

Segundo Brillat Savarin (1995, p.57), no seu livro A fisiologia do gosto, “a Gastronomia
¢ o conhecimento fundamentado de tudo que se refere ao homem, na medida em que ele
se alimenta”. Porém, diferentemente do alimento, a comida nao apenas nutre n10sso corpo
biol6gico, como nutre nossa vida social, cria lagcos nio apenas com individuos, mas
também com lugares. Deste modo, relacionar a Gastronomia as trocas estabelecidas
dentro dos Mercados Publicos ¢ entender a amplitude de um conceito que vai além do seu
sentido mercadolégico. E compreendé-la como um campo no qual se estabelecem

relacbes multiplas, dentre essas as de sociabilidade e socializagao em torno do comer.

O Mercado da Boa Vista é conhecido também pelo seu lado boémio, pois a partir
da sexta-feira o local é um dos indicados na cidade para quem deseja beber e socializar, se

mantendo sempre cheio de pessoas.

Toda essa carga afetiva e identitaria ¢ também evidenciada na Gastronomia, quando
perguntados sobre as comidas encontradas no local, todos evidenciam a regionalidade.
Sobre isso, o frequentador B afirma: “agui eu como comida de Recifel”; ou entao quando a
comerciante A relata: “aqui o prato mais pedido ¢ arrumadinho, que é o que se come na nossa terra’.
Segundo Maciel (2005) no fendmeno que difere a comida de alimento, da origem a diversas

dimensdes, dentre elas a construcao de identidades sociais/culturais. A autora afirma que:

No processo de construcao, afirmagao e reconstrucao dessas identidades,
determinados elementos culturais (como a comida) podem se transformar em
marcadores identitarios, apropriados e utilizados pelo grupo como sinais

diacriticos, simbolos de uma identidade reivindicada (MACIEL, 2005, p.50).



Deste modo, podemos perceber que o Mercado se apresenta como um local no
qual se da margem a construcdo dessas identidades por meio das comidas servidas. O
arrumadinho como um prato caracteristico da culinaria nordestina, em especial em
Pernambuco, aparece como um marcador identitario no qual os sujeitos reconhecem a sua
cultura e se reconhecem. Assim, caracteriza-se como um prato emblematico, no qual
torna-se uma figura simbolica que representa um grupo, expressa um pertencimento e
assim, uma identidade (MACIEL, 2005). Sobre isso, Montanari (2013, p. 183) afirma que
“assim como a lingua falada, o sistema alimentar contém e transporta a cultura de quem a

pratica, ¢ depositario da cultura e das tradi¢oes de da identidade de um povo.”

Os produtos da “terra” ganham vida no local e tudo isso ¢ reflexo da capacidade da
criacao do sentimento de pertencimento e consequentemente acaba contribuindo para o
tfortalecimento da cultura local. Buchada de bode, mao de vaca, arrumadinho, charque
com macaxeira, cuscuz com ovo/charque, sarapatel e cozido sio exemplos de pratos
tipicos encontrados no lugar e refletem a cozinha pernambucana. De acordo com Maciel
(2005), a cozinha de um grupo é muito mais do que pratos emblematicos, pois sio um
conjunto de elementos referenciados na tradi¢ao e articulados no sentido de constitui-la

algo particular, singular e reconhecivel diante de outras cozinhas.

As cozinhas nao podem ser reduzidas a um inventirio de receitas, férmulas e
clementos cristalizados no tempo e no espaco. E preciso compreender que elas estio em
constante transformacao. Essa importancia do fator regional deve ser compreendida
também como um fator passivel de mudangas, pois os seus produtos além da
funcionalidade de exprimir a identidade cultural de um povo podem se transformar em
outras marcas. Por ainda pertencer ao grupo de simbolos desses individuos, esses produtos
culturais, serdo indexados a formacao identitaria ou até mesmo transforma-la (SAMPAIO,
2003). E ¢é nesse ambiente dinamico que podemos situar o Mercado da Boa Vista. Percebe-

se isso quando os sujeitos relatam:

o que nao acho no supermercado, acho aqui.

(Frequentador A)

aqui a qualidade ¢ outra, é produto da terra mesmo!

(Comerciante B)

compro charque, feijao macassar, coalho bom.. essas coisas nao tem no
supermercadol

(Frequentador T)



A regionalidade ¢ um elemento simbodlico, que torna algumas comidas
extremamente representativas de um local. Expressam-se como as mais requeridas e ainda
que exista o processo de expansao dos supermercados determinados alimentos nao
encontrados nesses estabelecimentos sao encontrados nos Mercados, sendo sindénimo de

qualidade e ainda que encontrados nas grandes redes sao preteridos.

De acordo com Garcia (2003), os supermercados sao espagos que alimentam a
cultura alimentar globalizada e tendem a investir nos industrializados, deste modo
apresentam-se como espac¢os que tendem a estandardizar a alimentag¢ao em detrimento da
diversidade alimentar das populagcdes. Porém, em contraponto a isto, existe um
movimento no qual as pessoas irredutiveis ainda fazem o consumo de alimentos
comprados em Mercados Publicos e feiras livres. A importancia, cada vez maior, cedida
as produgoes regionais anda paralelamente a evolucdao das sociedades industrializadas.
Portanto, os aspectos positivos atribuidos aos denominados “produtos da terra”, por

exemplo, servem como reflexo do desejo de enfrentar a homogeneidade e globalidade

excessivas (HERNANDEZ, 2005).

Por suas caracteristicas assimétricas, as trocas culturais acabam ocorrendo e novos
padroes hegemonicos sao estabelecidos. Deste modo, a diversidade cultural, social, natural
e regional dos grupos sociais é posta em risco de extingao (LUQUINI e SANTOS, 2009).
A comida, enquanto produto cultural, sendo entendida como alimento simbolizado
(DAMATTA, 1986) sofre de maneira direta com essa agenda de padroniza¢io do
consumo, onde os produtos globais, frutos da disputa desigual, ganham espago frente aos
alimentos regionais. A questdo regional no Brasil ¢ levantada em paralelo com o da
constru¢ao sociocultural da nagdo. E o papel dos Mercados Publicos para salvaguardar

essas assimetrias dando espaco as produgdes regionais sao de grande importancia.

Consideragdes finais

Como pudemos observar durante todo o percurso desse trabalho, a vida do
Mercado gira em torno da rede social que é a alimentagao. Sendo assim, o Mercado da Boa
Vista respira a interagcao entre o ser humano e o alimento. A partir desses relatos,
observamos uma forte sensa¢ao de pertencimento que se relaciona com a concepgao do
que temos como a comida, conforme Amon (2008, p. 19) relata: “argumentamos que a
voz da comida cotidiana, em contraposicao a comida dos rituais, narra negociagoes de

sentido e afirma a identidade de uma comunidade tanto quanto as suas transformagoes
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[...]”. Desta maneira o convivio cotidiano dos individuos com o ambiente do Mercado e,
além disso, com a cozinha tida como cotidiana que forjou a identidade de um povo, faz
com que o local acabe sendo um refigio desse sentimento e que a comida seja a expressao
e o simbolo maior dessa representacao. A tradi¢do surgiu como um fator inerente ao
Mercado, pelo fato de raizes serem criadas, o que sao determinadas pelos movimentos de

resisténcia, seja ao frequentar seja ao comercializar.

Por fim, foi possivel observar que o Mercado da Boa Vista é um lugar de extrema
importancia historica, pois é um dos primeiros Mercados Publicos da cidade do Recife e
apresenta multiplas caracteristicas que vao desde o abastecimento da cidade ao reforco da
identidade alimentar local. E importante nos atentarmos a manuten¢ao da vida nesses
espacos € o Mercado da Boa Vista apresenta-se como um exemplo de intera¢ao entre

geracoes.

Notas

" A selecio dos participantes se deu através da sua disponibilidade em participar da pesquisa.
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A Familia: Analises e questionamentos sobre o

movimento feminista de Primeira Onda no Brasil
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RESUMO

As feministas do movimento conhecido como primeira onda utilizaram as letras como estratégia de
militincia na luta pela conquista de direitos. Ao adentrar gradualmente no universo jornalistico
tradicionalmente masculino, as mulheres ganharam visibilidade, for¢a e espago para suas lutas de género.
Assim, buscou-se investigar e analisar a primeira onda do movimento feminista no Brasil através do jornal
A Familia, veiculado inicialmente em Sao Paulo e depois no Rio de Janeiro. Criando uma rede feminista
que contava com a participacio de mulheres de norte a sul do Brasil, o jornal criado por Josephina Alvares
de Azevedo foi importante para incentivar a emancipacao das mulheres do final do século XIX, lutar por
direitos e divulgar as conquistas femininas ao redor do pafs.

Palavras-chave: Histéria das Mulheres; Movimento Feminista de Primeira Onda; Jornais; Escrita
Feminina.



A Familia: Analysis and questions about the First Wave feminist

movement in Brazil

ABSTRACT

The feminists of the first wave used the letters as a strategy of militancy in the fight for the feminine
emancipation and the conquest of rights. By gradually entering the traditionally male journalistic universe,
women gained visibility, strength and space for their gender struggles. From this perspective, we sought
to investigate and analyze the First Wave of the feminist movement in Brazil through the newspaper .4
Familia initially broadcast in Sao Paulo and later in Rio de Janeiro. Creating a feminist network that
counted on the participation of women from north to south of Brazil, the newspaper created by
Josephina Alvares de Azevedo, was important to encourage the emancipation of women of the late
nineteenth century, fight for rights and publicize women's achievements to the around the country.

Keywords: Women’s History, First Wave of Feminist Movement; Newspapers; Women’s Writing.

A Familia: Analisis y cuestionamientos sobre el movimiento feminista

de la primera ola en Brasil

RESUMEN

Las feministas del movimiento conocido como la primera ola usaron las letras como una estrategia
militante en la lucha por la conquista de derechos. A medida que ingresaron gradualmente al universo
periodistico tradicionalmente masculino, las mujeres ganaron visibilidad, fuerza y espacio para sus luchas
de género. Por lo tanto, buscamos investigar y analizar la primera ola del movimiento feminista en Brasil
a través del periddico A Familia, publicado inicialmente en Sao Paulo y luego en Rio de Janeiro. Al crear
una red feminista en la que participaban mujeres de norte a sur de Brasil, el periédico creado por
Josephina Alvares de Azevedo fue importante para fomentar la emancipacién de las mujeres de finales
del siglo XIX, luchar por derechos y difundir los logros de las mujeres en todo el pais.

Palabras clave: Historia de las Mujeres; Primera Ola del Movimiento Feminista; Periédicos; Escritura
Femenina.



Introducgao

Os jornais exerciam (e ainda exercem) uma grande influéncia tanto no nascimento
quanto na propagac¢ao de informagdes e opinides. Devido ao fato de sua circulagao ser
maior que a do livro, os jornais possuem um carater de leitura mais coletiva (CHARTIER,
2001), ja que a multidao tinha um maior acesso e interesse pela sua leitura. O jornal, entdo,
se tornou uma poderosa ferramenta de influéncia sugestiva social que nos permite

compreender tragos morais, sociais, politicos e ideologicos do passado.

Nesta perspectiva, este artigo busca analisar a primeira onda do movimento feminista
no Brasil a partir dos escritos de Josephina Alvares de Azevedo no jornal feminista .4
Familia. Com circulacao semanal na capital paulista, o jornal literdrio dedicado a educacio da
mae de familia, tinha como proprietariz a senhora Josephina Alvares de Azevedo e contou
com a colaborac¢ao escrita de varias senhoras em colunas criticas e literarias. Trata-se entao
de um jornal organizado, escrito e lido por mulheres, que as tinha como publico-alvo e
veiculava a visao ideoldgica, social e historica das mulheres letradas da época, tanto de Sao
Paulo, quanto de outros Estados. Em suma, um jornal que narra uma histéria de mulheres,

com suas formas de pensar, se expressar e se reconhecer como sujeitos.

Mas, o que se entende aqui por ‘Histéria das Mulheres’ Segundo Michelle Perrot
(2007), durante séculos, a Historia foi escrita por homens e para homens, construindo
heréis e enaltecendo os grandes feitos masculinos. As mulheres nio apareceram na
Historia tradicional, foram apagadas, silenciadas, esquecidas. O siléncio das mulheres na
escrita da Historia se deve ao proprio siléncio feminino nas fontes histéricas até entdo
usadas na historiografia. As mulheres deixaram poucos vestigios diretos, escritos ou
materiais. Em primeiro lugar porque, em grande escala, seu acesso a educagio foi tardio;
em segundo lugar porque elas mesmas destruiam suas ‘producoes’ (diarios, fotografias,
livros de receita, entre outros) por julga-los sem interesse. Isto, porque foram convencidas
durante toda a vida que eram apenas mulheres e a forma com que viviam, pensavam e

agiam nao tinha significancia.

Em contrapartida a esse siléncio estabelecido das fontes, existe um excesso de
discursos e representacoes sobre as mulheres feitas por homens de todos os tempos:
textos, pinturas, esculturas e fotografias. Representagdes sobre o que as mulheres sao e de
como elas devem se comportar, abordando sempre a visdao e o imaginario masculino sobre
a mulher (PERROT, 1988). Georges Duby, na introducdao do livro Images de femmes,
enfatiza o que significava, para ele, uma obsessio enigmatica: a for¢a da iniciativa

masculina que reduz as mulheres a espectadoras, mais ou menos submissas, de si mesmas.
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“As mulheres nido representavam a si mesmas”, escreve ele. “Elas eram representadas.

[.]” (DUBY, 1992 apud PERROT, 2007, p. 23).

Isso comecou a mudar quando as correntes revisionistas marxistas da década de
1960, vinculadas ao movimento da histéria social, comegaram a produzir estudos sobre os
grupos ultrapassados pela histéria, as massas populares sem um nivel organizacional
significativo e, também, as mulheres do povo (SOIHET, 1997). A onda crescente do
movimento feminista na década de 1960 e 1970 foi o fator principal para que
verdadeiramente surgisse a Historia das Mulheres. Para Tilly (1990), o que distingue a
historia das mulheres das outras historias sociais € o fato dela ter sido consequéncia e causa

de um movimento social: ela foi escrita a partir de convicgoes feministas.

Certamente toda historia ¢ herdeira de um contexto politico, mas relativamente
poucas histérias tém uma ligacao tao forte com um programa de transformacao
e de a¢do como a historia das mulheres. Quer as historiadoras tenham sido ou
nao membros de organizagdes feministas ou de grupos de conscientizagao, quer
elas se definissem ou nio como feministas, seus trabalhos nio foram menos
marcados pelo movimento feminista de 1970 e 1980 (TILLY, 1990, p. 3).

E na esteira das reflexdes acerca da Histéria das Mulheres e do papel da mulher na
sociedade que o artigo busca analisar o Fewminismo de Primeira Onda no Brasil a partir dos
escritos de Josephina Alvares de Azevedo no jornal A Familia durante os anos de 1888,
um ano antes da Proclamacao da Republica, até 1894 —ano em que ouve a primeira elei¢ao
presidencial direta no pafs. O jornal contou com a colaboracio de inimeras escritoras de
norte a sul do pais, que abragcaram a causa da emancipagdo feminina junto com Josephina.
Porém, esse artigo tem seu recorte de pesquisa feito nos escritos de Josephina, trazendo a
percepgao politica e social da fundadora e proprietaria do jornal, tendo em vista a

importancia de valorizar as vozes, os sujeitos e os saberes femininos em todos os tempos.

O nascimento do Feminismo

E importante ressaltar que feminismo é um conceito bastante flexivel e complexo que
abrange processos de transformacdes, rompimentos e resisténcias. Devido a grande
diversidade de posicionamentos, muitas autoras utilizam o termo feminismos no plural em
oposto ao feminismo no singular (CASTRO, 2000; COSTA e SARDENBERG, 1994;
RAGO, 2006; SOIHET, 20006; dentre outras). A abordagem plural dessas autoras nao esta

relacionada apenas a apresentagdo das diferencas dentro dos feminismos, mas ao
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reconhecimento e a valorizagao de cada aspecto particular como uma grande riqueza para
o movimento. Os feminismos de cada época, em cada cultura, com as diversas estratégias
de militancia utilizadas e os varios segmentos teoricos e sociais, foram importantes nas

lutas em favor a igualdade de géneros e a emancipa¢ao feminina.

Para este artigo em particular, foi escolhido usar o termo femzinisno no singular. Essa
op¢ao nao se atrela a ideia de um movimento homogéneo, antagonico a Historia ou
culturalmente fixo, mas se baseia na compreensio de um segmento comum a todos 0s
feminismos: a luta pela igualdade entre os géneros, pela ressignificacdo do papel da mulher
na sociedade e pela emancipacao e autonomia das mulheres. Segundo Zirbel (2007), esse
segmento comum pode ser encontrado em diversos grupos de diversos contextos
histéricos. Para a autora, “as particularidades acontecem devido a interpretacao das
diferentes opressoes vividas por cada grupo, inserido em cada momento historico e nas

estratégias adotadas para a superagdao das desigualdades e na conquista da emancipagao

desejada” (ZIRBEL, 2007, p. 17).

Segundo Costa e Sardenberg (2007), o feminismo como movimento social é em sua
esséncia moderno; tem suas raizes atreladas aos ideais liberais de igualdade evidenciados
na Revoluc¢ao Francesa de 1789. Ainda que a igualdade fosse clamada para todos, o conceito
na pratica ficou limitado apenas as classes dominantes e, como bem estabeleceu a
‘Declaragao dos Direitos do Homens, s6 entre os homens. Porém, o rompimento com o
isolamento doméstico trazido pela Revolucao Industrial e os trabalhos femininos fabris,
juntamente com os ideais de igualdade circulantes no periodo, levaram as mulheres a
perceberem a exploracdo e a opressao em que viviam. Foi através dessa consciéncia de
submissao que se deu origem ao movimento feminista no final do século XVIII, sendo
consolidado no século XIX em muitos paises europeus ¢ nos Estados Unidos e,
posteriormente, nos paises da América Latina, tendo seu auge na luta sufragista (COSTA,
2000). Essa primeira fase do feminismo mundial é conhecida como Feminismo de Primeira
Onda:

O feminismo, como movimento social visivel, tem vivido algumas “ondas”. O
teminismo de “primeira onda” teria se desenvolvido no final do século XIX e
centrado na reivindicacao dos direitos politicos —como o de votar e ser eleita—,
nos direitos sociais e econémicos —como o de trabalho remunerado, estudo,
propriedade, heran¢a. O feminismo chamado de “segunda onda” surgiu depois da
Segunda Guerra Mundial e deu prioridade as lutas pelo direito ao corpo, ao
prazer, e contra o patriarcado —entendido como o poder dos homens na

subordinac¢ao das mulheres. Naquele momento, uma das palavras de ordem era:
“o privado ¢é politico” (PEDRO, 2005, p.79).



No Brasil, o pensamento feminista e o Feminismo de Primeira Onda surgem no século
XIX, introduzido por Nisia Floresta Brasileira Augusta (1810-1885) cuja publicacao das
obras Conselhos a Minha Filha (1842), Opiisculo Humanitirio (1853) e A Mulber (1856), junto
com a tradugdo da obra pioneira de Mary Wollstonecraft, A vindication of the Rights of Women
(1832), simboliza o despertar de uma consciéncia critica sobre a condi¢ao das mulheres na
sociedade (COSTA e SARDENBERG, 2007). Nisia Augusta nasceu no Rio Grande do
Norte, residiu em Recife, Porto Alegre e Rio de Janeiro; logo depois se mudou para a
Franca e veio a falecer em Paris. As autoras afirmam que o Fewinismo de Primeira Onda nao

nasceu no Brasil, mas foi trazido por Nisia:

E aqui esta a marca diferenciadora deste momento histérico: a nossa primeira
onda, mais que todas as outras, vem de fora, de além mar, nao nasce entre nos.
E Nisia Floresta é importante principalmente por ter colocado em lingua
portuguesa o clamor que vinha da Europa, e feito a tradugao cultural das novas
idéias para o contexto nacional, pensando na mulher e na historia brasileira. Ao
se apropriar do texto europeu para supera-lo, ela se insere numa importante
linhagem antropofagica da literatura brasileira, que desde Gregdrio de Matos
estava inaugurada. Na degluticio geral das idéias estrangeiras, era comum
promover-se uma acomodag¢ao das mesmas ao cenario nacional, e ¢ o que ela
faz. Tanto que o titulo de seu livro contém nao apenas a idéia dos rights of
woman, mas também "a injustica dos homens". (COSTA; SARDENBERG,
2007, p. 25).

A concep¢ao de onda, como um evento, esta definida em Kiristeva (1979), ao ser
feita a distincdo entre as geragOes de feministas francesas antes e depois de 1968
(MACHADO, 1992). Porém, essa divisido tradicional dos movimentos feministas em
ondas (primeira, segunda e terceira) recebe muitas criticas. Varias autoras defendem que
pensar o movimento feminista a partir do conceito de ondas leva a entender que as
reivindicagoes da primeira onda estavam completamente resolvidas quando se alcangou a
segunda onda, num sentido progressista, ou que fora dos periodos abrangidos pelas ondas,
houve um intervalo sem atividades. E ainda pode levar a ignorar o fato de que, existiram

diversos tipos de movimentos feministas dentro da mesma onda. Nessa perspectiva, Costa

(2009) afirma:

Diferenciados por conjunturas, os feminismos, assim, sao vistos, em geral, como
irrupgdes em que, de repente, ndo mais que de repente, mulheres diversas se
juntam, mostram-se “irmanadas” na agitacio de “causas” ou motivagoes
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politicas que se avolumam e que avancam como onda. Esta, depois de atingir
um ponto alto, desce, invadindo os mais variados territérios, em diversos
tempos; em seguida, tudo parece dissipar-se. Diria que um maior rigor na
producao do conhecimento dessas “causas” /motivagdes depende, sim, de
pesquisa de fontes, mas sob uma leitura orientada por conceitos que admitam
esses movimentos conjunturais como partes de um vasto tecido social, em
grande medida, submersas, vindas de diferentes tempos historicos, trangadas
entre si e que avangam em infinitas combinag¢oes de “ramificagdes”, continuadas
ou nao, sinalizando movimentos e transformacdes de visdes de mundo, como
nos sugere Joana Maria Pedro, ao recorrer ao mencionado conceito de rizoma

(COSTA, 2009, p. 4).

Entretanto, nessa pesquisa foi escolhido trabalhar com o conceito de ondas no
sentido de se constituir marcos temporais historicos. O que se defende ¢ que, de acordo
com o periodo tratado, os movimentos feministas apresentavam demandas especificas,
que foram se transformando conforme as mudangas sociais, politicas e histéricas. Essa
divisao em ondas pode ser ttil na realiza¢ao de andlises sobre os avangos alcan¢ados pelos
movimentos e sobre as mudangas e permanéncias dentro das praticas e das teorias
feministas. Para que tais compreensoes sejam alcancgadas, é necessario conhecer o que

abrange cada periodo historico, que foi designado como uma onda do fenzinisno.

Uma das principais criticas feitas por Davis (2016) ao feminismo de primeira onda
mundial é que esse movimento representava basicamente as bandeiras e demandas das
mulheres brancas, letradas e das classes mais altas da sociedade. A interseccionalidade de
raga, classe e género nio foi abordada na primeira onda; assim, as pautas de mulheres
negras, indigenas, periféricas, lésbicas ou transexuais nao foram levantadas nesse periodo,
vindo apenas em ondas posteriores. Davis (2016) afirma que a questao racial foi
marginalizada nos debates feministas hegemonicos, ou relegada a um assunto de mulheres

negras apenas.

Mesmo com a exclusiao das pautas sociais e raciais na primeira onda feminista, essa
pesquisa considera a importancia de tal onda no Brasil e no mundo. Além de ter sido a
ponta inicial para o pensamento de classe entre algumas mulheres, o seu reconhecimento
como sujeito e a constitui¢ao de um movimento social e politico feminino, a primeira onda
trouxe a abertura para as ondas posteriores, menos excludentes e mais abrangentes. Todas
as pautas reivindicadas nesse momento pelas feministas brasileiras como: o direito ao
trabalho, o direito a educacao basica e superior, o direito de votar e ser votada, o direito
de participar de concursos publicos, a legalizagao do divércio... foram, mais cedo ou mais

tarde, alcancgadas, e isso ¢ uma grande vitoria para todas as mulheres do Brasil.
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O Brasil no contexto da primeira onda

Com a transferéncia da Corte Portuguesa para o Rio de Janeiro em 1808,
importantes reformas economicas e politicas foram feitas na Colonia que abriram os
caminhos para a Independéncia do Brasil. Dentre tais reformas esta a impressao do
primeiro jornal na Colonia em 1808, visto que a impressao de jornais era antes proibida
pela Coroa Portuguesa. O jornal Gageta do Rio de Janeiro foi fruto da Impressao Régia e
seguiu os padroes de seu similar, o jornal Gageta de Lishoa que circulava em Portugal antes
da saida da familia real (GOMES, 2009). Aos poucos, novos habitos foram instituidos e o
numero de pessoas que frequentavam espetaculos e compravam livros se ampliou; os
romances e novelas europeus chegaram a cidade do Rio juntamente com a moda dos
jornais e folhetins. Em 1822, o jornal recifense Sentinela da L iberdade publicou um manifesto

assinado por mais de 120 mulheres da Paraiba:

[...] elas afirmaram que compunham ‘metade da sociedade humana’ e que
também desejavam reassumir os direitos que lhes haviam sido usurpados,
‘quebrando os vergonhosos ferros da vil escravidio em que jazfamos’. Por
direito, elas disseram: ‘queremos entrar na partilha e gloria do Brasil’ (TELLES,
2004, p.338).

Telles (1993) afirma que o Brasil foi o pais latino-americano onde houve maior
empenho do jornalismo feminista. O primeiro desses jornais foi O Jornal das Senhoras (1852)
editado por Joana de Paula Manso; depois veio o Belo Sexo (1862) dirigido por Julia de
Albuquerque Aguiar; O Sexo Feminino (1873) editado por Francisca Senhorinha Diniz; O
Eco das Damas (1879) de Amélia Carolina Couto; O Direito das Damas (1882) de Idalina
D’Alcantara Costa e vérios outros, inclusive o jornal A Familia (1888) de Josephina Alvares
Azevedo (TELLES, 1993) que se baseava no lema: Mulber instruida, Mulher emancipada’.
“Josephina também escreveu a peca teatral: O Voo Feminino, em 1890, e teve grande
sucesso de publico no Rio de Janeiro” (BANDEIRA e MELO, 2010, p.13). Zahidé Muzart
(2003) defende que:

[...] no século XIX, as mulheres que escreveram, que desejaram viver da pena,
que desejaram ter uma profissao de escritoras, eram feministas, pois s6 o desejo
de sair do fechamento doméstico ja indicava uma cabeca pensante ¢ um desejo
de subversao. E eram ligadas a literatura. Entao, na origem, a literatura feminina
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no Brasil esteve ligada sempre a um feminismo incipiente (MUZART, 2003, p.
267).

Foram tantos jornais fundados por mulheres que buscavam esclarecer as leitoras e
tazer reivindica¢Oes emancipatérias objetivas, que chegaram a formar uma rede, de norte
a sul, atentos as publicacoes e agcdes das mulheres (TELLES, 2004). A principal causa
abordada foi o sufragio, direito de votar e ser votada, mas ela nao foi a inica. Em todo o
pais houve a organizaciao de associagoes femininas e manifestos em jornais voltados para
a causa abolicionista (BANDEIRA e MELO, 2010); para o direito das mulheres de
frequentar a escola de 1° grau (1827) e ao ensino superior (1881) (TELLES, 1993); a
legalizacao do divércio (MARQUES, 2000); o direito a participar de concursos e cargos
publicos (TELLES, 1993) e outros. A maior parte dessas mulheres eram republicanas.
Hahner (1981) defende que as aspiracoes das mulheres pela conquista de direitos juridicos

e politicos foram estimuladas pelo pensamento republicano:

O fermento da agitagdao republicana dos fins da década de 1880 nio apenas
fortaleceu o desejo feminista por direitos politicos como também deu as
mulheres argumentos adicionais em favor do sufragio e oportunidades de
procurar o voto. A Proclamac¢iao da Republica, em 15 de novembro de 1889,
ofereceu inicialmente a possibilidade de uma estrutura politica mais fluida e
aberta, com a extensiao do voto, em teoria, a todos os homens alfabetizados, a
questao do sufragio pode tornar-se um topico mais vital para as feministas cultas
que experimentavam um sentimento de frustracio e privagao politica

(HAHNER, 1981, p. 80).

Nesse periodo, a escrita em jornais, mesmo que em jornais masculinos, equivalia ao
ingresso no grupo dos cidadaos ativos da sociedade; dava a algumas mulheres o aval para
frequentar ambientes de predominancia masculina, discursar sobre politica e defender a
educacio igualitaria entre os géneros (GOMES, 2009). Porém, nem todas as mulheres
podiam disputar a vaga na inser¢ao social que vinha das letras. Gomes (2009) afirma que
esses periddicos eram mais acessados pela elite brasileira devido ao seu custo ¢ a alta taxa
de analfabetismo das camadas populares, dando o inicio assim a formag¢ao de uma classe

feminina privilegiada e leitora de jornais.

Os jornais, portanto, passavam a convidar a face mais privilegiada do género
feminino, isto ¢, as mulheres letradas, conforme as palavras do Espelho
Diamantino “as mais habeis” ou no discurso do O Mentor das Brasileiras as
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“estudiosas Brasileiras”, a passarem algum tempo durante os dias lendo suas
folhas repletas de instrugdao (politica, civica, moral...), de argumentos contra a
malicia de seus detratores e de entretenimento (novidades literdrias, moda...)
(GOMES, 2009, p.20).

O perfil das leitoras e escritoras no século XIX e XX era quase padrio: elas eram
mulheres cultas e educadas, com predominancia branca e de classe média alta. Muitas delas
haviam tido formagao internacional, eram bilingues ou possuiam ascendéncia europeia. S6
por terem tido acesso a educagao, ja eram distintas da grande parte das mulheres da época;
além de dominarem bem a leitura e a escrita, tinham tempo disponivel para se dedicar a
outros afazeres que nao fossem os domésticos. Muitas vezes, as escritoras recebiam

influéncias de pais, maridos e irmaos jornalistas, escritores ou professores (CASADEI,

2011).
Ainda que a Mulher de Letras* DUARTE, 2009) fosse a principal forma de militancia

feminista no século XIX e inicio do século XX, ela nao foi a tnica. Houve também uma
intensa atividade das mulheres operarias que aderiram a ideologia anarquista, reunidas na
Uniao das Costureiras, Chapeleiras e Classes Anexas, reivindicando a igualdade salarial e de
jornadas de trabalho entre homens e mulheres (PINTO, 2010). Em 1910, o Partido
Republicano Feminino foi fundando pela professora Deolina Dalho; em 1917 ela promoveu
uma passeata com quase 100 mulheres a favor do voto feminino no Rio (TELLES, 1993).
Em 1918, ao voltar de um longo periodo de estudos em Paris, a biéloga Bertha Lutz criou
a Federacio Brasileira para o Progresso Feminino (FBPF) que tinha como objetivo promover as
lutas juridicas e politicas das mulheres da época (PINTO, 2003).

Em 1920, foi criada a Liga para a Emancipacio Internacional da Mulher pela protessora
Maria Lacerda de Moura e Bertha Lutz; um grupo de estudos cuja militancia principal era
lutar pela igualdade politica das mulheres (TELLES, 1993). Em 1922, ap6s voltar dos
Estados Unidos onde esteve representando o Brasil no Conselho Feminino da Organizacdo
Internacional do Trabalho e na I Conferencia Pan- Americana da Mulber, Bertha organizou o I
Congresso Internacional Feminista no Rio de Janeiro (PINTO, 2003). Elvira Komel, a primeira
mulher mineira eleitora (1928), abriu a primeira banca feminina de advocacia em Belo
Horizonte com apenas 23 anos de idade. Em 1930, Elvira criou o Batalhdo Feminino Joao

Pessoa e alistou 8 mil mulheres que trabalharam na retaguarda do movimento

revolucionario (PINTO, 2003).
O que alguns chamam de revolucao de classes médias (SANTA ROSA, 1933),

outros conceituam como um golpe burgués (DEDECCA, 1981); fato ¢ que o movimento

n



armado ocorrido em 1930, no qual o Batalhao Feminino Jodo Pessoa participou, pos fim ao
periodo politico e economico brasileiro conhecido como Repriblica 1'elha, ou Primeira
Repiiblica. Esse periodo durou desde a Proclamagao da Republica em 1889, até 13
presidentes depois, em 1930. No contexto da Republica Velha, os governantes eram
escolhidos pelas oligarquias rurais de Minas Gerais e Sao Paulo, que se revezavam na
Presidéncia, na chamada Po/itica do Café com Leite: ainda que as elei¢oes fossem diretas, eram
restritas aos homens que tinham posses e escolaridade. Porém, no dia 24 de outubro, o
presidente Washington Luis foi deposto, a posse do candidato Julio Prestes foi impedida
e o presidente Getdlio Vargas assumiu a chefia do Governo Provisério, marcando o fim da

Republica Velha.

Elvira Komel também promoveu o I Congresso Feminino Mineiro em 1931 e faleceu
em 1932 (PINTO, 2003) aos 26 anos de idade. Todas essas movimentagoes feministas
resultaram na conquista de varios direitos as mulheres no Brasil, principalmente o de votar

e ser votada, ocorrida em 1932 ainda no governo de Getulio Vargas:

Se lembrarmos que feminismo foi um movimento legitimo que atravessou varias
décadas, e que transformou as relagdes entre homens e mulheres, torna-se
(quase) inexplicavel o porqué de sua desconsideracido pelos formadores de
opiniao publica. Pode-se dizer que a vitéria do movimento feminista [da época]
¢ inquestionavel quando se constata que suas bandeiras mais radicais tornaram-
se parte integrante da sociedade, como, por exemplo, mulher frequentar
universidade, escolher profissio [...], candidatar-se ao que quiser... Tudo isso,
que ja foi um absurdo sonho utépico, faz parte de nosso dia a dia e ninguém
nem imagina mais um mundo diferente (DUARTE, 2003, p. 81).

Mesmo com todas essas conquistas feministas, diferente do que aconteceu em
outros paises, no Brasil houve uma forte resisténcia em relacdo a palavra feminismo. O
movimento antifeminista do século XIX e XX foi muito “competente” ao disseminar
socialmente a imagem da mulber feminista como oposta de feminina (DUARTE, 2003).
Segundo Pedro (2013) até o final dos anos 1980, poucas mulheres aceitavam o rétulo de
feminista, porque, no senso comum, ainda prevalecia a ideia de que o feminismo era uma
luta de mulheres feias, lésbicas, ressentidas, masculinizadas, mal-amadas e antzhomens. As
pessoas antifeministas, diferente das feministas, argumentavam que se a mulher assumisse
funcées socialmente masculinas, ela desenvolveria caracteristicas inapropriadas e

incompativeis com a natural funcao primeira da mulher: a maternidade (VANIN, 2011).

Assim, mesmo tendo lutado durante anos pela emancipagido feminina da época,
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muitas mulheres que pertenceram ao Feminismo de Primeira Onda nao queriam ser associadas
ao estereotipo de feminista; “definir-se como feminista no Brasil era um grande risco”
(PEDRO, 2013, p. 835). No pensamento social da época, “a mulher se tornaria fria,
mundana, imoral e estaria fugindo do que foi ‘estabelecido pela natureza’ caso se tornasse
teminista” (VANIN, 2011, p. 167). E mesmo recusando tal titulo, muitas mulheres ainda
foram perseguidas socialmente, como foi o caso de Nisia Floresta que se mudou para a
Europa apos ser vitima da perseguiciao da imprensa; no exilio a escritora se tornou amiga
de Awuguste Comte e morreu na Franca em 1885 (TELLES, 1993).

A analise de jornais

A sociedade em que vivemos ¢ de natureza movel; sua estrutura é o resultado do
ajuste dinamico entre seus elementos (individuos e grupos) que, coordenados em torno
de certas instituicoes sociais, levam a um desenvolvimento histérico mais acelerado. O
papel fundamental que a informacdao ocupa nessa sociedade é o de contribuir,
simultaneamente, para o processo de cristalizagdo e indagacao das estruturas sociais,
permitindo estabelecer a coordenagao necessaria entre os individuos para que o processo

de socializacao aconteca.

As redes de comunica¢dao sao produzidas em todas as ordens sociais através da
interagao entre os individuos, instituicdes e grupos. No entanto, sera conceituado apenas
um tipo de comunicacdo social, a mais caracteristica das sociedades avancadas: a
communicagao de massa. Thompson (2002) define comunicagio de massas como uma produgao
institucional, difusa e abrangida de bens simbolicos por meio da transmissio e
armazenamento da informac¢ao a uma grande quantidade de receptores. Assim, comunicacio
de massa é aquela forma de comunicagdo em que as mensagens sio transmitidas
publicamente a um grupo disperso de pessoas de maneira quase unilateral; ou seja,
dificilmente havera interacao entre remetente e destinatario durante ou apos a emissao da

informacao.

Sobre o conceito de massa, Thompson (2002) adverte que

[...] o termo “massa” nao deve ser tomado em termos estritamente quantitativos;
o ponto importante sobre comunica¢io de massa nio ¢ que um determinado
namero ou propor¢ao de pessoas receba os produtos, mas que os produtos
estao, em principio, disponiveis a uma pluralidade de receptores (THOMPSON,
2002, p. 287).
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Sendo o jornal um meio de comunicagio de massas, é importante que, antes da analise
do contetdo do periddico, se tenham informagoes sobre a histéria do jornal pesquisado.
Quando e porque comegou a ser produzido, quais ideologias permeavam o jornal, quem
escrevia e quem lia e os contextos politicos, historicos e sociais em que ele estava inserido.
Conhecer os caminhos por onde o jornal passou ¢ essencial para uma analise mais densa

do mesmo:

[...] a Imprensa ¢é rica em dados e elementos, e para alguns periédicos é a unica
fonte de reconstitui¢ao histérica, permitindo um melhor conhecimento das
sociedades ao nivel de suas condi¢oes de vida, manifestagdes culturais e politicas,
etc. Seu estudo ¢ enriquecedor sobretudo quando se tem interesse pela Historia
Social, Histéria das Mentalidades e Historia das Ideologias [...] a imprensa age
sempre no campo politico-ideoldgico e portanto toda pesquisa realizada a partir
da analise de jornais e periédicos deve necessariamente tragar as principais
caracteristicas dos 6rgaos de Imprensa consultados (ZICMAN, 1985, p. 89-90).

No que concerne aos procedimentos metodologicos da pesquisa em jornais, cabe
ressaltar que o jornal ndo é apenas o resultado de um trabalho profissional de produgao
de textos, nem mesmo uma mera representacao da realidade, mas o resultado de um
processo de constru¢ao que comega com a compreensao da realidade na qual os eventos
acontecem. Assim, Alsina (2009) define a noticia como uma representa¢ao social da
realidade cotidiana, produzida numa institui¢ao, que mantém ideologias e principios, e que
se manifesta na construcao de um mundo possivel: “A noticia é gerada numa instituicao
informativa que pressupoe uma complexa organizagao. Mas, além disso, o papel da midia

¢ institucionalizado e tem a legitimidade de gerar a realidade socialmente relevante”
(ALSINA, 2009, p.14).

Se tratando de uma representa¢do social, a noticia jornalistica esta inserida num
processo produtivo que engloba, além de sua producao, sua circulagao e consumo: “(...) a
noticia ¢ uma producao do discurso” (ALSINA 2009, p.15). Nesse sentido, a impressa
feminista buscava, ao produzir um discurso emancipador as mulheres leitoras, construir
uma percepcao social de liberdade feminina, disputando com as outras concepgoes
vigentes no periodo. Visto que o discurso predominante era o masculino, que ditava a
funcado da mulher na sociedade e seus deveres, os jornais feministas além de afrontar o
sistema estabelecido, desafiavam o discurso dominante ao disseminar a reivindicacao de

seus direitos, na tentativa de modificar aquela realidade.
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Ademais, o jornal interfere e contribui para a formagao cultural das pessoas, sendo

agente e objeto a0 mesmo tempo. Assim, Capelato (1988) afirma que

A imprensa constitui um instrumento de manipulagio de interesses e
intervengao na vida social. Partindo desse pressuposto, o historiador busca
estuda-lo como agente da histéria e captar o movimento vivo das idéias e
personagens que circulam pelas paginas dos jornais [...] Na construcdo do fato
jornalistico interferem nao apenas elementos subjetivos de quem o produz, mas
também os interesses aos quais o jornal esta vinculado. O historiador, ao estudar
a imprensa, tem que levar em conta esses aspectos. Questionar a imagem
“imprensa, espelho fiel da realidade”, implica um trabalho de reconstitui¢io do
real em suas multiplas facetas (CAPELATO, 1988, p. 21-22).

Toda leitura é ao mesmo tempo, individual e coletiva; nem o leitor lé
completamente como quer, livre de injungoes e coer¢oes, e nem a leitura é determinada
pelos padrées sociais e culturais completamente. Ao discursar sobre a cultura escrita,
Chartier (2001) chama atencdo para duas limitacGes que os estudos de historia literaria, de
teoria da recepcao, de hermenéutica possuem e que devem ser ultrapassados numa analise

da historia cultural da leitura:

A primeira é que na tradicao da histéria da literatura, e além da histéria da
literatura, muitos trabalhos sobre textos esqueceram que estes nao existem fora
de uma materialidade que lhes da existéncia. Esta materialidade geralmente é um
objeto, um manuscrito ou um impresso, mas também pode ser uma forma de
representacao do texto sobre o palco, uma forma de transmissao vinculada as
praticas da oralidade: recitar um texto, lé-lo em voz alta, etc. Todos esses
elementos materiais, corporais ou fisicos, pertencem ao processo de produgiao
de sentido [...] A limitacdo seguinte, que se vincula a anterior, ¢ que se abstrai
nao o texto, mas o leitor. Quando se disse que as formas do texto (orais, escritas
ou dramaticas) importam na constru¢ao de sentido, nao é menos importante o
papel do leitor neste ato de produgao cultural [...]| Qualquer leitor pertence a uma
comunidade de interpretacio e se define em relagao as capacidades de leitura;
entre os analfabetos e os leitores virtuoses ha todo um leque de capacidades que
deve ser reconstruido para entender o ponto de partida de uma comunidade de
leitura. Depois vém as normas, regras, convengoes e codigos de leitura proprios
a cada uma das comunidade de leitura. Nisso consiste a maneira de dar uma
realidade sociocultural a figura do leitor. Posso dizer, de maneira um pouco
simplista, que se deve levar em consideracio a materialidade do texto e a
corporeidade do leitor, mas nao sé como uma corporeidade fisica (porque ler é
fazer gestos) mas também como uma corporeidade social e culturalmente
construida (CHARTIER, 2001, p. 30-32).
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Excluidas de participarem efetivamente da vida social das cidades, impossibilitadas
de ocuparem cargos publicos e impedidas de ter acesso a educacdo basica e superior,
grande parte das mulheres no século XIX estavam confinadas ao espaco privado. Elas
viviam fechadas dentro de casas, mocambos e senzalas, construidos por pais, maridos,
senhores (TELLES, 2004). Essa divisio sexual dos espagos, tida como ‘ordem social’,

funciona como um mecanismo de repressao e domina¢ao masculina:

A ordem social funciona como uma imensa maquina simbolica que tende a
ratificar a domina¢do masculina sobre a qual se alicerca: ¢ a divisao social do
trabalho, distribuicao bastante estrita das atividades atribuidas a cada um dos
dois sexos, de seu local, seu momento, seus instrumentos; é a estrutura do
espago, opondo o lugar de assembleia ou de mercado, reservados aos homens,
e a casa, reservada as mulheres; ou, no interior desta, entre a parte masculina,
com o saldo, e a parte feminina, com o estabulo, a 4gua e os vegetais; é a estrutura
do tempo, a jornada, o ano agrario, ou o ciclo de vida, com momentos de
ruptura, masculinos, e longos periodos de gestacao, femininos (BOURDIEU,
2012,p.18).

Ao adentrar no universo jornalistico tradicionalmente masculino, além de romper
com os limites do privado, as escritoras utilizaram o jornal como um meio de politiza¢ao
do cotidiano feminino, se inserindo gradualmente nos debates politicos da época e lutando
por seus direitos (GOMES, 2009). Os periddicos se transformaram em veiculos onde essas
escritoras se expressavam, construfam seus pontos de vista e suas representagoes sobre si

mesmas, tornando sua ‘fala’ pablica e, em alguns casos, mobilizadora.

Uma Mulher de Flores de Aco

De certa forma, ainda ha um siléncio sobre a histéria da vida de Josephina Alvares
de Azevedo na historiografia. Além de termos acesso a poucas informagoes sobre a
jornalista, encontramos dados conflitantes nas obras que a mencionam. Segundo o
dicionario escrito por Augusto Blake (1970), Josephina era filha do Dr. Ignacio Manoel
Alvares de Azevedo e, por isso, seria irmi pelo lado paterno do poeta Manoel Antonio
Alvares de Azevedo. Ainda segundo Blake (1970), a jornalista havia nascido em Ttaborahy
no Rio de Janeiro, em 05 de marco de algum ano do século XIX*. Matia Thereza Bernardes
(1988) confirma os dados sobre a filiacao e o local de nascimento de Josephina e completa

informando que seu ano de nascimento foi 1851.

Souto-Maior (2000) afirma que, provavelmente, Josephina nasceu em Recife, ja que
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a propria jornalista forneceu essa informacgao em seu jornal. Em relacdo aos vinculos
parentais dela, segundo Souto-Maior (2000, p. 485), “o autor Vicente de Azevedo
entrevistou uma irma e um primo de Alvares de Azevedo, que negaram a paternidade
legitima de Josephina”. Além disso, Josephina escreveu em seu periédico que ela era
prima de Manoel Antonio Alvares de Azevedo. Pensando nisso, Souto-Maior faz uma

importante interpretagao:

Portanto, embora nio se possa descartar de todo a possibilidade de que, para
nao expor-se publicamente na condicio humilhante de irma ilegitima, a
conhecida jornalista tenha preferido assumir lagos menos préoximos com o
renomado poeta, a informagao de que eles eram primos deve ser considerada
senao como incontestavel, sem duvida alguma, como a mais provavel (SOUTO-
MAIOR 2000, p. 484-485).

Assim, Souto-Maior (2000) sugere que Josephina partiu de Recife em dire¢ao a Sao
Paulo em 1878 e confirma que ha indicios de que ela tenha sido mae. Embora nao
saibamos quem foram seus filhos, se ela foi casada e onde se graduou, a memoria que essa
pernambucana nos legou foi bem mais relevante do que simples dados de uma vida
particular. A biografia ainda obscura de Josephina Alvares de Azevedo se torna algo
menor, se levarmos em consideragio a ousadia de seus escritos, naquela sociedade
brasileira de fins do século XIX.

Josephina e o jornal ‘A Familia’

Em 1888, Josephina Alvares de Azevedo fundou o jornal A Familia - o jornal literdrio
dedicado a educagao da mae de familia em Sao Paulo; no ano seguinte o jornal foi transferido
para o Rio de Janeiro. Em 1890, ela publicou em A Familia uma comédia que se tornou
peca, O Voto Feminino, apresentada em palco com grande puiblico em 23 de junho de 1893
— apresentacdo que foi noticiada por um jornal feminino em Paris (TELLES, 2004).
Segundo Souto-Maior (1997), Josephina teve um admiravel senso de estratégia ao
encontrar brechas para propagar sua causa; quando ela nio poéde mais encenar sua pega,

transformou-a num folhetim que publicava nas notas de rodapé do seu jornal.

Josephina foi abolicionista, republicana e desenvolveu intensa campanha pela
emancipacao da mulher. Pensava ser absurdo residir no homem o principio da
autoridade na familia, pois considerava a mulher mais inteligente. Era favoravel
ao divorcio, ao voto e a elegibilidade da mulher, denunciava ainda a dificuldade
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de uma boa educacio para a mulher e confiava que logo uma igualdade
semelhante a alcangada pelas norte-americanas chegaria até nés (TELLES, 2004,

p. 357).

Josephina foi professora, abolicionista, republicana e, sobretudo, feminista.
Segundo ela, o jornal nido tinha como objetivo ensinar as maes paulistas a educar seus
tilhos, mas educar as préprias maes para a vida. Educa-las para uma realidade maior que
iria tira-las da sombra dos maridos. Na primeira edicao do jornal, ela explicou o motivo

da criacao do jornal — expor e veicular suas ideais de emancipacdao da mulher:

Eu nio pretendo, qual Joana d’Arc, de uma cruzada santa, conduzir exércitos a
vitoria, desfraldando o estandarte aurifulgente da legitima e sagrada —
Emancipa¢ao da Mulher — porque nao tenho for¢a nem talento para tanto; mas
nao deixarei jamais de pensar assim e dizer francamente aquilo que penso. Nao
interceptemos os raios do sol com a transparéncia de uma cambraia. A mulher
deve ser livre e equilibrada em suas fun¢des como o homem na sociedade. |...]
Além disso, é preciso ter fé e esperanga no futuro, que hade amparar a causa
santa da nossa emancipacao, que é a nossa elevacao moral. Mas é preciso romper
desde ja com o preconceito e com a estultice dos homens, que nos tem
avassalado aos seus caprichos, comegando por estabelecer bem positivamente as
bases dos nossos direitos (A Familia: 18/11/1888, p. 02).

Josephina, de fato, nido iniciou uma revolta armada em favor das mulheres, mas
conseguiu reunir em seu jornal diversas escritoras, vindas de varias partes distintas do
Brasil, que concordavam e militavam a favor da emancipacao da mulher no periodo. A
Familia contou também com colaboradoras internacionais, algo excepcional num periodo
histérico onde o fluxo de informages era extremamente precario mesmo dentro do pais
(OLIVEIRA, 2009). As colaboradoras eram, em grande maioria, professoras que
escreviam artigos de opinido publica, traduziam textos importantes franceses para a causa
feminista, escreviam contos e poemas, traziam personalidades femininas transgressoras e
muitas delas possuiam seu préprio jornal. O objetivo do jornal era incitar a consciéncia
das maes de Sio Paulo para que elas fossem capazes de competir com os homens, a

exemplo das mulheres feministas na Franca e da Inglaterra:

Estou certa de que caminhareis comigo na senda desta ardua propaganda,
incitadas também pelo exemplo das nossas amigas que na Franga e na Inglaterra
desfraldaram aos ventos do porvir o estandarte das nossas liberdades. A
revolugao que deu a0 mundo a igualdade do homem teve por teatro uma das
mais gloriosas nagdes da vetusta Europa, pode estar reservada a jovem América
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a imensa gloria de ser o teatro da grande conquista de nossa igualdade. Luz e
progresso, é hoje uma legenda americana. Seja também nosso patrimonio
bendito. F esse entusiasmo que me arroja a esta propaganda, por amor deste
Brasil, que me viu nascer, e que eu desejo ver engrandecido ao apogeu de todas
as glorias, e em cujo seio a mulher seja nobre, instruida e livre (A Familia:

18/11/1888, p. 02).

E afirma sobre a luta que as mulheres deveriam travar contra os homens pelo poder:

Em tudo devemos competir com os homens — no governo da familia, como na
dire¢ao do estado. [...] As sociedades assentam suas bases sobre dois principios
cardeais: o principio da forca e o principio da ordem. O principio da forga é o
homem, o da ordem ¢é a mulher. [...] O homem ¢ a nega¢ao da ordem [...]. E em
abono desta opiniao eu vos trarei um exemplo muito vulgar — o governo de uma
casa. [..] ele ndo é capaz de governar uma casa, que se compde de algumas

pessoas (A Familia: 18/11/1888, p.01).

Em relacao a linguagem empregada por Josephina em seus editoriais, ela discursava
sobre qualquer tema, com frases curtas e claras. O jornal apontou por diversas vezes que
o Brasil estava atrasado em relagao a condigao social da mulher. Assim, com o objetivo de
disseminar socialmente a igualdade entre os géneros e romper com 0s preconceitos

estabelecidos socialmente, o jornal traz em 1888 o seguinte artigo:

Ainda que paises de adiantada civilizagdo como a Inglaterra e outros, sejam de
opinido geral que as faculdades intelectuais, todas aptiddes da mulher sao das
mais préprias para desempenhar os arduos trabalhos de oficina nas grandes
administra¢des, sendo também capaz de elevar-se pelo pensamento ao nivel do
homem; nada ha porém mais dificil do que destruir-se a barreira tenaz dos
preconceitos estolidos, das convengdes erroneas da sociedade; que levanta-se
sempre com todas as suas resisténcias, para o retardamento de qualquer ideia
civilizadora de grande alcance social (A Familia: 22/12/1888, p. 02).

As principais referéncias internacionais de A Familia eram a Inglaterra, a Franca e
os EUA; por diversas vezes eles foram citados no jornal. Na época, esses paises eram
focos que irradiavam os ideais feministas e, neles, as mulheres ja haviam alcancado algum
espaco dentro das Universidades, dos setores publicos, das areas da satde e outras areas.
Segundo Oliveira (2009, p. 30), “A Familia e tantos outros jornais da época traziam dos
paises europeus exemplos que deveriam ser implantados no Brasil, tanto através de

exemplos praticos do cotidiano quanto personalidades de mulheres a frente de seu
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tempo”’.

Josephina trouxe nas paginas de seu jornal nomes importantes para 0 movimento
teminista da época como Madame de Staél, Nathalie de Lajolais ¢ Marquesa de Alorna. Além
disso, no jornal ha também os escritos e a biografia de mulheres europeias subversivas que
serviam para tornar mais solido os argumentos das colaboradoras brasileiras e concretizar
que a mulher era capaz de ser dona do proéprio destino. Nesse sentido, A Familia se tornou
uma ponte trazendo as conquistas feministas fora do Brasil para o conhecimento das

brasileiras.

Nos paises em que o movimento feminista se mostrava mais ativo, algumas
conquistas femininas que ainda faltavam no Brasil, ja haviam sido conquistadas. Num
exemplo citado pela colaboradora Maria Amalia em 1888, a Inglaterra ja havia aceitado a
concepcao de que a mulher possufa a mesma capacidade que o homem a ponto de permitir

sua entrada nos setores publicos:

Foi em 1870 que o governo inglés pos em pratica a ideia de utilizar os servi¢os
da mulher nas reparti¢oes do estado e ordenou que se fizesse o primeiro ensaio
nesse sentido. 700 mogas foram empregadas nas reparti¢oes do correio quando
se estabeleceu o servico telegrafico, e desde entdo tem continuado a
desempenhar admiravelmente a manipulagao dos aparelhos elétricos e o servigo
geral das reparti¢oes. [...] O satisfatorio éxito obtido pela pratica nas reparti¢oes
do correio, com o emprego da mulher no desempenho da mulher nos diferentes
cargos fez com que se utilizassem os seus servicos em outros ramos de
administracao publica, o induziu muitos estabelecimentos comerciais a seguir
este exemplo (A Familia: 08/12/1888, p. 08).

Na Irlanda existe uma grande associagdo de senhoras, dirigida por Anna Parnell,
a qual tem por fim trabalhar pela autonomia irlandeza de accordo com a Liga
Agraria. No Brazil, existe uma sociedade de danga, dirigida por senhoras. Sempre
¢ alguma coisa! (A Familia: 08/12/1888, p. 08).

Muitos republicanos do periodo viam a mulher como um ser emocionalmente fragil
e instavel, cuja tnica vocacao natural era a dedicagao ao lar. O sexo foi a argumentagdo
principal dos republicanos. Para eles, o sexo determinava geneticamente a natureza de
todas as mulheres; ndo importava se a mulher havia estudado ou se graduado em algum
curso de nivel superior, ela seria apenas uma mulher cujo destino natural era ser mae e
esposa (OLIVEIRA, 2009). Sobre estes preconceitos sociais, juntamente com a luta

sufragista, Josephina escreveu o artigo intitulado O Direito do voto:
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Por que? Seremos por ventura na ordem dos fenémenos humanos uns monstros
de natureza a nao podermos utilizar a supremacia das nossas faculdades morais?
[...] Se pelos atributos que, de ha tempos, se tem reconhecido na mulher, hoje ja
podemos adquirir uns tantos foros sociais, exercer determinadas fung¢ées na vida
exterior, claro esta que as nossas aptidoes nao podem ser delimitadas pelos
preconceitos de sexo, principalmente, nos casos com que tenhamos de afirmar
a nossa soberania pelo direito do voto. O direito de votar nao pode, nio deve,
nao ¢ justo que tenha outra restricao além da emancipagao intelectual [...] Ainda
mesmo (o que nao admito) que nao tenhamos o direito de ser votadas, devemos
possuir o de voto, isto ¢, o de livre e conscienciosa escolha d’aqueles que sejam
chamados a reger os destinos da sociedade em que vivemos |[...] (A Familia:
07/12/1889, p. 00).

Josephina defendia ferrenhamente que a emancipac¢ao das mulheres so viria de fato
através da instrugdo das mesmas. Mas o que significava emancipacao, para ela? A jornalista
esclareceu que emancipar era ter igualdade de direitos, de acordo com as aptidoes de cada
um. Para ela, a Gnica limitacdo imposta ao individuo, ao exercer atividades materiais e
morais, era somente sua competéncia. Portanto, o sexo nao impedia a mulher de tornar-
se colaboradora do progresso social e de possuir os mesmos direitos que os homens (A
Familia: 18/11/1888). A instrucio, para Josephina, seria um instrumento importante para

alcancar todos os outros direitos:

A primeira condi¢ao essencial da emancipacao das pessoas é a instrucao.
Instruida a mulher, todos os direitos se lhe antolham com o da posse razoavel
de todos os seres da espécie. A lei restritiva ndo lhes parece sendo como um
despotismo tiranico da forca contra o direito, do homem sobre a mulher. E a
mulher sera instruida e emancipada, com todos os direitos inerentes as
personalidades humanas, ou nao sera instruida e, por conseguinte, tornada
inferior pelo egoismo dos seus semelhantes, o que é uma monstruosidade.
Repito: — A emancipa¢ao da mulher ¢ um direito concernente a sua instrucio.
Mulher instruida é mulher emancipada. Instruida, porém conservala atada a
todas as penas da ignorancia, da supersti¢ao e da inferioridade social é absurdo
preconceito que nao pode senio produzir males sociais (A Familia: 14/12/1889,

p. O1).

Além de incentivar as mulheres leitoras a estudarem de maneira direta, o jornal se
tornou um porta-voz que publicava e informava as pessoas sobre as conquistas femininas

em varios lugares do pafs:

Na Faculdade de Direito do Recife terminaram o respectivo curso, devendo
receber em breve o grau de bacharel em ciéncias sociais e juridicas, as Exmas,
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sras. DD Palmira Secundina da Costa, Maria Fragoso e Maria Coelho da Silva
Sobrinho. Sao estas as primeiras senhoras que no Brasil se formam em Direito.
Que tenham muitas imitadoras é o que sinceramente almejamos. [...] A ilustre
senhora rio-grandense, Doutora Rita Lobato, abriu seu consultério médico na
cidade de porto alegre. [...| Esta na Corte a illustre cirurgian dentista, Doutora

Isabel Mattos Dillon, que segundo nos consta vae alli abrir o seu gabinete (A
Familia: 18/11/1888, p. 08).

A educacao feminina de qualidade foi a principal pauta de militancia da jornalista.
Em cada edi¢ao do jornal, ela trazia novos argumentos para sustentar sua bandeira, mas a
situagao das mulheres niao era satisfatéria. A escritora chegou a assumir que se
envergonhava do alto indice de analfabetismo das mulheres de seu periodo (A Familia:
02/03/1889). Na edicdao do dia 30 de marco de 1889, a jornalista utilizou trechos de um
texto de Jorge Pinto para mostrar que as mulheres do Brasil possufam muita beleza

exterior, mas tinham grande defasagem intelectual.

Naquela época, muitos alegavam que a instrucao era desnecessaria e perigosa para
as mulheres, por isso, muitas delas se mantinham afastadas dos estudos. Josephina nao
compreendia como, até aquele momento, a mulher permanecia vitima do egoismo
masculino e como os homens nao percebiam que a educacao sélida da mulher refletiria

diretamente no aprimoramento do proprio homem e da patria (A Familia: 30/03/1889).

Outra pauta abordada frequentemente por A Familia era o trabalho feminino. Para
as escritoras do jornal, a emancipa¢ao da mulher viria através dos estudos e do trabalho
remunerado e seria um passo a mais para o processo de evolu¢ao da sociedade como um
todo. Na coluna O Trabalho das Mulberes, Maria Vaz de Carvalho, uma das colaboradoras
mais assiduas do jornal, tenta convencer as mulheres que o trabalho ¢ importante para a

alma e as dignificaria:

Trabalhar é ser atil, é¢ ocupar o seu espirito, ¢ adquirir conhecimentos ou espalha-
los em torno de si, é concorrer para o bem-estar dos outros e para o seu
aperfeicoamento proprio. [...] O tempo que passamos no barulho vazio das
festas mundanas, colhendo decepgodes e rancores, excitando invejas, provocando
sensuals aplausos, porque o nao gastamos a ler, a estudar, a penetrar no mundo
da natureza e no mundo da ciéncia em todos os seus aspectos tao varios [...]. O
primeiro passo para que este deploravel estado de coisas melhore um pouco, é
que as mulheres comecem a trabalhar, ajudem seu marido sem se
envergonharem da sua honesta pobreza, e todas sem excetuar qualquer posi¢ao
social, ocupem o tempo para nao darem lugar as tentacSes da vaidade, aos
sonhos morbidos que enfraquecem o corpo e o espirito, as negras horas
dissolventes do tédio (A Familia: 02/03/1889, p. 07).



Embora nio fosse abordado pelo jornal, é importante ressaltar que as mulheres das
camadas populares sempre trabalharam, tanto no contexto rural quanto no urbano.
Crengas como: mulberes ndo trabalham ou o trabalho pesado ndo é adequado ao sexo feminino, junto
com os estere6tipos de invisibilidade do trabalho doméstico e a romantizagao da vida
materna significando-a como algo instintivo e emanado de amor, sao oriundas da Era
Vitoriana (1838-1901) no Reino Unido que se difundiram pela Europa, principalmente
entre as mulheres letradas, da elite e da burguesia (BAXANDALL, 1976; SOIHET, 1997).

Além do trabalho doméstico, uma série de trabalhos essenciais remunerados ou
nao, eram desenvolvidos pelas mulheres menos elitizadas, como o trabalho no campo, a
costura, o modismo e a cria¢ao dos filhos. Algumas mulheres realizavam os partos e eram
reconhecidas socialmente por parteiras, outras ajudavam nas despesas de casa com a
criacao e venda de galinhas, ovos e vegetais, manufaturavam e vendiam bebidas alcodlicas,
penhoravam, aceitavam pensionistas e durante o periodo industrial, cuidavam de criangas
para que outras mulheres pudessem trabalhar (KESSLER-HARRIS, 1981; STRASSER,
1982).

Ja durante o ciclo do café no Brasil, a costura de sacos cafeeiros realizados a mao
por mulheres paulistanas dentro do proprio lar (MATOS, 2004) foi um trabalho essencial
para o setor economico da época. Em relagio a escravidao, as mulheres negras escravas
estavam sujeitas as mesmas condi¢des que os escravos negros: trabalho pesado, severas
punicoes, atos de resisténcia cotidiana e rebelides organizadas, a unica diferenca era a
vulnerabilidade para a violéncia sexual. A postura dos senhores em relagao as escravas era
regida pela conveniéncia: quando era lucrativo explora-las como se fossem homens, eram
vistas como desprovidas de género; mas, quando podiam ser exploradas e punidas de

modos cabiveis apenas as mulheres, elas eram reduzidas exclusivamente a sua condicao de

témeas (DAVIS, 20106).

Para Davis (20106) a categoria “mulher” pode ser uma cilada, se despojada do seu
contexto racial e de classe. Quando a ideologia da feminilidade, um subproduto da
industrializacao, foi popularizada e disseminada através das revistas femininas e dos
romances, as mulheres brancas passaram a ser vistas fora da esfera do trabalho produtivo,

mas isso nao aconteceu com as mulheres negras.

A clivagem entre economia doméstica e economia publica, provocada pelo
capitalismo industrial, instituiu a inferioridade das mulheres com mais for¢a do
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que nunca. Na propaganda vigente, “mulher” se tornou sinénimo de “mae” e
“dona de casa”, termos que carregavam a marca fatal da inferioridade. Mas, entre
as mulheres negras escravas, esse vocabulario nao se fazia presente. Os arranjos
economicos da escravidio contradiziam os papéis sexuais hierarquicos
incorporados na nova ideologia. Em consequéncia disso, as relagdes homem
mulher no interior da comunidade escrava nio podiam corresponder aos
padrdes da ideologia dominante (DAVIS, 2016, p. 30).

O jornal A Familia circulou até 1898. Em varios momentos o jornal passou por
sérios problemas financeiros devido ao pequeno nimero de leitores, ja que seu teor era
puramente feminista (OLIVEIRA, 2009). Em algumas publica¢oes, Josephina reclamou
da pouca importancia que as mulheres davam a seu jornal e da incompreensao de seu

trabalho:

Ha algumas senhoras, porém, que nao compreendendo a verdadeira sublimidade
da minha tarefa, tem me recebido com um certo ar de indiferenca que me
compunge sinceramente, ¢ recusando a assinar a minha revista, pretextando, o

serem assinantes de outros jornais, e nao verem necessidade na aquisi¢ao d” A
Familia ( A Familia: 20/02/1890, p. 01).

O baixo numero de compradores de A Familia ndo é necessariamente uma prova
histérica de que o contetido que nele estava escrito era pouco disseminado na sociedade.
Segundo Chartier (2001), a leitura nos séculos passados era uma pratica social, o que difere
bastante da cultura individual de leitura que temos nos dias atuais. Devido ao alto indice
de analfabetismo na populacao, e muitas vezes, o alto valor dos manuscritos, nos meios
urbanos os impressos eram manuseados de maneira coletiva onde a leitura em voz alta

para multidoes ou pequenos grupos era uma pratica muito frequente (CHARTIER, 2001).

Assim, mesmo com o baixo nimero de compradores, A Familia foi um jornal
importante para a circulagao das ideias feministas no Brasil durante o final do século XIX
e Josephina Alvares foi uma das primeiras mulheres a lutar em prol dos direitos femininos
no Brasil (OLIVEIRA, 2009). A escritora deixou poucos registros sobre sua trajetoria
pessoal, a maior parte de seus registros se refere a sua ideologia feminista. Porém, é notério
que o jornal A Familia alcancou certo prestigio social e conseguiu difundir seus ideais de
maneira satisfatéria para o periodo em que circulava, sendo lido inclusive pelo Imperador
Dom Pedro 1II:

23



No dia imediato ao da minha chegada tive a honra de ser recebida por S.M. o
Imperador, o qual depois de conversar comigo a respeito do meu falecido primo
e poeta Alvares de Azevedo, declarou-se protetor de minha revista e louvou-me
pela missio que tomei sobre meus ombros. Dali, dirigi-me ao palacio S. A.
Princesa Isabel a qual tomou um regular nimero de assinaturas com o que

protegeria a minha publicacdo (A Familia: 23/02/1889, p. 02).

Consideragdes finais:

O jornal A Familia fundado por Josephina Alvares de Azevedo possui um grande
valor para a Histéria das mulheres no Brasil. Além de mostrar alguns tracos da situagao
sociocultural do Brasil no final do século XIX, o jornal deixou registradas as lutas e
conquistas das feministas da primeira onda no pais. Através das paginas do periddico,
podemos assistir a participagdo das mulheres durante a queda do regime monarquico
brasileiro, o sonho de igualdade social que a ideologia republicana disseminava e os
obstaculos, muitas vezes impostos pelas proprias mulheres acomodadas com sua posi¢ao

social secular.

O jornal também foi uma porta importante para a escrita feminina do periodo. Ao
adentrar no universo jornalistico tradicionalmente masculino, além de romper com os
limites do privado, as mulheres letradas utilizaram o jornal como um meio de politizagao
do cotidiano feminino, se inserindo gradualmente nos debates politicos da época e lutando
por seus direitos. O periddico se transformou em um veiculo onde essas mulheres se
expressavam, construfam seus pontos de vista e suas representagdes sobre si mesmas,

tornando sua “fala” publica e, em alguns casos, mobilizadora.

A rede de contatos criada pelo jornal A Familia foi algo inusitado para a época.
Josephina conseguiu, mesmo com toda a precariedade dos meios de comunicagao do
século XIX, montar uma rede de colaboradoras feministas vindas de norte a sul do pais.
E possivel encontrar a colaboragio literaria de mulheres do Rio Grande Sul a Pernambuco,
por exemplo, concluindo que os avancos das ideias feministas nao se concentravam apenas

nas cidades do Rio de Janeiro e de Sao Paulo.

O jornal A Familia poderia ter sido mais um entre tantos outros circulantes no
periodo que abordava apenas as questdes do comportamento feminino. Poderia ter
sucumbido as necessidades financeiras ou as pressdes sociais, e deixar de lado o seu
objetivo principal, como fizeram tantas jornalistas da época. Ainda para sustentar seu
jornal, Josephina Alvares de Azevedo poderia ter cedido espaco a uma coluna de moda ou

culinaria, mas ela preferiu fechar seu jornal no ano de 1898, a permitir que isso acontecesse.
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A postura do jornal foi a mesma desde o inicio de sua circulagao até o final. O objetivo

era claro: lutar pela emancipa¢ao das mulheres, incentivar as conquistas femininas e usar

das letras como estratégia de militancia para a luta dos direitos das mulheres.

Notas

1. Mulber instruida, Mulber emancipada. 1.ema proposto pela Jornalista Josephina Alvares de Azevedo

em seus artigos.

2. Mulher de Letras. Forma como ficou conhecida a militancia feminista na primeira onda devido as

quatro formas de inser¢do social do periodo: magistério, os salGes, os jornais e a epistolografia.

3. O acervo do jornal A Familia se encontra disponivel para acesso e pesquisa no site Hemeroteca
Digital da Biblioteca Nacional. Disponivel em: http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/.
Acesso em: 03 de Outubro de 2019, 4s 11:23.

4. XIX. Porém, no jornal A Familia (09/05/1891 p.2), ha a informacio recorrente de que o

aniversario de Josephina era dia 5 de maio.
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RESUMO

As mulheres foram historicamente excluidas do processo de teorizagao e busca pelo conhecimento.
Nesse sentido, elas foram postas na categoria de objeto a ser estudado e nao de sujeitos do conhecimento
ou mesmo protagonistas das proprias historias. Ademais, se isso ocorreu com as mulheres de modo geral,
as mulheres negras, afetadas pela interseccionalidade de inumeras opressoes, foram isoladas até mesmo
do aprendizado, relegando-as ao espaco do trabalho doméstico ou bragal, sem o direito a instrugao
académica. Portanto, esse artigo busca apresentar alternativas metodoldgicas que sugerem a inclusao
dessas mulheres como sujeitos do proprio conhecimento e produtoras das proprias historias.
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The potentialities of black women in academic production

ABSTRACT

Women have historically been excluded from the process of theorizing and searching for knowledge. In
this sense, they were placed in the category of object to be studied and not as subjects of knowledge or
even protagonists of the stories themselves. Moreover, if this occurred with women in general, black
women, affected by the intersectionality of countless oppressions, were isolated even from learning,
relegating them to the space of domestic or manual labor, without the right to academic instruction.
Therefore, this article seeks to present methodological alternatives that suggest the inclusion of these
women as subjects of their own knowledge and producers of their own stories.

Keywords: Academy; Gender; Black Women; Knowledge and Power; Black Feminism.

Las potencialidades de las mujeres negras en la producciéon académica

RESUMEN

Histéricamente, las mujeres han sido excluidas del proceso de teorizacién y busqueda de conocimiento.
En este sentido, fueron colocados en la categoria de objeto a estudiar y no como sujetos de conocimiento
o incluso protagonistas de las historias mismas. Ademas, si esto ocurriera con las mujeres en general, las
mujeres negras, afectadas por la interseccionalidad de innumerables opresiones, quedarian aisladas incluso
del aprendizaje, relegaindolas al espacio del trabajo doméstico o manual, sin derecho a la instruccion
académica. Por lo tanto, este articulo busca presentar alternativas metodoldgicas que sugieran la inclusion
de estas mujeres como sujetos de su propio conocimiento y productoras de sus propias historias.

Palabras clave: Academia; Género; Mujeres Negras; Conocimiento y Poder; Feminismo Negro.



Ninguém me ajuda a subir numa carruagem, a passar por cima da lama
ou me cede o lugar! E ndo soun en uma mulher? Olhem para mim! Olbem
para men brago! Eu capinei, en plantes, juntei palhas nos celeiros e homem
nenhum conseguin me superar! E nao sou en uma mulher?

Sojourner Trut'

Introducgao

As mulheres foram historicamente excluidas do processo de teorizagao e busca pelo
conhecimento. Nesse sentido, elas foram postas na categoria de objeto a ser estudado e
nao de sujeitos do saber ou mesmo protagonistas das préprias historias. Ademais, se isso
ocorreu com as mulheres de modo geral, as mulheres negras, afetadas pela
interseccionalidade de inimeras opressoes, foram isoladas até mesmo do aprendizado,
relegando-as ao espago do trabalho doméstico ou bragal, sem o direito a instrugio
académica. De forma geral, isso ocorreu como reflexo de uma sociedade patriarcal e
branca que intitulou os homens como bastides do conhecimento, dando a eles o poder de
decidir quem poderia ou nao ter acesso a ele, e mesmo qual conhecimento seria util e
interessante para ser validado. Importante destacar que essas afirmagoes advém de
pesquisas anteriores produzidas por mulheres brancas e negras (DAVIS, 2016; HOOKS,
1995; KILOMBA, 2019; GONZALEZ, 1983; COLLINS, 2019) em rela¢ao a producao
de conhecimento e seus preconceitos na inclusao de sujeitos outros que nao fossem os
homens, héteros, brancos e cristios. Nessa dinamica, percebemos nio somente a
intrinseca relagdo entre a producdo de conhecimento e o poder, na qual ambos se
legitimam e determinam, mas também as fronteiras que se entrecruzam entre a producao
de conhecimento de mulheres negras e brancas, e os abismos que surgem entre essas

teorizacoes.

Portanto, este artigo tem como inten¢ao explicitar as barreiras colocadas as
mulheres para o acesso ao conhecimento e a pesquisa como sujeitos desse saber. Sob esta
égide, o artigo se divide em trés secoes além dessa introducdo. Na primeira secio,
argumenta-se acerca da arbitrariedade e exclusao do feminismo hegemonico e ocidental.
Na segunda sec¢ao, aborda-se os conceitos de conhecimento e poder para Michel Foucault,
demonstrando a indissociabilidade dos dois componentes na esfera de producio de
conhecimento na sociedade, bem como as criticas feministas as teorias de conhecimento,
com foco no feminismo negro como alternativa ao conhecimento ocidental, que apresenta

uma critica contundente a constru¢ao do conhecimento, explicando a forma como a
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sociedade patriarcal e branca exclui as mulheres negras do espaco académico. Por fim, na
terceira se¢ao expoe-se algumas solugoes feministas para os problemas do conhecimento
masculinizado, enfocando em duas metodologias promissoras para a mudanca nessa
dinamica: escrevivéncia e epistemologia feminista negra. Com isso, busca-se afirmar o papel da

mulher, em especial da mulher negra, como agente do proprio saber.

O feminismo em sua arbitrariedade

Considerando género, a partir das acepgdes de Joan Scott (1988, p. 86), “[...] um
elemento constitutivo de relagdes sociais baseadas nas diferencgas percebidas entre os sexos
e [...] uma forma primaria de dar significado as relacdes de poder”, entendemos que as
relacGes sociais baseadas em diferentes géneros refletem relagoes de poder estabelecidas
em cada sociedade. Dessa forma, pode-se inferir que essas relacoes com base da diferenca
constroem hierarquias respaldas pelas for¢as de poder, no qual homens se encontram no
topo das classificagcdes sociais, enquanto recursos e privilégios sao negados a mulheres,
que estdo nos niveis mais baixos dessa organiza¢ao social. Nessa esteira, a mulher, como
o outro do homem (BEAUVOIR, 2009), ¢ sempre dicotomizada e inferiorizada por meio

de praticas da economia de poder vigente em cada sociedade.

Entre essas relacoes desiguais de género, e de raca, foram aplicados termos
universalizantes com a intenc¢ao de incluir identidades distintas em categorias analiticas
unicas, objetivando a criagao de binarios que colocariam homens e mulheres distintos de
um lado ou de outro da dicotomia. Nesses binarios, categorias de masculinidade ou
teminilidade relegaram mulheres a espacos privados e de protecao, e os homens aos
ambitos politicos e de produgdo, seja material ou imaterial, como o conhecimento
(SCOTT, 1988). No contexto dessas organizagoes hierarquicas socialmente construidas,
mulheres foram apresentadas a partir de conceitos essencialistas biologizantes, fixando
estereotipos desde caracteristicas bioldgicas e sexuais — homens/protetores/violentos’ e
‘mulheres/vitimas/pacificas’ (BEAUVOIR, 2009). Essas oposicdes, em especial a
oposi¢iao masculino/feminino, setvem para “obscurecer as diferencas entre as mulheres
em comportamento, carater, desejo, subjetividade, sexualidade, identificagao de género e

experiéncia histérica” (SCOTT, 1988, p. 45. Traducao da autora).

A mulher, permeada pelos estereétipos imputados a ela, ¢ relegada ao ambito
privado, uma vez que dentro do imaginario do senso comum em uma sociedade patriarcal

elas seriam naturalmente inadequadas a esfera publica, dependentes de homens e
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subordinadas aos espacos e familiares (OKIN, 2008). Contudo, as categorizagoes
genderizados sobre mulheres e homens nao sio universais. Nesse sentido, torna-se
importante questionar: quem sao as mulheres confinadas ao espago privado? Quem sio
as mulheres as quais nao foram definidos espagos? As relagoes entre géneros, socialmente
construidas no interior de estruturas de poder, nao se dio da mesma forma em sociedades
distintas. Além disso, as categorizacoes, colocadas de um lado outro dos binarios, impoem
diferencas entre os géneros, informando identidades e generalizando distintas mulheres
em uma categoria pretensamente universal, constrangendo especificidades da diversidade

teminina e, com isso, experiencias diversas de mulheres (SCOTT, 1988).

Nessa perspectiva, Audre Lorde (1983), autora feminista negra, informa que as
mulheres foram ensinadas a ignorar suas diferengas, encaixando-se em blocos unicos de
definicao. Com esse pensamento, o movimento feminista se tornou condutor das
demandas e interesses de todas as mulheres. Entretanto, a universalidade do termo
“mulher” excluiu as mulheres que nao eram brancas e de classe média alta. De acordo com
Angela Davis (2016), o movimento feminista iniciou com demandas das mulheres brancas,
uma vez que mulheres negras eram entao escravizadas. Poucas foram as mulheres brancas
solidarias a luta negra que se prontificaram nao sé a levar suas reivindicagoes as reunides
do movimento, mas também lutarem lado a lado pelo que acreditavam.? Insta salientar
que a intengao deste artigo nao é colocar mulheres negras e brancas em oposi¢ao, ou
universalizar a categoria mulheres brancas e nela basear todas as opressoes vividas por
mulheres negras. A alianca entre mulheres negras e brancas é primordial para o avanco de
proposi¢cdes verdadeiramente emancipadoras para todas as mulheres em suas
particularidades (COLLINS, 2019). Nao obstante, é inegavel que mulheres brancas, em
suas especificidades em relacdo a classe, nacionalidade, sexualidade, capacidades fisicas e

intelectuais, colhem privilégios materiais e simbélicos de sua condicao de mulher branca.

Em sociedades estruturadas por uma branquitude como sistema politico, sujeitas e
sujeitos brancos colhem privilégios da apropriacao indébita da mao de obra escrava até
hoje (BENTO, 2002). De acordo com teodricos da branquitude (BENTO, 2002;
CARDOSO, 2010; 2014), a branquitude diz respeito nao somente a uma identidade racial
de sujeitos brancos, mas também uma norma institucionalizada que permeia as relagoes
sociais. Neste contexto de supremacia branca, mulheres e¢ homens negros sio
invisibilizados, desumanizados, enquanto mulheres e homens brancos sao elevados em
um padrio de civilizagao inalcangavel. Ainda que nem todos sujeitos e sujeitas brancas
sejam/estejam em classificacoes elevadas de classe, esse imaginario é construido e

reproduzidos nas relagdes sociais.
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O estudos de branquitude no Brasil, elaborados por tedricos afrodiasporicos como
Maria Aparecida da Silva Bento, que no contexto da psicologia traz contribuigdes para os
estudos criticos da branquitude, apresenta a branquitude como “construcdo social e
historia, [que] possibilita aos individuos se situarem no interior de uma formagao coletiva,
solida, uma comunidade de negacao, que nega e exclui da realidade o que nio interessa”
(BENTO, 2014, p. 18). A branquitude, entdo, se mostra como uma norma na sociedade,
um ponto de vista no qual as pessoas brancas olham a si mesmas e aos outros. Assim, a
branquitude faz referéncia a praticas que, mesmo que nao marcadas ou nomeadas, estio
ocultas e atuando nas relagoes sociais (BENTO, 2014).

Com esse olhar, sio as mulheres brancas que passam a liderar o movimento
feminista hegemonico, excluindo todas aquelas que fugiam de um ideal feminino de
subordinacao a branquitude. Dessa forma, além das estruturas patriarcais, a branquitude
como sistema politico estabelece patamares inalcancaveis as mulheres negras, mas que as
mulheres brancas conseguiram alcangar, mesmo que nao sejam suficientes para suas
proprias demandas. Assim, de uma forma ou de outra, essas mulheres brancas obtém
algum progresso, enquanto mulheres negras sio mantidas na légica de subordinagio e

dominacao.

A inclusao de mulheres em uma unica categoria de “ser mulher” é absolutamente
arbitraria e excludente. Nessa demanda por identificar-se, o ideal de mulher imposto ¢é
padrao apenas para mulheres brancas de classes mais abastadas. As mulheres negras nao
carregam o estereotipo de fragilidade, que justifica a posicao paternalista dos homens, nao
precisaram lutar em busca da possibilidade de trabalhar, elas sempre trabalharam
(CARNEIRO, 2003). O proprio movimento feminista, que reivindica direitos iguais para
mulheres ¢ homens apresenta rusgas ao nao observar os diferentes nuances e opressoes
que mulheres negras sofrem. Nao somente, o movimento nio percebe nem mesmo as
diferencas de classe, haja vista as babas e domésticas negras que cuidam das casas destas
mulheres brancas para poderem reivindicar seus direitos, e nao sao estas negras mulheres

também?

Nesse sentido, o pensamento de Scott (1988) acerca da oposicao entre diferenca e
igualdade elucida a questio da exclusio das mulheres negras das esferas de poder com
base na inclusao delas na categoria analitica “mulheres” que nao as compreende e inclui
de fato. Segundo Scott, existe um problema na dicotomiza¢ao de igualdade e diferenca
como opostos. Para a autora, a diferenca é estabelecida desde as especificidades e

particularidades da diversidade, sejam elas de género ou de ragca (SCOTT, 1988). Dessa
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maneira, a reivindica¢ao de igualdade pressupde a diferenca, posto que, caso nao houvesse
diferenca, a igualdade nao seria requerida. Portanto, a oposi¢ao de igualdade, se pensar em
termos binarios, seria a desigualdade, uma imposicio negativa da naturalizagao das
diferencas. A questdo estd, entdo, na essencializacdo das diferencas e naturalizacao das
desigualdades sociais (SCOTT, 1988). Segundo Lorde (LORDE, 1983, p. 97), “como
mulheres, fomos ensinadas ou a ignorar nossas diferengas, ou vé-las como as causas da
separagao e suspeicao, ao invés de for¢as para mudanga”, mas “a diferenca nao deve ser
meramente tolerada, mas vista como a base de polaridades necessarias entre as quais nossa
criatividade pode faiscar como uma dialética”. Assim, a diferenca deve ser usada como

base para as modifica¢des na sociedade e a busca por igualdade.

E importante destacar que o questionamento aqui se baseia no posicionamento
privilegiado e o potencial explicatério da diferenca de género como origem de opressoes.
De acordo com Opyeronke Oyewumi (2004), o feminismo hegemonico niao leva em
consideragao sua propria prerrogativa de socialidade das relagGes de género. Para ela, a
imposi¢ao de um ideal genderizado a mulheres distintas fixa sobre elas identidades
subalternizadas que nem sempre dizem respeito a essas proprias mulheres. Além disso, o
feminismo toma padrao uma mulher branca de classe alta inserida num contexto familiar,
no qual sua identidade ¢ estabelecida desde o papel de esposa. Dessa forma, em uma
sociedade ocidental/ocidentalizada as mulheres siao atribuidas a petformances de
teminilidade baseadas em um relacionamento conjugal. No entanto, e as mulheres que nao
sao esposas e nao performam essa imagem? E as sociedades em que género nio define as
hierarquias sociais, mas geracao, por exemplo? Essas mulheres nio sio incluidas na visao

ocidental do feminismo.

Feministas como Simone de Beauvoir (2009) afirmavam que a mulher seria o Outro
do homem, seu antirreflexo, seu diferente. Indo além, Grada Kilomba (2019) argumenta
que a mulher negra é Outro do Outro, por nao serem nem brancas e nem homens, ocupam
uma posi¢ao de vulnerabilidade no sistema politico da branquitude, a reciprocidade niao
vem de lado algum. Ainda, Kilomba demonstra como a mulher negra, sendo a antitese da
masculinidade, de homens brancos e negros, e da feminilidade, de mulheres brancas, é
confinada numa posi¢ao de subalternidade que a impede de falar, de ser ouvida. Nas
palavras de Gayatri Spivak (2010), uma subalterna nao pode falar, e ndo por falta de voz
ou agéncia, mas porque as estruturas nao estao preparadas para ouvir suas demandas em
seus proprios termos. Kilomba (2019), entdo, nos da um sopro de esperanca ao discordar

em partes de Spivak, uma que vez que embora essas mulheres nio sejam comumente
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ouvidas, elas permanecem resistindo e levando suas vozes por onde passam, afinal, onde

ha dominacao, ha resisténcia sendo gestada.

A categorizacao de mulheres niao representa homogeneidade, mas sim uma
contingéncia social e racial, assim, apresenta dependéncia dos contextos, experiéncias e
vivéncias dessas mulheres. As praticas que caracterizam as mulheres variam, entdo, de
acordo com raga, classe, sexualidade, capacidade e tantas outras opressoes que nao sao
compartilhadas pelas experiéncias de diferentes mulheres. Logo, politicas de
desenvolvimento propostas por feministas brancas como condutoras dos interesses das
mulheres nao alcangariam e afetariam ambos grupos de mulheres da mesma forma
(MOHANTY, 1984). As compara¢oes entre mulheres como foco da criagao de termos
universalizantes tendem a se mostrar reducionistas e resultam na colonizacao das
particularidades e complexidades dos interesses politicos das diferentes mulheres que essas
denominagoes buscam representar e mobilizar (MOHANTY, 1984). Portanto, politicas
publicas e retvindica¢des de inclusdo em instituigoes, sejam elas politicas ou académicas, a
partir da homogeneidade desses grupos sociais sao falhas e ndo representam a diversidade
das mulheres e, ¢ somente “ao entender as contradi¢oes inerentes as posi¢coes das mulheres

dentro das varias estruturas existentes que acoes politicas efetivas e desafios podem ser

concebidos” MOHANTY, 1984, p. 340).

Diante das exclusoes do feminismo branco e a nao atencao as demandas de
mulheres negras, estas, em pensamento subversivo, pensaram o feminismo negro como
possibilidade de fala e escuta de suas reivindicacées. De acordo com Patricia Hill Collins
(2019), a intencao primeira do feminismo negro ¢é resistir a opressao perpetrada contra
mulheres negras, ndo s6 as praticas, mas também as ideias que as justificam. Dessa
maneira, 0 pensamento feminista negro se mostra como uma teoria social critica que, num
contexto de injustica social sustentado pela interseccionalidade de opressées, busca a

emancipagao da mulher negra.

O pensamento feminista negro, ainda que objetive conglomerar ideias
compartilhadas de mulheres negras, ndo busca a universalidade dessas mulheres,
respeitando suas diferencas quanto a classe, sexualidade, religido, regido, capacidade e
outros fatores que afetam suas vidas. Apesar do enfrentamento de opressdes comuns,
mulheres negras sao diversas, bem como qualquer outra categoria identitaria, afinal, ndo
existe um modelo essencial de mulher negra. Segundo Collins (2019, p. 73), “um
entendimento essencialista do ponto de vista da mulher negra suprime as diferencgas entre

as mulheres negras em busca de uma unidade de grupo enganosa”. Assim, ainda que
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diversas, o que nos une enquanto mulheres negras ¢ um “legado de luta contra a violéncia
entranhada nas estruturas sociais” (COLLINS, 2019, p. 69).

Nessa perspectiva, Collins (2019) informa 6 caracteristicas distintivas do
pensamento feminista negro. Em primeiro lugar, mulheres negras constituem um grupo
oprimido que necessitam de voz nas instancias de poder e nas relagoes sociais. Em
segundo lugar, por conta da diversidade entre mulheres negras, existe tensdes entre as
experiencias e ideias do movimento, causadas pelas intersecgdes de opressoes e a
consciéncia de nem todas sao iguais. Em terceiro lugar, existe interconexdes entre as
experiéncias de mulheres negras em suas distintas experiéncias e os pontos de vistas que
desenvolvemos. Esses pontos de vistas podem fomentar debates e ativismo politico,
informando o movimento coletivamente. Em quarto lugar, a importiancia das
contribuicoes das intelectuais negras que, na academia ou nao, produzem conhecimento
potentes a coletividade. Em quinto lugar, o pensamento feminista negro representa um
movimento cambiante e dinamico, uma vez que as formas de violéncia e opressao mudam
de acordo com as sociedades e as forgas de poder, o pensamento negro se transforma e
reflete novas formas de luta. Por fim, o pensamento feminista negro nao se isola em suas
lutas, pelo contrario, compde aliancas com mulheres e homens nao negros, se

relacionando com outros projetos de justi¢a social.

Como informa Lélia Gonzalez (1991, p. 9), no interior do movimento feminista,
existe um estereotipo da mulher negra, como ““agressivas, criadoras de caso, nao da para a
gente dialogar com elas”. Com isso, torna-se necessario que 0 movimento feminista nao
veja mulheres negras como suas inimigas, mas enquanto coletivo politico, compreenda as
relacGes sociais estruturadas por outras bases que nao somente o género. No mesmo
caminho de Sueli Carneiro (2003), é necessario enegrecer o feminismo para que se objetive
a verdade emancipa¢ao de todas as mulheres. A branquitude, enquanto sistema politico,
define identidades e classificagOes sociais, superioriza sujeitos em detrimentos de outros.
Além disso, dentro desse sistema patriarcal e branco, o racismo estrutural impede a
mobilidade social de sujeitas e sujeitos nao brancos. De acordo com Silvio Almeida (2018,
p- 39), o racismo faz parte da relacdes sociais, “como um processo histérico e politico,
cria as condi¢bes sociais para que, direta ou indiretamente, grupos racialmente
identificados sejam discriminados de forma sistematica” e esta particularidade de grupos
nao-brancos nao deve ser invisibilizada pelos movimentos sociais. Com isso em mente,
reivindico a necessaria e urgente reverberaciao de vozes de mulheres negras e pobres nas
frentes do movimento feminista, visibilizando demandas que vao além das causas de

mulheres brancas, buscando formas de concretizar os objetivos do grupo como um todo,
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nao somente de uma de suas partes, afinal “em uma sociedade em que o racismo esta
presente na vida cotidiana, as instituicoes que nao tratarem de maneira ativa € cComo um

problema a desigualdade racial irdo facilmente reproduzir as praticas racistas ja tidas como
‘normais’ em toda a sociedade” (ALMEIDA, 2018, p. 37).

Critica feminista a ciéncia universal

Dentre as preocupag¢oes de Foucault, um de seus principais objetivos era entender
a relacdo entre a producao de saber e as forcas de poder na sociedade. Para tal, o autor
destrinchou conceitos como verdade e discurso, na tentativa de demonstrar como o
conhecimento e o poder sdao esferas sociais indissociaveis. Assim, o autor define discurso
como ‘“reverberacio de uma verdade nascendo diante de seus proprios olhos”
(FOUCAULT, 1996, p. 406). Percebe-se, entao, a produ¢ao de um discurso imposto como
verdade que nao s6 permite a perpetuacio de um arranjo de relacbes de poder e

desigualdades, mas que também é produzido por este mesmo poder, isto é, uma relagao

dialética de producao de saber e a legitimacao de poder (FOUCAULT, 1980).

Dessa relacio entre saber e poder, se constroem discursos de verdades, que
determinam sujeicdes e dominagoes, afinal “somos submetidos pelo poder a produgao da
verdade e s6 podemos exercer o poder mediante a producao de verdade” (FOUCAULT,
1996, p. 29), essas verdades naturalizam as desigualdades na sociedade, sejam elas de
género, raga, classe ou as suas interseccionalidades. Dessa forma, o homem branco
controlou e reverberou uma verdade sobre a mulher, em especial a mulher negra, que a
excluiu do desenvolvimento e do progresso, tanto econémico, como politico, social e
académico. Nesse caminho, impoOs na estrutura hierarquica um imaginario de mulher

como verdades, ideal este que nao inclufa a mulher negra.

Em um contexto de herancas de privilégios materiais e simbodlicos, a branquitude
se expressa € se impoe como padrao a ser alcangado por todas as outras identidades e
culturas. Nesse sistema politico, tudo que nao ¢é concebido por essa branquitude como
digno de respeito ou assimilagdo ¢ solapado, obliterado, dizimado (BENTO, 2002). Esse
genocidio, bem como os privilégios obtidos via desrespeito e exterminio, pode ser tanto
material quanto simbolico. Populag¢oes inteiras sao roubadas, sequestradas, escravizadas,
exterminadas, tal como os milhdes de negros arrancados de suas terras e levados ou

trazidos para terras distantes. Culturas sdo dizimadas e perdidas entre os diversos
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empreendimentos de aculturacio e cristianizagdo. Conhecimentos siao ignorados,

criminalizados e apropriados.

Existe um discurso sobre a incapacidade das pessoas negras de produzir
conhecimento cientifico, seja por inabilidades sociais ou cientificas. A feminista negra bell
hooks (1995) afirma que a na busca de uma justificativa para a exploragao de corpos negros
temininos por senhores brancos, construiu-se uma iconografia de corpos de mulheres
negras. Com isso, mulheres negras foram representadas por vias sexuais, aproximando-as
da natureza, em contraposi¢ao a cultura, espaco no qual é produzido a ciéncia. A
representacao sexual e negacao de intelectualidade a mulheres negras sio incutidas na
consciéncia da coletividade social. Nesse contexto, o racismo e sexismo contribuem nessa
iconografia, negando a possibilidade e oportunidade a mulheres negras, tornando “o
dominio intelectual um lugar interdito” (HOOKS, 1995, p. 468).

Assim, ¢ divulgado que nao é possivel que corpos negros possam produzir. A
superioridade da raga branca, imposta aos “outros” em sociedades coloniais e pds-
coloniais, foi estabelecida desde a consolidacio da branquitude como norma. Nesses
termos, a branquitude como estrutura padrao de civilizagdo que consolida normas para a
sociedade estabelece as posicoes que cada classe social/raca pode ser colocada. Uma
maneira de posicionar esses sujeitos foi por meio do estabelecimento do conhecimento
cientifico como unica possibilidade de verdade. Nesse sentido, nas incessantes tentativas
do Ocidente de universalizar seu proprio saber, René Descartes propos a divisao mente e
corpo no sujeito. Com essa segmentacao o tedrico pretendia substituir o conhecimento
teologico, abandonado pelo movimento de secularizagdo iluminista, apresentando o
homem como capaz de produzir um conhecimento universal tal como um “olho de
Deus”, que tudo vé, tudo produz, tudo explica (GROSFOGUEL, 2016).

Dessas afirmacoes, questiona-se: quem ¢€ o sujeito universal cartesiano? De acordo
com Enrique Dussel (2008), Descartes em nenhum momento se referiu a um sujeito
colonizado, um corpo negro ou indigena, ou mesmo a mulher. Dessa forma, obtém-se
que este sujeito universal é o homem branco europeu, excluindo do ambito do dualismo
ontologico, corpo e mente, todos os “Outros” desse sujeito. O projeto de conhecimento
cientifico da modernidade nos objetificou enquanto mulheres negras, negando-nos a
capacidade de autoridade e de busca pelo saber, produzindo conhecimentos que nio
atentem aos seus interesses emancipatorios. Dessa forma, percebe-se um androcentrismo
nato da ciéncia, ela nao é inclusiva, ela é um homem, branco, heterossexual e ocidental, e

¢ esse saber que legitima estruturas desiguais de poder.
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O processo de teorizagio é em si um processo patriarcal (HARDING, 1993).
Pautado no distanciamento entre o observador e o objeto de estudo, o conhecimento
cientifico se baseia em uma racionalidade e objetividade que ¢ historicamente representada
pela masculinidade. Ainda, o conhecimento cientifico parte de uma ontologia masculina
que beneficia arranjos politicos que separam as pessoas em categorias. Destas, certas
pessoas sao capazes e outras nao (HARDING e NORBERG, 2005). Entao, percebe-se
aqui a relacdo indissociavel entre conhecimento e poder, é benéfico ao poder masculino a
segregacio da mulher das esferas académicas. As mulheres foi negada seu poder de agéncia
e, com 1sso, sua capacidade de sujeito do conhecimento, ao qual ficou isolado na

masculinidade.

Pensando desde as dicotomias denunciadas por Scott (1988) e suas consequéncias,
os homens, vistos como racionais e imparciais podem buscar um conhecimento livre de
valores, o ideal iluminista, enquanto as mulheres, imaginadas com seus valores e emogoes,
nio o podem. Somente os homens teriam a capacidade de observagao desapaixonada e
objetiva, capazes de formular ideais e conhecimento. Ainda, somente os homens de
determinadas classes, raca e cultura eram vistos como detentores dessa capacidade
(HARDING, 1993). Portanto, vé-se aqui uma dupla exclusao, primeiro de mulheres, que
nao poderiam participar dessas esferas, e segundo de homens que ndo compartilhavam a

cultura, raca e classe dominante.

Contudo, pesquisadores nao sao isolados da sociedade na qual estdo inseridos e,
com 1ss0, transmitem a suas pesquisas e seu método a cultura e os valores que acreditam.
Nessa perspectiva, Donna Haraway (1995) defende que todo conhecimento ¢ situado e
reflete as condi¢des da sociedade que ele se localiza, seja ela patriarcal ou matriarcal, racista
ou livre de preconceitos. Consequentemente, toda producgdo cientifica apresenta uma
visao parcial de um objeto, uma visao enviesada por experiéncias anteriores a essa
investigacao. A visio de lugar nenhum que fundamentou a ciéncia moderna e sua
objetividade na verdade nao existe, ela ¢ fruto do interesse das forcas dominantes em
excluir camadas da sociedade, categorizando-as e transformando-as em seus objetos de
estudo. Dessa forma, existe a necessidade de uma visao responsavel por sua parcialidade
e por sua contingéncia historica, que nao se proponha universal e abra espaco para debates
e perspectivas divergentes (HARAWAY, 1995). Todo conhecimento tem algum
proposito, “a teoria esta sempre posicionada em algum lugar e é sempre escrita por

alouém” (KILOMBA, 2019, p. 58).
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Por conseguinte, em uma sociedade patriarcal, altamente masculinizada, o
conhecimento reflete essas condi¢oes, excluindo categorias que poderiam participar de sua
producio e manutenc¢ao, as mulheres. Assim, pode-se inferir que o poder masculino
alavancado pelo conhecimento cientifico também ¢ legitimado por seu proprio produto,
afinal, como afirmam Sandra Harding e Kathryn Norberg (2005, p. 2009), “as ciéncias
sociais sao cumplices do exercicio de poder, elas constroem praticas conceituais de poder”.
Como sugere Patricia Hill Collins, essa situagao é endossada pela composi¢dao branca,
masculina e heterossexual da academia (COLLINS, 2019). O controle do homem branco
de elite das estruturas de validacio de conhecimento impregna os temas, paradigmas e
epistemologias da universidade tradicional (COLLINS, 2019). Como consequéncia, as

mulheres sao excluidas dos processos académicos.

No entanto, o espago autorizado de producao conhecimento abriu excecdes a
participagio de mulheres. A ampliacio do feminismo na produgdo cientifica,
particularmente nas Ciéncias Sociais, reflete a permissao que algumas mulheres, depois de
incessantes lutas por inclusio, obtiveram para construir suas proprias teorias,
metodologias e epistemologias (LORDE, 1983). Embora essa ampliagao da participagao
de mulheres na academia e o fortalecimento do feminismo seja de suma importancia, ele
invisibiliza as demandas de mulheres nao brancas, como trabalhado na primeira se¢ao. Foi
negado as mulheres negras o acesso a esse saber, bem como a produgao de suas proprias
metodologias e epistemologias, vez que as teorias feministas brancas nao incluem suas
necessidades. Uma vez mais, constroi-se um dualista que dicotomiza mulheres negras e
brancas. Enquanto mulheres negras sao caracterizadas como ignorantes, pobres, sem
educagdo, ligadas a tradicio, domésticas e voltadas a familia, fortalece-se a auto
representacao de mulheres brancas e ocidentais como educadas, modernas, detentoras de

controle sobre seus proprios corpos e sexualidades, e dotadas de liberdade para fazer suas

proprias decisdes (MOHANTY, 1984).

Autoras feministas negras defendem, entdo, a inclusio da dimensdo racial nas
analises de género, uma vez que as mulheres negras sao acometidas pelo atravessamento
de distintas opressdes e nao somente por uma diferenciacio genderizada. Em relagdo a
exclusao dessa dinamica nas investigagoes e reunioes feministas, bell hooks (2013) afirma
que a maioria das brancas militantes viam as mulheres negras como muito “raivosas” em
suas demandas, que eram afetadas por um sentimento de raiva, dor e exclusao das falas de
outras mulheres. Segundo ela, “com a institucionalizagdo e a profissionalizacao crescentes
do trabalho feminista voltado para a construcao tedrica e a dissemina¢ao do conhecimento

feminista, as mulheres brancas assumiram posi¢des de poder que as habilitam a produzir
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o paradigma da serva-senhora” (HOOKS, 2013, p. 140). As mulheres brancas passam a
cooptar as questoes negras, se tornando especialistas naquilo que elas negaram a existéncia,

tanto no movimento feminista como pratica quanto teotia.

Essa dinamica de exclusao e apropriagao reflete o numero de docentes doutoras no
Brasil. A jornalista Lola Ferreira (2018), em pesquisa a partit dos dados do Censo da
Educagao Superior de 2016, tragou o perfil dos docentes com doutorado no pais. Segundo
tal estudo, o nimero de docentes doutores na pés-graduacao no Brasil é de 53.995
professores, destes 24% (13.198) se declaram homens brancos, 19% (10.000) se declaram
mulheres brancas, 0,4% (219) se declaram mulheres pretas. Se somadas, mulheres pretas
e pardas compoem menos de 3% das doutoras na docéncia na pés-graduagao no Brasil.
Um problema deste estudo é a quantidade de docentes que niao se auto declaram.
Entretanto, a prépria nao declaragao ja informa muito acerca da branquitude nao nomeada
na sociedade brasileira. Em relagiao a distribuicao de bolsas, no ano de 2017, segundo
CNPq — Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico — o grupo com
maior fatia das bolsas eram mulheres brancas, com um total de 31% das bolsas, em
segundo lugar homens brancos, com 28%, mulheres pardas com 12% e mulheres pretas
com 3% de um total de 93.405 bolsas oferecidas. Se a populacdao negra no Brasil é a que
mais sofre por conta das desigualdades sociais, politicas e economicas, a concessiao de
bolsas para o desenvolvimento académico progressivo para essa camada de estudantes se

mostra cada vez mais necessatio.

Esses numeros alarmantes refletem o racismo estrutural presente na sociedade
brasileira, a branquitude como sistema politico que posiciona sujeitas negras em baixos
niveis de classificagao social e intelectual e a ciéncia marcadamente patriarcal, que exclui
mulheres negras dos espacos autorizados de producao de conhecimento. Sob esta égide,
nao faz sentido nos mantermos restritas a categoria “mulher”, pretensamente universal,
que nao considera a intersec¢ao de opressoes as quais sao acometidas mulheres negras.
Ainda, continuar pesquisas sem se atentar a branquitude como um sistema politico
estruturantes das relacdes sociais, mantém sujeitas e sujeitos brancos em suas posi¢oes de
privilégio e, portanto, de acesso a esses espacos de produciao de saber em detrimento de

sujeitas e sujeitos nao-brancos.

Nesse sentido, torna-se cada vez mais urgente o reconhecimento do saber
produzido por mulheres negras como potentes para a constru¢ao de uma academia mais
inclusiva. De acordo com Kilomba (2019), nossos discursos carregam nossas concepgoes

e palavras de luta, além dos 500 anos de opressao e dor. A produgiao de conhecimento
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nao ¢ objetiva, ela incorpora as subjetividades dos pesquisadores, suas experiéncias e
vivencias. A atenc¢ao a essas dinamicas de exclusdao e negacdo, que Boaventura de Sousa
Santos denominou epistemicidio, torna-se cada vez mais relevante. Por epistemicidio
entendemos “a supressio dos conhecimentos locais perpetrada por um conhecimento
alienigena” (SANTOS e MENEZES, 2010, p. 17). Entdo, o conhecimento feminista que
nao atende as reivindicagdes e necessidades de mulheres negras surge como este
conhecimento alienigena. Portanto, na proxima se¢dao, abordo duas possibilidades de
subversao da ciéncia pretensamente universal e objetiva do ocidente, que atende as causas

de mulheres negras e busca sua emancipagao.

Contribui¢des feministas: metodologias alternativas

A importancia da desconstrucao de termos e discursos nao esta somente no ato de
criticar e desmistificar verdades impostas, mas também na construgao de alternativas
viaveis para aquilo que foi exposto. Dessa forma, o feminismo negro empreendeu
propostas de novas metodologias e epistemologias genuinamente feministas, que se
atentasse as particularidades desse grupo social e de suas demandas em uma sociedade
patriarcal e racista. Esta secdo se concentra em analisar duas inovacoes de feministas
negras no que condiz a teoria do conhecimento feminista, sendo elas: a episternologia feminista

negra de Patricia Hill Collins e escrevivéncia de Conceig¢ao Evaristo.

O feminismo como ciéncia ja propunha possibilidades de subverter o ideal objetivo
e distante da ciéncia. A feminista Nancy Hartsock (1986) propos o feminismo
perspectivista (standpoint methodology) inspirada na epistemologia marxista como estratégia
epistemologica politizada. O marxismo trouxe para o centro do debate os proletariados.
As feministas, em continuidade a0 movimento de recentramento, colocaram as mulheres
como sujeitos de suas agdes e agéncia, ndo somente como objetos. Nessa esteira, a
metodologia perspectivista parte do principio de que o lugar de onde se observa (e se fala)
- a perspectiva - determina nossa visaio do mundo. Tais teorias tendem a sugerir que a
perspectiva dos subjugados representa uma visao privilegiada da realidade. O comum na
ciéncia androcéntrica ¢ a interpretacao de dados como isolados de seus contextos sociais
e politicos. Assim, ainda que os teéricos nao feministas buscassem entrevistas de grupos
subjugados, os dados alcancados a partir de tais pesquisas eram interpretadas desde suas
realidades masculinas (HARDING, 2015). Esses pesquisadores moldaram a sele¢ao do
que poderia ser um problema cientifico de fato, e as técnicas interessantes ou importantes,

o que poderia ser tema de pesquisa ¢ como os dados poderiam ser processados e qual a
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relevancia deles. Nesse processo, eles nao reconheceram as mulheres como participantes

legitimas nas situag¢Oes problematicas que encontravam (HARDING, 2015).

Em contraposi¢ao a isso, a metodologia perspectivista se preocupou em se
distanciar desses conceitos, teorias e metodologias dominantes para a leitura objetiva da
sociedade e buscou obter explicagdes mais objetivas da natureza e das relagoes sociais
desde o cotidiano dos grupos oprimidos, como as mulheres (HARDING, 2015). Dessa
maneira, essa metodologia defende um conhecimento alavancado pela experiéncia e na
perspectiva das mulheres. Essa abordagem feminista insiste que seus projetos de pesquisa
tem implicagoes sociais e politicas na vida das mulheres, isto é, apresentam uma
possibilidade pratica de transformacao. Assim, elas desenvolvem pesquisas com ideal de
producao de uma subjetividade libertadora e transformadora de um grupo marginalizado,

com proposicao de, finalmente, produzir o conhecimento que tal grupo deseja

(HARDING e NORBERG, 2005).

Contudo, as teorias baseadas em metodologias perspectivista ndo sio livres de
criticas. De acordo com Collins (2019), as teorias deste ponto de vista sugerem que a
opressao pode ser quantificada e comparada. Dessa maneira, os tedricos utilizam do ponto
de vista das(os) entrevistadas(os) e interpretam os dados a sua maneira. Uma vez mais, os
dados podem ser distorcidos por meio da observa¢ao do pesquisador, vez que sua no¢ao
de mundo e cultura no qual esta inserido nao se isola para que ele possa fazer uma
investigacao livre de preconceitos. Ainda, essa situacao é endossada pela composicao da
academia que ¢ majoritariamente masculina e branca, ou seja, apenas os conteudos que
sdo interessantes para esse estrato social podem ser validados ou publicados (COLLINS,
2019). Em consonancia com essa visao, Collins apresenta em outro trabalho a posicao da
académica negra no interior da academia epistemologica branca e masculina que nio a
inclui, denominando-a outsider within (COLLINS, 2016).

Inicialmente, insiders na academia seriam aqueles que possuem visdes de mundo
similares, adquiridas por uma educagdo e treinamento semelhantes, ou seja, suas
experiéncias sao quase as mesmas, com um compartilhamento histérico e cultural que
proporcionou conhecimentos tomados como certos e caracteristicas como “pensar como
de costume” (COLLINS, 2016, p. 116). Em contraposi¢ao, um oxutsider nao compartilhou
essas experiéncias, nem esses conhecimentos. Dessa forma, um outsider apresenta
“perspectivas e insights especiais” (COLLINS, 2016, p. 117), que o categorizam de maneira
diferente dos outros. Nesse tom, uma outsider within seria a pesquisadora que iniciou sua

formagdo académica a partir das epistemologias propostas pela sua area de estudo, mas
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que nao se encaixa nessas proposicoes, se torando uma “forasteira de dentro”;, como o
termo ¢é traduzido. Seria uma académica negra com acesso ao conhecimento do mundo
branco, mas situada nas margens dos dois mundos. Isso demanda da pesquisadora nao sé6
mais esforco para valida¢ao de seu conhecimento, mas também marginalizacao e solidao
na pesquisa como um todo (COLLINS, 2019).

Entretanto, a posicao de mulheres negras como outsiders na academia nao as impede
completamente de produzir conhecimento. Essa posi¢ao se torna potente uma vez que
proporciona uma dupla visao e, portanto, mais completa das realidades sociais. Nesta
linha, Chela Sandoval (2000) afirma que na organizacao hierarquica da sociedade siao
estabelecidas posicoes particulares dentro das quais aqueles que sdo subordinados podem
legitimamente se colocar. Nesse contexto, a autora defende um reconhecimento
autoconsciente dessa subordinacdo, que se transfigure em locais eficazes de resisténcia a
ordenacao das relacdes de poder. Ainda, citando bell hooks, Kilomba afirma que
“mulheres negras e homens negros desenvolvem uma maneira particular de ver a
realidade: tanto ‘de fora para dentro” quanto de ‘dentro para fora’. Focamos nossa atencao
tanto para O centro como para a margem, pois a nossa sobrevivencia depende dessa
consciéncia” (2019, p. 68). Portanto, as margens devem ser vistas como um campo de

continua produgao de saber e resisténcia.

Com essa perspectiva, Collins propoe a necessidade de uma epistemologia feminista
negra, uma epistemologia alternativa de mulheres negras para mulheres negras, que alcance
suas demandas sociais, politicas, economicas e académicas e que englobe suas realidades
tao distintas de outras mulheres e homens. A epistemologia feminista negra compreende
quatro aspectos basicos: experiéncia vivida como critério de sentido; uso do didlogo no
acesso a demandas de conhecimento; a ética do cuidado; e, a ética da responsabilidade
pessoal (COLLINS, 2019). A experiéncia vivida como critério de credibilidade ¢é
reivindicada por tedricas negras por representar a autoridade do falante de discursar.
Assim, as teoricas recorrem ao discurso que ¢ historicamente controlado e devolvem o
lugar de fala a entrevistada(o) ou pesquisadora(o). O uso do didlogo reflete a
conectividade, em vez da separagao, como um componente essencial para a validacao do
conhecimento, vez que a conexao ¢ importante para comunidades afrodescendentes. A
é¢tica do cuidado sugere a importancia das emogoes, empatia e expressividade pessoal. E,
por fim, a responsabilidade pessoal implica que nenhuma pesquisa é neutra, ela carrega as
condicdes historias, sociais, politicas, econdémicas do pesquisador e, com isso, influencia

na interpretagao de objetos de pesquisa. Além disso, essas pesquisam passam a fazer parte
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das realidades investigadas, influenciando na forma como essas situagoes serao lidas dali a

frente (COLLINS, 2019).

Insta salientar que o trabalho e pesquisa com mulheres afrodescendentes se torna
ainda mais delicado e especial por conta da interseccionalidade das opressoes vividas por
essas mulheres. Nesse contexto, “raca e género podem ser analiticamente distintos, mas
na vida cotidiana das mulheres negras, eles operam juntos” (COLLINS, 2019, p. 429).
Dessa forma, se faz ainda mais necessario o fortalecimento da epistemologia feminista
negra como uma epistemologia alternativa que seja utilizada para rearticular o ponto de
vista das mulheres negras, refletindo a convergéncia de seu conjunto de experiéncias
(COLLINS, 2000). Uma epistemologia que alcance suas demandas ¢ a chave para a

emersio da mulher negra como pesquisadora e como sujeita do préprio conhecimento.

Nesse contexto, Conceicao Evaristo (2011) anuncia sua escrita desde sua
experiencia enquanto mulher negra. Evaristo escreve enquanto autora e critica literaria,
levando ficgao e realidade em suas producoes. Assim, sua vivéncia da sentido a escrita,
uma vez que em seu momento de produ¢do nio consegue isolar suas dores e emogdes,
suas concepgoes e ideias, seus valores. Ela chama esse processo de escrevivencia, uma vez

que, nas palavras dela

Invento? Sim, invento, sem o menor pudor. Entdo, as histérias nao siao
inventadas? Mesmo as reais, quando sao contadas. Desafio alguém a relatar
fielmente algo que aconteceu. Entre o acontecimento e a narragao do fato,
alguma coisa se perde e por isso se acrescenta. O real vivido fica comprometido.
E, quando se escreve, o comprometimento (ou o nao comprometimento) entre
o vivido e o escrito aprofunda mais o fosso. Entretanto, afirmo que, ao registrar
estas historias, continuo no premeditado ato de tragar uma escrevivéncia

(EVARISTO, 2011, p. 9).

Vemos, portanto, que Evaristo, bem como Collins e a epistemologia feminista
negra, quebram as amarras no conhecimento universal e sua pretensa objetividade. Para
elas, a experiéncia vivida, as trocas, as dores, emocgodes e lutas fazem parte daquele que o
proprio pesquisador ¢, e contamina suas investigagoes. Essa contaminagao, longe de ser
negativa, impulsiona a escrita e permite maior proximidade com aquilo que se observa,
investiga, pesquisa. A escrevivencia de Evaristo possibilita o fim da neutralidade e do ideal
cartesiano da produg¢iao do saber. Nao somente, essa metodologia — pensada aqui desde

um viés académico — possibilita a resisténcia de mulheres negras enquanto autoras de suas
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proprias historias, “a escre(vivencia) das mulheres negras explicita as aventuras e as
desventuras de quem conhece uma dupla condiciao, que a sociedade teima em querer

inferiorizada, mulher e negra” (EVARISTO, 2005, p. 205).

Além disso, escrevivéncia toma como ponto partida que nenhum autor ou
pesquisador ¢é individual, mas sim a soma daqueles que passaram em sua vida. Dessa
forma, escrevivéncia ¢ a “consciéncia de um eu coletivo”, que assume a responsabilidade
“diante de tantos outros iguais que nao tem condi¢des de falar” (FERREIRA, 2013, p.
50). Essa concepg¢ao vai além das propostas feministas, que nao consideram em suas
fileiras a propria humanidade de mulheres negras, ou sua inclusdo nesse imaginario
universal da categoria mulher. A subversao desse ideal e recordacio da pluralidade de
mulheres em torno da agenda feminista parte dessas mulheres negras, com seus escritos e

epistemologias de vivéncia.

Considerag¢des Finais

Como visto na analise, o conhecimento cientifico calcado na racionalidade e
objetividade excluiu as mulheres de sua produgao, construgao e acesso. O ideal iluminista
de ciéncia objetiva e desapaixonada, vista desde lugar nenhum e livre de valores
fundamentou o que hoje é conhecido como positivismo e amplamente criticado por
diversas teorias pos-positivistas e dedicadas a demonstrar as descontinuidades da
producao de conhecimento como algo situado e localizado, contingente e histérico. Nesse
sentido, as mulheres foram excluidas dos processos, vez que nao teriam for¢a nem poder
para fazer valer suas demandas na sociedade. Por muito tempo lhes foi negado o direito
ao conhecimento e, posteriormente, quando permitido, nao houve processos de inclusao
dessas mulheres nessas esferas, sendo obrigadas a pesquisar segundo os termos decididos
por homens. Ainda, mulheres brancas foram (e sio) mais facilmente aceitas na academia,
enquanto mulheres negras ainda continuam relegadas aos espagos do trabalho domésticos
ou mal remunerados. Isso demonstra um racismo institucional ao qual essas mulheres
tentam quebrar, ultrapassando barreiras e buscando um conhecimento auténomo e

independente.

Como demonstrando por Patricia Hill Collins (2019), ainda que apresentados como
projetos revolucionarios de mudanga metodolégica e epistemolédgica dentro da academia,
as teorias perspectivistas ainda refletem o privilégio da classe branca em oferecer

metodologias cientificas. Nao basta apenas olhar por meio da visao do grupo subordinado,

19



extrair dados, compara-los e interpreta-los a forma tradicional. E necessirio reconhecer a
voz aos oprimidos, impulsionar mulheres negras na academia e respeitar seu lugar de fala,
sua autoridade para a busca e produc¢ao de conhecimento. Nao sao as mulheres negras que
nao tém voz, como subalternas silenciosas, nas palavras de Kilomba, mas sim as estruturas
de um sistema politico estruturado pela branquitude que nio esta preparado para aceitar

as suas reivindicacoes.

Percebo, entdo, na escrita e vivencia a potencialidade de transpor as barreiras
impostas pela pretensio de objetividade cientifica, a qual nao leva em conta a dominagao
e resisténcia gestada na propria vivéncia enquanto mulher negra. Escrever como ato de
libertar-se das amarras de um conhecimento que nao nos inclui é o inicio de uma revolugio
individual e coletiva que nos coloca no centro de nossas proprias pesquisas. Transcender
as fronteiras e abismos colocadas entre mulheres negras e a academia por meio dessas
epistemologias e metodologias, nos permite acessar historias, saberes e escritas que nem

mesmo pensava existir.

Ainda, em relagdo ao feminismo como movimento de e para mulheres, ¢ necessario
a inclusao de pautas e demandas de mulheres negras, bem como o abandono de um ideal
universal de mulher. A pluralidade de vivéncias e experiéncias deve ser percebida enquanto
potentes para maior diversidade do movimento, nio como um impeditivo para o seu
progresso, afinal, concordando com bell hooks (HOOKS, 2013, p. 147) “se negras e
brancas continuarem expressando medo e raiva sem se comprometer a ir além dessas
emogoes para explorar novas oportunidades de contato, nossos esfor¢os para construir

um movimento feminista inclusivo fracassarao”.

Faz-se cada vez mais primordial a inclusao pratica dessas mulheres nas esferas
académicas, respeitando suas experiéncias trazendo suas vivéncias para complementar os
discursos proferidos nesses ambientes. Como disse Chimamanda Ngozi Adichie (2009,
informacao verbal) “quando noés rejeitamos uma tnica histéria, quando percebemos que
nunca ha apenas uma histéria sobre nenhum lugar, nés reconquistamos um tipo de
parafso”. Portanto, somente com a rejeicao da imposi¢ao da mulher negra como distante
da producao de conhecimento, com o poder da auto defini¢io e autoavaliagio, como
apresentou Collins (2019), é que o conhecimento alcancara seu ideal emancipatorio e
libertador.



Notas

' Sojourner Truth foi uma ativista negra e feminista que se colocou 2 frente na Convengio dos
Direitos da Mulher, em Ohio, nos EUA, e proferiu seu discurso frente as mulheres feministas que
lutavam por seus direitos ao sufragio. Essas mulheres, todas brancas, nao levavam em conta as
especificidades das demandas das mulheres negras, nem mesmo sua humanidade. Sojourner Truth
se impos diante dos obstaculos e questionou a universalidade da categoria mulher, que nio a
considerava (RIBEIRO, 2017).

? Para ver mais: DAVIS, Angela. Mulheres, Raca e Classe. Sao Paulo: Boitempo, 2016.
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RESENHAS

Tecendo fios entre circulagao de pessoas e os efeitos de
Estado

José Ricardo Marques Braga

A antropéloga colombiana Angela Facundo busca neste livro, fruto de sua tese de
doutorado, analisar os mecanismos institucionais do refugio no Brasil, tendo o “caso
colombiano” como preocupagao. Investiga, assim, as relacdes construidas entre os mais
diversos atores sociais que compoem a cena do refigio institucional brasileiro, a saber as
pessoas administradas e diferentes agentes de Estado, como “funcionarios de governo, de
organizagoes nao governamentais, delegados de agéncias internacionais e agentes de
integracao nas comunidades locais” (FACUNDO, 2017, p. 19). Seu trabalho — marcado
por uma sensibilidade impar, seja no trato com a teoria, seja nos dados trazidos e na
construcao dos lagos e afetividades produzidas em campo, transpostos para a escrita —
aborda a multiplicidade de encontros entre os colombianos e os agentes do Estado
brasileiro (revelando as relagoes de poder presentes na organizacao do refugio), mostrando
como este realiza uma gestao do sofrimento oriundo dos deslocamentos — quase sempre
torcados — por meio de processos juridico-administrativos. Assim, a autora entende o
refugio como experiéncia de sofrimento, que administrado e gerido por uma sociedade, a

legitima a si mesmo, o que fica claro em sua tese ao enfatizar em varios momentos o



carater humanitario que o Estado brasileiro quer mostrar através das politicas de refugio,
como também o imaginario social que coloca a sociedade brasileira como multicultural e

aberta a diversidade, acolhendo-a em sua plenitude.

Para levar a cabo tal empreendimento etnografico, a antropologa faz o exercicio de
desessencializar o Estado como figura mitica e distante, para captura-lo etnograficamente
em seus processos e relaces. Busca, dessa forma, o “fazer do Estado”, no mesmo sentido
proposto por Antonio Carlos de Souza Lima (2012), propondo encarar “as dimensoes de
processo, fluxo e performance, nao apenas aquelas apreensiveis pelas vias das analises dos
grandes rituais e eventos, mas também a da sua atualizacdao cotidiana numa mirfade de
agoes estereotipadas e rotinizadas” (SOUZA LIMA, 2012, p. 561). Para tanto, realizou a
pesquisa em diversos 6rgaos estatais, entrevistando os mais diversos agentes do Estado
(mas também da sociedade civil e da comunidade internacional), como nos setores da
Policia Federal, do Conare (Comité Nacional para Refugiados), escritorios do Acnur (Alto
Comissariado das Nagoes Unidas para os Refugiados) no Brasil, assim como em ONG's,
sobretudo na Caritas. As relaces tecidas entre os agentes do Estado brasileiro e os
nacionais colombianos constituem-se em ponto central para a autora, que deseja
compreender as praticas de governanca engendradas nestes encontros, a criacao da figura
do refugiado legitimado pelo Estado (assim como aqueles “desajustados”, que nido cabem
no acolhimento alardeado) e como as tecnologias de governo administram essas

populagdes, explorando também as resisténcias produzidas nessas relacoes.

A antropdloga pontua o ano de 1997 como marco de criagao da lei que regula o
refugio contemporineo no Brasil, tendo sido seguida pela implementa¢io de outros
programas de prote¢ao, que se fundamentam, sobretudo, no carater protetivo de pessoas
com “fundado temor de perseguicao” em seus paises. No caso colombiano, seus cidadaos

buscam fugir do conflito social e politico que assola o pais ha tempos, ocupando, segundo

a ONU (NAVIA, 2017), o 8 lugar na lista de paises com mais refugiados(dados de 2012).

A tese procura abordar as diferentes circunstancias das duas formas de reftgio
existentes no Brasil. A primeira, por elegibilidade, se da pela solicitagio de pessoas
estrangeiras que, ja no territorio brasileiro, solicitam reconhecimento do Estado enquanto
refugiado. A outra forma de refugio se da pelo reassentamento solidario, quando o
individuo ou grupo de individuos ja sio refugiados e o Acnur oferece um segundo pais
para o asilo (normalmente os colombianos que chegam através desse programa exilaram-

se inicialmente no Equador).
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O trabalho de Angela Facundo esta estruturado em quatro partes. Inicialmente, a
autora traca o contexto institucional do reftgio brasileiro, identificando os programas e as
politicas deste, e empreendendo uma analise acerca dos organismos e agéncias envolvidos
nos processos que transformam os colombianos em refugiados, onde sao tomados como
alvo de intervencao, onde dada gestio de populagdes e pratica de governanga tomam lugar.
Na segunda parte, a autora mostra a “conversao’ dos sujeitos colombianos em refugiados,
sob o reconhecimento dos agentes estatais. Para isso, uma longa “odisseia” ¢ percorrida
até a obtencio da legitimacio de seu novo status (isso para os solicitantes/por
elegibilidade). A terceira parte expoe os mecanismos de “producao” dos refugiados e as
narrativas engendradas para tal, discutindo como as produg¢oes de si (oral, textual e gestual)
vao tecendo a construc¢do (ou niao) da figura do refugiado. Por fim, temos com mais
vivacidade as experiéncias dos tempos vividos durante todo o processo do refigio,
explicitando mais de perto as relacdes construidas pelos refugiados nos tempos
experimentados, seja nos meandros do Estado, seja na vida cotidiana. As discussoes e
dados trazidos pela autora nos faz refletir politicamente acerca da circulagio de pessoas
no mundo, deixando muito claro uma critica a organizagao global pautada sob a ideia do
Estado-na¢iao, que desumaniza e invisibiliza as populacoes excluidas de suas fronteiras
estatais. Somos levados, assim, a pensar, ancorados em Butler e Spivak (2009), um novo
tipo de pertencimento que ao invés de excluir, inclua essa humanidade descartada
produzida pelas fronteiras. Como coloca Adriana Vianna, que prefacia o livro, além de ter
sido orientadora do trabalho, Angela Facundo traz um convite para uma reflexdo corajosa
e honesta acerca de um tema atual e de imensuravel importancia politica, de forma a
ultrapassar um arcabougo analitico confortavel — o que pode parecer temeroso — nao se
turtando de trazer e analisar tensoes, ambivaléncias e a capacidade opressiva que tomam
lugar na institucionalidade do refigio, entendido, a primeira vista, como a¢ao bondosa e

desinteressada.

A primeira parte do livro, com inspira¢ao foucaultiana, traz de inicio a discussao da
criacdo da figura do refugiado, enquanto conjunto de sujeitos pensado como corpo social
que deve ser regulado e administrado. Os solicitantes de refugio (por elegibilidade) sao
entendidos como problema social, que necessita de regulacao. Assim, o Estado — em suas
relacOes e processos — separa aqueles que serdo classificados como refugiados e aqueles
que nao terdo seu sofrimento transformado em legitimidade pelo Estado. Prova disso ¢é
que, apesar da Colombia possuir uma alta quantidade de pessoas que realizaram um
“desterro forcado”, apenas 28% delas sao tidas enquanto refugiados, com o carimbo dos

agentes estatais. Dessa forma, o restante se trata de “casos que sobram”, isto é, pessoas
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que nao se enquadram naquilo que os formularios regulatérios exigem. Assim, para ser
considerado refugiado é necessario o reconhecimento do Estado, através de aparatos
burocraticos e administrativos, precisando que os sujeitos se encaixem nas categorias
exigidas e, de preferéncia, mostrem-se como “refugiados puros”, reunindo todas as

caracteristicas possiveis do que o Estado produz como “refugiado”.

Ainda neste sentido, a autora discute a produgao da imagem do Estado brasileiro
como humanitario. A politica de refugio no Brasil coloca o pafs como “salvador” de um
grupo com multiplas precariedades, individuos que estio no mais absoluto espolio. Essa
situagao explicita o que a autora chama de vinculo agonistico entre os Estados, ja que
receber individuos na condi¢ao de refugiados faria parte de uma relagao de hierarquia entre
Estados-nag¢bes — aquele que mais oferta ¢ o que tera maior reconhecimento internacional,
produzindo benesses para st mesmo e para sua sociedade utilizando-se desse tipo de gestao
de pessoas. Dessa forma, o refugio ¢ “vendido” como a¢ao humanitaria neutra, mas que
esconde que essa gestao administrativa — do sofrimento — possui forte conotagao politica
no cenario global. Prova disso também é a imagem que os agentes estatais tentam produzir
do refigio no Brasil como “aquele que nao da problema”. Inspirada em ampla bibliogratia
que nos permite pensar os mecanismos de governanga e gestao de territorios, bem como
os processos de formacao do Estado, Facundo nos oferece uma chave de entendimento
para refletir — a partir de Norbert Elias (2006), por exemplo — como se constroi a retorica
de uma nacdo democratica e inclusiva, fundamentada na diversidade e na ajuda
humanitaria. A “formagao do Estado” — ou a “ideia” (ABRAMS, 2015) que se tem dessa
entidade — tem sua tessitura configurada a partir de uma discursividade que ajuda a

construir certa imagem que se deseja consolidar.

Em seguida, temos a analise de como a institucionalidade do refagio no Brasil é
realizada, localizando uma junta tripartite responsavel pelos processos administrativos e
legais, onde encontramos a Caritas (representante da sociedade civil), o ACNUR
(representante da comunidade internacional) e o governo Brasileiro (representando o
Estado). A intenc¢ao da politica de refugio é criar uma imagem e uma ilusio de que os
processos funcionam e “andam”, quando na verdade a autora observou ## /loco a enorme
insatisfacao dos solicitantes e dos reassentados com as praticas de governanga que gerem
o refigio. A estratégia adotada com essa forma triadica é exatamente eximir o Estado de
qualquer responsabilidade acerca dos processos administrativos. Dessa forma, inspirada
em Abrams (2015), a autora afirma que nao se tem o Estado enquanto agente politico,

mas sim processos de estatizagdo que comandam os procedimentos burocraticos,
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mantendo-se, assim, a ilusao do Estado como forma exemplar de governanca.



Na segunda parte do livro, temos uma compreensao dos contextos das formas
diferenciadas de refagio, por elegibilidade e por reassentamento, existentes no Brasil. A
autora explica que até 2011 havia uma quantidade significativa de refugiados espontineos
no Brasil, pois este pafs entendia que a situag¢ao de violagao de direitos humanos que os
colombianos viviam dentro de suas fronteiras motivava essa situacio. Em 2011, um
pronunciamento do entao presidente colombiano onde este reconhecia o conflito armado
instaurado no pais levou o governo brasileiro a adotar mudangas nas politicas de refigio,
principalmente tornando mais dificil a elegibilidade, pois se considerava que, a partir de
entdo, com o reconhecimento da grave situagdo colombiana, o pais estava se
encaminhando para um cenario de menor perseguicao politica e violagio de direitos

humanos.

A antropdloga observa que a taxa de elegibilidade, a partir de entao, despencou — e
enfatiza que a situagao de violéncia na Coloémbia nao se alterou. O governo brasileiro
passou a centrar suas agoes no reassentamento de refugiados, segundo a autora, também
balizado por um calculo politico, onde os reassentados, tomados como vitimas, seriam
“salvos” pela acao humanitaria brasileira. Assim, optou-se por adotar uma estratégica
politica que mais facilmente pode ser lida como humanitaria, j4 que no racional jogo
geopolitico rende vantagens ao governo brasileiro. Além disso, o reassentamento ainda
possibilita ao pais estabelecer o nimero de pessoas recebidas, dentro de uma l6gica de
“economia da ajuda”, onde a acao humanitaria é ativada — mas, de maneira seletiva, ja que
o governo controla e raciona a quantidade (e o perfil) das pessoas a serem recebidas,

calculando os riscos e beneficios da entrada de estrangeiros no pais.

O principio é de que, através das entrevistas realizadas com os solicitantes, se
alcangara sua “verdade”. Esse é o tema que circunda a discussdo da terceira parte. Dessa
forma, “as formas de solicitar a narracdo da historia, as repetices constantes € 0s
multiplos formatos para o seu registro tornam-se uma forma de verificar, por meio do
contraste, se as pessoas estdo dizendo sempre o mesmo” (FACUNDO, 2017, p. 204).
Nestes relatos, o solicitante deve construir uma narrativa que demonstre o “fundado temor
de perseguicdo” e que, de fato, sua permanéncia no pafs de origem ¢ inviavel. Como nas
praticas de governanca do refugio sao exigidos determinados formatos de narracao; muitas
vezes a producio de si nao equivale a realidade objetiva, mas sim aquela que os solicitantes
sabem que lhes colocara em vantagem na obtencio do reconhecimento (o caso de
Santiago, narrado pela autora, que nao corria risco de vida se voltasse a Colombia, ilustra
esse caso). Suas dores precisam se inscrever no espago publico institucional, na letra fria

dos formularios dos agentes estatais, que privilegia certos fragmentos especificos da vida
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dos sujeitos, notadamente aqueles onde o terror e a perseguicao sao protagonistas, nao
importando “toda” a histéria e “todos” os sofrimentos, apenas aqueles que impliquem no

fundado temor de perseguicao.

Ainda no contexto de construcdo institucional do refugiado, temos a analise do
momento de ativagao da solicitacao do reconhecimento como tal. Este inicio do percurso
se da na Policia Federal, onde os solicitantes informam seus dados pessoais, detalhes da
saida do pais e o temor em retornar. O fato da entrada dos sujeitos a ordem do Estado-
nacao acontecer através da Policia Federal tem a ver, para a autora, com uma intengao
marcadamente de manutenc¢ao da seguranca das fronteiras nacionais, pois se entende que
tais individuos podem representar uma ameaga a garantia da ordem nacional. Dessa forma,
a interacao dos sujeitos com os agentes da Policia Federal deveria garantir — através de um
exercicio hostil e de uma “violéncia simbolica” — que aqueles solicitantes estariam sob o
controle. Contexto similar é observado por Sonia Hamid (2012) que entende, ao estudar
refugiados palestinos no Brasil, que a Policia era também um agente de integracio que

buscava “civilizar” — punindo e vigiando — esses individuos.

Em seguida, se apresentam caminhos trilhados pelos solicitantes depois de passar
pela Policia Federal. Nesses procedimentos, realizados na Caritas e no Conare, “cava-se”
o sujeito, indagando até obter sua “verdade”, em narrativas que devem ser precisas,
congruentes e coerentes, que aliadas a produgao documental, certifiquem o “fundado
temor de perseguicao”. Mais uma vez a autora critica essa busca pela totalidade de uma
verdade presumida em processos de entrevista, pois se negam as relagdes de poder
constituidas, além de desconsiderar os jogos da linguagem e a operacionaliza¢io da
memoria, sendo impossivel, como defende a autora, a construcao de tal totalidade

exaustiva de uma subsumida verdade.

As praticas de governanga — levadas a cabo pelas entrevistadoras nessa etapa —
também tém a participagao de profissionais da psicologia, ajudando a produzir a verdade
do sujeito, tentando mensurar e analisar as dores e os sofrimentos dos individuos. Apesar
de participarem do processo, a decisao esta nas maos do profissional do Direito, area de
expertise na identificagao do “fundado temor de perseguicao”. A autora critica essa leitura
objetiva que ¢ feita pelos agentes do refugio, pois dentro de suas concepgoes juridico-
administrativas as historias e trajetérias de vida dos sujeitos nao sio tomadas em sua

totalidade, mas apenas fragmentos possiveis de serem enquadrados num formulario.

A parte final trata dos tempos do refagio, parte em que a antropéloga relata mais

de perto o sofrimento dos sujeitos durante a espera pelo reconhecimento ou mesmo, para
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os reassentados, os primeiros meses e experiéncias no novo pafs, identificados por estes
como tempos de miséria, de angustia e de auséncia. Estariam com a “vida posta em
suspense”, pois além da precariedade vivida nesse interim, ¢ um tempo também em que
nada acontece. Sobre isso, os interlocutores da antropologa, em unissono, afirmam que ha
uma ma gestao dos processos que fazem com que estes sejam geridos de forma lenta e
descuidada, sofrendo a humilhacio da omissio e do descuido. Dessa forma, além dos
sofrimentos do “evento critico” propulsor do éxodo, os processos de reassentamento
também carregam em si marcas dramaticas, caracterizadas pelas imensas dificuldades
enfrentadas ao adentrarem no novo Estado-na¢io. Mesmo quando o aparato estatal
legitima o sujeito como refugiado, segundo a autora, estes nio conseguem desfrutar dos

mais fundamentais direitos que o Estado deveria lhes garantir.

Colocados sob o viés do incivilizado, que perderam a humanidade no processo de
éxodo, os sujeitos sao transformados pelos agentes do refigio em seres com lugares
subordinados, assim a tarefa dos agentes seria aquela de trabalhar sobre o tempo da
integragio dos refugiados com vistas a humanizi-los novamente. E esse processo de
“integracao” o pilar das discussoes finais do livro, onde a autora abordara as fronteiras
internas do Estado-nacdao, os processos e experiéncias dos refugiados no tempo vivido no
Brasil. A integracao dos imigrantes sempre foi preocupacio da sociedade nacional e de
acordo com cada momento histérico o “perfil” de estrangeiros recebidos se modifica, mas
sempre o Brasil preferiu receber sujeitos com maior possibilidade de assimilacao a
sociedade nacional — lembrando Seyferth (1995) que mostra, por exemplo, como os
alemaes que, no Império, eram tipos ideais de imigrantes, tornam-se indesejados no inicio
do século XX, por conta da sua dificuldade de integracao e assimila¢do a sociedade
brasileira. Neste sentido, pela proximidade cultural, os colombianos sao povos vistos de

maneira positiva nesse processo — diferente dos palestinos, estudados por Sénia Hamid

(2012),

Da forma como ¢ apresentada pelos agentes de refugio, a integracao ¢ realizada a
partir de trés pontos principais: trabalho, lingua e escola, sendo o primeiro o mais
importante. O reassentado deve mostrar capacidade laboral e conseguir, assim, seu
sustento e de sua familia. A escola é outro importante lécus de integragao, utilizado como
estratégia para as criangas se desenvolverem como “brasileiras” (por isso privilegiam-se
casais com filhos em idade escolar), uma vez que o tempo da formacao e da descendéncia
dessas criangas reassentadas equivale aproximadamente ao tempo da integracao completa.
Parte-se, dessa forma, do principio que uma suposta “esséncia da brasilidade” poderia ser

mais facilmente interiorizada na infancia. A tentativa de “integracao completa” a sociedade
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brasileira nunca sera exitosa, haja vista que nado ha como recomegar do zero uma vida
nova, as experiéncias sao fragmentadas, marcadas por rupturas, assim o movimento do
éxodo nao termina com a integra¢ao, mas continua, se repensa, se refaz e se reelabora

constantemente nas experiéncias cotidianas.

Um importante questionamento feito pela autora ¢ o fato de que a integra¢ao tem
como fim tornar esses sujeitos brasileiros, fazendo com que vivam como nacionais. Mas,
viver igual a que brasileiro, tendo em vista suas condi¢oes de vida no pais? Entende-se,
assim, que estes individuos engrossarao as filas do desemprego, da auséncia de boas
moradias, de um sistema de sadde que lhes atenda, dentre outras condi¢bes. Sio as
precarias condi¢Oes de vida que marcam suas vidas no Brasil e faz com que algumas
tamilias repensem sua decisao de migrar. Tal situagao fica claro quando a antropdloga traz
o caso de Edna e sua familia, que diz que teria sido preferivel ser assassinados na Colombia

a serem condenados a uma morte lenta e humilhante no Brasil.

O trabalho de Angela Facundo se destaca pelo exercicio de desnaturalizacao e
desessencializagdo do Estado, mostrando como este se faz, se pensa e aparece no cotidiano
dos sujeitos, através de processos e relacoes, que precisam ser capturadas
etnograficamente. A autora empreende uma fina analise politica da circulagao de sujeitos
no mundo, contribuindo para repensarmos as categorias que norteiam a formagao e acao
do Estado-nacio, fazendo um convite para repensarmos o léxico do Estado-nagao, assim

como Butler e Spivak (2009), de forma a promover um processo democratico de inclusao.
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ENSAIO VISUAL

A devogio e o protagonismo das marujas

na procissio de Sio Benedito de Braganca

Ester Paixao Corréa



Apresentagio

A Festa de Sao Benedito é uma das manifestacoes religiosas e culturais do Brasil
contemporaneo, que resulta dos processos de transformacao das festas religiosas desde o
periodo colonial até o Brasil contemporaneo, em suas diversas dimensoes, como a cultural,
a econOmica, a turistica e a religiosa. A Festa, que acontece na Amazonia paraense desde
o século XVIII, ¢ formada por diversos rituais, dentre os quais a procissao do Santo e a
danga da Marujada sdo dois dos mais importantes. Este ensaio trata de um entrelagamento
mutuo entre esses rituais. As mulheres estdo presentes na festa desde sua origem, que se
deu no seio da Irmandade de Sao Benedito, parte das antigas irmandades assistencialistas
do periodo colonial. Esta tem continuidade na atualidade através de uma organizacao civil,
que ¢ a entidade responsavel pela organizacio da Marujada e uma das organizadoras da
festa, agregando marujas e marujos associadas/os. A representacdo historica maxima da
Marujada é a Capitoa — cargo hierarquicamente mais importante que do Capitio — que
assumiu o protagonismo desta desde as primeiras marujas que dangavam dos terreiros as
casas dos senhores. O pertencimento a Irmandade é um marcador na identidade de
marujas e marujos, e ¢ também um elemento de distin¢ao e de privilégios no momento da

dancga e da procissao.

A identidade das marujas foi construida (Hall, 2000; Briones, 2007) durante mais de
dois séculos, e é parte de uma articulagdo das mulheres que se organizam historicamente
em torno da irmandade e articularam estratégias agentivas (Ortner, 2007) para manter viva
essa manifestacdo. Na festa de Sao Benedito de Braganca, elas sio protagonistas por meio
dos rituais (Leach, 1996; Peirano, 2006). A construcao desta narrativa fotografica busca
revelar o lugar das marujas, considerando as ruas da cidade de Braganca/Para como espaco
ritual, visando proporcionar uma reflexdo sobre participagao das mulheres e os lugares
que ocupam (ou nao) na procissao que se inicia na tarde do dia 26 de dezembro, em frente
a Igreja dedicada ao Santo Preto, que desde periodo colonial abre suas portas de frente

para o tio.

Nas margens do Rio Caeté, as mulheres marujas tomam e colorem o Largo de Sao
Benedito com seus trajes vermelhos e os chapéus majestosos. Todos os anos, proximo as
16h, um “cordao de marujas” se forma em frente a Igreja de Sdo Benedito (figura 1), onde
a multidao aguarda a descida do Santo do altar e a saida em procissio (figura 2), seguida
por milhares de marujas, marujos, fiéis, devotos, turistas e varios outros sujeitos socais. O
“cordao das marujas” é formado por mulheres que fazem parte do quadro da Irmandade

da Marujada de Sao Benedito de Braganca. A saida do Santo é acompanhada pelo som de
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tambores e de canto, em fileiras duplas e de maos dadas elas formam um cordao humano
(tiguras 3, 4 e 5), no centro estao a Capitoa e a Vice-Capitoa, personagens centrais do ritual
da Marujada (figura 6), assim como outros personagens que participam da festa de forma
direta ou indireta, o espago interno que forma o cordao, e o proprio cordao, se configuram
como espacos de visibilidade e privilégio no instante do ritual, sendo por tanto, espagos
de disputa, o qual somente algumas pessoas podem ultrapassar. O cordao “puxa” a
procissao e tenta manter a ordem desta, uma vez que em seguida vem o andor do santo,
carregado por muitos homens marujos (figuras 7, 8 e 9), se configurando também como
um espaco de visibilidade e, portanto, de prestigio social, que se estende da vida social
para o momento ritual, e vice-versa. Seguindo o andor (e também, desordenadamente, ao
redor) estdo os demais sujeitos sociais que acompanham a procissio pelas ruas de
Braganca. As mulheres marujas, de diversas geragoes, classe social e etnia, ocupam
diversos espagos na rua e na estrutura da procissao, se tornando maioria (figuras 10 e 11)
entre os que acompanham o Santo de volta para a Igreja de Sao Benedito, onde ficara até

a proxima festa.

Considero como Novaes (2014) que a fotogratia ¢ uma forma de comunicagao, de
estabelecer relacbes com as pessoas além de permitir uma reflexdo sobre etnografia e
textualidade. F um olhar construido uma vez que ja acompanho a procissio desde o ano
de 2011 como espectadora e desde 2013 como pesquisadora. As marujas foram
interlocutoras na pesquisa de mestrado, que incluiu a observacao participante nos anos de
2015 a 2016 com objetivo de destacar a presenca feminina. Acompanhei a procissio me
posicionando como pesquisadora e fotégrafa. As fotografias foram produzidas com
Camera Superzoom Fujifilm Finepixe e algumas corregdes e ajustes no contraste e brilho nas

totografias foram realizadas no programa de edicao de imagem PhotoScape.
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Figura 1 — As marujas se concentram em frente a Igreja de Sao Benedito, formando filas
duplas para a saida da procissao.




Figura 2 — As mulheres enfileiradas aguardam a saida do
Santo da Igreja de Sao Benedito para iniciarem a procissao,
que ¢ acompanhada pelo som de tambores e de um canto
caractetistico, uma ladainha cantada em latim com
caracteristicas especificas. Um aglomerado de pessoas no
largo de Sao Benedito aguarda a saida do Santo. Os
estandartes, que estio presentes durante toda a procissao,
anunciam a saida do Santo.



Figura 3 — Enfileiradas e de frente para o rio, as marujas iniciam a procissao contornando o
Rio Caeté.



Figura 4 — A procissao segue “puxada” pelo cordao das marujas pelas ruas da pequena
cidade de Braganca.



Figura 5 — A “comissio de frente” do cordio é formada por marujas com pertencimento a
Irmandade, além de ser um espago politico e de disputa, por ser de grande visibilidade. A
posi¢ao da maruja no cordao informa a respeito de classe social e pertencimento a
Irmandade.



Figura 6 — No centro do cordao das marujas esta a Capitoa — segurando o bastao de flores
vermelhas —, a Vice-Capitoa e outros sujeitos. Por ser a personagem central da marujada, a
Capitoa esta sempre cercada por outras pessoas. O centro do cordio se caracteriza como
espaco de visibilidade.



Figura 7 - Seguindo o cordao das marujas, os estandartes anunciam a vinda do andor de
Sio Benedito.



Figura 8 — O andor é um espago masculino, de disputa e privilégio. Os marujos carregam o
andor e esse privilégio é fortemente influenciado por questdes politicas e de organizagao
social.



Figura 9 — Os marujos que carregam sao Benechto dlsputarn o espago para carregar o andor
durante a procissao.
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Figura 10 — As marujas também ocupam outros espagos, como carregar os estandartes

durante a procissao, além de ser maioria entre devotas e promesseiras.



Figura 11 - Uma multidao de “chapéus brancos” se comprime nas pequenas ruas da cidade,
modificando a paisagem urbana. No final da tarde, do dia 26, a procissio volta ao largo de
Sio Benedito. Uma multidao aguarda a chegada do Santo que subira ao altar novamente
onde ficara até a proxima festa.
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