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Resumo:

O carnaval é uma importante pratica festiva que guarda, em seu cerne, multiplos
planos. Em Natal, capital do estado do Rio Grande do Norte, é possivel encontrar
uma variedade de manifestagoes carnavalescas. No presente artigo, realizamos um
escor¢o historico a partir da institucionaliza¢ao do carnaval natalense na década de
1930 até o momento atual; buscando contribuir com o entendimento da dinamica
social relacionada a festividade e enfocar as relagoes de poder nela estabelecida. Para

tanto, realizou-se o levantamento bibliografico, a leitura e contextualizagdo com a
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bibliografia relacionada ao tema, a identificagido das transformacbes no carnaval

natalense, além de entrevistas com carnavalescos locais.

Palavras-chave: Carnaval — Natal — Institucionalizacao — Transformacio.

Résumé

Le Carnaval est une pratique importante qui garde a sa base, plusieurs plans. A Natal,
capitale de ’Etat du Rio Grande do Norte, on peut trouver une variété d’événements
carnavalesques. Dans cet article, nous avons effectué une rapprochement historique
sur linstitutionnalisation du carnaval natalense dans les années 1930 jusqu'a le
moment présent; cherchant contribuer a la compréhension des dynamiques sociales
liées a la féte en mettant I'accent sur les relations de pouvoir établies. Ainsi, a été
réalisée 'enquéte bibliographique, la lecture et mise en contexte avec la bibliographie
sur le theme, I'identification des transformations dans le carnaval natalense, en plus

des interviews avec des personnes impliquées avec le carnaval local.

Mots-clés: Carnaval — Natal — Institutionnalisation — Transformation.

Introdugao

Assim como em outras cidades do pafs, a cidade de Natal, situada no estado
do Rio Grande do Norte, festeja 0 momo desde as praticas entrudisticas no século
XIX. No presente artigo, propomos compreender as transformagdes manifestas no
carnaval natalense, no periodo compreendido entre a década de 1930, momento em

que ocorreu a institucionalizacdo do carnaval na cidade, passando pela década de
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1980, quando foi inserido o “modelo baiano”18 evidenciado pelos trios elétricos!%;

chegando até momento atual.

Alguns estudiosos do carnaval entendem que se processam regras de inversao
e uma possibilidade utépica de troca de posi¢des na estrutura social (DAMATTA,
1986), cujos regramentos socials € morais sai0 momentaneamente suspensos. No
entanto, ao invés de ser um reino de excessos e subversoes simples e puras, que negam

o cotidiano, o carnaval reproduz a vida societaria com as suas desigualdades:

A segunda vida, o segundo mundo da cultura popular constrdi-se de certa

,

forma como parddia da vida ordindria, como um “mundo ao revés”. E
preciso assinalar, contudo, que a parédia carnavalesca estd muito distante
da parédia moderna puramente negativa e formal; com efeito, mesmo
negando, aquela ressuscita e renova a0 mesmo tempo. A negacio pura e

simples ¢ quase sempre alheia a cultura popular (BAKHTIN, 2010, p. 10).

E certo que muitos aproveitam este momento “para revelar seus desejos
ocultos, acertar contas com os vizinhos, ridicularizar os inimigos, [...] e todas essas
coisas que fazemos quando perdemos o controle e a censura da vida diaria”
(FERREIRA, 2004, p. 28), mas nao podemos idealizar a época momesca em seu
carater subversivo. Segundo Peter Burke (1989), o carnaval na Idade Média se opunha
a vida cotidiana, por se tratar de uma representacao de mundo de cabega para baixo,

que agrupava rituais de inversao (BURKE, 1989)170.

168 Entende-se por “modelo baiano” o carnaval de trios elétricos que tem na cidade de Salvador o seu
principal centro produtor deste modo de festejar. Tal “modelo” foi ganhando espago em outras
cidades e, como veremos, chegou a Natal em meados da década de 1980.

169 O trio elétrico “pode ser visto também como uma variagdo do antigo carro alegérico. |...] chama-
se elétrico porque os componentes basicos que executam a musica, o fazem de maneira ligeira. |...]
Logicamente, na medida em que os trios elétricos sdo motorizados, eles podem circular através de
uma forma muito mais rapida pela cidade e assim arrastar atrds de si multidées imensas” (SEBE,
1986, p. 83).

170 Segundo Maria Clementina Pereira Cunha (2002), a festa, “dita assim no singular, foi
frequentemente tomada por historiadores como um tipo de ocasido dotado de fun¢ses e formas
comuns em qualquer sociedade — eternos rituais de inversdo, momentos universais de suspensio de
conflitos e regras, ou de fusdo das diferencas em uma dnica torrente butlesca, ou satirica, cujas
mudangas s6 podiam ser observadas na longufssima dura¢ao” (CUNHA, 2002, p. 11).
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O comportamento desigual das praticas festivas ¢ mascarado e satirizado na
propria existéncia de individuos e grupos que pervertem a estrutura formal da
sociedade no periodo momesco, mas, a0 mesmo tempo, emitem discursos parddicos

que revelam as diferengas sociais.

Sem adotar uma postura conduzida por um “determinismo carnavalesco
temporal”, o que aqui nos interessa ¢ a compreensao de que a histéria do carnaval
natalense sempre esteve demarcada por relagdes de poder singulares. O carnaval,
enquanto manifestacao cultural, ou seja, encontrando-se no plano da cultura, deve,
portanto, ser analisado a partir das “redes de praticas e significados pelas quais as
relagdes e os conflitos se efetuam e expressam sua particularidade” (CUNHA, 2002,

p. 13)171,
A institucionalizagdo e consolidagao do carnaval natalense

Na década de 1930 o entiao Presidente Getulio Vargas instituiu um “plano
modernizador” que almejava conduzir o pafs a uma homogeneizacao cultural, sendo
que o carnaval participou deste plano politico do Governo Federal, atrelando a
festividade nacional ao “samba carioca” e desconsiderando as culturas particulares
que identificavam as diferentes regides. Esta tentativa de criar uma identidade
nacional ecoou por todo o pais, fazendo parte dos debates de intelectuais, em um
momento em que alguns compartilharam da postura governamental e outros, como
o folclorista e historiador Camara Cascudo, reprimiram a conduta de elaboragao de

uma identidade nacional.

171 F importante a observacio da historiadora Maria Clementina Pereira Cunha, ao asseverar que “ao
escrever, todos olhamos para as festas em busca de sujeitos, das tensoes, da constituicdo de relagoes
e das formas pelas quais, nestas ocasides privilegiadas em que se costuma encenar um risonho
congragamento, processa-se um dialogo social tenso e intenso” (CUNHA, 2002, p.17).
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Para José Carlos Sebe (1986), o Rio de Janeiro, enquanto capital do pais, teve
um papel fundamental para a vida do brasileiro: “O Rio era o modelo mais importante

[..] para as manifestacGes nacionais e atuava como matriz ou padrio cultural

comumente referenciado” (SEBE, 1986, p. 54).

Conforme apontado pela historiadora Flavia de Sa Pedreira (2004), este
“modelo” de carnaval carioca “recuperava uma imagem ja bastante conhecida
anteriormente, a do carioca enquanto exemplo do ‘carnavalesco auténtico’,
estabelecendo-se como o ideal da maior festa popular brasileira o exemplo das escolas
de samba da cidade do Rio de Janeiro” (PEDREIRA, 2004, p.66). Nas cidades
brasileiras, esse projeto “modernizante” e homogeneizador sofreu resisténcias locais
diante da continuidade das manifestacSes regionais, como o frevo pernambucano, as
marchinhas e outras regionalidades do Nordeste brasileiro. Todavia, nada impediu
que as escolas de samba fossem difundidas para as outras cidades brasileiras,
conforme podemos vislumbrar na presenca atual dessa manifesta¢ao carnavalesca em

quase todo o Brasil.

A historiadora Rachel Soihet (2008) afirma que o noticiario carioca passou a
destinar um maior espago as escolas de samba que surgiram no Rio de Janeiro nos
fins da década de 1920172, e que as cronicas buscavam interpretar esta manifestagao
carnavalesca identificando-a como raiz da nacionalidade, com influéncia do
modernismo (SOIHET, 2008)!173. Ainda de acordo com a historiadora, a conjuntura
pos-Revolucao de 1930 favoreceu a comunicacao entre o proletariado urbano e as

elites que aspiravam ao poder:

O carnaval, a maior das festas populares, ¢ o foco de inumeras atencdes.
Nele destacam-se as escolas de samba, ponto alto da cultura popular, num

Estado que, embora estabelecesse a hegemonia burguesa sobre o conjunto

172 De acordo com Soihet (2008), “da reunido desses blocos surgiram, em fins da década de 1920 e
inicio de 1930, as escolas de samba” (SOIHET, 2008, p.164).

173 O malandro do morro carioca € heroicizado, sendo o responsavel pelo samba e pela alegria da
festa de momo (SOIHET, 2008).
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da sociedade, precisava legitima-la, o que se faria através da parte
majoritaria desse conjunto, indistintamente, chamada de “povo”

(SOTHET, 2008, p. 190).

Por um lado, os grupos dominantes apoiam as manifestagoes da cultura
popular e, por outro, as classes menos abastadas, antes menosprezadas e subjugadas
em suas formas de festejar, conseguem oportunidades de reconhecimento e
participam do momento festivo juntamente com as elites abastadas. Esta tentativa de
criar uma identidade nacional!™ a partir das escolas de samba e do carnaval ecoou
pelo pais, passando a fazer parte dos debates de intelectuais!’>. Burke (1989), em
importante observacao sobre o carnaval e as relagdes entre dominantes e dominados,

numa reflexdo que pode ser aplicada ao carnaval brasileiro, aduz:

Por que as classes altas o permitiam? E como se elas tivessem consciéncia
de que a sociedade em que viviam, com todas as suas desigualdades de
riqueza, sfatus e poder, ndo pudesse sobreviver sem uma valvula de
seguranca, um meio para que os subordinados purgassem seus

ressentimentos e compensassem suas frustracoes (BURKE, 1989, p. 225).

Esta “chegada” das escolas de samba e dos desfiles carnavalescos foi
acompanhada pelo Estado que, com a Revolu¢ao de 1930, “passou a intervir nos
diversos setores da vida do pais, inclusive no terreno social e cultural, sistematizando-
se o financiamento do carnaval” (SOIHET, 2008, p.186). Conforme Soihet (2008), os
desfiles na entdo capital federal se iniciaram em 1935, cuja organizagdo ficou na

incumbéncia do Departamento de Turismo do Distrito Federal'’. Foi

174 Conforme Stuart Hall (2003), a cultura nacional — discurso produtor de sentidos com os quais nos
identificamos e construimos nossa identidade — da sociedade moderna é uma das principais fontes
da identidade cultural. Tais identidades nacionais sio formadas e transformadas no interior das
representagdes, buscando unificar etnias e classes; e a nagio, neste contexto, emerge como um sistema
de representagio cultural — comunidade simbolica, fonte e geradora de um sentimento de identidade
e lealdade.

175 Pedreira (2004) traz este debate entre “regionalistas” e “modernistas”, citando varios intelectuais,
entre eles: Lufs da Camara Cascudo, Mario de Andrade, Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre.
176 De acordo com Soihet (2008), também foram criados Departamentos de Turismo em outros
estados brasileiros.

Revista Espacialidades [online]. 2016, v. 9, Jan- Jun, n. 1. ISSN 1984-817X

346



Revista Eletrdnica dos Discentes do
Mesfrado em Histéria da UFRN
ISSN: 1984-817X

2
&»Wﬁ'
/
institucionalizado, pois, o modelo carioca de carnaval: desfile de escolas de samba,

subvencionado pelo Estado, nos moldes de um campeonato.

O grande salto no sentido da institucionalizagdo das escolas de samba foi
dado em 1935, quando todas foram obrigadas a se registrar oficialmente
debaixo da sigla GRES (Grémio Recreativo Escola de Samba). Por esta
época os ranchos e blocos estavam ja em declinio e a praca Onze passava

a ser o palco do grande espetaculo em que se transformava o carnaval

carioca (SEBE, 1986, p. 71).

Segundo Sebe (1986), o “modelo carioca de escola de samba tem sido a
matriz basica, reproduzida em diferentes quadrantes do pais” (SEBE, 1986, p. 75). As
escolas de samba passaram a “dominar” o carnaval do Rio de Janeiro, substituindo os

antigos ranchos (EFEGE, 1982)17.

Maria Isaura Pereira de Queiroz (1999) afirma que o sucesso destas
agremiagOes carnavalescas nao ficou circunscrito apenas na capital nacional, mas
tiveram reproducao nas mais diversas cidades do pais (QUEIROZ, 1999)178. Pedreira
(2004), no mesmo sentido, aponta que este “modelo” de carnaval carioca também

adotado pelos estados da federagao:

[...] recuperava uma imagem ja bastante conhecida anteriormente, a do
carioca enquanto exemplo do ‘carnavalesco auténtico’, estabelecendo-se

como o ideal da maior festa popular brasileira o exemplo das escolas de

samba da cidade do Rio de Janeiro (PEDREIRA, 2004, p. 606).

177 No mesmo sentido assevera Leopoldi (1978): “A Escola de Samba, como manifestacdo
carnavalesca, adquitiu projecio a partir dos anos 30 e progressivamente consolidou seu predominio
sobre outras expressoes populares a ponto de se converter em simbolo identificador nio s6 do
‘espirito’ carioca como também da imagem que se tem projetado do homem brasileiro”
(LEOPOLDI, 1978, p. 12).

178 Importante o alerta da sociloga Queiroz (1999) de que a difusdo das escolas de samba, embora
demonstre a aceitacio dos elementos afro-brasileiros, ndo significou “que tivesse havido o
desaparecimento do preconceito étnico-social que no pafs sempre existira; a afirmacio generalizada
de que a ‘identidade brasileira’ s6 pode ser concebida como o resultado da mistura de elementos de
trés origens — a indigena, a europeia e a africana — constitui uma das contradi¢des tipicas do pais”
(QUEIROZ, 1999, p. 59).
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Na mesma dire¢ao, Alessandro Dozena (2009) atirma que:

[...] paralelamente, em nivel nacional, o samba carioca ganha forga,
impulsionado pela industria do radio e do disco que refor¢ava a cidade do
Rio de Janeiro como o principal centro politico e cultural do pais [...] De
certa forma, julgamos que a musica popular realizada e praticada nesse
momento no Rio de Janeiro, contribuiu para a inveng¢do da identidade e
da brasilidade no periodo do Estado Novo, pois estabeleceu simbolos
nacionais a pattir da apropriacio de cdédigos e representagdes presentes na

cultura popular brasileira (DOZENA, 2009, p.62).

Nas cidades brasileiras, esse projeto modernizador e homogeneizador sofreu
resisténcia local diante da continuidade das manifestacGes regionais, como o frevo
pernambucano e as marchinhas, todavia, nada impediu que as escolas de samba se
difundissem, conforme podemos vislumbrar atualmente em muitas cidades

brasileiras.

Pedreira (2004) coloca que em Natal “havia entre os diversos grupos
organizadores dos festejos carnavalescos uma crescente preocupagao em manter as
especificidades potiguares” (PEDREIRA, 2004, p. 67) entre as quais, as marchas
regionais e os bailes populares, tais como a Casa do Caboclo, evento realizado no Teatro

Carlos Gomes!” e os Papangus!8V.

Os papangus foram sendo gradativamente segregados e marginalizados no
carnaval, fato que ja ocorria desde o inicio do século XX. Assemelhavam-se aos

“mascarados” e “sujos” do carnaval carioca, no sentido de que “‘sujavam’ um sistema

17 Segundo Pedreira (2004), o Teatro Carlos Gomes, atualmente Teatro Alberto Maranhio, era o
palco da realizacdo de “trés grandes bailes populares, com o sugestivo nome de Casa do Caboclo, e
marcaria uma tendéncia em divulgar as praticas festivas consideradas como tipicamente potiguares
(PEDREIRA, 2004, p. 68). Na ocasido, participavam destes eventos a elite local.

180 Os papangus se manifestavam em Natal como espécies de mascarados, cujo nome surgiu,
provavelmente, de uma mistura folclérica afro-brasileira do “papa-angu”, em referéncia aos negros
cativos que se alimentavam de angu e feijao. De acordo com Pedreira (2004), os papangis consistiam
em “mascarados com roupas coloridas e maltrapilhas, que safam espalhando grande algazarra pelas
ruas, dando sustos nos transeuntes, principalmente no puablico infantil” (PEDREIRA, 2004, p. 68).
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moral de classificagio e ordenagdo carnavalesca onde os grupos sociais e as

associagoes tinham lugar privilegiado” (GONCALVES, 2007, p. 242)181,

Concordando com Queiroz (1999), as escolas de samba, nio obstante
constituitem-se como uma manifestacio carnavalesca dominante, nao era unica no
carnaval, coexistindo com outras inimeras formas de festejar. Em Natal, blocos de
elite, constituidos pelos grupos ricos, e tribos de indios, compostos pelos substratos

pobres, sdo anteriores e coexistiram — e coexistem — com aquelas agremiagoes.

Com uma maior participa¢ao da populagao e a proliferacao de blocos pela
cidade, passamos a verificar um “dialogo” entre as classes e 0s segmentos sociais nos
assaltos carnavalescos!®2, sendo constantes as visitas reciprocas de “blocos de elite”
grupos menos abastados!®. Assim sendo, a fragmentagdo econdémico-social da
cidade, em alguns momentos, cedia ao encontro, sugerindo a negociagdao entre os

diferentes estratos sociais.

Ap6s a institucionalizagdo do carnaval em Natal, os blocos carnavalescos
(sobretudo os “blocos de elite”), as tribos carnavalescas de indios e posteriormente as
escolas de samba, passaram a coexistir nas festividades momescas, reelaborando

estratégias e produzindo territorialidades.

181 Conforme Gongalves (2007), os sujos “eram aqueles folides que nio filiados a grupo algum, se
apresentavam nas ruas autonomamente, sem espaco, dia ou grupo predeterminado. Eram, dentro de
uma classificacdo carnavalesca mais ampla, aqueles que nio se adequavam ao sistema dos grupos,
sejam ranchos, blocos, grandes sociedades ou escolas” (GONCALVES, 2007, p. 242). Para Sebe
(1980), eles “safam as ruas com velhas fantasias e iam irreverentemente mexendo com a multidio e
promovendo uma possivel ‘inversiao da ordem’, de maneira mais comica e menos dominada. Esta era
uma versio domada do antigo entrudo” (SEBE, 1986, p. 61-62).

182 “() ‘assalto’ consistia na entrada de determinados blocos nas casas para fazer uma grande farra,
com banda de musica, dangas e brincadeiras diversas, ao final do que os proprietarios teriam que
oferecer bebidas e comidas a todos os presentes” (PEDREIRA, 2004, p. 53). Ainda conforme a
historiadora, a denominacio advém, provavelmente, de literais assaltos ocorridos no interior do
estado norte-rio-grandense por grupos de cangaceiros, como os do bando de Lampido e Francisco
Pereira.

183 O jornal oficial da época passou a relatar os varios ‘assaltos’ carnavalescos, os quais foram
intensificados a partir de 1937, como os realizados pelos blocos “Vira, vira, mulatal”, “Fuzileiros da
folia”, “Ahi vem a Marinhal” ¢ os “Guaranys”.
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A oficializagao do carnaval em Natal ocorreu em 1933, realizada pelo entdo
interventor federal no estado, conforme ocorrera no Rio de Janeiro no ano anterior
(PEDREIRA, 2005)'84. Nesse momento, algumas restricoes das comemoragoes e o

estabelecimento de regras e normas de conduta foram adotadas nos festejos

momescos.

Uma das normatizagoes adotadas no carnaval de 1934 foi a proibicao da
inalagdo de éter, cuja reincidéncia causava a condugao do individuo ao posto policial.
Uma série de prescri¢des foi publicada naquele ano'8, entre as quais a proibigao do
entrudo e as alusOes ofensivas as autoridades, aos particulares, aos bons costumes e a
moral. Igualmente, foram realizadas determinac¢des urbanisticas voltadas ao fluxo de
pessoas e automoéveis nos dias de momo, tais como a restri¢io ao estacionamento de

veiculos nas ruas em que se realizavam os préstitos.

Na época ja existia a segregacdo da sociedade que “vinha as claras” no
petriodo carnavalesco: os ricos com o corso e os bailes e 0s pobres com suas trogas e
pequenos blocos. Nao obstante os desfiles ocorressem no mesmo local, Pedreira
(2005) afirma que havia uma nitida prevaléncia dos luxuosos carros da elite natalense,
enquanto que os outros blocos percorriam as ruas periféricas. Os clubes sociais, por

sua vez, ofereciam bailes carnavalescos que ficavam restritos aos ricos.

A Avenida Tavares de Lira, na época da Belle Epogue natalense, era o centro da
cidade, sediando os 6rgaos publicos e as institui¢Oes financeiras, concentrando as

manifestagOes e as decisoes politicas; o lugar de encontro de intelectuais, politicos,

184 O primeiro desfile das escolas de samba no carnaval carioca ocorreu em 1932 e rapidamente
cresceu a popularidade destas agremiacOes que se associaram e fundaram, em 1934, a Unido Geral
das Escolas de Samba, para, a partir de 1935, passarem a receber subveng¢bes do governo
(CAVALCANTI, 1994). Conforme Goldwasser (1975), foi a oficializacdo do carnaval no Rio de
Janeiro que condicionou as escolas de samba “a uma defini¢cao formal ao determinar a distribuicao
de subvengdes e fixar os locais de Desfile segundo as modalidades de agremiacao” (GOLDWASSER,
1975, p. 20).

185 _4 Repriblica de 07.02.1934.
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militares, advogados, banqueiros — isto ¢, a elite natalense —, era, também, no perfodo

carnavalesco, o local em que ocorria o desfile.

Ap6s a oficializagao e institucionalizacao do carnaval na cidade, o controle
do Poder Publico esteve imbuido pelo levante comunista de 1935. Sob a alega¢io da
centralidade da Avenida Rio Branco, onde os grupos carnavalescos convergiriam
facilmente, houve em 1936 a transferéncia da festa oficial para esta localidade!8. Nao
se sabe, porém, qual foi o real motivo para esta mudanca: provavelmente o tiroteio

ocorrido entre pragas do Exército e da Guarda Civil'®".

A festividade natalense ja se encontrava relacionada a Avenida Tavares de
Lira, que constitufa a base espacial por onde desfilavam os corsos e as demais
agremiagoes. A mudanca para outra localidade, no entanto, ndo mitigou a tradi¢ao
dos festejos, ja identificados territorialmente com o lugar, pois nos anos que se
seguiram, a chegada do “Rei Momo” ocorria com uma “entrada triunfal” pelo Porto
de Natal, movendo-se em um luxuoso corso pela Rua Tavares de Lira. No periddico

de 25.02.1938, A Repriblica fez publicar a seguinte nota:

“|...] pretendendo dar o maior brilhantismo aos festejos carnavalescos
deste anno, em cooperacio com todos os foliGes e blocos da cidade, no
proximo sabado desembarcara no Caes Tavares de Lyra, o Marquez de
ZE PEREIRA e seu secretario BARAO DE ARLEQUIM. [...] O cortejo
subira pela avenida Junqueira Ayres, acompanhado de uma refinada
orchestra de 50 professores em procura da Avenida Rio Branco, onde

encontrara o inicio da batalha188,

186 “Uma boa noticia temos a transmitir hoje aos folides natalenses. O corso carnavalesco e as batalhas
de conffetti se realizario este anno na Avenida Rio Branco, em vez da Avenida Tavares de Lyra. [...]
A mudangca satisfaz plenamente. Trata-se do ponto central da cidade, espagoso, movimentado e para
o qual convergirdao com maior facilidade a popula¢ao da capital e os varios grupos carnavalescos” (A
Repiiblica de 19.02.19306).

187 O expediente de 07 de margo de 1935 do jornal A Repriblica trouxe a seguinte noticia: “Ante
hontem, pouco depois das 19 horas, estabeleceu-se sério conflito na avenida “Tavares de Lyra’,
quando os festejos carnavalescos iam mais animados e maior era a aglomeracio popular, entre pragas
do Exército e elementos da Guarda Civil [...] A policia civil ja instaurou o inquérito competente, afim
de apurar a responsabilidade da deplordveo occorréncia de ante hontem”.

188 4 Repriblica de 25.02.1938.
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O jornal A Repiblica pondera que a proliferacio de blocos no carnaval
natalense se deu em virtude desta mudanca, causando entusiasmo nos folides:
“Depois que se soube dessa resolucao estupenda do carnaval na Avenida Rio Branco,

pois q ¢ P

os ranchos se multiplicam todos os dias e o enthusiasmo dos folides sobe de

temperatura”18,

Observamos que estas agremia¢Oes carnavalescas traziam a populagao
citadina um importante momento de lazer e cultura, sobretudo na ocasiao do desfile
dos grupos carnavalescos. A disputa momesca tinha a participagao de empresas, as
quais premiavam as agremiagoes, tais como a Companhia Quimica Rodhia Brasileira,
com a concessao da taga “Rodo Metalico”. Em 1937, os indios “Guaranys” a
receberam pela melhor caracterizacdo carnavalesca (instrumentos, dan¢a e musica)!%
e, no ano seguinte, a taga “Fisk” premiou este mesmo grupo pela originalidade do

bloco!91.

A participa¢ao de Natal na Segunda Grande Guerra nao minguou o carnaval
natalense, pelo contrario, contribuiu para a continuidade dos festejos, trazendo outros
elementos para a cidade, como o samba e suas escolas, a partir da chegada dos

militares cariocas destacados para as terras potiguares.

Aliado a chegada dos militares e seguindo a “moderniza¢ao” da sociedade, a
tecnologia espraiou-se pelo pais, sendo introduzidas em Natal as emissoras de radio.
Tais objetos tecnologicos contribufram para a dissemina¢ao de outros carnavais,
principalmente o carioca e o recifense, intercambiando-os em meio aos festejos locais:

“Os radios repetirdo as marchas 14 de fora, de outras terras, os sambas

sacudidos de outros saldes, e vamos escutar Brongeada, Pierrd Apaixonado,

Manhas de Sol, Quisera ‘a mala’, Palpite Infeliz, Chora Cavaquinho, e tantos

189 4 Repiiblica de 19.02.1936.
190 4 Repiiblica de 11.02.1937.
191 4 Repiiblica de 03.03.1938.
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outros. E enquanto pelo radio sentimos a alegria de outras longes terras,

pelo coracdo vamos alcancando as doidices da gente que é nossa” 192,

Com o samba carioca enraizando-se na capital potiguar ¢ a tentativa de
homogeneizar o carnaval nos moldes da entao Capital Federal, houve a preocupagao,
pelos natalenses, em manter as especificidades do carnaval local. O desfile das tribos
de indios passou a ser um dos mais prestigiados, inclusive pelos militares norte-
americanos no perfiodo da guerra. Em seu importante trabalho que revela os
bastidores do carnaval natalense no periodo entre guerras, Pedreira (2005) nos lembra
que:

As apresentagdes das tribos de indios no Carnaval natalense também
atrafam a atenc¢do dos visitantes, tanto que faziam convites para que elas
se apresentassem até mesmo fora do periodo carnavalesco. Isso ocorreu,
por exemplo, quando os americanos de Parnamirim Field chamaram os
indios organizados por Augusto Brasil, um paraibano que teria sido o
primeiro incentivador das tribos aqui na cidade, segundo informa seu filho
Raimundo Nonato Brasil, para que fizessem uma espécie de filmagem com

a participa¢io de seus componentes, devidamente caracterizados junto aos

soldados da base americana (PEDREIRA, 2005, p. 251).

Com a oficializag¢ao do carnaval, o Poder Publico passou a auxiliar os festejos,
como ocorrido no carnaval de 1944, quando o prefeito de Natal a época, José Augusto
Varella, por meio da Federagao Carnavalesca, na pessoa do Secretario Geral, Djalma
Maranhao — mais conhecido como “Chico Folia” — convidou os blocos que se
encontravam devidamente licenciados para o carnaval daquele ano a comparecerem

ao 6rgao para receberem o auxilio financeiro concedido anualmente pela federacao.

Nos anos 1950, subvencionados pela prefeitura de Natal, iniciaram-se as
“batalhas carnavalescas”, incentivadas e acompanhadas — como membros da
comissdao julgadora — pelo diretor da Agéncia Natalense de Publicidade, Djalma

Maranhao, e pelo prefeito da capital, Silvio Pedroza. A Repriblica noticiou “duas

192_4 Repiiblica de 23.02.1936.
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grandes batalhas carnavalescas no Alecrim”, que ocorreram na semana antecedente
aos festejos carnavalescos, percorrendo as ruas Presidente Bandeira e Amaro Barreto,
tendo sido entregues, aos vencedores, troféus oferecidos pela propria Prefeitura

Municipal'®3. As batalhas que antecediam o carnaval continuaram pelas décadas de

1950 e 1960.

Além do bairro Alecrim, as batalhas carnavalescas ocorriam em outros
bairros, como Rocas e Cidade Alta, sempre tendo a participacao do prefeito da capital,
da Federagdao Carnavalesca e dos Cronistas!?. O expediente de 17.01.1959 retratou
bem essa multiplicidade festiva que ocorria em Natal, ao anunciar as “batalhas

carnavalescas” da cidade:

“A Federacio Carnavalesca estd providenciando tudo para a maior
animacao das batalhas a ter lugar nos diversos bairros da capital. [...] Nos
dias 24 e 25 na Vila Naval havera o primeiro grito de carnaval de rua; nos

dias 28, outra batalha nas Quintas; em 31, no Alecrim; dia 1, nas Rocas e

dia 5, na Cidade Alta”1%,

Para Raimundo Brasil, presidente de um dos blocos precursores do carnaval
de Natal - a tribo de indios Potiguares, o politico Djalma Maranhio, primeiramente
Secretario de Cultura e membro da Federagio Carnavalesca e, posteriormente,
Prefeito de Natal, entre as décadas de 1940 e 1960; contribuiu significativamente para

a disseminacao das manifestacoes culturais locais:

“Na época nio faltava nada, aqui ele dava tudo, comprava roupa, dava
roupa, tinha o boi-calemba, tinha cheganca, fandango, tinha tudo. Era uma
maravilha. [...] mataram Djalma Maranhio, acabou o folclore aqui de
Natal. [...] Ainda tinha as radios: a Nordeste ¢ a Poti faziam a brincadeira

de carnaval e convidavam a gente. |...] Tinha, naquele tempo, concurso de

193_A Repriblica de 01.02.1950.

194 A Federacdo Carnavalesca de Natal apoiava o carnaval, premiando as escolas de samba e
promovendo concursos musicais, nos quais participavam os cronistas pertencentes ao jornal .4
Repiriblica. De acordo com o pesquisador Gutemberg Costa, o primeiro carnaval em Natal foi datado

pela imprensa em 1877, quando o jornal A Repriblica noticiou o Entrudo na cidade.
195_4 Repriblica de 17.01.1959.
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passo, passista [...|” (Raimundo Brasil — Presidente da tribo de indios

Potiguares, entrevista concedida aos autores na cidade de Natal, em maio

de 2013).

De acordo com Gaspar Santos, quando Djalma Maranhao esteve a frente do
Executivo Municipal da cidade “tinha cheganga, tinha fandango, tinha boi de reis,
pastoril [...] teve um tempo que tinha um desfile nas Rocas, na Cidade1%%, e continua,
em tom de reclamacio e preocupacio: “hoje nao tem nada, hoje ¢ s6 aqui na Ribeira,
terminou e ‘zefini’!?7, vocé gasta tanto para s6 um dia” (Gaspar Santos — ex-Presidente
da tribo de indios Tupinambas)!®8. O depoimento faz coro a fala saudosista de Paulo
Lira:

“Que eu me lembre, o maior prefeito que trabalhou com cultura e que
gostava de cultura foi o saudoso prefeito Djalma Maranhio, ele entrava
dentro dos bambel6s, dentro do carnaval, das tribos de indios, dancava
com todo mundo, brincava, esse prefeito era maravilhoso” (Paulo Lira —

Presidente da Tribo de Indios Tabajara, entrevista concedida aos autores

na cidade de Natal, em maio de 2013).

Corrobora com as informagoes do carnavalesco as noticias dos jornais locais
da época. No jornal A Repriblica, em 1958, foi noticiado o ensaio geral da tribo
Potiguares de “Seu Brasil”, no bairro Rocas, tendo sido convidado o Prefeito de Natal,

Djalma Maranhio, e os cronistas especializados:

“Dessa vez ¢ o pagé Brasil que nos diz estar fazendo toda forga para servir
um caium a altura da tradi¢io de sua nacio indigena. Isso se dara no ensaio
geral da tribo, que sera realizado as vinte horas de hoje, na Rua Areia

Branca, nas Rocas [...] O Prefeito da Capital, a Federagio e os Cronistas

196 “Cidade” é como costumeiramente a populagiao de Natal se refere ao bairro Cidade Alta.

197 “Zefini” consiste numa corruptela do francés “c’est fini”, cujo significado é o mesmo da frase
francesa: acabou, terminou. Tal palavra surgiu com o personagem Bertoldo Brecha (em homenagem
ao dramaturgo alemio Bertold Brecht), interpretado pelo saudoso humorista Juvemario Tupinamba,
que imortalizou o bordao: “Zefini, t4 na boca do Brasil” (C’est fini, estd na boca do Brasill).

198 Entrevista concedida aos autores na cidade de Natal, em maio de 2013.
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especializados foram convidados. Vai haver uma demonstracio de todas

as dancas dos famosos Potiguares”%.

O prefeito Djalma Maranhao tinha um apreco especial pelas tribos de indios
carnavalescas. Apds a importante visita aos Potiguares, no dia seguinte, o politico
participou do “cauim” oferecido pela tribo de indios Guaranys, que homenageou o

“pai branco”, como era chamado o prefeito natalense:

“Na Ocara, a av. Alexandrino de Alencar, cruzamento com a Rua
Jaguarari, o Pagé Bum Bum extrai raizes de plantas medicinais e prepara,
com um dlcool proveniente da erva cidreira, uma bebida que se constitui
segredo da tribo ha mais de duzentos anos |...] Essa oferenda, que ¢ feita
anualmente ao “Pai Branco”, ja se tornou uma tradi¢ao na vida da tribo e
do Carnaval natalense. [...] Foram convidados especialmente para assistir
a essa cerimobnia, componentes da Federagdo Carnavalesca ¢ os

Cronistas™200,

As manifestagoes culturais e o folclore natalense eram muito expressivos em
meados do século passado, subvencionados pela Prefeitura de Natal, sobretudo no
governo do prefeito Djalma Maranhao, como nos lembrou o carnavalesco Raimundo
Brasil. No expediente de 31.01.1959, A Repriblica realizou um balanco dos trés anos
de administragao do politico, tendo sido relatados os festivais folcléricos promovidos
ininterruptamente nos anos de sua gestao — de 1956 a 1959. O jornal ainda lembrou
o “fandango, lapinha, pastoril, boi calemba, cheganca, bambel6, congo e cavalhada”
que eram apresentados em praga publica e no Teatro Alberto Maranhao. Conforme
o expediente, um outro motivo de atragdo turistica, a exemplo dos folguedos, foi o
“carnaval natalense considerado, pela imprensa do Sul como o terceiro maior

Carnaval do Brasil”201,

O carnaval de Natal p6s-1960 continuou a ser realizado, porém nao com a

mesma veemeéncia daqueles entre as décadas de 1950 e 1960. No lugar das “batalhas

199 4 Repiiblica de 05.02.1958.
200 _4 Repiiblica de 06.02.1958.
200 _4 Repriblica de 31.01.1959.
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carnavalescas”, o Executivo Municipal, em parceria com empresas locais, passou a
promover ensaios gerais com os blocos carnavalescos. Na prévia carnavalesca de 1979
a Prefeitura de Natal realizou o precedente carnavalesco “Carnaval dos Carnavais”,

que contou com a presenca das escolas de samba, ja em grande numero, na capital

potiguar — quinze ao total e trés tribos de indios carnavalescas?02.

E interessante notar que a partir do final dos anos 1970 as escolas de samba
prosperaram em numero de agremiagoes. E provavel que esta ocorréncia se deva ao
foco dado a elas, principalmente pela transmissao dos desfiles do Rio de Janeiro, a
partir de meados daquela década. Ferreira (2004) considera que a partir dos anos 1940
varios grupos carnavalescos comegaram a se organizar pelo Brasil nos moldes das
escolas de samba cariocas, e pondera: “sera a partir da década de 1960 que a difusao
do carnaval ao estilo da “Capital do Samba” tomara de roldao quase todas as cidades

importantes do pais” (FERREIRA, 2004, p. 373).

Na década de 1980, quando muitos discorriam sobre o declinio do carnaval
da capital potiguar, constatamos uma efervescéncia da festa do Rei Momo. No ano
de 1984, foi realizado o ja tradicional “Carnaval da Saudade”, que antecedia as festas
carnavalescas, contando com a presenca das escolas de samba, das tribos de indios,

dos trios elétricos 293,

O grave acidente?’* envolvendo integrantes do bloco “Puxa-Saco”, que
resultou no o6bito de varios folides, foi considerado pela imprensa e populagao como
o suposto motivo para o declinio do carnaval em Natal. O Jornal O Pof trouxe a
noticia estampada em sua primeira pagina e anunciou que a programacao do carnaval

natalense para aquele ano, provavelmente, seria cancelada’>.

202 O Poti de 04.01.1979.

203 Didrio de Natal de 21.02.1984.

204 O acidente ficou conhecido como a “Tragédia do Baldo”, sendo causado por um oOnibus da
empresa Guanabara, que atropelou 19 pessoas e deixou outras 11 gravemente feridas; quando estas

passavam por debaixo do viaduto do Baldo.
205 O Poti de 26.02.1984.
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Nao obstante o luto oficial em virtude das mortes, os festejos continuaram e
foi decidido pelo entio prefeito Formiga que haveria a folia momesca na cidade?%,

tendo sido montado o “palco” na Avenida Presidente Bandeira, no bairro Alecrim.

A década de 1980 foi, ainda, o marco da insercio dos trios elétricos no
carnaval do Rio Grande do Notte, iniciando uma nova fase da festividade no estado.
No ano de 1986 o prefeito natalense Garibaldi Alves “revolucionou” o carnaval ao
trazer para a cidade a principal referéncia do carnaval baiano: o trio elétrico de Dod6
e Osmar?’7, que animou os festejos. A euforia do carnaval daquele ano foi tao grande

que o jornal Tribuna do Norte publicou a seguinte nota:

“Esquecido pelo poder publico ha mais de uma década, o carnaval de
Natal ressurge com todas as forgas, este ano, nas ruas. A presenca do trio
elétrico de ‘Dodd e Osmar’ no chamado ‘Corredor da Alegria’ traz de volta
a avenida o povo e o ritmo quente do samba e do frevo. O enterro do
carnaval natalense coincidiu com os anos de prefeitos biénicos da cidade.
Em contrapartida a folia das elites crescia nos clubes, nos bailes ‘privés’,
nas praias frequentadas pelos mais sofisticados. Este ano, por
determinacido do Prefeito Garibaldi Filho, o carnaval volta a ser a festa do

povo’’208,

Muito embora nao possamos determinar que a folia momesca na capital
potiguar de 1986 foi um divisor de aguas como apregoa o jornal supracitado, é fato
que a vinda da concepg¢ao baiana de carnaval somou-se as outras formas de “brincar”,

tendo sido bem aceita pelo publico.

Atualmente, durante o carnaval, Natal pode ser considerada uma cidade-
festiva, na medida em que produz simbolos voltados para o mercado globalizado do
divertimento e do lazer, em um contexto de “festa-mercadoria” (SERPA, 2007). Esse

moderno sistema de producao cultural tem como uma de suas finalidades manter a

206 Didrio de Natal de 29.02.1984
207 Dod6 e Osmar animaram o carnaval natalense nos quatro dias de festa do ano de 1986.
208 T'ribuna do Norte de 09.02.1986.
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funcao de producio e distribuicao de mercadorias??, mas, também, de proporcionar
momentos de diversdo, encontro e sociabilidade. Af reside uma das contradi¢coes da

festa carnavalesca.

O carnaval natalense, hodiernamente, congrega, na festa momesca
institucionalizada — chamado de “Carnaval Multicultural” — uma folia
“modernizada”, com a presenca de artistas locais e nacionais, nos mais variados polos
carnavalescos: Ponta Negra (bairro Ponta Negra — zona sul), Centro Histérico (bairro
Cidade Alta — centro), Redinha (bairro Redinha — zona norte), Rocas (bairro Rocas —
zona leste) e Atheneu (bairro Petropolis — zona leste)?!?, e uma folia “tradicional”,
com o desfile carnavalesco que ocorre no polo Ribeira (bairro Ribeira — zona leste) e
o préstito dos inumeros blocos pelos diversos polos, subvencionados ou nao pelo

Poder Publico.

Percebendo o carnaval como um evento ritual, verificamos que nestes
momentos de festividades visualizamos o fenomeno como agrupamentos humanos
espontaneos, que dialogam e tensionam com outros inimeros agentes que compoem

o mundo social e estabelecem relagdes intermediadas pelos processos culturais.

E neste sentido que concordamos com Patricia Vargas Lopes de Aratjo
(2011) ao afirmar que o carnaval é possivel verificar a presenca na nogao de
hierarquizac¢ao da vida social. Tal como ocorria com a pratica do entrudo no final do

século XIX e inicio do século XX, apos a institucionaliza¢ao do carnaval em Natal,

209 “A cultura ndo ¢é apenas uma transmissao de informagio cultural, uma transmissao de sistemas de
modelizacio, mas é também uma maneira de as elites capitalisticas exporem o que eu chamaria de
um mercado geral de poder [..] Um poder ndo apenas sobre os objetos culturais, ou sobre as
possibilidades de manipula-los e criar algo, mas também um poder de atribuir a si os objetos culturais
como signo distintivo na relagdo social com os outros” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p.27).

210 Dentre os artistas nacionais que se apresentaram no carnaval 2016, destacam-se: Armandinho,
Alceu Valenca, Moraes Moreira, Elba Ramalho, Margareth Menezes, Monobloco, Baby do Brasil e
Neguinho da Beija-Flor. Ja os artistas locais, podemos mencionar: Krystal, Banda Detroit, Banda
Alphorria, Banda Grafith, Nara Costa, Rodolfo Amaral, Luna Hesse, Valéria Oliveira e Debinha
Ramos.
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algumas formas prevalecem sobre as outras: blocos de elites, depois, escolas de samba,

posteriormente, trios elétricos e, por fim, megapalcos.

Nos ensaios ou no préstito nos dias de momo, todos se relacionam com o
espaco e a partir dele, exercendo sociabilidades mediadas por vinculos de amizade,
parentesco, vizinhanca, produzindo e reforcando identidades sociais e, porque nio
dizer, territoriais. A representacao dramatica das manifestacOes culturais ultrapassa a
propria performance corporal e manifesta um ritual mais amplo, que envolve
inimeros agentes em um sistema espacial que abarca varias territorialidades, em um

foco multiescalar e multidimensional, que envolve dialogos e conflitos.
Consideragoes Finais

O carnaval de Natal sempre promoveu distintas ocasioes para se divertir, seja
enquanto um festejo que reune amigos em blocos para “as batalhas carnavalescas”
nas ruas e nos bailes, seja com os “tradicionais” desfiles ou, ainda, com os “modernos”
trios elétricos e megaeventos em grandes palcos montados para shows. Com o passar
do tempo e, sobretudo, atualmente, a folia potiguar tomou outras proporcoes,
agregando, aos desfiles de blocos e agremiacdes, novas maneiras de festejar. Sem
querer entrar no debate da légica do capital — dentro de uma visao maniqueista e
essencializada — que permeia a festa, acreditamos que o atual “carnaval
espetacularizado” coexiste com as antigas brincadeiras de ruas e os préstitos

institucionalizados da folia momesca.

Em outros termos e com outras configuragdes, nos meandros do carnaval-
espetaculo atual ainda encontramos as antigas batalhas e desfiles. Para além da forte
presenca do carnaval-espetaculo no Rio Grande do Norte e, mais especificamente,
em Natal, verifica-se a existéncia destas outras formas de manifestacbes culturais.

Algumas delas contam com a iniciativa do poder publico, como ¢ o caso do carnaval
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tradicional da Ribeira. Outras surgem a partir das iniciativas da propria populacio,
com ou sem subvencao estatal, a exemplo dos grupos e blocos idealizados por familias

em suas ruas e bairros.

Neste sentido, nao podemos concordar com o julgamento de que houve um
declinio do carnaval natalense, em detrimento de outras festividades que ocorrem no
interior do estado e nas praias. Na verdade, vislumbramos uma maior facilidade de
deslocamento para essas localidades, bem como o aumento dos investimentos
publicos e privados em festas nas cidades interioranas do Rio Grande do Norte, o que
permite melhor infraestrutura e a contratacdo de grupos musicais com grande
aceitacao pela populagao. Contudo, a folia momesca natalense e, sobretudo, o desfile
das escolas de samba e tribos de indios que dela fazem parte, persistem em sua
coexisténcia com o modelo “espetacularizado”, rememorando a tradi¢ao dos corsos

e dos desfiles que acompanham a histéria do carnaval natalense.

O carnaval em Natal sugere uma leitura do cotidiano a partir dos grupos
citadinos, sejam menos ou mais abastados. Blocos e agremia¢oes desfilam pela cidade,
bandas realizam shows nos diversos palcos espalhados pela cidade, possibilitando a
coexisténcia de variadas formas de festejo e o didlogo dos segmentos sociais que

compoem a estrutura da sociedade.

Da pratica carnavalesca emerge, pois, o sentimento de pertencimento ao
grupo, calcado na vicinalidade e nas sociabilidades geradas, tecendo condi¢des que
possibilitam uma triplice fun¢do enunciativa: ¢ um processo de apropriagao, e ¢ ao
mesmo tempo uma realiza¢ao espacial do lugar que implica relagoes culturais, sociais,
politicas, econoémicas e simbolicas. Estes grupos carnavalescos, através de suas taticas
cotidianas, atualizam as continuidades, transformacoes e resisténcias e existéncias no

tempo da folia.
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