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MITOS E RITOS - A LITERATURA DE
CANDOMBLE EM LONDRINA

Abstract Na realidade, contradizendo versdes oficiais, a cida-
de apresenta numerosas Rogas. Segundo a Mae Oju

This comunication intends to present the par-Omin, Presidente da Federagdo Espidtabanda
tial results about the Jeje-Nagdé and AngolaAlfa-Omega do Parané, sdo seus filiados cerca de 270
Candomblé temples oral literature, in Londrina, Pr. Centros de Umbanda e Candomblé. Entre os freqlien-
We've been working with the theories and the studiedoreglas seitas afro-brasileiras locais, utilizando-se
about orality and text analyse, from the special pointde seus servic¢os religiosos e freqientando as festas
of view of the production and the reception for theseencontramos pessoas de varias classes sociais:
stories and mythe have a deep religious meaning. biscateiros, auténomos, profissionais liberais, prq-

fessores universitarios, politicos, artistas, etc. .
Palavras-chaveCandomblé, Mito, narrativa. O Candomblé parece ter presenca segura €m

Londrina, como atividade organizada, desde a déce-

da de 50, sendo provavel, no entanto, que pessgas

O presente trabalho faz parte de um projetdigadas a esta atividade religiosa a praticavam, de ma-
de pesquisa “Mitos e Ritos: as palavras mal ditas noeira informal, ja desde muitos anos antes. Os pf]-
Candomblé de Londrina” que tem como um dosneiros sacerdotes seridai Jodo que realizava ume
objetivos coletar, cotejar e publicar narrativas miticasgerimonial pendular entre Umbanda e Candomble
historias verdadeiras e poemas, relativos ao cotidianmum local afastado onde hoje se localiza o Jardim
do Povo-de-Santo de Londrina. Toquio, e Mae Jacinta que mantinha uma Casa fla

Londrina, cidade de mais de 700.000 habitanVila do Grilo, hoje Vila da Fraternidade. Essas pessoas
tes, localizada na regido norte do Parand, é o segun@onéo existem, sendo, no entanto, lembradas pelps
polo urbano do Estado, superado apenas por Curitibatuais Zeladores .

a capital. Trata-se de um centro urbano jovem, de Dessa forma, configuram-se em Londrina doi$
pouco mais de 60 anos, caracterizado pelo rapidmodelos rituais: um ritual que se reconhece comp
crescimento e por ostentar a intencédo de um alto pangola se espelhando na severidade do falecido Tata
drdo de qualidade de vida, tendo como slogan munMeluango e um ritual que se diz Keto com maiog
cipal : “Londrina: Aqui se vive melhor”. permeabilidade e flexibilidade ritual. Da mesma for»

E uma cidade que sempre se orgulhou de seusa que esses dois modelos, enquanto tal se confrdn-
fundadores ingleses - em homenagem aos quais re¢am, na concretude do campo podemos perceber uma
beu o nome - vendo neles e nos europeus de outrserpenetracdo no que diz respeito as praticas ritugis
nacionalidades o elemento principal de sua represen-as concepc¢oes religiosas, acentuada pela constante
tacdo enquanto “sociedade civilizada”. No entantotroca de Zeladores uma das indiosincrasias do Cah-
segundo Sénia Adum (1991), além desses pioneiratomblé de Londrina. .
ingleses, alemaes, franceses, italianos, participaram Aliado a esses fatores gostariamos de destacar
da construgédo de Londrina uma multidao de operariosjais um Ultimo mas nao conclusivo fendmeno, que«£
roceiros, indios, negros, fugidos ou libertos, que erara questdo dos mitos cosmogdnicos e de origerh,
vistos como vadios, desocupados, prostitutas, jogastruturadores do candomblé banto ou nagb. Sahe-
dores, pobres, mendigos e macumbeiros. mos que todas as religides fundam-se e sustentam Sua

Dessa populagédo, da qual a histéria oficial ndgratica ritual num discurso fundador, mitolégico.

. o . . Revista
da conta, faz parte o segmento do “Povo-de-Santofultiarticulado, presente na memaria coletiva e que 10 GELNE
compreendido pelos fiéis ou simpatizantes quéhe da sustentagéo teoldgica interna, ao mesmo tempo 0V0/ !

freqUientam os cultos afro-brasileiros, especificamentque lhe permite jogar com outras instancias sociai3.. '
o0 Candomblé, que parece ser estranho a uma cidade  Temos percebido até o momento, que o Can- 20‘07
com ares de Europa, mas que, entretanto, se revelamblé de Londrina apesar de se reconhecer herdetro
importante por um grande nimero de Casas-de-Sanspiritual do Candomblé de Salvador, tanto os pe}- 7
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tencentes a vertente Congo-Angola, quanto Gegextravés de si . Segundo o Prof. Anténio Candido, “ a
nago, que apesar dessa suposta filiacdo, essas cdgtasatura faculta uma maior inteligibilade com rela-
ndo tem conseguido manter a ortodoxia das casasdo auma determinada realidade” (CANDIDO: texto
maes, sincretizando dialogicamente rituais de varigsolicopiado). Sendo assim, o texto permite uma
procedéncias numa maleabilidade notavel. interacdo entre o leitor e 0 mundo vivenciado, e atra-
No entanto, apesar da extrema polissemia dogs do texto, o leitor pode vir a conhecer e apreender
candomblés londrinenses, sobretudo os de origenma determinada realidade , tendo como consequén-
congo-angola que temos investigado, toda a praticga compreender melhor a sua. Pensando nisso é que
litdrgica, cantigas, rezas, formas de tratamento s&emos investido na coleta e na compreensao de uma
em lingua de nacéo, provavelmente kikongo seguidéeratura oral de origem africana ou de matriz africa-
de perto do kimbundo e outras linguas bantas. na, praticadas no interior dos candomblés de origem
No candomblé, hd uma narrativa miticabanto em Londrina.
cosmogonica que, segundo Mircea Eliade, é inau- Ha, entre poucos outros, dois autores, Anto-
guradora de um novo tempo. Através dessas narratiio POvoas (1989), linguista e Antonio Risério (1996),
vas, explica-se a existéncia dos homens e das coiséiterato, ambos baianos, que tem iniciado uma linha
Esses mitos, no caso presente, sdo aqueles que sispesquisa bastante interessante sobre essa literatura
tentam a Teogonia do Candomblé e s&o eles qumtra-muros do mundo do candomblé brasileiro, de
ritualizados nas ceriménias publicas e privadas, damrigem sudanesa. Povoas analisa os falares do Povo-
Ihe sentido. Essa categoria de narrativa fuosla-  de-Santo, incluindo ai cantigas religiosas e poemas;
mentos na linguagem dpovo-de-Sante suposta- enquanto Risério dedica-se ao estudo dos orikis de
mente tem origem africana. E a partir delas, o fiebrixas. Orikis sdo poemas de louvacg&o, que em Afri-
vivencia, rememorativamente, o principio cosmico ea sudanesa sédo usados para louvar as divindades, as
humano que Ihe da razéo do ser e do fazer no mundeessoas, ou acontecimentos notaveis. No Brasil, s6
Mircea Eliade ao tratar dos mitos, classifica-sobreviveram , segundo Risério e Pierre Verger, os
0s em mitos cosmogonicos e mitos de origem, sendorikis dedicados aos orixas.
que os primeiros referem-se ao nascimento do mundo,
dos deuses e das coisas e 0s segundos ao nascimento “ o oriki nasce no interior da rica malha de
das linhagens e das familias. As sociedades tradicio- jogos verbais, de ludilinguae, que se enrama
nais, ainda segundo Eliade, re-constréem o mundo no cotidiano ioruba. Concordo com o ponto
sagrado através da reatualizacdo dos mitos cosmo- de vista de Bolandé Awe sobre o assunto. O
gbnicos. Temos sentido que os praticantes e sacerdo-  historiador acredita que o oriki-poema é uma

tes de Londrina, tem em certa medida, “esquecido” extensdo ou um desdobramento do oriki-nome
tanto os mitos cosmogdnicos, quanto 0os mitos de origem, (oriki-soki, oriki-palavra) ou nome atribuitivo,
dai o seu distanciamento das casas-mées enquanto  espécie de apelido poético, digamos assim,
raiz e a maleabilidade ritual por conta do esqueci- gue € um dos trés nomes que o recém-nascido
mentodos mitos cosmogonicos, transformando muitas iorubano pode receber.(RISERIO:1996, pg. 35)
vezes 0s rituais em meros aparatos gestuais vazios de

sentido narrativo. Risério em seu estudo aponta ainda a influén-

No Brasil, essa literatura de Candomblé, écia dos orikis na produgédo poética brasileira, tanto
desconhecida do grande publico porque restrita ligada a literatura escrita quanto a produgao da musi-
alguns espacos privilegiados, é uma literatura neaa popular brasileira. Cita alguns exemplos como a
africana, centrada no campo da oralidade, ligada musica de Caymmi “ Oracdo a Mae Menininha” ou a
religiosidade dos descendentes de africanos no Bragile Vinicius de Moraes, “Canto de Ossanhe”, assim
Estamos falando de uma literatura mitica vinda encomo assinala essa mesma influéncia em romances
parte da Africa nos porées dos navios negreiros, make Jorge Amado, como Teresa Batista Cansada de
também reformulada e plasmada no recinto das cguerra, sendo que na masica de Caymmi e no roman-
sas religiosas. Estamos usando o termo literaturas neme de Jorge Amado temos orikis de nomes, enquanto
africanas num sentido diferente de J. Jans (1971) quea musica de Vinicius teriamos um oriki de Orixa.
chama toda a producao literaria da diaspora de litdhimeros séo os exemplos de como essa forma poé-
ratura neo-africana. Para nés, s0 ¢€ literatura neo-afitica legitimamente africana tem influenciado a litera-
cana aquela ligada aos fendmenos africanos propritura brasileira, mas ndo cabe no espaco restrito desse
mente ditos, como fendmenos religiosos e culturaigabalho. Sé resta ainda assinalar que o oriki € uma
produzidos a partir de uma matriz africana. Esta liteforma poética sudanesa, e que os terreiros de can-
ratura, parte em kikongo ou kibundo, linguas bantagjomblé de origem bantu também possuem suas for-
ou ioruba, lingua do grupo sudanés, parte em portunas poéticas africanas que ainda nao foram
gués, constituida de pontos de Umbanda e outras loimvestigadas, acrescidos dos pontos de Umbanda e
vaclOes, tem sua existéncia e perpetuacdo assegu@adimbanda, se ndo de origem banto, mantém a
das pelo suporte religioso e salvo rarissimas excecdtmmatica e a estrutura da poética africana. Para com-
nao foi ainda pesquisada com o labor necessario. preender essa producao estética é necessario com-

Sabemos que a literatura tem, entre outras furpreender o mundo simbdlico africano, que possue
¢Besaquela de dar o mundo e o homem a conhecer-geitras leis que ndo as do universo judaico-cristao.



O mundo criado pelos portugueses na América ou niendem a desaparecer em fungédo da hegemonia dJos
Africa, tem também outros falares para além da linnagds. Apesar de sua acuidade e de sua convivéncia
gua lusitana. Esses outros falares dever&o ser expatentro dos candomblés mais prestigiosos e faustosos
tos ao publico brasileiro. da Bahia, ndo percebeu muito claramente que mes-
Sem o conhecimento desse mundo simbdlicano entre os nagods existiam e existem algumas difg-
africano é dificil o leitor e a critica entenderem a literencas muito peculiares. .
ratura neo-africana, segundo o conceito de J.Jans, Ao tratar das casas de culto de procedéncta
(1971) produzida no Brasil. Cruz e Souza, o exembanto, Edson Carneiro as vé apenas como uma cépia
plo mais classico, ainda é um autor desconhecideom débeis modificacdes, diga-se mal feitas, do me-
mal compreendido, assim como inimeros outros déelo original. Percebe que essas contribuicdes se dao
origem africana, inclusive nosso mais famosasobretudo no campo linguistico,como se fossem me-
ficcionista, Jorge Amado. O instrumental e conheciras adapta¢es do pante&o de deuses, nomes de €Jvas
mento meramente ocidental s&o insuficientes para ce-cantigas,ou melhor, apenas uma traduc¢éo dos ro-
nhecermos e analisarmos a obra destes autores afroes dos orixas e das praticas ritualisticas dos nagds.
brasileiros. Sem mudarmos o ponto de vista de nos&a autor ndo conseguiu perceber que enquanto ©s
Gtica critica, dificilmente entenderemos nossa prénagods cultuam os orixas que séo for¢as da natureZa,
pria literatura que, considerando ter suas raizes fums bantos cultuam os inkices que séo ligados sobre-
dadas no modelo ocidental, possui forte influxo ddudo a ancestralidade. N&o era portanto, uma meta
mundo africano. O que n&o nos deixa perceber o nossaducdo dos nomes de uns pelos outros, mas pringi-
lado africano é exatamente a forte influéncia exercidpalmente, a preocupacéo litlrgica, por se tratar de
ainda sobre nos de autores como os que acabamosdigindades diferentes. .
citar. O préprio Prof. Antonio Candido mestre incon- Em Londrina, apesar de confundirem, ou
testavel de todos nés, falha ao afirmar que os outrasncretizarem, os orixas iorubas com os inkicis bantos,
povos formadores desse pais nada puderam legataa a louvacgéo dedicada a eles, aos inkices, é feita
nossa literatura, sendo a mesma fruto direto da Eurem kikongo ou kimbundo, com algumas alteragée:s
pa colonizadora, sob o influxo das novas condi¢c6efonéticas e de prosédia, alterado algumas vezes pela
americanas. A contribuicdo africana ou indigena nabingua portuguesa. Podemos alinhar trés géneros Ji-
existe para 0s nossos estudiosos e a nossa critica estid@rios diferentes: as dijinas, os ingorossis e as can-
totalmente voltada para os padrées ocidentais, prejtigas, além das narrativas miticas, pouco expressivas
dicando, dessa forma, os autores afro-brasileiros que meio banto. .
produzem no influxo e sob as luzes da cultura africa- As dijinas, termo originado do Kimbundo |
na. O orikis sudaneses e o0s ingorossis banto sao §l-OPES: Rio,s/d) € o nome iniciatico do novo filho-e
gumas das formas literarias africanas que com certele-santo, nome esse pelo qual ele passara a ser cha-
za muito tém influenciado nossos escritores, mas mado a partir da iniciagdo. E muito comum que pes-
desconhecimento dessa realidade torna-nos alheioseas conhecidas no meio do Candomblé pelas dijings
determinadas formas e contelidos poéticos por nado tenham seu nome civil lembrado mais pelos seus
corresponderem a nossa visdo eurocéntrica, e ficgares ou mesmo pelos seus conhecidos, parente$ e
mos portanto sem cabedal e nem instrumental paemigos, tal a forca desse novo nome que lhe é dado.
formar o nosso aparato critico. A dijina é elaborada pelo Pai-de-Santo a partir de um
No entanto, ndo conhecemos nenhum trabasutro nome iniciatico, recitado pelo Inkice, durante
Iho de academia que tenha se debrucado sobre @s dias de reclusdo do fiel, através de um estado pe
manifestacdes poéticas dos bantos, nenhum trabaltr@nse infantil, ou estado de eré, momento em que,0
tem sido realizado nesse sentido, e a bibliografia existe6fito age e fala como crianca. Este nome iniciatice,
tente é dificil de encontrar, toda ela escrita em franehamado de morunkd, por influéncia do culto nagd g
cés ou inglés. mantido em segredo conventual, sé revelado peto
A pauperidade de pesquisas na area de estiniciador ao iniciado e algumas autoridades do alth
dos de textos religiosos de origem africana no Brasitlero do terreiro. Esse nome, o0 morunkd (em iorubé
agrava-se em se tratando dos Bantos, pois € fato n@-orunko) traz em sua constituicdo as qualidades {lo
tério que os estudos nesse campo se dirigiram desdice que esta sendo preparado. Meus informantes
seu inicio aos povos nagos, principalmente os iorubadizem que é um nome muito longo, muito complicadd
Edson Carneiro(1978) tem o mérito de ser untde se falar e de se entender, todo ele em lingua de
pioneiro nesses estudos apesar de tomar como pontacéo angola. Desse longo nome € tirada a Dijing,
de partida seu antecessor Nina Rodrigues (1945),mmposta geralmente de uma s6 palavra, no maximo
tal como ele, continua elegendo como modelo deluas, contendo em sua morfologia as qualidades tio
pureza ritual o rito nagé. Em que pese esse autor seovo encantado, do novo deus. Alguns exemplos

um dos Unicos por varias geragdes a preocupar-se com 10 GELNE
os africanos de outras procedéncias, seus estudos sdifit@s das Kiandas ( encantados das aguas ) LUE}]' 0

Revista

pre se voltaram para a legitimag&o do grupo nagd@ia Suté, Kaia Undeé, Dandalud, Guanguanseca. ‘I/\f;]/f
Quando estuda os outros templos, o faz sempre tehilnos de Nzazi ( Senhor dos Raios) Meluango 2001

do como modelo de legitimidade os templos dod-uandemin.
iorubas. Para ele, existem outras liturgias mas est&#lhos do Grande Cagador: Taua, Tauamin, Mutakenam 3
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Filhos do Senhor da Criagao: Lembafurum, Lembaomirbanto chegou ao Brasil em levas sucessivas do sé-
Filhos do Senhor das variolas: Kitologi, Katule culo XVl ao XIX, trazendo pessoas de reinos os mais
Filhas da Senhora dos Ventos : iaia Baramin, iaidliversos. Ha dessa forma muitos mitos sobrepostos e
Delci, iaia Janan. recontados de maneiras muito variadas, considerando-se
Filhos do Senhor do Caminhos : Tumbereci, MukumbidY€ & C“"“”f‘ € e§pecificamente a literatura partici-
pam de um dinamismo irreversivel, mas o que se pode
Um estudo apurado desses nomes podera rperceber é que ao longo do corpus poético do Can-
velar a natureza diferenciada de muitos encantadaomblé Congo-Angola esses nomes aparecem sinali-
que séo confundidos entre si e também com os orixasndo assim uma determinada origem de acordo com
nag0s. Estudar as dijinas, assim como os morunkd@slInkice presente.
(orunkos) é poder descobrir a origem e as condicdes Em terceiro lugar temos as oracgdes, 0s
em que muitos povos africanos chegaram ao Brasingorossis que segundo o dicionario de Nei Lopes,
Nos parece que as dijinas sdo uma espécie de oriléuma palavra de origem umbundo e significa reunir-
de nomes, tal como entre os nagds. Mas a nenhursa, informacdo essa retirada de Alves, 1951. Fazem
conclusao ainda chegamos a esse respeito por fajparte dos ingorossis uma série de rezas de ronké, de
absoluta de material de pesquisa. Faltam dicionariosarater sigiloso, aprendidas nos limites do espaco e
especializados, um maior conhecimento das linguado tempo das iniciagfes, restrita portanto aos Filhos-
bantas, viagens aos paises de origem, entre outrde-Santo e vedada a visitantes ou pesquisadores. O
problemas. significado, origem e estrutura poética desses
Quanto as cantigas, ha uma coletéanea delasgorossis s6 poderemos realmente desvendar com
para cada inkice ou encantado. Nos candomblésma vigorosa pesquisa incluindo as fontes, os paises
congo-angola, tanto se usa o termo orixa (influéncida Africa Banta, ou fontes bibliograficas também fora
da midia e do prestigio dos nag6s, que estao na midid) alcance de brasileiros, por pertencerem a alguns
como encantado, e s alguns zeladores mais antigosntros de pesquisa na Europa. E pois necessario que
usam o termo inkice. Numa cerim6nia de barracdapareca para o mundo banto brasileiro um novo
festa publica, espago em que os deuses vém dandéarger, que com todo o despojamento e com toda a
no meio e com 0s homens, é necessario que se cantgagem e vigor cientifico possibilitou o aclaramento
no minimo sete cantigas para cada Santo. Pode acate pontos obscuros na cultura nagé transplantada e
tecer de os cantadores, os encarregados dos toquageigorada no Brasil. Os ingorossis séo, de certa ma-
cantos ndo saberem tantas para determinados santesira, os poemas mais dificeis de alcancar pela mao
e acabam improvisando algumas em portugués. Ndo pesquisador dado o seu carater sagrado. O Povo-
entanto, quando isso acontece, ha uma censura abat&aSanto de nacdo Angola-Congo sempre se mostrou
e as vezes velada dependendo do prestigio do autotuito reticente aos pesquisadores o que motivou por
sobre tal fato. parte destes um certo menosprezo pelas raizes cultu-
Essas cantigas ddo a exata composicao do ereis daqueles. O caso dos ingorossis é muito
redo do inkice, e em linguagem de candomblé, a p&sclarecedor dessa dada situacao.
lavra enredo tem o mesmo significado que em teoria Quanto aos mitos, € lugar comum dizermos
literaria, pois, o enredo € a histéria do inkice. As cangue os bantos brasileiros ndo possuem um corpus
tigas a ele dedicadas enumeram as suas qualidadesjanizado como os iorubas. Essa auséncia levou os
tecem loas aos seus feitos e as suas habilidadesi@ssos pesquisadores a imputarem aos bantos ausén-
vitorias. Ao traduzir esses poemas descobriremosja de mitos ou declararem que 0s mesmos possuiam
com certeza, uma riqueza poética e tematica que talma mitologia paupérrima, tendo por isso de utilizar
vez na propria Africa ja em parte tenha desaparecidos mitos nagés. Esse corpus mitol6gico esta no inte-
A traducéo poética dessas cantigas, que também nosr das cantigas, dijinas e ingorossis, pois se o0 siste-
parecem formas de oriki, pois sdo sempre louvagdema adivinhatério nagé conservou um corpus mitol6-
seria um passo importante para compreender a vegico aparentemente coerente, o sistema adivinhatério
dadeira contribui¢céo dos bantos na cultura brasileirdganto é de outra natureza e a propria idéia de divin-
desvendar sua mitica vigorosa e sua forca poéticdade dos bantos esta ligada sobretudo a ancestra-
considerada pelos africanistas brasileiros pobre le@dade, resultando dessa forma em mitos de fundacéo
insignificante. com herdis bem delineados. Uma das divindades do
Por outro lado, o conhecimento dessas estrypantedo banto, iaia Matamba, erroneamente nomeada
turas poéticas podera revelar a presenca dessas fde Oya Matamba por assimilagdo com o orixa nagd
mas na literatura brasileira candnica. Muitos dos sonanséd também nomeada de Oyd, € ninguém menos
e ritmos da literatura brasileira poderéo ter suas génque a legendaria Rainha Nzinga, poderosa guerreira,
ses nessas formas poéticas vindas da Africa. rainha dos Jagas, que castigou duramente os portu-
Essas cantigas-poemas ja o dissemos, contégueses no século XVI. Matamba é a regido no pla-
as histdrias dos Inkices, suas origens e suas pringialto angolano onde viveu essa rainha poderosa, que
pais qualidades. Portanto, nessas cantigas ha umje se apresenta nos Candomblés bantos exibindo a sua
corpus mitolégico do povo Banto que revelado virdorca guerreira, o seu poder de ventania e tempestade.
desmistificar muitos dos pontos de vista até agora E assim, rastreando os passos dos deuses
sustentados pelos nossos africanistas. A mitologibantos, através de sua literatura, ou oralitura, sem
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