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RESUMO

Em um mundo cada vez mais globalizado, onde tanto a comunicagao quanto a
religido se converteram em matéria-prima estratégica, onde explode a
economia do imaterial, as redes de comunicagao virtuais cumprem uma fungao
fundamental. O controle da Internet concede ao poder que o exerce uma
vantagem estratégica decisiva. O presente estudo tem como finalidade analisar
as praticas das correntes religiosas privilegiando as apreensdes esferologicas
do filésofo Peter  Sloterdijk. Pauta-se na perspectiva de  que
as correntes religiosas ao fazerem uso de tecnologias de comunicagéo
possibilitam novas formas de difus&do da religido.
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1 INTRODUGAO

A articulagao entre religidao e midia ndo € um fato recente, pois 0 uso
daquela compreendida como um canal de transmissao através de revistas,
livros, jornais, radio, ao menos por parte do cristianismo € antiga. Porém, cabe-
nos refletir sobre o movimento mais contemporaneo de midiatizagao,
ponderado, particularmente, em termos de uma imbricacdo de tecnologias
computacionais e de telecomunicagcdes da realidade e a uma simultanea
virtualizagao do real. Refiro-me as teias, ou a rede que vem sendo construida
entre midia e religido. Esse movimento incita diferentes atores sociais a
buscarem o controle de canais e espacgos da midia.

Assim como as empresas capitalistas de produgao de bens, as Igrejas
procuram aumentar sua participagdo no mercado consumidor, utilizando-se de
muitos componentes de racionalidade no sentido utilizado por Max Weber
(1994) para alcangar o maior numero de fiéis (espécie de consumidores) com o
minimo de esforco, o que nao deixa de ser uma maneira de elevar sua
participagdo no mercado religioso.

A nova adequacado da religido como mercadoria possibilita sua maior
expressao no espacgo publico cibernético. Ao passo em que esta presencga se
consolida, ela se mostra como um efémero processo de auto-ajuda através das
correntes religiosas virtuais. Neste interim, constata-se o deslocamento da
religido para o espago-ambiente da midia, onde se mistura cada vez mais com
0 simboalico.

Enquanto a Igreja Catdlica da modernidade condenava os novos
tempos por tentarem emancipar o homem de Deus e também a ciéncia por
insuflar a novidade que poderia infecta-lo de tudo o que recorde o antigo, a
tendéncia religiosa atual é aliar o digital e o espiritual em busca de espacos
onde as expressodes de fé ndo atuem apenas no campo simbdlico e ritualistico
como nas igrejas, mas como poderoso coadjuvante no dia a dia das pessoas,
atuando como um lenitivo nas horas onde nao se pode contatar um adjunto

real.



2 RELIGIAO NA ERA DIGITAL

A partir da tecnologia digital reforga-se a virtualidade, percebe-se, ao
mesmo tempo, uma mudancga de paradigma nas relagdes religiosas com tais
procedimentos. Se procurassemos uma linha divisoria entre Modernidade e
Pos-Modernidade em questdes religiosas, certamente encontrariamos na
apropriagao dos meios tecnoldgicos essa disjungao.

Na espiritualidade virtual, a tela do computador juntamente com a
imagem do santo traz a sua oragéo; os pedidos nao precisam ser levados até o
altar da estatua no templo. Basta clicar e la se pode mandar, via e-mail, todas
as preces que se queira. E na tecnologia que o homem, cansado de um mundo
que circula em alta velocidade, encontra um lugar de salvagao. Através das
imagens na tela o sujeito pode clicar e se aproximar de Jesus sem sair de casa
ou frequentar a igreja.

Nas mensagens catolicas virtuais, sobressaem, além da imagem do
papa, que se encarrega em aferir identidade catdlica a mensagem, imagens de
santos, que servem melhor para uma analise interpretativa, devido a sua
diversidade, embora seja evidente que ha pontos convergentes nas imagens
veiculadas que sao carregadas por um forte apelo emocional que comove o
leitor/espectador convencendo-o a repassar a mensagem.

A convergéncia entre religido e internet segue modelos ou tendéncias
estabelecidas pelo tempo presente. Os modelos s&o aqueles que a Igreja
escolhe como seus, e em se tratando de convicgdes ou dogmas, ndo ha muito
que fazer a nao ser repeti-los. Quanto as tendéncias, diriamos que estas
seguem o destino que as imagens tém em cada sociedade e em cada época.
Nesse sentido, vale lembrar Jacques Aumont (AUMONT, 1993, p.14) quando
diz que “é banal falar de civilizagdo da imagem, mas essa expressao revela
bem o sentimento generalizado de se viver num mundo onde as imagens sao
cada vez mais numerosas [...], mais diversificadas e mais intercambiaveis”.

O espetaculo e a santidade se mesclam nas correntes virtuais, uma vez
que os meios sao diferentes, mas os fins sdo os mesmos: submissido e
obediéncia. De acordo com Debord (1992) o espetaculo vai muito além da
onipresenca dos meios de comunicagao de massa, que representam somente

0 seu aspecto mais visivel e mais superficial. O autor explica que o espetaculo



€ uma forma de sociedade em que a vida social é pobre e fragmentaria, e os
individuos sao obrigados a contemplar e a consumir passivamente as imagens
que lhes falta em sua existéncia real. Para ele a imagem é uma abstragcao do
real, e o seu predominio, isto €, o espetaculo, significa “tornar-se abstrato” do
mundo. A abstragdo generalizada, porém € uma consequéncia da sociedade
capitalista da mercadoria, da qual o espetaculo € a forma mais desenvolvida.

No entanto, os santos das mensagens virtuais representam as grandes
estrelas que existem no cenario religioso, e suas imagens os representam em
atitudes santificadas, com a finalidade de Ihes fornecer expressbes que
lembrem os antigos santos solenizados e imdveis em seu gesso. A doutrina é
exposta nas mensagens utilizando oragdes com passagens biblicas e historias
de supostas aparicbes da Virgem para momentos de necessidade espiritual.
Enfim, foram confeccionados como lugares emergenciais. Basta recorrer a
eles, rezar uma oragdo, ouvir uma musica e assim, nos é concedida a
salvacao.

As imagens presentes nas mensagens religiosas sdo preferencialmente
figurativas e a razdo disso é porque ainda somos obcecados pela forma
humana. As figuras s&o parte fundamental do mecanismo de interacédo dos
usuarios das correntes com os computadores porque reforcam visualmente o
conteudo que a mensagem pretende apresentar, e, assim, capturar a atencao
do leitor.

Ha uma conexdo entre o antigo e o nostalgico, garantindo o valor
simbdlico da imagem religiosa virtual. A representacao de figuras consideradas
divinas aproxima porque se parece com O humano, por isso seu poder de
provocar sentimentos, enaltecendo a beleza fisica e comovedora dessas
imagens. Nossa Senhora de Fatima € uma imagem recorrente. Seu rosto aflito
reflete a pena que sofre pelos nossos pecados. Os temas dramaticos retornam
com forga, como a morte, o pecado, deménio e juizo final, tornando evidente
uma preocupacao religiosa acentuada do mundo através desse tipo de
iconografia. A intencao é desenvolver uma concepg¢ao de Deus e do divino que
provoquem no leitor da mensagem um misto de respeito ao sagrado
subentendido por meio da admiragcdo das imagens, aliados ao explicito
elemento da obrigatoriedade para que a mensagem seja repassada.



As imagens religiosas que se inserem nas correntes virtuais demonstram
um catolicismo preocupado em sobreviver e responde com pietismo exagerado
as investidas pentecostais que ameagam roubar seus fiéis. Por conta disso,
tais representagcbes iconograficas ndao tém em vista o comunitario, mas o
individual. A imagem chama a atengdo para si mesma, e ndo esta a servigo
nem do culto e nem de um empreendimento comunitario. A iconografia de
santos populares perde o seu aspecto sagrado pela reprodu¢ao em série. O
desejo é consumir tudo, até o sagrado, transformando-o em mercadoria. Séo
imagens fundamentadas no ambito do real e transpostas em abundancia para

o ciberespaco através da tela virtual.

3 CIBERESPAGCO E VIRTUALIDADE

O metamundo heterogéneo e virtual assumido pelo ciberespago hoje é
importante para buscar entender as questdes religiosas. A expressao espago
cibrido torna-se bem apropriada para falar das relagdes que envolvem as
experiéncias sociais e religiosas atualmente. Vive-se num espaco constituido
de dobras derivadas das sobreposicbes de real e virtual, projecédo e
presentificagao.

Ha alguns anos, estudar o ciberespaco era, quase sempre, falar de um
potencial de representagcdo da vida, de simulagcdo de situagbes reais. Em
muitas situagdes, experimentar com a maquina situagdes, em espacos virtuais,
que nao poderiam ser testadas no mundo fisico. Hoje, porém, mais que simular
condicbes no meio cibrido, fala-se muito em emulagdo, em derivagcbes da
experiéncia, em vidas paralelas. Por exemplo, o Second Life possibilita
inclusive formas de criar e fazer relacionarem entre si varios avatares do
mesmo sujeito numa espécie de espectros do eu presentificados no meio
cibrido. Ha uma atracdo por experimentar as potencialidades que as novas

modulagdes de espacos podem oferecer. Como afirma Lemos,

O ciberespago é a encarnagao tecnolégica do velho sonho de
criagdo de um mundo paralelo, de uma memoria coletiva, do
imaginario, dos mitos e simbolos que perseguem o homem
desde os tempos ancestrais. Nos tempos imemoriais, a
poténcia do imaginario era veiculada pelas narracées miticas,



pelos ritos. Eles agiam como um verdadeiro media entre os
homens e 0s seus universos simbdlicos. Hoje, o ciberespaco
funciona um pouco dessa forma. Ele coloca em relagéo, ele
incita a abolicdo do espacgo e do tempo, ele transforma-se em
lugar de culto secular e digital. (LEMOS, 2004, p. 128-129)

Para Lemos (2004), a cultura contemporéanea, associada as tecnologias
digitais e ao ciberespago - espacgo virtual - vai criar uma nova relagao entre a
técnica e a vida social que € denominada cibercultura. Ha, dessa forma, uma
relacdo estreita entre a sociedade e a cultura contemporanea. A cibercultura é
resultado da digitalizacdo dos meios de comunicagéo, do advento de um fluxo
de mensagens, como acontece com as correntes religiosas virtuais, onde o
receptor torna-se também um emissor — fato que vai ao encontro das
caracteristicas de midiatizacao.

A cibercultura € a vida social midiatizada pela tecnologia moderna da
internet. A tecnologia passa a fazer parte da cultura, pois se torna parte
integrante do homem e mesmo em sua fase embrionaria - e excluida de muitos
cidadaos - ela € uma realidade social.

O homem nao vive somente num universo fisico, mas num universo
simbdlico, o qual Ihe permite a representagédo. Assim, a internet é baseada em
relagdes virtuais predominantemente simbalicas, destituidas da obrigatoriedade
do contato fisico. E neste universo que o homem vai vislumbrar uma maneira
de explicitar sua religido, porém sem estabelecer fortes vinculos.

Nao se trata de uma quebra com a nocao de lugar, mas uma diferente
abordagem do espaco. Quando Peter Sloterdjik (2006) fala da experiéncia do
humano hoje vivendo em meios artificiais cada vez mais em decorréncia das
condigbes atmosféricas cada vez mais nocivas, as possibilidades dessa vida
contemporanea, com certeza, passam pelo espaco informacional que é o
ciberespaco numa espécie de transferéncias dos mecanismos que envolvem,
geram ou sdo consequentes da percepg¢do que, por sua vez, passa a ser
agucgada por aparatos (ampliagdo da visédo, da audigao, do tato etc.).

Existem processos de friccdes que acontecem num espago micro, pois
se trata do atrito, momento singular em que o instante de conexdo e de
desconexao entre diferentes meios, faz surgir o ja citado objeto hibrido. Por

outro lado, é possivel observar um espago macro em que se podem vislumbrar



a concorréncia de fatores mais abrangentes, as midias e suas linguagens,
considerando-as para além das conotagdes pejorativas da industria do
entretenimento. Em outras palavras, através do encontro entre midias, as suas
respectivas linguagens se aproximam permitindo as fricgdes responsaveis pelo
surgimento do objeto hibrido. Portanto, ndo ha duvidas: falar de religido
atualmente é falar de relacdes entre diversidades, sobretudo em se tratando da
era do digital e do ciberespaco.

O espacgo cibrido, através da multiplicidade de linguagens que se
entrecruzam, além de outros fatores como as comunidades virtuais e da
inteligéncia coletiva, muda o comportamento humano e também altera formas
de apreensdo de simbolos religiosos. E nessa esteira que a corrente religiosa

virtual precisa ser pensada.

4 INTERFACES E ESFERAS

Construir relagées no espacgo cibrido, no ciberespaco, significa construir
e participar de um outro mundo. Se a realidade em que se vive, nesse espaco,
mescla de real com virtual (espagos que se atravessam), é diferente, a
mensagem religiosa virtual que se funda nesse espaco também deve ser. Um
elemento importante para que se consiga explorar o que ha de intrinseco ao
meio digital € a interface. Nessa esteira, reconhece-se um caminho de
pesquisa delineado pela necessidade de fazer com que a distancia na relagao
entre maquina e usuario fosse diminuida para que as possibilidades de
interacdo fossem se expandindo. A idéia buscada hoje é que as interfaces
figuem cada vez mais invisiveis para que nao haja distancia entre usuario e

informacgao. E a computagdo permaneca ganhando espacos.

Historicamente, as interfaces ja tiveram varias formas,
assumindo-se como fisica, grafica e cognitiva, esta ultima
conhecida como natural ou inteligente. Interface de usuario,
ponto de contato para o intercAmbio entre humanos e
maquinas, pode assumir muitas formas. E na interface, a ser
usada pelo observador ativo de acordo com as regras do
mundo particular de ilusdo, que as estruturas de simulagao
projetadas para comunicagdo encontram-se com os sentidos
humanos. (ROCHA, 2008, p. 220).



No seu sentido mais convencional, a interface € entendida como uma
superficie que faz a mediacdo entre o leitor e o texto possibilitando sua
recepcao. “Para Poster (SANTAELLA, 2003, p. 91), uma interface esta entre o
humano e o maquinico, uma espécie de membrana, dividindo e ao mesmo
tempo conectando dois mundos que estdo alheios, mas também dependentes
um do outro”

Essa visdo, dada a sua propriedade dicotbmica, € uma membrana, uma
pelicula com grau limitado de maleabilidade. Por isso, quando uma corrente
religiosa é publicada no papel, por exemplo, ndo ha possibilidades reais de
atuacao do receptor, a ndo ser no nivel do imaginario. Como afirma Steven

Johnson,

Em seu sentido mais simples, a palavra se refere aos softwares
que dao forma a interagdo entre usuario e computador. A
interface atua como uma espécie de tradutor, mediando entre
as duas partes, tornando uma sensivel para a outra. Em outras
palavras, a relacdo governada pela interface € uma relagao
semantica, caracterizada por significado e expresséo, nao por
forga fisica. (JOHNSON, 2001, p.17).

A interface pode ser entendida como uma esponja a ser atravessada dos
dois lados, de modo que o sujeito ndo se encontra mais preso na sua
perspectiva de espectador, mas pode ter seu papel constantemente
permutado, podendo intervir, em determinados eventos, diretamente no objeto
como co-operador, mais que receptor.

Para aprofundamento nessas questdes, sao interessantes as idéias do
filésofo Peter Sloterdijk e sua criagdo de todo um sistema filosofico que auxilia
no entendimento das principais etapas de desenvolvimento do pensamento e
das relagdes humanas, através de metaforas e imagens que compdem sua
trilogia Esferas. Em sua obra Esferas Ill: Espumas, as analises se voltam para
a pos-modernidade, a constituigdo da imagem de individuo, o conceito de
subjetividade em meio a estruturas fluidas, multiperspectivistas e heterarquicas.
Seu objetivo: destituir as dicotomias cartesianas mente/ matéria, corpo/ alma,
sujeito/ objeto, o eu/ o entorno, desconstruindo conceitos fechados acerca da
condicdo humana através da metafora das espumas, evitada por séculos em

nome da ilusao de estabilidade.



A espuma é definida como um tecido de espacos vazios e paredes sutis,
esquiva ao contato, pois, ao minimo rogar, friccionar, abandona e reinventa sua
constituicdo. Nas suas mutagdes constantes, as friccbes entre pequenas
bolhas contribuem para a plurissignificacdo (a poliesferologia) buscada por
varios objetos artisticos contemporaneos. Como afirma Sloterdijk, “por sua
forma efémera, a espuma oferece a oportunidade de observar com os proprios
olhos a subversao da substancia” (2006, p. 28).

Suas idéias comungam com a série de desconstrugdes trazidas por
Deleuze, Guatarri, Focault, dentre outros, ficando patente que, para entender
as condicbes da vida humana hoje, é necessario abandonar a postura
centralizadora assumida, sobretudo, apds a Renascenca.

E interessante em Sloterdijk a eleicdo justamente da imagem do mais
fragil (as espumas) para representar a pds-modernidade, ndo mais o
determinado, o formatado pela solidez, mas o inconstante que, mais que ser
aceito, precisa ser entendido no que apresenta de auspicioso. A metafora das
espumas € citada deste a antiguidade classica como possibilitadora de
fecundacao; basta lembrar as circunstancias do nascimento de Afrodite com a
geragao do belo e da sedugédo — espuma que da origem (SLOTERDIJK, 2006,
p.45-47). Assuntos como as multi identidades, a eleicao de novas perspectivas
para enfoque da subjetividade, a sucessao de mudancgas ininterruptas e cada
vez mais rapidas bem como o descentramento do sujeito podem ser mais bem
abordados a partir do sistema trabalhado pelo referido autor.

As pequenas bolhas que formam a espuma vao se movendo, se
friccionando e mudando ao menor gesto sobre elas. A interface também deve
ser entendida assim, como um espaco para que elementos das ordens mais
diversas se choquem provocando mudangas. No seu movimento de constante
transformacao, essas friccdes entre pequenas bolhas acabam contribuindo
para a plurissignificacdo (a poliesferologia) tdo buscada em varios objetos
artisticos da contemporaneidade. Como afirma Sloterdjik, “Por sua forma
efémera, a espuma oferece a oportunidade de observar com os préprios olhos
a subversao da substancia” (SLOTERDJIK, 2006, p. 28).

No meio digital, a interface deve ser entendida como em um meio
sisttmico onde varios agentes podem permutar papéis. Em qualquer

interferéncia feita, pode-se alterar todo o sistema — assim como pode ocorrer



nas pequenas bolhas que formam a espuma. Emissor e receptor sdo ambos

agentes do sistema.

5A GLOBALIZA:C}AO, AS MENSAGENS RELIGIOSAS E O EMISSOR SOB
UMA PERCEPCAO SLOTERDIJKIANA

Como se percebe a internet € muito mais que uma tecnologia, € sim, um
meio de comunicagao que constitui a forma organizativa da sociedade em rede.
Saber conduzir estas novas configuragdes tecnoldgicas influenciara na
mediagdao que as novas tecnologias proporcionam nas sociedades em que se
inserem.

Castells (2005) descreve a sociedade contemporanea como uma
sociedade globalizada, centrada no uso e aplicagcdo de informacédo e
conhecimento, cuja base material esta sendo alterada aceleradamente por uma
revolugao tecnoldgica concentrada na tecnologia da informagdo e em meio a
profundas mudancgas nas relacdes sociais € nos sistemas de valores. Castells
utiliza como ponto de partida a revolugao da tecnologia da informagéo, por sua
"penetrabilidade em todas as esferas da atividade humana" (p. 24) como
acontece com a religido que se transporta para o universo virtual.

Para Lévy (1999) as atividades humanas abrangem a interagdo entre
pessoas vivas e pensantes, entidades materiais ou artificiais unidas a idéias e
representacdes. Deste modo o uso das tecnologias € inseparavel do efeito
deste ato na vida humana ao nivel da representagdo identitaria.
Provavelmente, a aproximacgao das pessoas no ambiente virtual se da por meio
da existéncia de tracos identitarios, neste caso religiosos, partilhados e pelo
interesse neste assunto.

Diante dessa nova realidade tecnologica, destaca-se o surgimento da
correspondéncia virtual a partir do e-mail que possui a finalidade semelhante as
cartas que recebiamos antigamente — a interacdo — mas, com o diferencial de
oferecer uma gama de opgdes para enriquecer visualmente, como ja vimos, a
mensagem e seu conteudo com slides.

Nesse ambiente cibernético, percebemos nos ultimos anos uma maior
incidéncia de mensagens de cunho religioso as quais possuem um carater de

“corrente” que devem, por exceléncia, ser repassadas para o0 maior numero



possivel de amigos de nossa lista de e-mail, caso contrario o receptor passara
por um periodo negativo em sua vida; em contrapartida, se concordar em
reenviar recebera muita prosperidade em sua trajetéria além da concretizagao
de seu pedido.

Vigiléncia, receptividade, escolhas, colaboracéo, controle sdo elementos
que constituem caracteristicas e estratégias que permeiam as correntes. Pois,
geralmente a mensagem utiliza mecanismos coercitivos que afirmam que
Jesus salvara somente aqueles que repassam a mensagem uma vez que
quem o renega nao é seu filho. A mensagem deixa claro que Deus esta
olhando nossas acgdes e podemos nos redimir se deixarmos a palavra de Deus
entrar em nossas vidas demonstrando técnicas de controle e vigilancia. No
entanto, quem recebe a mensagem tem a op¢ado de nao envia-la ou dar
continuidade ao seu fluxo. Podendo, portanto escolhé-las. Colaborando, assim,
para sua difusdo no mundo virtual. Diante desses mecanismos, nés temos uma
percepcao dirigida a uma situagdo em que devemos cumprir ou atingir uma
determinada meta para n&o desapontar Deus. Trata-se de uma dimenséao
estética apelativa que se configura como uma experiéncia guiada por qualquer
elemento que nos ultrapassa.

Para que este espaco ganhe vida € necessario que as partes envolvidas
no processo de comunicacado se tornem "cumplices" de uma retroalimentacao,
considerando que os internautas possibilitam uma perpetuacdo dos esquemas
interpretativos de crengcas num contexto social especifico a que se reportam.

A priori, esta "cumplicidade" manifesta-se na maneira com que o0s
usuarios atuam, ou seja, se o receptor fizer sua parte e reenviar a mensagem o
santo também fara a dele. Isso porque nas correntes religiosas virtuais incide
um elemento de obrigatoriedade e coergédo porque a vida do receptor pode se
tornar negativa devido a ruptura do ciclo da corrente.

E neste espaco onde diferentes pessoas enviam as mensagens e se
fundem numa mesma unidade onde os interesses religiosos se expressam. O
que une estas pessoas € uma relagdo descomprometida, efémera e que
preserve o carater ludico proporcionado pela profusdo de imagens e textos
religiosos.

Trazendo Peter Sloterdijk (2003) para esta discussdo podemos

compreender o fendbmeno das mensagens religiosas de um ponto de vista mais



filosofico e também esferologico, pois para ele o conceito de Deus se
harmoniza com a esfera, que protege as fronteiras do ser frente ao nada, tendo
isto garantido que o Deus esferocéntrico tenha permanecido em vigor enquanto
seus tedlogos sustentaram sua virtude de ser uma esfera. Entretanto, quando
os filésofos e tedlogos comegaram a tomar a sério o atributo da infinitude de
Deus, que Sloterdijk considera como o movimento endégeno que deu lugar a
modernidade (SLOTERDIJK, 2003, p.115) — pois, em uma esfera infinita se
perde a diferenca ontoldgica entre estar dentro e estar fora e, assim, o centro
esta em toda parte e, portanto, em nenhuma. Este é o resultado da infinitizacdo
de Deus e do universo e que prepara a morte de Deus. Sloterdijk diz que a
morte de Deus é uma “tragédia morfologica” (SLOTERDIJK, 2003, p. 117). O
Deus infinito € um Deus invisivel, amorfo, o qual, por ndo fazer diferencga entre
dentro e fora, ndo pode oferecer nenhuma vantagem em se estar dentro dele.

A morte de Deus é a morte da esfera. O nascimento da modernidade
pde em relevo a necessidade de cada ponto ser autorreferente, de sua
possibilidade de ser um lugar em si mesmo, de que 0 egoismo seja a unica e
ultima possibilidade de centralizacdo. Todo aquele que € um “si mesmo” ou
“‘ensimesmado” deve ocupar-se de si mesmo, seja este um individuo, um
Estado, uma familia ou uma empresa. Sloterdijk propdée uma definigao
morfolégica de modernidade como sendo um “excentrismo nao-satanico” e
denominara “espumas” as ‘“aglomeragbes de pontos excéntricos
autorreferentes” (2003, p.123).

As imagens combinadas do “transporte” de Deus, o qual confere
intimidade e proximidade interna com o Deus central, e a imagem da esfera
todo-abarcante que protege as fronteiras contra o nada, sdo uma poderosa
combinagdo da idéia de uma centelha divina produzida no centro e
transportada pelo homem com a idéia de sua tendéncia a uma tentativa de
aproximacgao, de estar conectado e de voltar ao centro divino para nao ser
arremessado fora do campo do ser no nada da nao-existéncia. O que coincide
com uma idéia gnodstica fundamental, que é a de que todas as centelhas
divinas, constituintes do homem desejam voltar ao centro luminoso que as
produziu.

Um outro ponto de vista de importancia na discussao da esferologia

sloterdijkiana é a sua capacidade de demonstrar como se produz a coesao de



um grande império através do conceito de poder central emanado e presente
em todas as partes do império por meio da telecomunicagdo. Neste tema, a
idéia de emanacao sera a mais fundamental.

Como avalia Sloterdijk (2003), a antiguidade testemunhou o
desenvolvimento da tecnologia de presenca do poder a distancia do centro. Os
grandes impérios da antigluidade s6 podem ser compreendidos em seu
sucesso mediante a presenga de um uso consciente de uma telecracia em
molde esferoldgico.

A esséncia mesma de um poder centralizado € a sua capacidade de
atuar a distancia como se estivesse ali e isto se da com a criagdo de signos
majestaticos que podem ser emitidos a qualquer parte do império
representando o poder e fazendo-o presente in absentia. Na cultura crista, o
exemplo de encontro de ser e signo é o ritual da eucaristia.

O poder central se revela com capacidade de expansao e
transportabilidade quando consegue estabelecer signos plenos nos quais
participe seu poder e seus mensageiros plenipotenciarios. Estabelecer signos
do ser é criar a capacidade de emitir signos de poder a qualquer lugar onde
nao possa estar e onde, precisamente, deve estar.

O grande exemplo do apéstolo Paulo demonstra como é possivel que
um signo seja 0 mesmo que o remetente do signo, ndo somente uma
lembranga deste, mas o remetente mesmo. O verdadeiro emissario deve
participar da substancia do ser do remetente e deve manifesta-la em presenca
real (SLOTERDIJK, 2003, p. 586). O mensageiro que ouviu diretamente a
mensagem e a transporta faz com que os destinatarios sejam responsaveis por
suas reacoes diante da mensagem como se a houvessem ouvido diretamente
do remetente (SLOTERDIJK, 2003, p. 588). Este € o poder conferido ao
mensageiro.

A caracteristica que se exige do mensageiro € de que seja um meio
puro, que nao reclame co-autoria na mensagem, que nao veja seu proprio
interesse, que seja, portanto, diafano, transparente, eliminando a distancia
entre o remetente e os destinatarios, atuando, em outras palavras, como um
neutrum, um mero canal. Do mensageiro também se espera um perfeito
altruismo, que se manifeste independentemente das caracteristicas ou da

situagdo atual do mensageiro. Veja-se o exemplo tanto de Moisés com sua



lingua pesada ou de Paulo com sua capacidade de escrever com uma prosa
engenhosa: ambas as situagdes sao indiferentes quando chega o tempo de
serem usados como canais do emissor divino.

O caso do apéstolo, todavia, ndo se trata de um mero assunto de
carteiro ou de enviado. O tipo de mensagem levado pelo apdstolo aporta um
tipo de recepgdo da mensagem que nao permite que o remetente mude o tipo
de meio de envio da mensagem, por exemplo, fazendo-a escrita em vez de
oral. O caso do apdstolo é paradoxal pois o remetente o faz a partir de sua
transcendéncia e o0 mensageiro, por isso, torna-se insubstituivel. Se o
remetente perde o mensageiro, perde-se a mensagem e o Deus remetente ndo
pode se manifestar no mundo.

Com a ascensao do Cristo, o remetente se colocou completamente nas
maos do processo evangélico. Sloterdijk cita as trés instdncias em que o
remetente se deixou em maos dos mensageiros: “desde su retirada de la carne
se convirti6 plenamente em ser noticiable (predicacion), plenamente em
sociedad mediatica (lglesia) y plenamente em procesamiemto informativo
(teologia)” (SLOTERDIJK, 2003, p. 592). Estas dimensdes dependem
integralmente do apdstolo mensageiro plenipotenciario. Entretanto, a
delegacédo de poderes do apodstolo ndo tem outra justificagdo a néao ser ele
mesmo; sua plenipotencialidade € autofundada. Somente se sabe que o
apostolo foi enviado com uma mensagem por que ele mesmo o disse. Mas a
situacdo nao é tio simples, pois o apostolo nédo fala em seu proprio nome e,
além disso, diz que quem o enviou € que lhe deu tais poderes.

Desta maneira, o discurso apostélico somente se pode fundar e se fazer
valer através de uma forma nova de transmissdo da mensagem,
especificamente crista, que € a do “medium-ismo” (SLOTERDIJK, 2003, p.593).
O apdstolo opera uma mudanga ontoldgica de sujeito, trocando sua voz pela do
remetente, de tal sorte que “Dios mismo es el hablante” (SLOTERDIJK, 2003,
p. 594).

O maior éxito do apéstolo como mensageiro possuido pela missiva € o
de convencer os receptores da mensagem a também se converterem em
mensageiros. Assim se pode compreender como foi possivel surgir um mundo
em um mundo, um império em um império, a igreja virtual operante no ambito

imperial cibernético.



A crenga na universalidade da mensagem de Jesus a faz alcangar
amplitude imperial, por isso deve ser levada e tornada presente em todo o
império. Precisamente esta necessidade, fundada em uma visdo macroesférica
de uma noticia a ser levada a todo orbis terrarum, exigira do cristianismo uma
solugéo para o problema de um sistema universal eficiente de propaganda.

O neoplatonismo formulou o modelo que permite entender a energética
do dominio a distancia através de um processo radiocratico. Seu conceito
basico € o de emanagao, que tem no modelo solar um de seus exemplos,
utilizado por Plotino para explicar como se emana um raio de luz ou calor que,
por emanacéo, alcancga as periferias do mundo manifesto.

O modelo platénico exige que se entenda que o sol central ndo apenas
emite calor, mas que suas emissdes de luz levam consigo as formas ideais que
se manifestam em objetos sensiveis e que os fazem reconheciveis pelo
intelecto (SLOTERDIJK, 2003, p. 614).

O neoplatonismo, enquanto emanacionismo, permitiu conceber com
suficiente clareza o modelo de emissdo de poder, de delegacdo imperial e
transmissdo ontolégica do poder. Com isto, o neoplatonismo se torna a
ontologia politica velada da cultura imperial (SLOTERDIJK, 2003, p. 630).

As antigas técnicas de emissao emanacionistas dependem de que o
“‘médium” seja perfeitamente desinteressado e que possa deslocar-se por todo
o império, de forma que no nivel divino isto se resolva com a figura
desinteressada e pura, o mensageiro que, de tdo desinteressado, ndo possui
nem a si mesmo. Assim sao as figuras dos anjos e arcanjos.

O mal aparece quando o mensageiro abusa do poder de porta-
mensagem ao introduzir seus interesses no processo de levar a mensagem.
Isto representa o protétipo do mal e do malvado introduzindo-se no mundo.

As antigas culturas de dominio dependem da ascese (pureza) e
fidelidade de servidores e funcionarios, que sao as virtudes do desinteresse
nos mediadores do poder central. Um mensageiro que pense em si mesmo nao
executa sua missdo com sentido, ele deve substituir seu ego pela subjetividade
do senhor. O conceito de “diafano” € o poderoso conceito de um mediador
permeavel.

O mensageiro deve renunciar ao seu si-mesmo antes de sair em missao.

E isto, assim como a investidura no cargo de mensageiro, ndo se faz sem



formalidade. O ser-para-o-servico € o conceito que fundamenta o tabu do
egoismo e a proibicdo do narcisismo. A possibilidade de um ser humano
esquecer-se de si mesmo para melhor servir a seu senhor é o que tornou
possivel esta ética de ser-para-servir, imprescindivel para a arquitetura do
poder.

A idéia do olvido de si, a proibigdo do narcisismo e o tabu do egoismo
sao frontalmente opostos a idéia tipicamente liberal dos egoismos como forma
socialmente organizada inclusive de distribuicao do trabalho; além disso, a era
moderna neutralizou e naturalizou o chamado “mal’.

Se Sata representa o mensageiro infiel, e sua falha — a traicdo - é
considerada o pior dos pecados, o Cristo e a igreja representam o bom e fiel
mensageiro e inauguram a nova era salvifica, e a estrutura eclesiastica garante
a pureza da mensagem através da acdo de uma oficina central, a Igreja do
bispo e seus funcionarios-sacerdotes, que censura as missivas para garantir as
representacdes puras entregadas por funcionarios desinteressados.

E importante modificar as maneiras de se avaliar os reagrupamentos
sociais. O conceito de comunidade emocional de Max Weber (1989) pode
explicar a formacdo desses grupos que explodem na contemporaneidade
formulando mensagens religiosas e colocando-as no mundo virtual. E crucial
compreender que a partir das correntes religiosas virtuais criam-se redes de
solidariedade. O destino que conferimos a estas mensagens € pessoal, pois
podemos envia-las para um conhecido que esta passando por um momento
dificil a quem julgamos precisar de conforto espiritual alcancado através da fé,
Ou mesmo para alguém com quem nao temos tanto contato, mas que temos
que repassar para cumprir a quantidade necessaria para que o santo virtual
atenda ao pedido. Caso contrario, o0 que obteremos sera azar. As
caracteristicas dessa “comunidade” emocional sdo a "composi¢do cambiante"”,
a auséncia de uma organizacao, a inscri¢ao local (entenda-se local aqui como

um espaco de proximidade, seja ele real ou virtual) e a estrutura cotidiana.



6 CONSIDERAGOES FINAIS

Elemento fundamental da formagdo de uma identidade religiosa, o
sentimento de pertenca, "desencaixa-se" da localizagao territorial e reforca a
idéia da representagdo simbdlica. Portanto, no ciberespago a territorialidade
deixa de ser geografica e passa a ser simbolica. As relagbes sociais sao
mediadas pela tecnologia e o encontro fisico passa a ser irrelevante. O contato
entre os utilizadores da-se sem pretensdes e de forma ludica. O sentimento de
pertenca a uma religido, neste caso a catdlica, refor¢a o carater cooperativo no
que se refere ao fluxo de mensagens a partir de agbes de continuidade das
correntes virtuais.

A questao das novas formas de relagdes sociais insere-se num contexto
onde a pluralidade de situagdes possibilita a multiplicidade do eu através das
diversas mascaras sociais que o ser humano adota no cotidiano. O carater
ludico e a teatralidade das relagdes sociais transportam-se para as redes de
comunicagao através da criagdo das inumeras mensagens religiosas que
povoam o espaco virtual.

Cada um desses individuos que repassam as correntes € para si mesmo
seu proprio absoluto, pois para alcangar uma finalidade pessoal ele depende
do outro e por isso repassa a mensagem. O certo é que a saturagdao de uma
atitude projetiva voltada para o futuro da lugar a um incremento nas relagdes
pontuais que passam a ser vividas mais intensamente no presente, nas
interfaces cotidianas. Logo, sua meta futura depende de suas agbes no

presente.
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