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1. INTRODUCAO

A Igreja Catdlica Apostélica Romana desde o século XX, principalmente meados
deste, até o presente vem passando por transformacdes em varios aspectos, dentre
outros: litirgico, concepcdo eclesiolégica ou de igreja, e participacdo do laicato. Estas
mudancas tém como contexto um mundo marcado por grandes transformacfes
ocorridas nas esferas politica, econdmica, social, cultural, etc. Apreender alguns
aspectos desse contexto em metamorfose nos servirA de pano de fundo para
discutirmos sobre novas configuracbes que nas Ultimas décadas vém emergindo na
Igreja, em particular, as novas comunidades.

Antes de iniciar nosso trabalho, comentando sobre as novas comunidades, € essencial
conhecermos o contexto religioso desse surgimento. Uma importante referéncia das
transformacdes que ocorreram no catolicismo no século XX foi o Concilio Vaticano Il
(1962-1965). Pode-se dizer que houve uma Igreja antes e uma depois deste Concilio.
Anterior a esse marco, a Igreja se apresentou totalizadora, univoca e medievalista. Ela
se fechou diante das mudancas sociais, cientificas, enfim, do mundo moderno. Nesse
periodo hermético, os leigos ndo eram reconhecidos como agentes e membros
efetivos da Igreja: “a eclesiologia tradicional a definia pela sua estrutura hierarquica”
(COMBLIN, 2005: p. 18). Isso resultou na nocao de que ela se resumia somente ao

clero, enquanto os leigos ficavam a margem de sua estrutura e atividades eclesiais.
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Devido ao isolamento, alguns aspectos da modernidade — que apresentaremos mais
adiante — e outros fatores resultaram na perda da hegemonia e do monopdlio religioso
da Igreja Catdlica em muitos lugares, principalmente no continente europeu. Nessa
situacdo, reformas, mudancas e saida do isolamento pareciam ser uma solucdo. O
proprio Jodo XXIll, papa que convocou o Concilio, reconheceu a indispensabilidade da
Igreja de abrir suas janelas para um vento novo entrar e renovar o ar viciado.

Apoés o Vaticano Il, apesar de ndo haver ocorrido transformacdes peremptorias, por
exemplo, a questdo do celibato ou da participacdo feminina na hierarquia eclesiastica,
como ansiava a ala progressista, a Igreja se abriu para algumas mudancas
significativas, entre elas, a concepc¢éo de Igreja como povo de Deus. Esta concepcao
incluiu os fiéis leigos na qualidade de parte integrante da instituicdo. Segundo Comblin
(2005), a expressédo povo de Deus utilizada pelos padres conciliares ratificou o papel
ativo de todos os batizados, em especial os leigos, e desfez (de direito e nao
totalmente de fato) a percepc¢ao eclesioldgica tradicional da Igreja, que os excluiam.

O Concilio Vaticano Il teve forte influéncia nas alterac6es que ocorreram na Igreja no
Brasil. A abertura para o laicato em conjunto com a énfase na misséo social, outra
mudanca significativa do Vaticano Il, proporcionaram espacos para novos modelos de
Igreja. O que denominamos de modelos tém por base a classificagéo feita por Scott
Mainwaring (2004): neocristandade, reformista, modernizadora (neoconservadora) e
popular?.

Estes modelos, nas ultimas cinco décadas do século XX, destacaram-se por periodos
de crises, conflitos e modificacdes dentro da propria Igreja. Conforme Mainwaring
(2004), esses conflitos séo resultados das mudancas na sociedade e politica
brasileira, como também da Igreja Internacional, isto €, a clpula da Igreja no Vaticano.
Assim, tanto o golpe militar de 1964 quanto as nomeacdes episcopais influenciadas
pelo Vaticano sao fatores que corroboraram as metamorfoses na Igreja brasileira.

Com as portas abertas para acessibilidade da participacado laical, observa-se na Igreja
0 surgimento de diversos movimentos. Todavia, vale ressaltar que antes do Vaticano Il
havia movimentos leigos, como a Agédo Catodlica, mas eram poucos. O surpreendente
no periodo pos-conciliar consiste na quantidade e diversidade de expressdes de novos
movimentos eclesiais, como também a intensa formacdo de associacfes de fiéis

participando e assumindo diversas atividades na vida da Igreja. Exemplos desses

2 Esses modelos serdo mais desenvolvidos nos capitulos da dissertacao.
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movimentos sdo as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), os Focolares, e a
Renovacao Carismética Catolica (RCC).

Paralelo aos novos movimentos eclesiais, verifica-se também o surgimento das novas
comunidades. Geralmente, as novas comunidades sdo oriundas ou receberam
influéncias de grupos de oragdo da RCC. Por isso, a sua maioria tem uma
espiritualidade pentecostal®. Normalmente, elas se diferem dos novos movimentos
eclesiais basicamente pela unido de trés peculiaridades: a vivéncia comunitaria, a
utilizacdo em comum de simbolos ou vestimentas, e o fato de o processo de
consagracdo de seus membros ser semelhante aos das congregacbes e ordens
religiosas, tal como a franciscana e a beneditina, tendo: vocacionado, aspirantado,
postulantado, noviciado, consagragdo com votos simples e votos perpétuos.

Apds a sucinta contextualizacdo da emergéncia do objeto de estudo - as novas
comunidades — apresentaremos nosso problema inicial. Este se baseia em duas
organizagfes: a paréquia e a nova comunidade. Elas convivem no mesmo espago, ora
em disputas e conflitos, ora em acordo e harmonia. Conflitos devido a nova
comunidade nédo se adequar aos projetos da pardquia ou 0S projetos paroquiais nao
se adequarem aos da comunidade; também por causa da questdo do dizimo e
doacdes: quem recebe mais ou deixa de receber, a paréquia ou a nova comunidade?
Em acordo ou harmonia, quando a comunidade se insere nas atividades pastorais da
paréquia e contribui com a agremiacao de fiéis nas celebracdes litirgicas. Diante das
situacdes, nosso principal problema se refere tanto a convergéncia/divergéncia quanto
a conservacao/mudanca das praticas religiosas na Igreja Catdlica, ou seja, como se
constitui atualmente a relagédo das novas comunidades com a Igreja?

A Arquidiocese de Natal serd nosso campo de pesquisa. Ela é constituida de 19
paréquias na capital e 23 no interior do estado. Limitar-nos-emos a um trabalho
intenso em duas paroquias na capital. Paroquia, segundo o Codigo de Direito
Canonico (1983), é uma comunidade estavel de fiéis confiada aos cuidados de um
paroco, e sob a autoridade de um bispo diocesano. Restringe-se a um territorio

delimitado, e sua finalidade, conforme o Catecismo da Igreja Catdlica (2000), consiste

® Entende-se pentecostal, uma espiritualidade que dar énfase a acdo do Espirito Santo, baseada na vivéncia do
pentecoste cristdo da igreja primitiva;: o0 momento de efusdo do Espirito Santo e a manifestacdo de dons como a
glossolalia, cura, profecia, e outros, tal como descrito pelo ap6stolo Paulo no capitulo 2 do livro biblico Atos dos
Apostolos. Semelhante aos movimentos pentecostais protestantes do inicio do século XX. A RCC é um movimento
muito préximo do pentecostalismo protestante, pois nos seus grupos de oragdo e celebracdes sdo perceptiveis a
evocacao do Espirito Santo e as manifestacBes dos dons e carismas espirituais.
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em congregar os fiéis para a celebracdo litirgica, o ensino da doutrina, e
desenvolvimentos de atividades de evangelizacdo e obras de caridades. Ela é
estruturada em pastorais, que podemos resumir na qualidade de grupos de servicos e
atividades paroquiais. Exemplos: pastoral do dizimo, pastoral da comunicacao,
pastoral da juventude, pastoral da crianca, entre outras.

Sobre as novas comunidades, elas sdo associacdes de fiéis que agregam pessoas
casadas, solteiras, diaconos, presbiteros e religiosos, com o0 objetivo de viver um
carisma — a identidade da comunidade relacionada a missdo que assume. A
convivéncia € regida por estatuto, e pode ser de vida ou alianca. Sendo de vida,
quando os fiéis deixam sua “vida secular” (emprego, familia, etc.) para viver
inteiramente uma “vida religiosa” (dedicacdo exclusiva para a comunidade). De
alianca, quando os fiéis assumem um compromisso com a comunidade de viver o
carisma e seguir o estatuto, mantendo a “vida secular”. Todos que fazem parte da
comunidade seguem um processo formativo visando a consagragédo a Deus por meio
da vivéncia comunitaria. Geralmente, as novas comunidades estruturam suas
atividades em ministérios, que parecem ser o equivalente as pastorais da paroquia, sé
que seguem outro dinamismo. Exemplos: ministério de evangeliza¢do, de danca, de
musica, entre outros.

Pesquisas anteriores, Oliveira (1996) e Aguiar (2000), mencionam a existéncia de trés
comunidades (Comunidade de Casais Vida Nova, Comunidade Shalom e Maria Mater)
institucionalmente ligadas a RCC. Contudo, concebemos as novas comunidades como
uma organizacdo independente e diversa da RCC, ndo obstante dever sua origem a
ela. As pesquisas anteriormente citadas nos ajudaram na delimitacdo espago/tempo
de nossa pesquisa. Espacialmente recortamos duas areas paroquiais da Arquidiocese
de Natal. Temporalmente, nos restringimos ao periodo pos-Vaticano Il até a
contemporaneidade. Apesar dos recortes, pretendemos realizar um mapeamento das
novas comunidades existentes na Arquidiocese.

O surgimento de novas comunidades na Arquidiocese de Natal data do inicio da
década de 1990, com a Comunidade de Casais Vida Nova. Até o momento,
encontramos onze comunidades. A maioria sediada em Natal, com algumas “filiais” ou
missdes no interior. Enquanto umas tém sua fundacdo em Natal (Comunidade de
Casais Vida Nova, Comunidade Maria Mater, Fraternidade Efeso, Comunidade Veni
Creator Spiritus, Comunidade Via Espirito Santo, Fraternidade Deus de Israel,
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Fraternidade Discipulo da M&e de Deus e Comunidade Fanuel), outras sdo missdes
ou “filiais” de comunidades fundadas em outros estados (Comunidade Nova Alianga,
Comunidade Canc¢éo Nova, Comunidade Shalom, e Fraternidade dos Filhos e Filhas
da Pobreza do Santissimo Sacramento, mais conhecida por “Toca de Assis”).

Nosso objetivo primeiro € compreender como ocorre atualmente a conservagéo e
mudanca na Igreja Catodlica, através da interacdo entre a pardquia e a nova
comunidade. Interacdo de duas organizacdes, e por que nao dizer dois universos
simbdlicos. O segundo € perceber as disputas e os conflitos existentes na area
paroquial resultante dessa relagédo. Para alcancar nossos objetivos, escolhnemos como
area especifica de pesquisa a Fraternidade Efeso e a Comunidade Catolica Veni
Creator Spiritus, que estdo inseridas, respectivamente, na Pardquia de Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro e Paréquia de Nossa Senhora da Apresentacao.

Nossa hip6tese inicial conjectura que as novas comunidades no seio da Igreja Catodlica
tém resultado num novo catolicismo, dentre outros, conservador e renovador, que, por
um lado atrai e mantém fiéis na Igreja, e, por outro, preocupa a hierarquia eclesial,
desde o enquadramento desse novo na estrutura existente, até na sua orientacao.

O referencial tedrico e metodologico de nossa pesquisa se estrutura na busca de
evitar a distingdo sujeito e objeto numa abordagem polarizada no objetivismo ou
subjetivismo. Assim, optamos pela proposta metodolégica do pensamento
hermenéutico de Hans-Georg Gadamer, juntamente com a etnografia pontuada por
Geertz e Roberto Cardoso de Oliveira. Também escolhemos alguns conceitos para
orientar nossa reflexdo sobre o contexto moderno e a religido, conceitos esses que
nao serdo concebidos como modelos fixos explicativos da realidade a ser pesquisada,
mas modelos plasticos e flexiveis, que podem ser remodelados conforme o
andamento da pesquisa. Eles sdo: a concepcao de religido, segundo a visdo de Peter
Berger e Clifford Geertz; a nocdo de campo religioso segundo Pierre Bourdieu;
aspectos ou processos da modernidade, seguindo em parte a perspectiva de David
Lyon: diferenciacdo, racionalizacdo, secularizagdo, urbanizacdo, globalizacdo e
ambivaléncia.

Pensando numa possivel estrutura para dissertar os resultados da pesquisa
bibliografica e de campo, intitulamos, provisoriamente, o conjunto da pesquisa de
“Novas Comunidades: a ordem e a desordem no Catolicismo”. O primeiro capitulo tera
como tematica “Cosmos: a modernidade e o catolicismo”. A proposta é promover a
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anédlise da modernidade a partir da discussdo de David Lyon, incluindo o catolicismo
romano no Brasil, do Vaticano Il até meados dos anos 1980. Em seguida,
abordaremos “Caos: a nova etapa da modernidade e o catolicismo”. Nesta secao se
continuara a discutir a modernidade e religido catolica brasileira, numa perspectiva de
possivel mudanca epistemoldgica e sécio-cultural e as novas comunidades, a partir de
1985 até a atualidade, para entdo, chegarmos ao cerne da pesquisa em “A ordem e a
desordem: o conflito intra-religioso no catolicismo”, que focara a relacdo das novas
comunidades em Natal com as pardquias, tendo por base a pesquisa de campo, 0s
dados coletados e analisados. Por fim, nossas ultimas palavras e consideragfes em
“O Unidiverso: a unidade e a pluralidade”.

Tendo consciéncia de que o exposto até momento sdo apenas planos e, por isso, ndo
constituem uma estrutura rigida a ser seguida, mas orientacbes ou intuicbes que
podem dar certo ou ndo, estamos abertos para possiveis mudancas, que certamente
ocorrerdo na construcao de toda a pesquisa. Enfim, esperamos ter introduzido o leitor
nos problemas e discussodes referentes a tematica dessa pesquisa, e mostrado, pelo
menos, a silhueta dos encaminhamentos escolhidos para compreender o problema

proposto.

2. REFERENCIAL TEORICO

A selecédo dos conceitos, aqui apresentados, lembra as colchas de retalhos que muitas
mulheres faziam, antigamente, elas sentadas em frente a maquina de costura e de
lado um saco cheio de retalhos coloridos. Aos poucos juntavam os pedacos, e, no
final, tinhamos um belo cobertor formando um mosaico de tecido. Tentamos de certa
maneira, nesta pesquisa, construir um referencial tedrico, como as colchas de retalho.
Claro que com o cuidado de evitar formar um Frankenstein tedrico. Para isso,
definimos como critério a afinidade entre os autores, com a concep¢do metodoldgica e
com 0 nosso interesse especifico, neste caso, para percebermos certos aspectos que
nao sédo abordados pelos conceitos que sao afins entre os autores.

Outra questdo importante a ser lembrada € com relacdo a utilizagdo dos conceitos
como modelo fixo ou flexivel/plastico. Denominamos de modelo fixo a situagcdo em que
0S conceitos sdo encaixados na realidade dos fenbmenos, sem levar em consideragcao

sua peculiaridade e diversidade. Ja o modelo plastico ou flexivel se refere a maneira

Revista Eletronica Inter-Legere. Nimero 2 — julho a dezembro de 2007.



como 0s conceitos se moldam ou sao redefinidos na sua relagdo com os fené6menos,
levando em consideracdo suas especificidades. Neste particular, o conceito € mais
orientador e ponto de reflexdo do que definidor. Por exemplo, o conceito de
secularizacdo formulado por Max Weber no seu contexto espaco temporal, e o
utilizado por Peter Berger na sociedade norte-americana, ndo podem ser concebidos
tal qual para compreender a religiosidade da sociedade brasileira. Porém, eles sdo
referéncias para se iniciar uma reflexdo dessa realidade. Assim, optamos pela
utilizacao dos conceitos como modelos plasticos.

Primeiro, mostraremos o que compreendemos por religido. Em seguida, a nocao de
campo religioso. Por fim, apresentaremos alguns processos da modernidade que
proporcionaram mudancas socioecondmicas, culturais e religiosas no século XX. Tais
processos foram definidos conceitualmente por pensadores classicos e
contemporaneos das Ciéncias Sociais. Contudo, as definicbes apresentadas serdo de
forma sucinta, pois o conteldo aqui exposto serd retomado e melhor desenvolvido

posteriormente no primeiro capitulo da dissertacao.

2.1 A Religiao

Nossa proposta é pesquisar as novas comunidades na sua relacdo com a Igreja
Catélica Romana. Atentando para o primeiro objetivo — compreender a conservacgéao e
mudancas decorrentes da interacdo entre a nova comunidade e a paroquia -,
deixaremos claro o que entendemos por religido. Nossa compreensdo se fundamenta
nas concepcdes de Peter Berger e Clifford Geertz. Respectivamente, a religido é
concebida enquanto cosmos sagrado e sistema simbdlico.

Berger (1995), a partir do processo dialético de construgdo do mundo ou realidade
social (exteriorizagdo, objetivacéo e interiorizacao), definiu a religiao como ordenadora
da experiéncia no mundo, isto é, a promotora de sentidos/significados comuns para as
experiéncias humanas. Pensando assim, a religido é um empreendimento humano
formador de uma ordem existencial, um cosmos sagrado. Ele entende por sagrado,
consoante a perspectiva de Rudolfo Otto: poder misterioso e temeroso distinto do
homem e relacionado a ele. Portanto, um dos pressupostos da concepcéo de religiao

nesta pesquisa se refere a construcdo de uma ordenacdo existencial baseada num
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poder tremendo e misterioso, que impde significados/sentidos as experiéncias
humanas.

Geertz (1989) com base na nocao semibética de cultura, concebe religido como um
sistema simbdlico que estabelece motivacdes e disposi¢cdes por meio de conceitos, e
uma ordem existencial revestida de veracidade. A religido, assim, constitui um
conjunto de simbolos produtores de padrdes culturais ou modelos que dao significado
a realidade. Essa significancia se da e € ratificada pelo ritual. Neste, a religido
estabelece a relagdo entre um ethos (disposi¢cdes e motivacdes morais/estéticas) e
uma visao de mundo (ordem cdsmica, existencial), de modo que um confirma o outro,
resultando no significado da acdo humana e da ordem existencial.

Logo, fundamentando-se nessas concepcdes de religido — enquanto cosmos sagrado
e sistema simbodlico —, olharemos para os rituais e a vida cotidiana das novas
comunidades, para perceber as mutacdes, conservagdes e novas configuracdes dos
significados e simbolos que resultam da interacdo dessas comunidades com a igreja

instituida, representada pela paroquia.

2.2. O Campo religioso

Na intencdo de compreender as disputas e os conflitos situados na relacéo paréquia e
nova comunidade — que ocorrem as vezes devido a agremiacéao de fiéis, a dessintonia
de projetos e métodos de evangelizacdo, arrecadacdo de donativos e outros —
evocamos a nocdo de campo religioso utilizada por Bourdieu (1987). Esta nocado se
refere a formacao de posi¢des, que sdo ocupadas ou definidas conforme a distribuicdo
do capital religioso entre grupos ou instituicdes, de modo a ocorrer relagdes de forcas
ou disputas entre os ocupantes das posi¢des, com o intuito de dominio do campo, isto
€, de obter e manter o monopdlio.

O campo, para Bourdieu (1983), é um espaco de luta entre 0 novo que surge e O
dominante que busca manter o0 monopolio. A sua estrutura se baseia nessa luta, que
visa a distribuicdo e acumulacdo do capital especifico. Geralmente, 0s que possuem o
monopodlio tendem a conservacdo da estrutura. Ja os que tém menos capital
constituem estratégias de subversado da estrutura. Quando Bourdieu (1983) se refere

ao campo religioso, essa subversdo estrutural € direcionada a pretensdo de um

retorno as origens se opondo a banalizacdo ou degradacéo da estrutura conservada.
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Essa nog&o de campo tem origem nos escritos de Max Weber sobre as esferas sociais
e 0s especialistas advindos da modernidade. Dai a semelhanca de Weber e Bourdieu
sobre os trés especialistas do sagrado ou grupos que disputam no campo religioso: o
sacerdote, o profeta e 0 mago. Segundo Bourdieu (1987), o primeiro € caracterizado
pela conservagcdo da estrutura, do monopdlio religioso e sua burocratizacdo, além da
rotinizacdo do carisma e a continuidade ordinéria e repetitiva do sagrado. O profeta,
ao contrario, anunciando um novo, caracteriza-se pela subversdo da estrutura, a
descontinuidade extraordinaria do sagrado e a vivéncia impar do carisma. Ja o0 mago,
situa-se numa posicado marginal, pela vivéncia descontinua e magica do sagrado.

Com base nas concepc¢bes acima, principalmente da relagdo entre o profeta e o
sacerdote, pretendemos compreender as disputas e conflitos entre paréquia e nova
comunidade, ressaltando que as categorias profeta e sacerdote ndo sao ipsis litteris a
nova comunidade e a pardéquia. Contudo, relembrando o modelo flexivel, essas

categorias ja servem de ponto de partida para compreensao dessa relacao agonistica.

2.3. A Modernidade

Apresentaremos agora alguns aspectos da modernidade. Eles de certa forma influiram
nas mutacdes que as religides sofreram no século XX, e sédo definidos até certo ponto
pela nossa interpretacdo da leitura de David Lyon (1998). Até certo ponto porque
excluimos e acrescentamos alguns conceitos e pensadores, consoante a nossa
afinidade e temética central. Sendo assim, neste trabalho desenvolveremos sobre
fenbmenos modernos sistematizados por diversos pensadores classicos e
contemporaneos.

Centralizamos a sociedade moderna sobre trés aspectos: plural, secular e global. Para
tanto, apresentaremos alguns processos constituintes desses aspectos: diferenciacéo,
racionalizacdo, urbanismo, disciplina, secularidade, globalizacdo e ambivaléncia.
Estes ndo serdo analisados extensivamente, pois nosso objetivo ndo € discuti-los, mas
perceber o que séo e como eles corroboram as transformacdes religiosas.

Por diferenciacdo entendemos, segundo a Otica de Emile Durkheim (1978). Este
pensador contrapds sociedade tradicional a sociedade moderna, tendo como
referéncial a integracéo e relacdo entre as pessoas, com 0 conceito de solidariedade

social: mecéanica e organica. Destarte, nas sociedades tradicionais os individuos se
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diferem pouco uns dos outros, numa homogeneidade em que ha uma partilha de
sentimentos e valores comuns, sendo caracterizada pela solidariedade mecanica, ou
seja, a relacdo e integracao entre os individuos se fundamentam na homogeneidade e
pouca diferenciacdo social. Ja as sociedades modernas, devido a crescente divisdo do
trabalho social, apresentam uma diferenciacéo consideravel entre os individuos, numa
heterogeneidade de sentimentos e valores, formando uma sociedade complexa, em
que vigora a solidariedade organica, isto €, a relacdo e integracao entre individuos
com sentimentos e valores diversos. Apesar de serem solidariedades opostas, para
Durkheim, as duas estéo presentes tanto na sociedade tradicional quanto na moderna;
o que difere é a énfase que uma tem sobre a outra. Assim, a diferenciacdo € marca
registrada da sociedade moderna.

A religido pode ser pensada dentro dessas categorias de solidariedade organica e
mecanica, Visto que na sociedade tradicional (mecéanica) constata-se uma
homogeneidade religiosa entre seus membros, diverso do que ocorre na sociedade
moderna (organica), onde se percebe uma pluralidade religiosa.

Racionalizacdo € conceito chave de Max Weber, principalmente na sua compreensao
de modernidade. Conforme Conh (1979), Weber elaborou este conceito na analise das
mudancgas estruturais das instituicdes, atitudes e mentalidades das pessoas,
decorrentes da modernizagdo. Desse modo, a modernidade € caracterizada pelo
processo de racionalizacdo. Como pontua Pierucci (1998), Weber mostrou a
racionalizacdo sob duas faces que se implicam ou supdem: a racionalizacdo religiosa
e a racionalizacdo legalfjuridica, que resultariam respectivamente no
desencantamento do mundo e do direito. O que nos interessa é abordar a primeira
racionalizacdo. Esta consiste na mudanca da mentalidade méagica ou mitica das
sociedades arcaicas e antigas para uma mentalidade racional, calculista e
sistematizadora perante a vida. Algo que se inicia com a formacdo de um corpo de
sacerdote, ilustrado por Weber (1996) na religido judaica. Todavia, € na modernidade,
com o0 puritanismo calvinista, que Weber (2005) demonstra o apice dessa
racionalizacdo, que encerra os individuos numa jaula de ferro.

Relacionado a racionalizacéo, temos a secularidade ou o processo de secularizagao.
Véarios autores vao desenvolver sobre o tema, como o proprio Weber. Contudo,
limitaremos nossa discussdo a formulacdo de Peter Berger (1985), que retoma o ja

mencionado Weber. Berger analisa a secularizacdo na compreenséo do seu efeito: a
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crise de credibilidade, particularmente a credibilidade religiosa. Propondo uma sintese
tedrica entre o idealismo e o materialismo, Berger percebeu a relagdo dialética da
religido com a infra-estrutura social. Assim, a secularizacdo € um processo tanto em
nivel de consciéncia quanto socioestrutural, cujo palco foi a sociedade moderna
capitalista e industrial.

Sobre o nivel socioestrutural, a racionalizacdo moderna engendrou o estabelecimento
de burocracias altamente racionais na industria capitalista e no Estado moderno.
Como também permitiu ideologicamente a manutencéo de legitimacfes adequadas a
essas burocracias racionais. Desse modo, 0 espaco publico — a esfera econdmica (o
Mercado) e a politica (0o Estado) — se secularizou, espaco que anteriormente era
dominado e legitimado pela religido. Logo, fora do espaco publico, na modernidade, a
religido se restringe a esfera privada, ou seja, ao ambito familiar.

A secularizagdo polarizou a religido na esfera privada. Ela p6s fim ao monopdlio
religioso e abriu as portas para o fendmeno do pluralismo. Num contexto pluralista,
segundo Berger, as instituicbes religiosas se encontram numa situacdo que segue a
l6gica da economia de mercado, isto é, as instituicdes religiosas se tornam agéncias
de mercado, de modo a colocarem sua tradicdo a venda — num mercado competitivo —
para os consumidores fiéis.

Sobre o nivel de consciéncia, Berger lembra que a secularizagdo promoveu a situacao
pluralista. Destarte, mergulhou-a numa crise de credibilidade, pois o conteudo
religioso, tornado produto, ja ndo € mais verdade fundamental imutavel compartilhada
por todos os membros da sociedade, isso devido a diversidade e mutabilidade dos
contetdos. Assim, os conteudos sagrados ndo se referem mais a objetividade do
cosmos, mas as subjetividades da existéncia individual. A religido perde sua funcéo de
legitimacdo do todo social, para exercer uma funcdo moral e terapéutica para 0s
individuos na vida privada, sendo uma questédo de escolha pessoal ou familiar.

Além do processo de racionalizacdo e secularizacéo, ha outro processo que interfere
nas mudancas religiosas: a urbanizagdo, que resultou na formacdo da cidade
moderna. O proprio Weber (1996) percebeu a diferenca da prética religiosa na cidade
e no campo. No meio urbano, as praticas religiosas tendem a uma racionalizagao e
moralizacdo, em que 0s seus conteudos s&o sistematizados e tornados claros
racionalmente. JA no meio rural, elas se referem a realidade plastica da natureza e a

obscuridade do mistério.
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Além dessa distingdo de pratica religiosa, para compreendermos a vida na cidade
moderna, em especifico as relagdes entre as pessoas, nos fundamentaremos também
no pensamento de Georg Simmel (1967). A vida metropolitana, para o referido autor, é
marcada pelo ritmo acelerado de mudancas sensoriais, em contraposicdo ao fluido
lento da vida rural. Naquela ha um desenvolvimento maior da intelectualidade que,
relacionada dialeticamente a economia monetaria, resultou no que ele denominou de
atitude blasé. Esta é caracterizada pelo posicionamento prosaico em relacdo ao outro,
a negacdo da individualidade do outro, e a relacdo estritamente racional entre os
individuos, sendo impessoal, sem emocao, fria e calculista. O resultado dessa relacéo
€ o isolamento, a fragmentacao, segregacao e exclusdo social.

Essa fluidez e a individualidade vivida pelo homem moderno, destacada por Simmel,
levam-nos a pensar na pratica religiosa contemporanea e das novas comunidades,
pois, esse contexto vazio, frio, racional e solitdrio em que o homem religioso esta
inserido, pode conduzi-lo a buscar com mais énfase uma vivéncia comunitéria,
emocional e sensivel com o sagrado.

Pensando em mais um aspecto da modernidade e de suas instituicées, evocamos a
disciplina, em especifico, o poder disciplinar exposto por Foucault (1977). Essa
disciplina moderna é distinta da escraviddo, domesticidade, vassalidade e do
asceticismo monastico de outras épocas, pois ela € uma nova forma de dominacgéo
gue torna o corpo cada vez mais obediente, politcamente e economicamente e Util.
Por meio do controle minucioso do corpo, na distribuicdo dos individuos no espaco e a
monitoracdo da atividade, a disciplina moderna fabricou corpos ddceis e submissos.
As escolas, os hospitais, as organizacdes militares e as industrias modernas foram
instituicbes analisadas por Foucault para apresentar a racionalizacdo utilitaria do
detalhe: o poder disciplinar. Esta racionalizacdo esquadrinha o tempo, 0 espaco e o
movimento, para ordenar a disperséo, a multiddo, a multiplicidade, visando obter uma
economia positiva, isto €, negar a ociosidade do encontro para ratificar a utilidade na
busca do produzir mais. Dessa forma, o poder disciplinar se constitui nas instituicoes
modernas, incluindo a religiosa.

A ambivaléncia (condicdo daquilo que possui dois sentidos ou valores opostos ou nao)
€ uma caracteristica proposta por Zygmunt Bauman (1999) para refletir a
modernidade. A ambivaléncia é experimentada como desordem, no sentido de

confundir a ordem ou classificagédo estabelecida. Sua origem é um paradoxo, pois esta
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no proprio ato de classificar ou ordenar, isto €, ao classificar algo, ocorre a inclusdo
deste e a exclusdo de outros em relagdo a este, visto que esses outros ndo se
encaixam no que foi classificado. Assim, algo € ordenado e outros nao, ficando a
margem e na desordem.

A modernidade, na perspectiva de Bauman, é uma época de constante guerra contra
a ambivaléncia, no sentido de estabelecer a ordem e excluir a desordem, bem
ilustrada, neste texto, pela disciplina foucaultiana. Todavia, o ato de ordenar implica
em desordenar; dessa maneira, a modernidade € uma espada de dois gumes, pois
ordena desordenando. Realiza solu¢cdes que causam problemas, promete o que nao
pode alcancar e busca o progresso a custa da decadéncia de muitos. Portanto, esse
aspecto ambivalente da modernidade torna-a uma moeda de duas faces. A religido
entra nesse processo de ordenacdo e desordem, vivendo essa ambivaléncia. No
catolicismo, as praticas religiosas populares sdo modelos dessa ambivaléncia. A
devocao popular ou pessoal, geralmente, ndo se enquadra nos esquemas racionais da
hierarquia e teologia catdlica, por exemplo, no Juazeiro/CE, a devocdo ao Padre
Cicero é ambivalente, pois ele é venerado pelo povo como um santo catélico, apesar
de ser excomungado pela instituicao.

A globalizacdo € outro processo marcante do seéculo XX e da modernidade. N6s a
concebemos sob a o6tica de Boaventura Souza Santos (1997), enquanto um conjunto
diferenciado de relacfes sociais, conflituosas, resultando em vencidos e vencedores,
em que uma determinada condicdo local se expande e influi em nivel mundial. Assim,
Boaventura caracteriza esse processo em quatro formas: localismo globalizado,
globalismo localizado, cosmopolitismo, e patriménio comum da humanidade. Os dois
primeiros se referem a uma globalizacdo hegeménica, em que condicdes locais — dos
paises centrais — se estendem pelo mundo, de modo a influir, em outras localidades —
0s paises periféricos — condi¢cdes que tém um carater regulatério. As outras remetem a
globalizac&o contra-hegemoénica, que consiste na conexao de diversos grupos locais
em nivel global, buscando lutar por interesses comuns da humanidade, assumindo um
carater emancipatério. A religido nesse sentido, a nosso ver, pode ser incluida na
globalizagdo hegemonica, quando se fecha num fundamentalismo, legitimando o
aspecto regulatorio e dominador; ou contra-hegem®énica, quando vive uma perspectiva

ecuménica ou de dialogo inter-religioso, visando a uma emancipacao.
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A modernidade se estabeleceu sob a crenca no progresso e no poder da razéo,
objetivando proporcionar a liberdade, a certeza e a ordem, tanto em nivel cultural
epistemoldgico quanto socioecondmico. Porém, no seu desenvolvimento, ocorreram
diversas crises que transformaram o0s aspectos culturais, sociais e econémicos da
sociedade moderna. Por exemplo, David Lyon (1998) nos apresenta a crise da razao
endeusada pelo lluminismo, introduzindo a incerteza e desordem no campo
epistemoldgico na constituicdo de uma ciéncia antifundacional; as crises econémicas
de 1930 e do Welfare State na década de 1970, resultando em novas estratégias do
Capitalismo. O resultado dessas crises do século XX implicou num novo contexto que
diversos pensadores denominaram de pos-modernidade, caracterizado pelo niilismo.
Alguns autores fazem distin¢do entre pos-modernidade e pos-modernismo, referindo-
se respectivamente ao social e ao cultural. Davi Lyon (1998) pontua que esse social
esta no sentido de apresentar um novo estagio do capitalismo, fundado na tecnologia
da informacdo e comunicagdo, como também no consumo, em vez da indudstria
taylorista e da producdo em massa; e o cultural é referente a questao epistemoldgica,
pelo abandono do fundacionalismo, de uma ciéncia construida sob o discurso de
verdade absoluta e Ultima sobre o mundo; e a énfase na imagem no lugar da palavra,
isto &, o iconocentrismo em vez do logocentrismo moderno.

Esse pds-moderno cultural e social, pensando na ambivaléncia de Bauman (1999) e
das proposicées de Lyon (1998), nos parece nascer juntamente com 0 proprio
processo moderno. E a outra face da moeda. O niilismo p6s-moderno se engendra
desde o fim do século XIX e inicio do XX pelas palavras de Nietzsche: com suas
andlises e criticas aos fundamentos metafisicos, “Deus estd morto”, ou do
conhecimento apolineo. Portanto, pensar atualmente pds-modernidade sem se referir
a modernidade, ou o inverso, € desconectar realidades intimamente ligadas.

E nesse contexto, perpassado por todos 0s processos ja apresentados, que
tentaremos compreender na cidade do Natal a relagdo das novas comunidades com a
Igreja Catélica instituida. Essa compreenséao tentara evitar a transferéncia automatica
de processos oriundos da realidade européia e norte-americana para a natalense.
Visto que o contexto religioso brasileiro tem uma constituicAo muito diversa do
europeu, apesar de sofrer influéncia deste. Por isso, buscaremos perceber na
pesquisa de campo e em leituras posteriores as peculiaridades da religiosidade

brasileira e a influéncia dos processos ja citados em nosso contexto socio-cultural.
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Para assim, compreender melhor a vida religiosa brasileira, e em especifico 0 nosso

objeto de estudo, as novas comunidades em Natal.

3. METODOLOGIA

Seguindo a orientacdo de uma pesquisa qualitativa, voltada para compreensao e
interpretacdo dos dados pesquisados, além de evitar uma percepcao dicotdmica entre
0 subjetivismo e 0 objetivismo, apoiar-nos-emos metodologicamente na perspectiva
hermenéutica de Hans-Georg Gadamer (2004) — apesar deste ndao considerar sua
proposta um método especifico das Ciéncias Humanas. Para a construcao dos dados,
seguiremos o0 método etnografico, visando realizar uma “descricdo densa”, segundo a
concepgao de Clifford Geertz (1989), e da proposta do “olhar, ouvir, escrever’ de
Roberto Cardoso de Oliveira (2000). Dessa forma, sob esses pilares, hermenéutica e
etnografia, construiremos a maneira como pretendemos apreender e analisar 0s
dados da pesquisa.

A compreensdo hermenéutica de Gadamer, inspirada nas obras de Heidegger, vai
além de um método para as Ciéncias Humanas. Compreender para ele, mais do que
metodoldgico, é ontoldgico, visto que constitui “a forma originaria de realizagao da pre-
senca, que é ser-no-mundo” (GADAMER, 2004: p. 347). Todavia, alguns conceitos
formulados por ele sdo fundamentais na orientacdo metodolégica de nossa pesquisa.
O primeiro é o “preconceito”; e o outro a “fusdo de horizontes”. Sobre a nogéao de
“preconceito”, Gadamer (2004) a retoma em oposicdo a negagcao por parte das
concepcles iluministas, que pretendia obter uma verdade isenta, neutra e absoluta,
excluindo qualquer resquicio dos idolos baconianos, isto €, dos preconceitos.
Gadamer néo nega o preconceito; vé nele o ponto de partida para a possibilidade de
uma compreensdo mais adequada, visto que o reconhecimento e revisao deles por
parte do intérprete diante do que o texto tem a dizer sdo essenciais para essa
compreensao mais adequada.

Tendo por base o “circulo hermenéutico” heideggeriano, Gadamer concebe que essa
constante revisdo do intérprete diante do texto, situado historicamente, pode resultar
na elaboracdo de uma unidade de sentido entre o horizonte do intérprete e o do texto,

ou seja, a “fusdo de horizontes”. Desse modo, é consciente da existéncia desse
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conhecimento prévio e na busca de estabelecer essa “fusdo de horizontes”, que
desenvolveremos nossa interpretacao nesta pesquisa.

A etnografia pretendida esta pautada na proposta de Geertz (1989), que orienta a
observar, registrar e analisar o discurso social no fendmeno pesquisado. Esses trés
momentos visam essencialmente o discurso social, que € constituido de uma
complexa estrutura conceptual ou significante. Destarte, o trabalho etnogréfico é
justamente inscrever esse discurso e descobrir essa complexa estrutura, que informa
sobre e orienta as agdes sociais. Nesse sentido nossa tarefa etnografica objetiva
interpretar o discurso social que permeia as relagdes entre as novas comunidades e a
paréquia.

Complementando a perspectiva etnografica definida nesta pesquisa, evocamos a
reflexdo de Oliveira (2000) sobre o trabalho etnografico. Ele divide este em trés
etapas: olhar, ouvir e escrever. O olhar e o ouvir do etnégrafo, referentes a pesquisa
de campo e a coleta de dados, estdo impregnados da teoria, para evitar ou amenizar
uma perspectiva unilateral, levando em consideracdo apenas o que o etnografo ver e
ouve. Faz-se necessario, na vivéncia de campo, conjugar o olhar e o ouvir do
pesquisador e pesquisado, na busca de realizar uma relagao dialégica no “encontro
etnografico” ou a fusdo de horizontes para os hermeneutas. J& o escrever se
caracteriza pela andlise dos dados e processo de textualizacdo. Este terceiro
momento ndo ocorre somente na soliddo do refletir ou escrever, mas se constitui de
uma relacdo dialdgica entre o visto e ouvido no ambiente académico: da orientacao
docente, na leitura em bibliotecas, na partilha de experiéncias com outras pessoas em
congressos, disciplinas, corredores etc.

Com base nas perspectivas ja expostas, as técnicas para obtencao de dados consiste
na observacdo participante dos rituais (missa, oracao da liturgia das horas, oracao
comunitaria, individual etc.) e o cotidiano de duas novas comunidades e paroquias a
elas relacionadas, em particular, a Fraternidade Efeso/Pardquia de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro e a Comunidade Catodlica Veni Creator Spiritus/Paréquia Nossa
Senhora da Apresentacao e Catedral Metropolitana; realizacdo de entrevistas abertas
com fundadores das Comunidades, membros e padres envolvidos com elas; e na
pesquisa bibliografica de textos sobre novas comunidades, oriundos das proprias,
como os estatutos, de pesquisadores, da Igreja instituida, como subsidios doutrinarios

publicados pela CNBB.
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Enfim, para analisar os dados, faremos uma analise de discurso, compreendendo este
como uma pratica social construida e construtora, interpretando e identificando as
relacbes, dimensodes, categorias ou padrbes e seu significado, referidos ao modo de

interacao entre a estrutura paroquial e das novas comunidades.
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