Os mamelucos e o vinho da
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Resumo

Busco discutir o “eu mameluco” a partir da percepcdo que o visitador, Heitor
Furtado de Mendonca, teve deles, na Primeira Visitacdo do Santo Oficio as
partes do Brasil, em 1591. A partir do enfoque cultural que desloca a
alimentacdo, no caso aqui, mais especificamente, a bebida, de seu campo
nutricional para as implica¢gdes simbolicas — as escolhas, as formas de preparar
a bebida e consumi-la, os interditos, as transgressées —, busco analisar os
mamelucos e a pratica de uma religiosidade amerindia a qual o visitador néo foi
capaz de ler. Posto que fora preparado para perceber e inquirir os hereges
judaizantes, mouriscos, seguidores da seita de Lutero entre outros
comportamentos que passaram a ser suspeitos de heresia, no contexto da
Reforma catdlica. No entanto, o visitador ndo estava preparado para o encontro
com o mameluco. A originalidade mameluca jogou por terra toda a competéncia
do visitador.

Palavras chave
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The mamelukes and the wine of remembrance

Abstract

In this article | attempt to discuss the “mameluke identity” from the perception
that the visitor Heitor Furtado de Mendonca had of them, during the First
Visitation of the Holy Office to parts of Brazil, in 1591. Based on the cultural
approach that resettles food, more specifically here, beverages, from the field of
nutrition to its symbolic implications - the choices, the manners of preparation
and consumption, the interdicts, the transgressions - , | quest to analyze the
mamelukes and the practices of an amerindian religiousness, which the visitor
himself was not able to find. Considering that he was prepared to identify and
inquire heretics such as Judaizers, Moorish, followers of Luther, among other
behaviors that were suspect of heresy, within the context of the catholic reform.
However, the visitor was not prepared to meet the mameluke. The mamelukes'
originality destroyed the competences of the visitor.
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partir dos caminhos da alteridade, onde a existéncia de “outros” é
multipla e infinita, pretendo discutir o “eu mameluco” a partir da
percepcdo que o visitador, Heitor Furtado de Mendongca, teve deles, na
Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil, em 1591.

Heitor Furtado de Mendonca, nosso primeiro visitador, enviado as partes
do Brasil a fim de cacar os hereges dos tropicos, certamente estava capacitado a
lidar com diversas alteridades. Inquiri-los era seu oficio. Fora preparado para
perceber e inquirir 0s hereges judaizantes, 0s mouriscos que secretamente
seguiam ao Isla, o luteranismo, os feiticeiros. Além dessas heresias, alguns
comportamentos que passaram a ser suspeitos de heresia, no contexto da
Reforma catolica: sodomias, bigamias, fornicacdo. Fora o proéprio cardeal
Alberto, inquisidor geral, que o nomeou para visitar o Brasil, atestando sua
competéncia nas “letras e sé consciéncia”..

Com efeito, “todas as letras” ndo capacitou o visitador para o encontro com
o mameluco. Nem indio, nem cristdo. A originalidade mameluca jogou por terra
toda a competéncia do visitador. Incapaz de perceber o “outro mameluco”, o
visitador o inquiriu como parte do mesmo, como um catélico cristdo velho. Nao
significa dizer que houve relagdo de identificacdo. Considerando os trés eixos da
problematica da alteridade, segundo Todorov: a) os julgamentos de valor, b) as
acOes de aproximacéo ou de distanciamento em relagdo ao outro, ¢) 0 processo
de conhecimento ou ignoréancia do outro, processo de natureza epistémica,?
acredito que o olhar do visitador se insere no terceiro eixo: o processo de
conhecimento ou de ignorancia do outro. Constatar que ndo houve juizo de valor
ou reacao de distanciamento ou aproximacao, que sao os dois primeiros eixos da
alteridade, do visitador para com os mamelucos néo significa dizer que houve
identificacdo ou rechacamento. Significa que ndo houve interpretacdo do ser
mameluco. Problematica que pretendo discutir neste artigo.

Quem eram os mamelucos? Onde estava, ou 0 que constituia a fronteira
mameluca? Por onde passava 0 corte, a cesura entre o “eu catélico” e o
mameluco? Como separar esse outro que saiu de dentro “do mesmo”?
Certamente o visitador estava no escuro com relacéo a estas questdes.

Se a pergunta remeter as suas origens — como e quando eles surgiram —
ndo haveria muito o que dizer. A resposta seria facil, Unica e clara: filhos de
negras do gentio da terra com o branco europeu, 0os mamelucos no senso
comum parecem se resumir a uma formula matematica. indio + branco =
mameluco. Ao menos é assim que consta nos manuais de histéria, antigos ou
modernos. Naturalmente que a “férmula” ndo estd de todo errada. A palavra
mameluco foi usada desde o século XVI para designar o descendente de unides
entre brancos e indios, particularmente dos casamentos, unides consensuais e
eventuais entre portugueses e indias. Na documentacdo quinhentista, o
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mameluco é sempre filho de portugués com india ou filho de um casal em que o
pai ou a méae era ja mameluco.3

Portanto se o que procuramos € a resposta do existir mameluco, enfim de
sua origem, de como foi biologicamente constituido, ei-la. Mas, e se a
remetemos ao ser mameluco, sua identidade, sua alteridade, quem eram afinal
os mamelucos? Ora nascidos e criados em aldeias indigenas e depois passados
as povoagdes, ora nascidos e criados nas povoagdes e passados as aldeias, e
ainda alguns nascidos e criados nas povoagdes. O mameluco era, pois, um ser
duplo, meio indio, e também portugués pela metade: ele era hibrido. Hibrido
em seu corpo bioldgico. Hibrido em seu corpo cultural.

A ambivaléncia mameluca € uma realidade complexa porque sua vida
consistia em permanéncias alternadas entre o territério colonizado e o sertéo.
Viviam entre os dois mundos, ora nus e antropofagos, lutando ao lado dos
indios contra seus inimigos nativos ou europeus, ora vestidos e armados com
arcabuz para cacgar escravos.# Quando no territério colonizado, viviam como
catdlicos, “tendo a lei de Cristo no coracdo”, confessando, persignando-se,
benzendo-se. Quando no sertdo, cantavam, bailavam e tomavam seus vinhos.

O fato € que ser o resultado do encontro entre duas culturas, a cristd e a
Tupinamba, resultou num claro exemplo de disjun¢do cultural. Afinal, os
mamelucos ndo foram apenas o resultado do encontro entre as duas culturas,
mas viveram entre as duas. E convém lembrar que esse transito entre as duas
culturas ndo se dava apenas quando ele deixava o territorio colonizado e se
imiscuia no sertdo adentro. Certamente que esta era a ruptura maior. Mas
dentro da prépria casa os mamelucos viviam a tensdo de estar entre duas
culturas: da mée indigena e do pai portugués.

A mae india cozinhava a sua moda os bichos que a mata oferecia, entre eles
cobras de peles cheia de banha, as quais, diz Gabriel Soares de Sousa, que 0s
mamelucos “as estimavam muito por acharem-na muito saborosa”>. Torrava as
icas ao fogo®, as quais comiam com a farinha de raizes, o pdo da terra. Fazia os
caldinhos de carima com a qual alimentava o filho quando adoecia. Embrulhava
em folhas e assava no borralho os juins” que o pequeno mameluco pegava a
farta nas lagoas, nos remansos dos rios, “o qual manjar gabam muito os linguas
que tratam com o0 gentio, e 0s mesticos.”® Contrariando o que diz Camara
Cascudo que o “mameluco ndo conservava predilecdes do ancestral ameraba e
sim do pai lusitano”. Na verdade, muitas vezes, foi o pai lusitano que, sujeito
as circunstancias do meio, se “indianizou”, numa aculturacdo as avessas.l©
Aculturacdo as avessas que Sérgio Buarque chamou de carater aventureiro do
adventicio: “Onde lhes faltasse o pdo de trigo, aprendiam a comer o da terra
(...).”11 Pois foi “com a consisténcia do couro, ndo a do ferro, ou do bronze,
dobrando-se, ajustando-se, amoldando-se a todas as asperezas do meio que 0s
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adventicios vdo se acomodando a muitos alimentos que seriam repugnantes a
muitos paladares europeus.”2 E emenda: “pois a fome é companheira constante
da aventura”3: aculturacdo as avessas a nos mostrar a complexidade do
processo de aculturacgao.

Mas, como dizia, os mamelucos viviam dentro do préprio espacgo
domeéstico, espremidos na tensdo entre duas culturas. Certamente do pai cristdo
aprendera a vestir roupas, a usar o arcabuz para apresar indios e alimentar o
sistema colonial. A beber do vinho da videira e a comer o corpo de Cristo. Da
mae “arreligiosa” aprendera a beber do cauim e persignar o corpo.

No entanto, o simples deslocamento de um espaco a outro, entre a cultura
do pai e a da mae; entre a vila e o sertdo ndo nos permitiria dar respostas quanto
a seu processo de aculturagdo. O que nos permite avaliar e dar uma resposta é a
propria conduta do mameluco em cada um dos espagos aos quais pertencia. O
movimento de ida e volta dos mamelucos entre o sertdo e a vila denunciava o
pertencimento aos dois mundos. Quando no espac¢o da vila se conformava as
regras e valores da sociedade dominante, a cristd. Quando adentrava o sertéo,
fronteira ndo so geografica, mas também cultural e religiosa, deixava para trés o
territorio colonizado, e a cristandade. Assim era o ser mameluco, marcado por
uma ambiguidade fundamental. Dilacerado por uma fronteira interior: entre 0s
vinhos de sua mae e os vinhos de seu pai... Na verdade tudo dependia do espaco
onde se encontravam. No entanto, esse comportamento camalednico, ndo deve
ser entendido como leviandade ou deliberadamente proposital. Diz Vainfas, que
a “plasticidade e a aparente incoeréncia de suas atitudes acabava por espelhar,
no fundo, a propria fluidez da situacdo colonial, fronteira incerta entre as
culturas européia e amerindia”4.

Bebedores do sangue de Cristo, bebedores do cauim — assim eram, pois,
0s mamelucos que compareceram a mesa do santo Oficio para confessar as suas
culpas:

- Quantas vezes comeu no sertdo carne nos dias proibidos; sem licenca do
bispo e sem necessidade?

- Muitas vezes, mas sempre com necessidade por ndo poder mais me
sustentar sem carne.

- Nas vezes em que comeu carne nos dias proibidos néo tinha farinha,
favos de mel, milho ou outras frutas do mato?

- Vérias vezes tinha tudo isso e mais legumes,

“porém que outras pessoas se poderdo sustentar e manter com os ditos
legumes e frutas somente, sem carne, mas que ele réu, confessante,
por ser homem grande de corpo, e nos ditos sertbes ter muito
trabalho, ndo se podia sustentar nem manter com as ditas frutas e
legumes (...) e por isso comia carne, tendo-a (...).”%5
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- Nas ocasides em que comeu carne, tinha algum peixe?

- Nunca, tendo peixe, comi carne nos dias proibidos.

- Nos dias de abstinéncia experimentou comer sé legumes e frutas?

- Sim quando ndo tinha carne ou peixe, mas senti muita fome e dano em
minha disposicao (...).16

Com estas perguntas o visitador deu por encerrada a incurséo pela vida do
mameluco Domingos Fernandes Nobre, de alcunha Tomacauna. Neste dia, 27
de marco de 1593, como que para nao deixar sua arguicdo incompleta, Heitor
Furtado de Mendonca enveredou pelo caminho das interdi¢des alimentares da
Igreja. Nao obstante Tomacauna ja ter confessado antes, na graca, como ele
mesmo disse nesta ocasido, e como, alias, ja confessou, escreveu o notario,
muito “maiores culpas”.

De fato no dia 11 de fevereiro de 1592, ultimo dia da Graca, Domingos
Fernandes Nobre, de alcunha Tomacauna, filho de Miguel Fernandes homem
branco, pedreiro, e de Joana, negra do gentio, casado com Isabel Beliaga,
mulher branca, cristd velha, compareceu pela primeira vez a mesa para
confessar suas culpas. Denunciado a farta pelos moradores do Recdncavo e
também citado nas confiss6es dos companheiros de sertdo, certamente néo viu
outra alternativa a ndo ser confessar-se e pedir perddo no tempo da Graga.

Decidido a confessar “todas as suas culpas”, Tomacauna desfiou sua vida
com ares de quem nada quer ocultar. Contou que vivera cerca de vinte anos, dos
dezoito até os trinta seis anos, como gentio. Por este tempo ndo rezou, nem se
encomendou a Deus. Confessou que, afora estes quase vinte anos que vivera no
sertdo, fez varias outras incursdes sertdo adentro em busca de ouro ou para
apresar o gentio. Numa destas ocasifes tivera relagbes sexuais com duas
afilhadas de batismo e usara dos modos e costumes dos gentios,

“tingindo-se pelas pernas com uma tinta chamada urucum e outra jenipapo,
e empenando-se pela cabeca de penas, e tangendo os pandeiros dos gentios,
gue sdo uns cabacos com pedras dentro, tangendo seus atabaques e
instrumentos, bailando com eles, cantando suas cantigas gentilicas pela
lingua gentilica que ele bem sabe (...)".%7

Confessou que nas diversas vezes que fora ao sertdo, teve mulheres ao
modo gentilico. E ndo foram poucas as vezes que Tomacauna fora ao sertéo, e
ndo poucas as mulheres que recebera. Os gentios pareciam ter prazer em dar
suas filhas a ele. Com o corpo tomado pelos lavores gentilicos, Tomacalna nao
viu outra saida que nao contar, também, que se
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“riscou pelas coxas, nddegas e bragos ao modo gentilico, o qual riscado se faz
rasgando com um dente de um bicho chamado paca, e depois de rasgar a
carne levemente pelo couro, esfregam por cima com uns pés pretos, e depois
de sarado, ficam os lavores pretos impressos nos bracos e nadegas, ou onde
os pdem, como ferretes para sempre.”18

Bebera com os gentios os seus fumos, andava nu como eles, e “chorava e
lamentava propriamente como eles ao seu modo gentilico (...).”9 E confessou
mais que, em todas as vezes que “andou nos ditos sertbes, comeu sempre por
muitas vezes carne em todas as Quaresmas e mais dias em que a Igreja defende
carne (...).”20 E finalmente narrou sua epopéia para atrair a Santidade?! para a
fazenda do fidalgo Ferndo Cabral. Homem inteligente prova-o a maneira como
fez sua confissdo. Tomacauna confessou “todas as suas culpas” ndo com ares de
arrependimento, mas de justificacdo. Fizera, segundo ele, todas estas coisas
sem intencdo gentilica. Aceitara as mulheres, dancara, bailara, fizera as incisdes
pelo corpo, tingira o corpo com urucum e jenipapo, tangera e cantara com eles
para obter favores do gentio: “os gentios, vendo-o fazer as ditas coisas, o tinham
também por gentio e lhe chamavam sobrinho e estas coisas fazia (tendo em seu
coracdo a Fé de Cristo), para os gentios lhe darem bom tratamento.”22
Justificou-se também com relagdo a ndo observancia das interdigdes
alimentares. Explicou que tentara observar as interdi¢des alimentares dos dias
defesos, mas, que por ser homem grande de corpo, e no sertdo ter muito
trabalho, ndo conseguia se sustentar apenas com legumes e frutas. Tentara por
vezes comer apenas peixe, legumes e frutas, mas tinha sentido muita fraqueza
ficando prejudicado em sua disposicéo para o trabalho. Com efeito, Tomacauna
parece ter convencido o visitador que “tinha a Lei de Cristo em seu coragao”,
gue a ndo observancia dos dias interditados se deviam a razdes dietéticas e que
todas as suas praticas gentilicas objetivava ludibriar o gentio e depois ao papa
da Santidade. Na verdade, o grande ludibriado foi Heitor Furtado de Mendonca.
Ludibriado pela astiucia de Tomacauna. Ludibriado pela “incapacidade de
compreender a complexidade cultural do processo colonizador (...).” 23

Incapacitado de entender ndo apenas a cosmologia Tupinamba, mas
também os mamelucos que o processo colonial gerara, homens ambiguos por
origem e vocacdo, Heitor Furtado de Mendonca se lancou num interrogatorio
gue poderiamos classificar de dialogo de surdos. A alteridade ndo transparente,
nédo delimitada dos mamelucos, a auséncia de uma fronteira fixa entre o “nés” e
0os “outros”, levou o visitador a inquiri-los como parte do mesmo. A cada
inquiricdo o visitador os conduzia ndo “para o lado” dos mamelucos reais,
exemplo da disjungéo que o colonialismo fora capaz de gerar, mas “para o lado”
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do mameluco ideal, transformado em cristdo velho porque filho ou neto de
portugués, batizado, crismado, capaz de rezar 0 pai-nosso e a ave-maria.
Podemos assim, por hipotese, afirmar que Heitor Furtado de Mendonca tratou o
nome mameluco como um simples significante no espaco colonial. A soma das
perguntas que a eles foram dirigidas na mesa constitui os mamelucos de Heitor
Furtado de Mendonca. Desta forma os mamelucos que podemos apreender nas
inquiricdes do visitador ndo nos remete ao mameluco de natureza fluida,
disjuntiva, resultado da prépria situacdo colonial, mas ao mameluco do
visitador: cristdo velho, com a Lei de Cristo no corac¢édo, onde antes ndo havia Lei
alguma, Deus algum. E conforme demonstrou Raminelli, houve uma explicita
condescendéncia da parte do visitador para com o mameluco. Em seu livro
Imagens da colonizacdo?4, Raminelli atribui a condescendéncia do visitador
para com os mamelucos ao fato de serem nedfitos. O que néo significa dizer que
0 visitador ndo se interessou pela vida religiosa deles, conforme assinala
Vainfas. Prova do seu interesse foram as inquiricbes a respeito da néo
observancia das interdi¢Ges alimentares dos dias proscritos e a quantidade de
mameluco que processou.2s

De fato a condescendéncia do visitador para com o0s mamelucos é
indiscutivel, mas tenho duvida em tributar essa condescendéncia ao fato dos
mamelucos serem nedfitos. A Inquisicdo ja se deparara antes com outros
neofitos, e nem por isso foi condescendente. Acredito que tdo somente o fato de
serem neofitos ndo os livraria do zelo doutrinal do visitador, sendo caso de
considerar de quais neofitos estamos tratando.

Com efeito, ja que a comparagdo € a varinha de condao do historiador,
convém comparar com 0s cristdos novos que, nhdo importando o grau em que
estivessem, nasciam cristdos novos. As filhas de Ana Rodrigues, a guisa de
exemplo, sem excegdo, se casaram com cristdo velhos. Os filhos resultantes
destas unides eram cristdos novos. Também estes que se casaram com cristaos
velhos, e seus filhos e netos, continuavam cristdos novos. E assim bisnetos,
tataranetos, todos continuavam com o sangue infecto. Todos marcados pela
fronteira ideoldgica do estatuto de pureza de sangue.

Quanto aos mamelucos, filhos das unides de portugueses com as indias
brasilas, curiosamente nasciam cristdos velhos. Nascidos de unides consensuais,
de aventuras pelos sertdes, ora criados na vila, ora na aldeia, eram todos cristaos
velhos. Foi assim que todos se identificaram ao visitador.

Assim, meio branco e indio pela metade, o mameluco era um personagem
duplo que transitava entre os espacos geogréfico, cultural e religioso, cruzando a
fronteira entre a vila e o sertdo com a naturalidade de quem pertencia aos dois
mundos. Desta forma, ao inquiri-los com um repertério de perguntas que
apontavam para a cosmologia cristé catolica, ao invés de construir ou identificar
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uma ponte, o visitador aprofundava o abismo entre ele e o0s intrigantes
mamelucos. Certamente esta ndo seria a via que conduziria Heitor Furtado de
Mendonga ao cosmo mameluco. Tentar alcanga-los pela via do cosmo europeu
redundou em fracasso. O visitador esgotou-se numa busca fracassada, de que
saiu vencido, sem perceber que lidava com uma nova alteridade: a mameluca,
identidade hibrida por origem.

O visitador inquiriu aos mamelucos que, desde o nascimento eram cultural
e religiosamente ambivalentes, como se falasse ao mesmo: ha quanto tempo
estava casado com sua legitima esposa Isabel Beliaga? De que maneira tinha as
mulheres do sertdo? Poderia ter escusado de comer carne nos dias proibidos
pela Igreja?

O mameluco Lazaro da Cunha, que parecia ndo ter a mesma retorica de
Tomacauna, resvalou em questdes perigosas. Contou ao visitador que vivera no
sertdo por cinco anos, “pouco mais pouco menos”, com os Tupinamba. E que
neste tempo viveu como gentio, “tingido, e fazendo e usando todas as
cerimoénias, usos, ritos, estilos e costumes dos ditos gentios, fazendo tudo assim
e da maneira como se ele fora gentio, e tratando com feiticeiros como eles fazem
(...)”.26 Nao ocultou ao visitador que tomava parte nas guerras do grupo com o
qual andava, e que os ajudava contra outros gentios. Disse que nestas muitas
guerras, em que tomou parte, sempre “ferrou muitos deles e matou, e os deu a
comer aos gentios, em cuja companhia andava (...)”.2” Contou que comiam a
carne dos inimigos “com grandes festas, bailes e regozijos” nas quais festas, ele
sempre esteve presente. No entanto, confidenciou a Heitor Furtado de
Mendonca que, para ndo contraria-los, por ocasido destes festins, misturava
carne de porco a humana e, assim, comia apenas a de porco. Ludibriava assim
aos gentios que acreditavam que a carne de porco que ele comia fosse humana...
Mesmo a falta de tato de Lazaro da Cunha ndo despertou a desconfianga do
inquisidor, que persistia em perguntas elaboradas para seu mundo, para o “eu”
cristdo catolico: alguma vez em seu coracdo pensou que podia obter salvacdo
naquela gentilidade? A Lei dos cristaos ndo era boa para a salvacdo da alma?

Na verdade, a indiferenca do visitador diante de confissGes que apontavam
para um comprometimento mameluco com a cultura e religiosidade Tupinambé
nao deve desembocar em conclusdo simplista. Como esperar que o visitador
desconfiasse de algo que escapava a seu entendimento? Ao desconhecer os
codigos da cultura Tupinamba, as mensagens emitidas pelos mamelucos
constituiram informacdes impossiveis de serem decifradas. Beber os vinhos,
riscar-se de jenipapo, ter alcunha, bailar, cantar, tomar mulheres gentias néo
significou para o visitador mais do que “maus costumes”.

Com efeito, e ndo poderia me furtar a esta comparacéo, o Heitor Furtado
de Mendonca que inquiriu aos cristdos Nnovos Nnao parece ser 0 mesmo no trato
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com os mamelucos. Ambos, cristdos novos e mamelucos afirmaram a mesma
coisa ao visitador com respeito as suas praticas: “eram atos exteriores,” no
coracdo tinham a Santa Fé Catdlica ou no caso dos mamelucos a Lei de Cristo. O
visitador foi implacavel com os cristdos novos, insistia com eles que suas
praticas “eram cerimoénias dos judeus, e que, portanto, com muita caridade
admoesta que declare e confesse a verdade de suas culpas e a intencao que teve
em fazer as ditas coisas (...)".28

A todos os mamelucos que, sem excec¢do, confessaram a préatica de
gentilidades quando estavam no sertdo, a Unica coisa que parecia incomodar o
visitador era a transgressdo das interdi¢cBes alimentares da Igreja Catdlica.
Portanto insistia nas perguntas: ndo havia legumes no sertdo para que se
alimentassem nos dias em que a carne era proscrita? E peixes, ndo os havia? E
frutas? Ao menos tentaram observar o0s preceitos? Quem mais comeu carne nos
dias proscritos?

No caso dos mamelucos, para Heitor Furtado de Mendonca, 0s sinais
exteriores nada mais eram do que sinais exteriores. Calcada na ambicdo de
excluir o multiplo, onde os sinais exteriores eram qui¢ca mais importantes para
condena-los, a Inquisi¢cao foi bem mais branda com os mamelucos do que com
0s cristdos novos na sua Primeira Visitacdo as partes do Brasil em 1591.
Brandura por ndo entender que estava diante de um exemplo privilegiado de
“mualtiplo”, onde os sinais exteriores eram provas contundentes de suas crencas.
Brandura certamente derivada da ignorancia etnografica do visitador. Enquanto
os inquiria a respeito de abdboras, favas, milho, farinha, peixes e favos de mel, o
inquisidor nada mais fez do que arranhar a superficie. Por desconhecer
completamente a etnografia Tupinamba, a fluidez do processo colonial e os
mamelucos por ele gerados, ndo abordou a questido que certamente colocaria o
mameluco em situacdo dificil e que permitiria a ele ir da superficie ao fundo. O
gue o teria conduzido, se feito, a alteridade disjuntiva mameluca. No entanto,
fez perguntas que aos mamelucos ndo diziam muito e ouviu respostas que nao
soube decifrar.

Tomacauna contou ao visitador que em todas as vezes que esteve no
sertdo, “bebia com eles [os indios] seus vinhos.” Ao visitador ndo ocorreu que,
ndo somente o vinho da videira tivesse fungdo cerimonial e de memoria, mas o
do outro também. “Bebia com eles seus vinhos”, a0 menos por quatro vezes,
Tomacauna fez esta afirmagdo no decorrer de sua primeira confissdo. No
entanto, Heitor Furtado de Mendonc¢a néo percebeu os liames entre o beber o
vinho e o antropofagismo indigena. Constatacdo desconcertante, conforme ja
assinalou Vainfas2®, pois Cardim conhecia muito bem esses liames, como
revelou no capitulo “Do modo que este gentio tem acerca de matar e comer
carne humana”, em sua “Narrativa epistolar de uma viagem e missao jesuitica”
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concluida em 1590.30 Por que Cardim, ndo teria instruido o visitador, visto que
esteve presente por quase toda a visitacdo na mesa inquisitorial, assinando
diversos pareceres da visitagdo como reitor do Colégio da Bahia, inclusive a
sentenca de Tomacauna? Ou o instruiu e o visitador ignorou suas informacgdes?
Dificil responder. Mas, pelo conteddo das perguntas do visitador dirigidas aos
mamelucos, acredito poder afirmar que, de fato, o inquisidor desconhecia os
liames de “beber os vinhos”.

O que teria feito o visitador se conhecesse a cosmologia Tupinamba e,
portanto o papel central que o cauim de milho ou de mandioca desempenhava
nela? O que teria feito se conhecesse o real significado de “beber com eles os
seus vinhos™?

“Beber os vinhos” ou a cauinagem, era a reunido dos Tupinamba onde se
bebia o cauim que precedia a cerimfnia antropofagica indigena. Varias
passagens dos cronistas do quinhentos mostram claramente que a reunido em
torno dos potes de cauim tinha uma funcgéo especifica. Cardim afirma que “ha
no beber dos vinhos muitas particularidades que durdo muito (...)”.3! E narra
com detalhes a cerimdnia. Conta-nos ele que determinado o tempo em que se ha
de matar o prisioneiro, as mulheres se pdem a fazer a louca: “panellas,
alguidares, potes para os vinhos, tdo grandes que cada um levard uma pipa
(...)".32 E enquanto as mulheres confeccionavam as lougas para os vinhos, 0s
principais da aldeia mandavam convidar os amigos de diversas outras aldeias,
0S quais ndo escusavam o convite. Esta, a propria “festa das matancas”, como
ele a chamava, durava cinco dias, onde os bebedores tinham diante de si, a igual
distancia de cada um: uma bebida da qual cada um era servido igualitariamente,
“os homens passam dancando, uns ap0s outros, junto das mulheres que
entregam a cada um a sua cuia cheia (...) tantas vezes quantas necessarias para
gue na centena de potes ali enfileirados ndo fiqgue uma s6 gota de cauim.”33
Staden também narra a preparacdo para a cerimobnia. Tdo logo o prisioneiro
esteja pronto para ser devorado,

“fabricam muitas vasilhas, nas quais pdem suas bebidas (...). Assim que tudo
esta preparado, determinam o tempo em que deve morrer 0 prisioneiro e
convidam os selvagens de outras aldéas para que venham assistir. Enchem
entdo de bebidas todas as vasilhas (...)."34

Certamente Staden, prisioneiro dos Tupinamba, se apavorava cada vez que
via as mulheres aprontando vasilhas... Considerou um milagre, de Deus, a morte
da mulher que, segundo ele, faria as vasilhas “nas quais se iria preparar a bebida
para 0 banquete da minha morte.”35 Léry também registrou a ligacdo da
cauinagem com o ritual antropofagico:
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“Quando querem divertir-se e principalmente quando matam com
solenidade um prisioneiro de guerra para o comer, é seu costume (...) beber o
cauim amornado e a primeira coisa que fazem as mulheres é um pequeno
fogo em torno dos potes de barro para aquecer a bebida”.3¢

Naturalmente ha que se considerar os filtros. A reunido para cauinar
certamente ndo passava pelo divertimento. O tanger dos instrumentos, 0s
cantos e as dancas, o corpo tingido de urucum, as penas coloridas a enfeitar-lhes
0S corpos por ocasido desta cerimdnia, levou os cronistas a considera-la uma
festa no sentido europeu. Um festim, um bacanal, conforme Léry. A cauinagem,
ou o beber junto, reclama uma analise global de seu significado na sociedade e
cosmologia Tupinamba, algo que ndo posso fazer aqui. Mas posso afirmar que
esta cerimonia coletiva estava muito longe de ser uma festa pela festa. Nao
podemos considerar as incisdes de jenipapo, as alcunhas, o casamento e o ter
varias esposas fora do contexto das cauinagens.

Mas a cauinagem nédo se prestava somente ao cerimonial que precedia a
antropofagia e todos os atos a ela ligados, era também espaco da memoria.
Cauinavam para contar os feitos da guerra, ou seja, de como haviam prendido e
executado os inimigos com tacape, cerimdnia que preludiava a antropofagia
ritual dos Tupinamba. Nesta ocasido, revelavam as alcunhas que recebiam por
ter matado o prisioneiro, “(...) os cavaleiros nunca fazem menc¢do dos seus
nomes, sendo quando ha festas de vinhos, na qual s6 se houve a pratica da
guerra, como mataram, como entraram na cerca dos inimigos, como lhe
quebraram as cabecas.”3” Frei Vicente conta que, ainda que rogassem, as
alcunhas ndo eram reveladas “sendo com grandes festas de vinho e cantares em
seu louvor (...).”38 Gabriel Soares de Sousa, também relata essa pratica:
“Costuma-se entre os tupinambas, que todo aquele que mata contrario, toma
logo nome para si, mas ndo o diz sendo a seu tempo, que manda fazer grandes
vinhos (...).”39

Organizada para celebrar uma ceriménia publica: a execucdo do inimigo,
ou para narrar suas facanhas e contar suas novas alcunhas, a cauinagem néo
podia, portanto, acontecer diariamente. E de fato, Léry diz que ela acontecia
mais ou menos uma vez por més. Staden a associa ao tempo que o abati (milho)
ou as raizes de mandioca estavam prontos para a fabricacdo do cauim.
Tampouco beber o cauim era cerimdnia aberta a participacdo de todos da aldeia.
A participacdo na cauinagem era permitida apenas a quem ja tivesse matado
inimigo, ou pessoas casadas. Vale dizer que aos homens sé era permitido o
casamento ap0s ter tomado e matado inimigo e “correndo-lhe primeiro suas
festas.”40
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Cauinavam para executar o inimigo e celebrar o ritual antropoféagico. Na
contrapartida, parece que ndo se podia cauinar sem a presenca do corpo do
executado. De acordo com as informagdes dos cronistas do quinhentos, os
Tupinamba guardavam moqueada uma parte do corpo da vitima para quando
quisessem beber os seus vinhos: “(...) guardam alguma da assada no moquém
por reliquias, para com ela de novo tornarem a fazer festas, se sendo oferecer téo
cedo matarem outro contrario”¥; “(...) e guardam alguma, muito assada e
mirrada, a que chamam moquém, metida em novelos de fio de algodao e posta
em canicos ao fumo, para depois renovarem o seu 0dio e fazerem festas (...).”42

Tem-se, pois uma atividade organizada e codificada. Temporalidade e
participacao reguladas. Atividade ou cerimdnia registrada por todos os cronistas
do quinhentos, a reunido em torno dos potes de cauim, ou a beberagem
Tupinamba evidenciava que ndo se bebia cauim a qualquer hora, de qualquer
modo, ou com qualquer pessoa. Havia normas para que pudessem beber os
seus vinhos: “O curioso é que os tupinambas nada comem durante as bebedeiras
do mesmo modo porque ndo bebem durante as refeicdes”.43

Assim ndo ha duvida de que quando Tomacauna confessou ao visitador
gue bebera com eles “os seus vinhos” ele estava confessando muito mais do que
isso. Ou tudo isso. Confessava, assim, sua presenca nas cerimonias de
canibalismo e todas as praticas desencadeadas a partir dela. Praticas que
admitira ter feito para ganhar a confianca do gentio indémito ou como disse um
outro mameluco por galanteria. Ninguém se riscava por galanterias, conforme
queria fazer crer ao visitador o mameluco; ninguém tomava alcunha a seu bel-
prazer; ninguém contava em forma de canto suas facanhas a qualquer tempo.
Havia um tempo demarcado, o tempo da cauinagem. Mas cauinar nao era s6
cerimdnia, era também memdaria. Memdria inscrita, apds a execuc¢do do inimigo,
em seus bracos, pernas e nddegas, ao ponto de alguns ndo ter parte no corpo
gue ndo estivesse riscado.4 Memoaria pelo novo nome que tomavam. Alcunhas
gue os lembravam quantos contrarios ja haviam executado.

Contar pelo canto, riscar-se, tomar um novo nome eram atos interligados e
dependentes do ato maior: a cauinagem. Na cauinagem, a suma festa deste
gentio, segundo Jacome Monteiro, é que se executava e comia o0 inimigo, que se
contava as alcunhas que iam ganhando e como tinha aprisionado o inimigo e lhe
guebrado a cabeca.4>

Acredito poder afirmar que a cauinagem constituia o ponto de amarracéao
da cultura e da cosmologia Tupinamba. A afirmacdo de “beber os vinhos”
poderia, portanto, ter servido ao visitador de maneira privilegiada para
interrogar os mamelucos. Pois, ao contar ao visitador que “bebia com eles seus
vinhos”, implicitamente Tomacauna estava confessando muito mais do que isto.
Bebeu os vinhos, fez as incisées na pele, tomou alcunha, ganhou muitas
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mulheres, filhas do gentio, cantou, bailou tangeu. O que faltou confessar? Penso
gue nada. Faltou ao visitador o preparo para ler a carta aberta que era o proprio
corpo de Tomacauna. Mas nado lhe ocorreu que os “lavores muito primos”
denunciava a identidade cultural e religiosa Tupinambéa. O corpo tomado pelas
marcas da memaria parece nada mais ter sido do que um emaranhado de riscos.

“Riscos” que o visitador ndo valorizou, posto que o que contava era a
heranca cultural de sua ascendéncia branca. Pois qual cultura, qual religiéo,
gual Deus teria 0 mameluco herdado de sua ascendéncia indigena? Sem lei, sem
rei, sem fé, a ascendéncia mameluca fora vista como “homens de cera, prontos a
receber uma forma”.4¢ Conforme afirma Viveiros de Castro, “0os missionarios
nao viram que o0s ‘maus costumes’ dos tupinambas eram sua verdadeira religiéo,
e que sua inconstancia era o resultado da adesdo profunda a um conjunto de
crencas de pleno direito religiosas (...).” 47

As acbes e costumes dos gentios que foram rotulados pelos primeiros
jesuitas de “maus costumes”, constituia para estes, o problema a ser superado e
ndo a presenca de uma doutrina inimiga. No século XVI, a religido sem culto,
sem idolos e sem sacerdotes dos Tupinamba foi interpretada pelos jesuitas
como auséncia de religido. Desta forma, € possivel concluir que, se 0s naturais
da terra ndo ofereciam uma resisténcia religiosa, tampouco o mameluco, que ao
nascer ja provinha deste “vacuo religioso”, pelo lado materno. De modo que
como que por um ato da genética nascia catélico porque filho de portugués
catdlico. O mameluco, que ja nascia cristao velho, portanto possuidor de rei, de
lei e de fé, ndo foi visto pelo visitador como uma ameaca a fé catolica.

Eis o ponto, o mameluco era um neofito especial. Sem o perigo de querer
retroceder a uma antiga religido, pois ndo a possuia. Sem o perigo de tentar
enganar o Santo Oficio praticando sua religido em segredo como faziam os
judeus ou mouros. Nedfitos sem passado religioso, assim eram os mamelucos do
visitador.

Diante desse quadro, o visitador sentenciou Tomacauna, no dia 29 de
marco de 1593, em somente cinco mil réis e a pagar as custas do processo. Um
pouco aborrecido, € verdade, pois afirmou que bem que Tomacalna podia
algumas vezes ter se escusado de comer carne, “com tanta abundancia de
legumes (...)."48

A brandura com que o visitador tratou os mamelucos foi a mesma com que
tratou os portugueses cristdos velhos que, em expedicdo pelo sertdo, haviam
desobedecido os interditos alimentares dos dias proibidos pela Igreja. O Santo
Oficio ndo os considerou hereges ou perigosos para a Fé Catélica. Nao havia
uma crenca a ser extirpada, tampouco um desvio de fé a ser combatido. E
possivel que Cardim tenha contado ao visitador a respeito de suas convic¢des
acerca da vida religiosa dos gentios: “ndo tem adoracdo nenhuma, nem
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cerimonias, ou culto divino (...).”4° Talvez seja por isso que ele ndo aborreceu o
visitador com as informacgOes a respeito das “festas das matancas”, pois ele
também néo via nisto nada além do que gentilidades...

A ndo observancia dos interditos alimentares catolicos por parte dos
mamelucos, portanto, ndo foi vista pelo visitador como uma forma de
rechacamento a identidade crista velha, tampouco de exibir ou demonstrar uma
alteridade radical. O visitador ndo viu nestas praticas nenhuma resisténcia
consciente dos mamelucos ao evangelho, em nome de outra crenca. E de fato
isto era verdade. Mas isso néao significa que ele tenha entendido a realidade
mameluca: a irredutibilidade de uma cultura hibrida aos ditames da religido
crista.
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