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Resumo

De carater introdutério, o artigo expfe algumas reflexdes que tornam
possiveis os estudos das religibes na modernidade tardia. Consideramos que
as narrativas religiosas sdo apropriadas de formas distintas ao longo dos
diversos contextos culturais e politicos, ora aderindo ora rejeitando esses
contextos. Entendemos ainda que o estudo das religides é imprescindivel para
compreensdo das sociedades atuais sobretudo se considerarmos as interfaces
entre religido e politica.
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Abstract

In an introduction, this article expose some thoughts that make possible the
study of religion in late modernity. We believe that religious narratives are
appropriate in different ways throughout the various cultural and political
contexts, sometimes embracing and sometimes rejecting it. We also believe
that the study of religions is essential for understanding of contemporary
societies, especially if we consider the interface between religion and politics.
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Breve comentario sobre o estudo das religides

urante algum tempo, sob influéncia do lluminismo, acreditou-

se que a religido perderia sua relevancia social (BERGER, 1999).

Associada a modernidade, a mentalidade secular se expandiria

pelos confins do mundo e relegaria a religido, quando muito, a timida

existéncia no calabouco da intimidade dos sujeitos. Grosso modo, aqueles que

se sustentavam - e ainda sustentam - a hipdtese da secularizagdo acreditavam

gue a religido perderia seu potencial hermenéutico. Contudo, a modernizagao

atingiu grande parte do globo com seus meios de comunicagéo, sua ciéncia,

meios de transportes cada vez mais velozes e com governos do tipo
burocratico-racional sem que isso levasse ao crepusculo do sagrado.
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Alguns analistas talvez ndo contaram com o fato de que ao dissolver
algumas certezas, a modernidade criou a necessidade de novas (BERGER,
2010). Nesse sentido, a religido sobrevive sobretudo a partir da incapacidade
dos discursos modernos em estabelecer niveis de seguranca subjetiva
perduraveist.

O sociblogo Peter Berger foi um dos que renunciaram a hipo6tese da
secularizagdo, tdo enfatizada por ele na década de 1960. O autor entende
gue, se por um lado, a modernidade significou de fato o abandono de
determinados quadros religiosos, por outro, ela fez surgir inUmeras outras
expressoes religiosas de resisténcia, contra-seculares, que buscaram/buscam
preencher algumas das lacunas oriundas daquilo que no geral se chama de
“desencantamento” do mundo. O socidlogo chama esse novo momento de
“desseculariza¢do do mundo” (BERGER, 2010).

Nesse sentido, o estudo dos fendmenos religiosos é imprescindivel para o
entendimento do mundo contemporaneo. Para as ciéncias humanas, as
experiéncias religiosas devem ser apreendidos a partir da relacdo dialética
com o meio cultural sem que se considere como regra absoluta determinismos
gue pesam, sobretudo, sobre a religido. Isso significa considerar, como outrora
fez Weber ao estudar os “influxos da reforma” na formacéo do “espirito do
capitalismo”, que a religido também € um mobil capaz de influenciar outros
setores da vida social (WEBER, 2004). Essa posi¢do nos permite entender a
religido como parte de uma teia social, 0 que a torna ao mesmo tempo
suscetivel de influenciar e ser influenciada por outros setores da sociedade.

Todavia, ao realcarmos a presenca religiosa na modernidade tardia e a
importancia de estuda-la academicamente, ndo sustentamos que a religido
ocupa hoje 0 mesmo espaco que ocupou antes da modernidade; ela ndo detém
mais a capacidade unificadora de antes (VANDENBERGHE, 2010).
Apostamos, na verdade, na existéncia de contextos diversos na quais a religido
se faz presente de modos distintos; mesmo ndo possuindo a mesma
capacidade unificadora de antes, as religibes demonstram o0 quanto séo
capazes de influenciar os rumos da sociedade.

Compreender esses fenbmenos na modernidade tardia exige que se
considere a existéncia de um imenso cabedal de expressfes. O contexto
pluricultural da modernidade tardia é também plurirreligioso em um nivel
sem precedentes. As diversas combinacges religiosas e ainda as combinacdes
entre religido e filosofias diversas tornam o panorama contemporaneo um
imenso quebra-cabecas do sagrado.

E importante mencionar que entendemos a modernidade tardia como
periodo de crise das grandes teleologias que se desenvolveram a partir do
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lluminismo. Trata-se de um momento em que as teleologias foram
“derretidas”, para usarmos uma expressdo de Zygmunt Bauman (2010),
permitindo a emergéncia de inimeras outras filosofias, identidades e posturas
frente ao mundo. Como mencionamos, as narrativas religiosas que
enfrentaram o projeto secular sobreviveram porque a modernidade criou
também inseguranca na vida das pessoas. J& no contexto da crise da
modernidade tardia, as religiGes recobram certo vigor porque ndo ha
nenhuma sintese totalizante suficientemente forte que possa atentar contra
seu crescimento, como foram outrora as ideologias nacionalistas, socialistas,
liberal e positivista, ainda que seja perigoso exagerar na popularidade das
mesmas.

Desejamos aqui entender a relacdo dialética entre as religibes e a
modernidade tardia, considerando, sobretudo, a morfologia do sagrado a
partir de adesdes e rejeicdes dos elementos culturais e politicos desse
contexto. “Adesdo” e “Rejeicdo” sdo termos retirados das analises de Peter
Berger e que se referem a relacdo entre religido e modernidade. O autor
destaca que os resultados pifios das expressfes religiosas que aderiram a
modernidade colaboraram para o falseamento da teoria da secularizacédo: se
de fato vivéssemos em um mundo secularizado, as religides sobreviveriam na
medida que se adaptassem a essa realidade. A verdade € que as religides que
de fato tém sucesso no mundo hodierno sdo justamente aquelas que se
sustentam em crencas e praticas carregadas de experiéncias sobrenaturais
(BERGER, 2010).

Antes de seguirmos, contudo, é importante conhecermos um pouco
sobre as narrativas religiosas e sua relevancia para os sujeitos.

Algumas reflexdes sobre narrativas religiosas

Do latim religio, que significa reatar, religar, (CAMPBELL, 2008), a
religido € um conjunto de narrativas e ou saberes que postulam uma realidade
unificada e ordenada a partir de forgas superiores (seja um ser pessoal ou néo)
cuja natureza é absolutamente diversa da humana. Além de explorarem essa
natureza, as narrativas religiosas estabelecem caminhos de comunicagdo ou
formas de interacdo entre o plano superior/eterno, no qual habitam deuses,
espiritos e outras tantas forcas sobre-humanas, com o nosso mundo, 0 mundo
da contingéncia, da finitude e da precariedade (BERGER, 2009).

A religido é responsavel por estabelecer quadros simbolicos capazes de
representar o mundo, ou ainda, capazes de tornar a realidade cadtica em um
cosmos bem ordenado (VANDENBERGHE, 2010). A significacdo do mundo a
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partir da narrativa religiosa consiste no que o historiador das religides Mircea
Eliade chamou de cosmizacdo: cosmizar significa revestir de sagrado o mundo
corrigueiro, transformando o evanescente em esséncia (ELIADE, 2001) .

Enquanto totalidade de visdo de mundo (SIMMEL, 2010), a religido
aplaca a possibilidade de anomia através da cosmizacdo (ELIADE, 2001).
Viver em familia, por exemplo, é corresponder ao designio divino de forma
que toda a ameaca aquela que é considerada a pedra fundamental da
sociedade e do bem viver pode se tornar uma acdo maligna contraria aos
designios supremos.

Distinguindo religido de religiosidade, Georg Simmel afirma que a
religiosidade € aquela instancia que colore o mundo, ou o encanta, criando
assim a possibilidade do surgimento das religides e suas narrativas: “(...) é a
religiosidade que cria a religidao” (SIMMEL, 2010, p.33). A religiosidade n&o
emana da crenga em um ser supremo, mas de uma contricédo prépria diante da
realidade, dos elementos que o compdem, da natureza, do devir temporal ou
de nossa vida em sociedade. Em suma, a religido é o mundo objetivado da
religiosidade (SIMMEL, 2010).

A objetivacdo ocorre a partir das narrativas religiosas ou miticas
responsaveis por definir a realidade e orientar a vivéncia daqueles que nela
“depositam” sua fé. Contudo, e certamente esse € um ponto nevralgico nos
estudos das religibes, ndo consideramos essas narrativas meras ilusdes ou
fabulas. Antes, elas devem ser entendidas como propositoras de sentidos,
arquétipos e ordenancas que definem e orientam o0s comportamentos de
homens e mulheres em suas experiéncias cotidianas (ELIADE, 2001).
Conhecer os elementos que compBem essas narrativas € uma via para a
compreensdo das a¢6es humanas.

As narrativas, religiosas ou ndo, sdo saberes e orientacdes que buscam
definir 0 que as sociedades devem entender por realidade ao mesmo tempo
em que servem como guias aqueles que “aderem” a suas definicdes (BERGER;
LUCKMANN, 2010). A narrativa religiosa qualifica os eventos da vida
cotidiana a partir de seus exemplos miticos. Trata-se, segundo Peter Berger,
de situar em um quadro césmico de referéncia os eventos terrenos (BERGER,
2009) e dessa forma definir o que é a realidade e o que podemos conhecer
dela.

Constituida por eventos que se desdobraram em um tempo mitico, a
narrativa oferece aos homens e as mulheres referéncias que cosmizam as
praticas sociais. Os deuses no inicio do cosmo empreenderam gestos diversos
gue devem ser imitados pela humanidade:
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O casamento do Céu e da Terra € a primeira hierogamia. Os deuses
tratardo de repeti-la e os homens, por seu turno, imita-la-do com a mesma
gravidade sagrada com que imitavam qualquer gesto realizado na aurora
dos tempos (ELIADE, 2008, p. 193).

A narrativa é capaz de fornecer respostas, orientacdes e exemplos para
aqueles/as que exigem solugbes diante as diversas vicissitudes da vida. O
exemplo do casamento entre Gaia ou Gé (terra) e Uranus (céu) deve ser
seguido, revitalizado através do ritual de casamento entre os humanos. O
ritual do casamento € a “rememoracao” de um evento ocorrido em um tempo
mitico. Notemos, a experiéncia do casamento € atravessada por um
significado transcendental: a imitacdo da primeira hierogamia. Para o
imaginario religioso, o casamento se trata da repeticdo do evento mitico. Ele é
sagrado e isso significa que ndo se trata de outro evento corriqueiro, mas de
algo ontologicamente distinto (ELIADE, 2001).

Ainda sobre o tema do casamento, temos a seguinte passagem biblica:

Disse 0 homem: esta, afinal, é 0sso dos meus 0ssos e carne da minha
carne; chamar-se-a varoa, porquanto do vardo foi tomada. Por isso, deixa
0 homem pai e mée e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma sé
carne” (Génesis 2, 23-24).

No exemplo do livro do Génesis temos também um casal mitico; da
costela de Adéao surge sua consorte, Eva. A divindade abraamica cria o casal e
determina a multiplicacdo. Notemos ap0s a fala atribuida a Adao a explicacdo
dada pelo narrador: “por isso deixa 0 homem pai e mae e se une a mulher”.
Ficou estabelecido que o primeiro casal humano, tal como o casal da
hierogamia helénica, iniciou uma pratica que deve ser seguida pelos outros:
deixar os pais, se casar e ter filhos. Os judeus e mais tarde cristéos e
muculmanos assumem essa ordenanca sagrada, o que foi importante para
determinar o ritmo de vida, a sensibilidade, a sexualidade, a vida econémica,
etc. de homens e mulheres ao longo de uma vasto periodo.

Em seu Tratado de Histéria das Religibes, Eliade escreve que o mito
“integra” o homem a uma época atemporal, um illud tempus ou tempo auroral
além da histéria, no qual os grupos coparticipam dos eventos mitoldgicos
(ELIADE, 2008). Essa “insercdo” se da através dos ritos que firmam e
atualizam o mito. Ato de rememoracao daquilo que sustenta e orienta, os ritos
mantém vivas as narrativas religiosas. Ao participar deles os sujeitos provam a
sensacao de serem projetados a uma esfera distinta do cotidiano.

Tempo e espaco sdo manipuléveis pelas narrativas religiosas. Para além
da nocdo que temos sobre ambos, as narrativas 0s inscrevem em uma
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dimensao diferente. Eliade afirma que participar das festas religiosas equivale
a se tornar contemporaneo dos deuses ou de alguns de seus feitos que
ocorreram no passado mitico. Essa busca se sustenta a partir do desejo do
crente de viver um tempo forte e puro capaz de lhe permitir continuar a vida
com a certeza de ser participante de uma trama maior (ELIADE, 2001).
Participar da eucaristia crista, o principal rito do cristianismo, ndo é apenas
rememorar a alianca com Cristo, mas também *“alcancar” a condicdo de
coparticipante da refeicdo derradeira ocorrida no passado mitico; o pdo e o
vinho solenemente servidos nos tornam participantes dos ultimos momentos
do messias cristdo e, consequentemente, do beneficio da ressurreicdo e da
vida eterna.

Algo semelhante ocorre com o espaco. Templos, santuarios, montanhas,
estradas, florestas ou a antiga morada de um asceta sdo ontologicamente
distintos de outros espac¢os quaisquer: 14 habita um deus, ha indicios de
espiritos, um rastro do numinoso, rumores de anjos. Adentrar nesses espacos
significa também abandonar o plano corriqueiro e se envolver com o sagrado
se tornando novamente participante do evento mitico (ELIADE, 2001).
Inseridos na trama da narrativa religiosa, os sujeitos saltam para outro plano
de natureza psicolégica onde experimentam o que geralmente é entendido
como comunhdo com o sagrado e que normalmente, dependendo de que
religido tratamos, desencadeia o éxtase.

Modernidade Tardia: adeséo e rejeicao

Comecemos com o Obvio: as narrativas religiosas sdo rearranjadas a
partir de contextos distintos. Essa consideracdo nos lanca as seguintes
indagac6es: a) como a modernidade tardia influencia os contetdos religiosos e
b) como os conteudos religiosos percebem a modernidade tardia.

Partiremos aqui de expressdes ou formas de cristianismos recentes a fim
de mostrarmos posturas radicalmente diferentes - e opostas entre si - em
relacio a modernidade tardia. Investigamos duas expressdes religiosas
contemporaneas, a entidade Catdlicas Pelo Direito de Decidir (CDD), que
adere a modernidade tardia, e o0 setor conservador do neopentecostalismo
recente, que rejeita a modernidade tardia. Contudo, antecipamos que nem
adesdo nem rejeicdo ao conteldo da modernidade tardia sdo totais, ou seja,
um grupo pode rejeitar determinado conteddo ao mesmo tempo que usufrui
de outros conteudos.
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Catolicas pelo Direito de Decidir: adesao

O grupo Catdlicas Pelo Direito de Decidir ndo é, do ponto de vista do
Vaticano, de fato catolico?. Isso s6 importa para enfatizarmos que trata-se de
um grupo que se apropria da narrativa religiosa catolica e a rearranja, ou
ainda, a reinterpreta, a partir da contingéncia de mulheres que desejam ter o
direito de abortar sem que se sintam excluidas do universo sagrado do
cristianismo. A existéncia da entidade, a despeito do ndo reconhecimento
eclesiastico, € uma importante caracteristica de algumas religides na
modernidade tardia: a capacidade de ignorar determinacdes religiosas
oriundas de um centro de poder. Trata-se do descentramento do poder
religioso, do abandono de uma religido institucional e da consequente negacao
do monopolio da interpretacdo da narrativa religiosa.

A entidade promove o didlogo inter-religioso a partir da agenda
feminista. O grupo constituiu-se no Brasil em 1993 e foi formalizado
juridicamente no ano seguinte3. As CCD fazem parte de uma rede militante
gue atua principalmente na América Espanhola (Catdlicas por El Derecho a
Decidir) e nos Estados Unidos (Catholics for Free Choice). Apesar de focar
especialmente os direitos reprodutivos, a entidade milita em favor da
ordenacdo de mulheres e contra qualquer forma de preconceito, seja ele
étnico, social ou de orientacdo sexual. Além dessas bandeiras, o grupo defende
o Estado laico por entender que dessa forma principios religiosos
conservadores ndo devem impedir a legalizacdo do direito ao aborto, o que
deixa claro o interesse em enfraquecer o discurso religioso tradicional.

O principio catdlico extra eclesia nulla sallus (fora da Igreja ndo ha
salvacdo) ha muito ja ndo faz sentido, o que significa que certamente os/as
fieis e militantes das CDD sao relativamente indiferentes ao pensamento da
Curia Romana. No entanto, a agenda do grupo ndo € apenas um ato de
subversdo contra o Vaticano, mas contra toda parcela da cristandade que
entende que o aborto, a ordenacdo de mulheres e os direitos a livre
sexualidade sdo questdes irreconciliaveis com a doutrina crista.

Temos, nesse caso, um exemplo de adesdo a alguns aspectos da
modernidade tardia, em especial a agenda feministat. A aceitacdo dessa
agenda se da a partir de uma posicdo que entende que a doutrina deve ser
interpretada a luz das necessidades contemporaneas sem que isso signifique
prejuizo na relacdo com Deus e, em ultima instancia, impeca a salvacéo.

Por outro lado, esse grupo ainda se designa pelo termo “catélico”, o que
permite sua localizacdo a partir do repertorio religioso do catolicismo. O ato
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de se declararem catolicas se deve ao interesse do grupo de situar sua acao de
resisténcia dentro de um espaco que € identificado por elas como retrégrado e
misOgino - se ainda usam a expressao catolicas € porque foi o catolicismo a
principal referéncia religiosa que tiveram.

Como foi dito, o grupo ndo aceita os designios de um unico centro
irradiador do sagrado. Repudiam a religido que institucionaliza as diferencas
de género e que sustenta a primazia do masculino. A posicao critica e o desejo
de autonomia remonta ao que a visdo romana chama de heresia. Alias, 0
termo de origem grega significa escolha e, nesse sentido, heresia é toda crenca
gue reclama legitimidade e autonomia diante de um centro que deseja
monopolizar o sagrado e o que se pode entender dele. Isso significa que ser
herege, do ponto de vista dos guardides da ortodoxia, € uma das caracteristica
da modernidade tardia.

No recente editorial publicado em seu sitio (marc¢o, 2011), a entidade
deixa claro seus interesses pela atualizacdo do cristianismo diante das
necessidades do mundo hodierno:

[...] um dos setores mais engessados em sua institucionalidade é o setor
religioso. Vamos destacar particularmente a instituicdo catolica, igreja na
qual fomos formadas. A hierarquia catolica resiste a mudanca. Teme
confrontar-se com a sabedoria e autoridade feminina, por isso ndo aceita a
ordenacao sacerdotal de mulheres. J4 ndo tem mais argumentos plausiveis
para manter sua estrutura piramidal, em pleno século XXI. Mas, ainda
estd aferrada na defesa do poder masculino, patriarcal e nas préaticas de
excomunhdao de todos/as aqueles/as que ndo se dobram a este poder. Que
traicdo ao Concilio Vaticano IlI' Como estdo distantes dos principios
evangélicos!

O que estd em jogo é a necessidade de adequar a Igreja a sociedade
contemporanea; a Igreja, diz o documento, ndo tem mais argumentos
plausiveis para manter a hierarquia patriarcal no século XXI. Notemos na
parte final o julgamento religioso que aponta a distancia entre o que existe na
Igreja Catdlica e os principios do evangelho. Aqui lemos o teor teoldgico do
grupo, que condena a exegese do Vaticano e propde um outra interpretacéo da
narrativa religiosa. A partir disso fica expressa a interpretacdo cristoldgica
proposta pela entidade:

Jesus foi um dissidente, ndo foi homem de instituicdo, apostou no
movimento, na mudanca de mentalidade, na quebra de preconceitos, na
defesa absoluta da justica social, de género e de raca. Hoje o catolicismo
esta recheado de praticas dissidentes. [...] A igreja catdlica ja ndo é a
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mesma. Como no tempo de Jesus, a mudanca nasce a partir daqueles/as
que tém menos poder, que para a institui¢do sdo os mais fracos.

O Cristo dissidente € o resultado da apropriacdo e rearranjo da narrativa
mitica feita pela entidade. Temos, portanto, um mito exemplar que serve de
guia aqueles/as que nele depositam sua fé, que unifica a luta do presente com
a do passado - “como no tempo de Jesus” - e que portanto legitima sua acdo
em favor dos menos favorecidos, sobretudo das mulheres.

Neopentecostalismo: rejeicao

E importante comecar esse topico dizendo que nossa anélise do
neopentecostalismo ndo alcanca todo o movimento, tendo em vista sua
diversidade. Para sermos um pouco mais precisos, analisamos sobretudo
discursos conservadores recentes que ganharam visibilidade principalmente
por conta de sua posic¢ao politica e cultural.

Carregado de maior fervor religioso e numericamente mais expressivo
(BERGER,1999), o neopentecostalismo é um dos mais ativos movimento
religioso a combater os influxos culturais da modernidade tardia.
Escolhemos para nossa breve analise alguns textos de liderancas e pregadores
desse grupo cristdo cujo eixo tematico sdo as formas de pensamento e
comportamentos da modernidade tardia, representadas como contrarias aos
designios divinos.

A modernidade tardia, diz Stuart Hall, “fragmenta as paisagens culturais
de classe, género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade que no passado
tinham fornecido solidas localiza¢gdes como individuos sociais.” (HALL, 2001,
p.09). Esse processo foi em parte importante para que posturas contra-
seculares pudessem fluir com mais tranquilidade, ja& que nenhum discurso
moderno totalizante é hegemodnico. Por outro lado, a modernidade tardia
colocou em xeque alguns elementos da vida individual e em sociedade. Trata-
se, principalmente, da revisdo de posturas essencialistas e naturais que
sustentavam parte do discurso do ocidente, o que significou a radicalizacédo do
relativismo.

O relativismo da modernidade tardia questionou representagoes
religiosas cristalizadas, em especial a familia e a naturalidade das identidades
de género. A reacdo a esse processo é hoje um dos pilares do discurso religioso
de inUmeras grupos, entre eles o0 neopentecostalismo. O questionamento dos
papeis tradicionais da composicdo familiar representou o maior ataque
sofrido desde o inicio do processo da modernizagao.
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Para entendermos a reacdo cristd proposta por alguns ramos do
neopentecostalismo, recorremos a um de seus elementos mais marcantes, a
teologia dualista. Trata-se, grosso modo, do rearranjo e exacerbacdo da
narrativa religiosa cristd da luta entre Deus e o Diabo, de forma que qualquer
conduta vista como desviante das ordenancas divinas é sumariamente
identificado com o mal. Sobre o dualismo, nos diz Mariano: “Os
neopentecostais creem que 0 que se passa no 'mundo material' decorre da
guerra travada entre as forcas divina e demoniaca no 'mundo espiritual’
(MARIANO, 2010, p.113).

O questionamento dos essencialismos sociais sustentados pela religido
(familia, maternidade, naturalizacdo das identidades de género, verdade
religiosa, etc) passa a ser visto como manobras do demoénio contra a
cristandade. A reatualizacdo da narrativa da luta entre as forgas espirituais
opostas busca envolver a esfera publica, inclusive a politica, como tentativa de
encantar/cosmizar novamente o mundo. Sob o risco de certo exagero,
podemos dizer que a guerra espiritual, comum também a outras religides e a
outros periodos histéricos, € uma das grandes estratégias em favor do revival
religioso responsavel por fragilizar a hipdtese do desencantamento do mundo.

Na versdo online da revista Em Defesa da Fé (marco, 2011), publicada
pelo Instituto Cristdo de Pesquisa, observamos a reacdo do evangelicalismo
brasileiro a modernidade tardia. Com o titulo A pds-modernidade e os
desafios para os nossos dias nos diz o autor Marcos Antbnio Guimaraes:

Temos um cenario moldado pelo pensamento pés-moderno em todas as
suas esferas. E suas implicagdes podem ser detectadas principalmente na
religido, na politica, na educagdo e na ética. Para o pés-modernismo, “a
Unica verdade é que nao existe verdade”, [...] Diante desse quadro, ndo
podemos, de forma alguma, ignorar o que esta acontecendo a nossa volta,
cOmo se nao pudéssemos enxergar ou, pior ainda, como se nao
estivéssemos interessados em enxergar, simplesmente por acharmos que
nado seremos atingidos por essa avalanche de pensamentos. Mas ndo é bem
assim. Muito pelo contrario. Quando observamos os contetddos didaticos
do ensino fundamental ao académico, conseguimos identificar sim as
abordagens sobre os conceitos relativistas e desconstrutivos relacionados
aos temas fundamentais da estrutura de uma sociedade, tais como:
familia, religido e ética.
Identificamos nos livros didaticos baseados no pensamento pds-moderno
ideias que propagam reveréncia a “mae Natureza” e ainda propdem o fim
das diferencas religiosas, morais e éticas, sob a égide do pluralismo e do
multiculturalismo. O pluralismo outorga a todas as religides o mesmo
valor soteriolégico, moral e espiritual, ressaltando que nenhuma cultura
pode ser considerada melhor do que qualquer outra. E justamente esse o
ambiente que esta formando as novas geracdes. [...] E tempo de tocar a
trombeta em Sido, de alertar sobre os perigos iminentes, antes que seja
tarde demais. Nao podemos nos sentir satisfeitos com discursos
improvisados, simplistas, sem conteido. E necessario que haja dedicagéo e
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rendincia, para que o povo de Deus se fagca mais sabio e preparado para
enfrentar um mundo que se transforma a cada dia.

Fica visivel o incbmodo com o pensamento relativista, considerado uma
ameaca a verdade absoluta fundamentada pela narrativa religiosa que orienta
a vida do fiel. Notemos a preocupagdo com o pluralismo e o multiculturalismo
vigente no ambiente escolar e que é responsavel por “outorgar a todas as
religibes o mesmo valor soterioldgico”. Por fim, o autor convoca o fiel (tocar a
trombeta) a combater o perigo iminente.

Em seu tour d'horizon sobre as religides no mundo contemporaneo,
Berger destaca a reacdo as praticas educacionais que ndo contemplem valores
religiosos. O autor afirma que grupos religiosos conservadores sentem 0s
efeitos da realidade secular que orienta as politicas publicas educacionais e
reagem contra elas (BERGER, 2010).

Mais agressivo, contudo, sdo as falas do blogueiro Julio Severo.
Desconhecido até pouco tempo, Severo ganha notoriedade a partir de seu livro
Movimento Homossexual (1998) e principalmente pelos processos que
responde sob a acusacdo de homofobia. Severo é ainda um dos maiores
militantes do Pro-vida e Pro-familia no Brasil, versdo do movimento
antiabortista Prolife.

A posicdo de Severo é considerada polémica mesmo entre alguns grupos
evangélicos brasileiros. No que diz respeito as autoridades brasileiras e
mundiais, Severo aposta na relacdo entre forcas malignas e a agenda politica
favoravel aos direitos reprodutivos ou a unido civil de homossexuais. Severo
cosmiza o0 espaco publico a partir da narrativa da luta entre Deus e o Diabo.
Sob o titulo Uma elei¢cdo dos Diabos (mar¢o de 2010), o autor expde sua
visdo:

Na perfeita elei¢do do inferno, as opcdes sdo as seguintes: vocé pode votar
no diabo nimero 1, 2, 3, 4, 5 ou mais. Seja em quem vocé votar, o diabo

ganha. Pode ser o diabo menos vermelho, ou o mais vermelho. Pode ser o
diabo menos chifrudo, ou o0 mais chifrudo. No final, o diabo ganha.

No contexto de uma batalha espiritual, o Diabo é tudo aquilo que
conspira contra a obra de Deus. Considerando o contexto de uma gerra
permanente, qualquer decisdo ou postura politica contraria a essa narrativa é
uma ameaca a cristandade. No caso de Severo, a cosmizacdo situa o mundo
politico a partir de elementos da narrativa religiosa dualista. Em um de seus
textos, intitulado A volta do profeta Elias: o0 que a unc¢éo de Elias representa
para as familias e para o mundo politico nestes ultimos dias (abril de 2007),
fica evidente a relagdo entre presente e passado mitico:
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Talvez, a exemplo de Jodo Batista, Deus poderd também levantar nestes
ultimos dias homens que simbolizem Elias. Afinal, h4 muitos Acabes e
Herodes nos governos de hoje e eles também precisam ser repreendidos
conforme a Palavra do Senhor. Eles precisam saber e reconhecer que Deus
ndo age sO6 dentro das igrejas cristds, mas também entre os arrogantes
governantes mundiais. Eles precisam sentir, através da unc¢éao profética de
Elias nos servos escolhidos de Deus, que suas politicas e condutas séo
abominacdo diante de Deus. Os Acabes que promovem a idolatria estatal, a
feiticaria, a prostituicdo e o homossexualismo precisam conhecer o poder
de Deus através de seus profetas. Os Herodes que vivem condutas sexuais
erradas precisam ser repreendidos pelos profetas com a uncéo de Elias.

A guerra contra o mal se manifesta no terreno politico. No fragmento
acima, 0s governos que nao se guiam pelo referencial religioso sdo
identificados com personagens biblicos tradicionalmente associados ao mal.
Note no final do documento a énfase a sexualidade tida por desviante, um dos
principais temas do discurso de Severo e que revela a total indisposi¢cdo de
alguns grupos contra qualquer conduta sexual entendida como antibiblica.

O discurso religioso neopentecostal que temos apresentado até aqui €
uma reacdo aos valores de uma realidade cultural cujas instituicdes sédo
orientadas por valores seculares: escolas, universidades, repartices publicas,
etc. Berger afirma que parte do reavivamento religioso atual pode ser
explicado levando em conta que um grande numero de pessoas que estdo
diretamente sobre influéncia dessas instituicdes ndo compactuam com suas
diretrizes nao religiosas (BERGER, 2010). A expressao “estatolatria” ou ainda
a nocdo de que “Deus também age entre os governos”, contidas no texto de
Severo, expressam o repudio a todo tipo de governo que em tese ndo €
influenciado pela religiéo.

Consideracoes finais

Amparados sobretudo nas reflexbes do socidlogo Peter Berger,
afirmamos que o mundo contemporaneo ainda é influenciado pelo
pensamento religioso. A religido ainda vive e serve como plataforma de acéo,
independente se tratamos de grupos mais conservadores ou ndo. Servir como
plataforma significou nesse texto a possibilidade de agdo no mundo da
modernidade tardia a partir de rearranjos das narrativas religiosas.

Apresentamos dois exemplos de expressoes religiosas contemporaneas.
Ambas foram afetadas pela modernidade tardia e por essa razdo a narrativa
religiosa foi rearranjada. Contudo, um grupo adere a agenda politica e cultural
contemporanea enquanto o outro a declara inimiga da cristandade. Coube-
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nos aqui apenas reforgar o carater mutavel das narrativas religiosas cristds em
decorréncia do impacto cultural que sofrem na atualidade. Por outro lado,
nossas reflexdes nos permitem também sustentar que essas narrativas, em um
processo de duplo sentido, sdo impactadas por contingéncias diversas ao
mesmo tempo que se mobilizam para perceber estas a partir de seu repertorio
mitico.

N&ao afirmamos que o mundo contemporaneo vive um momento de
reencantamento religioso que o assemelha ao mundo pré-moderno. Mesmo
assim, insistimos que forcas religiosas continuam capazes de influenciar os
rumos da vida em sociedade, sobretudo o politico. Problematizamos os
arranjos e rearranjos que determinada narrativa religiosa sofre ao longo do
devir histérico.

Nesse sentido, expor, ainda que sumariamente, os discursos religiosos
de grupos tao dispares como as Catdlicas pelo Direito de Decidir e o
neopentecostalismo nos permite entender como a mesma narrativa religiosa
pode ser apropriada a partir de contextos culturais e intengbes politicas
radicalmente diferentes.

Chama-nos a aten¢do a maneira que o Estado é percebido pelos dois
grupos aqui trabalhados: as Catdlicas pelo Direito de Decidir desejam um
Estado livre da influéncia religiosa, enquanto as expressfes neopentecostais
aqui tratadas repudiam o secularismo estatal e o0 combatem. Se de um lado
temos um grupo que deseja impedir a cosmizacédo do poder publico, do outro
temos aqueles que anseiam por cosmiza-lo. De qualquer forma, ambos
movimentos langam maos de discursos religiosos e tém preocupacoes
politicas.

Em uma realidade plural as forcas sociais pelejam entre si. No entanto,
como dissemos antes, essa situacdo ndo significa, sobretudo em realidades
com a do Brasil e a dos Estados Unidos, que vivemos um periodo cuja
influencia religiosa ndo possa ser sentida no espago publico. Antes,
movimentos religiosos buscam em seu acervo 0s instrumentos que permitem
sua acdo politica na defesa de seus principios, mas principalmente na defesa
da plausibilidade de seu discurso diante forcas contrarias a presenca da
religido no espaco politico.

Resta-nos, enquanto historiadores, socidlogos, antropoélogos e cientistas
das religides desenvolver a acuidade investigativa diante um objeto em
constante transformacéo e que a cada dia da provas de sua relevancia na vida
das pessoas e quica no rumo de nagdes inteiras ora respondendo
negativamente ora aderindo ao contexto cultural e politico abrangente. Cabe-
nos ainda, e certamente esse é um flanco aberto da hipétese do secularismo,
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considerar os diversos contextos socioculturais e diferentes escalas sociais a
fim de evitarmos uma concluséao totalizante.
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