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Resumo

Categoria social das primeiras décadas do século XX, o malandro foi sacralizado
pela pratica da Umbanda e do Catimb0, convertendo-se numa categoria
espiritual. As dimensbes profanas da relacdo com o trabalho, a violéncia e a
mulher sdo constantemente ressignificadas para que possa assumir o sagrado.
Igualmente, foram revistas as potencialidades dos componentes da
indumentaria do personagem que ganham contornos e funcionalidades
correspondentes as expectativas de um culto assistencialista, como o da
Umbanda. O malandro sagrado pode entdo subsumir as alcunhas pejorativas
que o caracterizavam na sua existéncia profana, ja que Ihe tém conferidos, em
acréscimo, novos atributos. Em posse desses novos titulos € que atuara e
representara nos espacos sagrados umbandistas, realizando-se, desta forma,
num novo homem. Com base em discuss@es tedricas acerca das temporalidades,
da memodria, do profano e do sagrado e da analise do discurso, tal ‘processo de
sacralizacdo’ sera investigado.
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The sacralization process of “malandro” and resignification of
historical personality

Abstract

Social category of the first decades of twenty century, “malandro” became sacred
through “Umbanda’s” and “Catimbd’s” practical, becoming itself in a spiritual
category. The profane dimensions of the relation with work, violence and
woman are constantly readapted to assume the sacred one. Equally, the
potentialities of character's clothing had been reviewed, acquiring shapes and
functionalities, that correspond to the expectations of an assistencialist cult, as
“Umbanda”. Thus, the sacred “malandro” can accept pejorative nicknames was
characterized its profane life, since they have conferred to it, in addition, new
atributes. In ownership of these new headings it is that it will act and represent
in the sacred space of Umbanda tents, becoming fullfilled itself, in such a way,
in a new man. On the basis of theoretical quarrels concerning the temporalities,
of the memory, the profane and the sacred one and the analysis of the speech,
such process will be investigated.
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Introducéao

culto da Umbanda, difundido no Brasil desde as décadas iniciais do

século XX, configura-se, mais do que qualquer outro, na singularidade

de sacralizar agentes histéricos! simultaneos a sua pratica. Este é o caso

gue verificamos ao analisar, por exemplo, a presenca de malandros no
seu pantedo que, em certos momentos, ‘coexistiam’ com suas referéncias
histdricas. A categoria social dos malandros, personagens tipificados do inicio
até meados do XX — capoeiras, sambistas, freqlientadores de bares e cabarés —
permaneceram por algum tempo em contemporaneidade com suas versdes
sagradas: os espiritos de malandros. Esta dupla existéncia, no que diz respeito a
elaboracdo da memoria, é de fundamental importancia para o entendimento
gue temos hoje acerca desses agentes, de suas versdes profanas ou sagradas.

Entretanto, ndo é exatamente esta coexisténcia a responsavel pela
sacralizacao desses personagens. Este fend6meno, entendido como um processo,
envolve conflitos e limites, por vezes ndo muito bem nitidos, impostos aos
saberes elaborados, as temporalidades do retorno sagrado e ao significado das
caracteristicas profanas dos personagens. Tal processo, portanto, é
reconfigurador da identidade dos agentes de modo que as permite assumir o
sagrado. Ou seja, para que tenham relevancia no culto e possam participar das
atividades religiosas, tais como a cura e o0 auxilio aos consulentes, precisaram
transformar suas cargas psicossociais ‘profanas’ e se adaptarem as praticas
rituais e a normatizacao religiosa da Umbanda.

A intencdo deste estudo € investigar, em linhas gerais, 0 modo pelo qual
se deu esse processo para 0os malandros?. Para tanto, serdo analisados os
“pontos cantados™ das entidades, em comparacdo com certa documentacao
disponivel acerca da dimensdo profana das mesmas. Com efeito, os proprios
pontos cantados sdo reveladores das atividades cotidianas dos espiritos ainda
“em vida”, ou da categoria social que fora sacralizada pela pratica umbandista.
As referéncias profanas advém dos estudos socioldgicos e historicos acerca de
personagens como sambistas e outros malandros do inicio do século passado?.
Destaca-se, ainda, que o autor que vos fala € um praticante do culto umbandista,
valendo-se de suas proprias experiéncias como uma das fontes a partir das quais
se procura historicizar as dinamicas presentes na religidos.

No decorrer de nossa analise, procuraremos demonstrar como que
discursivamente podemos compreender o processo de sacralizacdo dos agentes
em questdo. Esta ndo é uma analise de uma singularidade factual numa
dimenséo antropoldgica do acontecimento ou do evento, muito menos supde
um fato social total da categoria dos malandros nos diversos cultos umbandistas
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no pais. No entanto, relne e investiga os possiveis saberes elaborados por sua
presenca no culto. Deste modo, propormos a argumentagdo que se segue como
uma das possibilidades de entendimento da trajetéria de sacralizagdo do
personagem. Isto significa que ndo é nossa intencdo destacar 0s aspectos
singulares das relagbes estabelecidas por cada agente historico (como os
diversos praticantes, assistentes, fieis e simpatizantes espalhados nos diversos
terreiros de culto) com os espiritos dos malandros, mas sim compreender como
este novo saber constituido, por assim dizer o “religioso” (que pode sim estar
difundido em diversas localidades mesmo que mantenham suas singularidades)
lida com aquele outro que é de maneira geral um “conhecimento comum”
expresso nas mais diversas manifestacdes culturais e que nao possui
necessariamente um marco fundador, um autor especifico, ou uma data de
nascimento.

A memdria social dessas figuras, ressiginificadas pela Umbanda, e
expressadas no conteudo dos pontos cantados, é objeto base para a investigacao.
O conjunto de cantigas rituais — chamamento, louvacao e “partida” — é um todo
discursivo que da contornos especificos as entidades presentes no culto,
configurando-se como parte da atividade e da prépria persona do espirito. Por
sua dimensdao oral, sem muitos registros especificos de autores, datas e locais de
criagdo, os pontos cantados criam uma aparéncia de atemporalidade,
transfigurando-a na longa duracdo de uma memoria especifica sobre tal ou qual
individuo. E exatamente isto que ocorre com a idéia que se tem sobre os
personagens em questdo. A permanéncia e a repeticdo dos pontos cantados,
espacial ou temporalmente, criam certa imobilidade no saber constituido,
fixando suas raizes. Com efeito, as fontes selecionadas para a construgdo desta
pesquisa, apesar de estarem dispersas em diversas localidades, podem ser
reunidas de modo a tornar inteligivel o processo de sacralizacdo destes agentes
histéricos. Como ressaltado em outras passagens, a analise aqui elaborada se da
no plano do discurso, ou seja, nas narrativas feitas acerca desses agentes em
suas dimensdes “profanas” ou “sagradas”. Deste modo, nosso objetivo nédo é
compreender pela metafisica ou abstracdo a estruturacdo da categoria espiritual
dos malandros; o discurso acerca deles é nossa dimensdo do concreto, ja que é
um ato humano, uma praxis e ndo esta, de maneira nenhuma, descolada da
realidade e do devir.

Para efeitos da investigacdo historica desse artigo, pretende-se apropriar
dessa nocgdo para elaborar uma escrita criteriosa, atenta para as vicissitudes que
a memoaria traz consigo, tanto para os acontecimentos e processos, quanto para
as analises destes. E objetivo, pois, construir um relato que forgcosamente escape
da linearidade cronoldgica dos acontecimentos. Trabalhar os dados de forma
que se possa avancar e retroceder no tempo, sem, no entanto, causar prejuizos
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anacronicos. E, em suma, um esforco de criar uma teia compreensiva que
coadune o fato em si, seu processo, sua historicidade, suas consequéncias a
curto, médio e longo prazo, e suas expectativas indeferidas. Uma liberdade de ir
e vir temporalmente, sem perder, todavia, sua singularidade enquanto acao.
Creio que o estudo da memoria permite tal analise. Os caminhos pelos quais ela
passa, seus despejos e resgates de informacdes e entendimentos séo
facilitadores da inteligibilidade do ocorrido. Michael Pollak j& advertia que

"a memoria, essa operacdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacGes
do passado que se quer salvaguardar, se integra em tentativas mais ou menos
conscientes de definir e de reforcar sentimentos de pertencimento e
fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos diferentes” (POLLAK,
1989, p.11).

Por este motivo, as marcas que advém de sua elaboragdo sdo marcas de
conflitos entre individuos, entre grupos, entre classes. A configuracdo de uma
categoria sagrada por parte de um culto, por exemplo, é reflexo de uma tentativa
de salvaguardar a representatividade que se tem acerca daquela categoria social.
E desta forma que os pontos cantados se fazem como produto, normalmente
inacabado, do conflito por esta memoria. Neste sentido, devemos entender que
sua elaboracdo ndo é estanque, nem determinada ao acaso. O suposto limite,
imposto pelo fim do discurso, é rompido pela inser¢do deste ultimo numa rede
bem ampla de conformagoes sociais.

Como orienta Foucault,

"a producdo do discurso é simultaneamente controlada, selecionada,
organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos que tém por
papel exorcizar-lhe os poderes e os perigos, refrear-lhe o acontecimento
aleatorio, disfarcar a sua pesada, temivel materialidade” (FOUCAULT, 1971,

p.2).

Assim sendo, a leitura dos pontos cantados ndo pode ser feita de modo a
sup6-los univocos em sua totalidade e isentos de uma intencionalidade que tem
a ver, certamente, com a oposi¢do ou concordancia aqueles outros discursos,
gue ndo sdo tdo aparentes, mas que sabemos existir. Estes outros, por sua vez,
tém fundamentacgdes proprias, também néo livres de recombinacBes com 0s
primeiros — ou com terceiros — e que sua presenca aparece implicita naqueles
gue nos propomos investigar.

Especificamente, para efeitos da andlise acerca da sacralizacdo dos
malandros esses pontos cantados “atestam um exercicio vivo e constante de
mythopoiesis, isto é, de criar o mito das entidades a que se referem através das
letras dos canticos a elas dedicados” (CARVALHO, 1998, p.4), permitindo a
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observacdo, portanto, da trajetdria que ressignificou o cotidiano dos agentes
historicos e conferiu-lhes funcdes sagradas no culto da Umbandaé. O caminho
mitoldgico e sacralizante, percorrido por esta categoria social até tornar-se
categoria espiritual foi efetuado, necessariamente, pela imposicdo de algum
sistema/mecanismo da pratica umbandista: resumido na expressdo “Lei de
Umbanda”, esta norma é responsavel pela remodelacéo psicossocial do agente,
gue abandona sua dimenséo profana e assume a sagrada.

E importante destacar, contudo, que a linha que separa o profano do
sagrado é extremamente ténue quando supomos, por exemplo, os diversos tipos
de sacralizacdo pelos quais passam variados individuos ou objetos. Com efeito, o
gue aqui entendemos por esta separacao € aquela efetuada pela “lei”, no que diz
respeito ao impacto social que causa a figura de um de um malandro, devido a
suas marcas identitérias e atividades realizadas nos diferentes espagos que
ocupa, enquanto categoria social e espiritual. A normatizagdo imposta pelo
espaco sagrado do culto é o que delimita, portanto, a sacralidade de uns ou de
outros agentes.

Esta dimenséo € definida, ainda, por aquilo que Mircea Eliade chama de
hierofania, termo que “exprime apenas o que esta implicado no seu contetdo
etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela” (ELIADE, 1992, p.13). A
manifestagdo das entidades sagradas do pantedo umbandista é detentora,
todavia, de uma particularidade: pela préatica repetitiva da presenca dos
espiritos no culto, supde-se certa eternidade. Ou seja, a cada recorréncia da
presenca de um espirito “em terra”, que vém para dar a assisténcia necessaria
aos fiéis, espera-se mais uma. Desta forma, a sacralidade do agente ndo € um
fato delimitado num tempo-espaco que ja ficara no passado, mas é um processo
que reincide a cada culto, efetuando-se imperiosamente no presente e, por este
motivo, impede que o saber configurado acerca dos personagens em questdo
seja recortado de forma definitiva.

Entre a esséncia e as aparéncias

Esta € uma tentativa tedrica de aludir o malandro — enquanto
personagem inserido numa categoria mental, numa social e por fim numa
espiritual — numa teia de representagdes, simbolismos e imaginarios que o
situam em etapas distintas de um caminho que concorre para uma esséncia e
variadas aparéncias. Falar em esséncia é supor que ha, intrinsecamente, algo
que o defina de uma sé vez. E exatamente esta a pratica que se nos revela no rito
elaborado pela Umbanda para o retorno espiritual — mitico, memorialisitco e
histérico — de uma categoria social, ja diluida. E muito provavel que em época
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de sua inser¢éo no culto ainda existisse enquanto personagem individualizado, o
que poderia ter garantido maior fidedignidade a representacdo sagrada do
malandro. O que sobrevive hoje €, portanto, aquela criacado inicial da categoria
espiritual. Claro que esta criacdo, como ja indicado, € redefinida a todo o
instante em que o malandro “baixa” no terreiro para atender a uma nova
demanda. Nao sera possivel nesta investigacdo, e suponho que em investigacao
nenhuma, analisar o momentum da criagdo, apreendendo o numero maximo de
imposi¢coes e caracterizacdes que desenharam aquele tempo primordial, de
elaboracdo da categoria. Mesmo porque ndo haveria necessidade para tal.
Resgatar o momento em si é uma alucinacdo ja abandonada pelos
historiadores’, mesmo que perdure ainda em algumas mentes remanescentes do
pensamento arcaicos.

A forga com a qual sobrevive uma categoria dos malandros — a espiritual
— demanda que o estudo parta do presente para o passado, ou melhor, de um
guestionamento impulsionado pelo agora para a historicidade do fenémeno.
Isto ndo significa incorrer numa teleologia que determinaria a inevitabilidade da
elaboracdo de tal categoria, j& que a gama de escolhas, e nossa capacidade
reduzida de abarcar todas numa investigagdo e num posterior ensaio, limitam e
deslegitimam um esfor¢co metedrico como este. O que nos resta é conceituar, a
partir do que se nos revela pelo discurso sagrado — majoritariamente dos pontos
cantados — o que se fundamenta como uma divergéncia entre uma
essencialidade e variadas atitudes concernentes ao momento e ao espacgo
especifico. Desse modo, os pélos de praticas do malandro — enquanto agentes
vivos — ganham em complexidade teorica, ao inves de encaixa-los forcosamente
numa linha imaginada de uma cronologia coerente e ldégica. Todo
empreendimento neste sentido esbarraria numa apropria¢cdo reducionista do
objeto que tende por desconecta-lo da sua memoria, da sua historicidade, e,
principalmente, da acdo imperiosa da indagacdo, que € presentista. Assim
sendo, ndo tracaremos aqui uma trajetoria evolucionista da transformacédo do
malandro profano em malandro sagrado. Mesmo por que, como ressaltado em
passagens precedentes, a dualidade existencial de duas — ou trés — categorias
(sociais e espirituais) interdita tal método.

Entretanto, ndo podera ser abandonado por completo o problema do
evolucionismo, ja que este é um conceito que estd no bojo da sacralizacdo do
personagem. Nao é nossa intencdo neste estudo responder a pergunta do por
que da transformacao epistemolégica do malandro, mas por enquanto discernir
o modo pelo qual o malandro se torna sagrado, e deste modo responder a
pergunta como. Sendo assim, indicar a “for¢ca” — por falta de termo mais
adequado — que o sacraliza é fundamental. O retorno espiritual do malandro
(mesmo que sem um diagndstico dos seus motivos) tem um proposito. A
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Umbanda acrescenta um detalhe importante a méaxima do kardecismo: a
possibilidade de, antes mesmo de reencarnar, evoluir espiritualmente. Em
realidade, o kardecismo ja contem esta estratégia nas oracdes e nos atos de “dar
luz” aos espiritos desencarnados. Mas a Umbanda impde uma nova tatica nesta
questdo, que é a de espiritos ainda ndo totalmente iluminados — porque se 0
fossem ndo retornariam mais — manifestar-se em Terra. A hierofania que
caracteriza o culto umbandista é de tal forma que é possivel sensibilizar-se® com
a manifestagdo do sagrado através de variados modos, j& elencados por
Kardec!0. A Umbanda acrescenta, ainda, em sua reminiscéncia de tradicdes
africanas, um rito mais ampliado e mais festivo, com a presenca de canticos,
roupas, cheiros, fumacas, bebidas e comidas. Cria um cenario mais complexo
em que cada item ganha em complexidade, permitindo que estes mesmos sejam
percebidos em toda sua capacidade de trazerem consigo um pedago do sagrado.
Neste sentido, o chapéu usado pelo malandro (incorporado) é sagrado, assim,
como sua gravata vermelha, sua bengala, sua camisa, seu sapato, sua cerveja,
sua farofa e seu cigarro. Todos estes sdo objetos que fazem parte de uma
hierofania ampliada — ndo s6 sécio-temporal — mas idiossincratica. Cada parte
tem sua relevancia no todo, e ndo pode ser retirada, com o risco de prejudicar a
propria manifestacdo e atuacdo do todo. O malandro, assim como as outras
entidades, € um todo que inclui vestimenta, apetrechos, acessorios, cancao,
ritmo, publico, demanda, espaco, tempo, porqués e pra qués.

E este ‘todo’ que a Umbanda tenta induzir como a esséncia do
personagem — a pratica do Bem — restando as outras manifestacdes (profanas) o
carater de aparéncias, reduzidas a um aspecto, ndo de mentira, falsidade ou
inverdade (0 que poderia assumir a ideia de nulidade), mas, em referéncia ao
proprio manejo social dos malandros, de engodo, subterfugio'. O malandro —
tipo social — ou teria se camuflado o tempo todo ou estaria ele mesmo ignorante
de sua missdo no mundo. Exemplo disso é um blog!2 que publiciza o que seria
uma declaracéo psicografada de Noel Rosa, pela qual se “arrepende” de sua vida
de boémio, carnavalistico, sedutor e mundano. Teria ele encontrado, entéo,
através da doutrinacdo espiritual, a sua verdade. Seu passado, sua vida terrena
teria sido, pois, um estagio de provacdo, o qual, inevitavelmente, precisaria
cumprir para alcancar a Luz.

A esséncia, por fim, seria a missao na Terra, sua derradeira aparéncials.
E a propria vida, enquanto encarnado, uma das aparéncias. O malandro samba
entre elas, até mesmo entre seu lado bom e mau no seu aspecto profano. Sua
memoria “desguia-se” junto. Quando se fala em malandro remete-se a inUmeras
memarias que sobrevivem juntas, tendo a espiritual ganhado destaque. Acresce-
se ainda um temor, principalmente por parte daqueles que desconhecem a
Umbanda, (mas até mesmo por aqueles que a entendem), em relacgédo a figura do
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personagem em questao, ja que seu outro lado da memoéria — a profana —
guarda uma grande carga de conscientizacdo e €, sobretudo, uma das principais
formuladoras da memoria e pratica sagradas.

Sobre este aspecto — o0 da formulagdo da consciéncia acerca de um objeto
— é preciso tecer algumas consideracdes. A capacidade de imaginacdo ndo deve
ser encarada exaustivamente como fantasia ou alienacdo. Ela €, em verdade,
constitutiva da realidade humana. O ponto de partida, pelo qual se realizam os
objetos. Em suma, como propde Castoriadis'4, é formuladora da psique, da
sociedade e da historia, sem termos a possibilidade de desmembra-las.
Portanto, o malandro — seja ele profano ou sagrado, seja a visdo que tem de si,
ou que o alter faz dele — ndo é uma alucinacéo produzida por si mesmo, ou por
seus contemporaneos (hoje, fiéis), mas uma resposta corporal e cultural as
vicissitudes que se lhe apresentam. Nietszche ja definira — em tom de
provocagdo, mas com uma substantividade irrefutavel — que precisamos da arte
para suportar a verdade. Todavia, a arte é real e ndo-falsa, pois produto da
racionalidade humana. Desta maneira, o que é real também deve ser
compreendido com o que é imaginario.

O malandro foi reinventado, ndo como abstracdo, mas como parecer
diante do julgamento da prépria trajetéria do(s) individuo(s) e da sociedade?’s.

O homem novo

Chico Buarque, em sua tentativa de homenagear o malandro, ja se
deparara que “aquela tal malandragem ndo existe mais”. O compositor (em
1978) se apercebera que o malandro, mesmo morando longe e chacoalhando
num trem da Central, passara por algumas transformacdes. Dentre elas, o
compositor destaca a profissionalizaggo — a malandragem como um
empreendimento rentavel — a politizagdo ‘institucional’ — numa clara satira aos
politicos enquanto transgressores da ética, portanto corruptos — e sua ascensao
social, pela capitalizacéo e pelo trabalho. A homenagem merece sua transcri¢édo:

"Eu fui fazer/ Um samba em homenagem/ A nata da malandragem/ Que
conhecgo de outros carnavais/ Eu fui a Lapa/ E perdi a viagem/ Que aquela
tal malandragem nao existe mais// Agora ja ndo é normal/ O que da de
malandro/ Regular, profissional/ Malandro com aparato/ De malandro
oficial/ Malandro candidato/ A malandro federal/ Malandro com retrato na
coluna social/ Malandro com contrato/ Com gravata e capital/ Que nunca se
da mal// Mas o malandro pra valer/ - ndo espalha/ Aposentou a navalha/
Tem mulher e filho/ E tralha e tal/ Dizem as mas linguas/ Que ele até
trabalha/ Mora la longe, chacoalha/ Num trem da Central"
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Este malandro, mesmo o “pra valer”, teve que se adaptar. A primeira
observacdo é que o narrador falha em sua busca, pois, conclui-se que o0 espaco
gue o personagem ocupava ja ndo é mais o mesmo. Agora pode ser Brasilia; uma
empresa; um espaco “nobre” que o permitiria estar na coluna social do jornal;
uma fabrica, um escritorio; uma casa, um trem. J& ndo é aquele que ocupava:
preferencialmente as ruas, as rodas de samba, os cabares e prostibulos. Em sua
jornada transformadora, teve também de se adaptar a ordem. Abandonou a
navalha, casou e procriou, procurou/aceitou um servico, candidatou-se; entrou
na légica da producédo, ora enriquecendo, ora batalhando como a massa, mas
aderiu ao sistemma. Nao mais “se da mal”, trabalha, tem capital, sai até no jornal.
Enfim, sua trajetoria regeneradora impde ao malandro que abandone um
espaco; ceda a ordem e a lei, se discipline, deixe a violéncia e a seducéo de lado,
se case e tenha filhos. E ceda também a uma légica de utilidade que neste caso é
a da producédo. Ainda ndo se pode considerar uma transformacgéo radical do
malandro, pois se da dentro dos possiveis po6losté ja estabelecidos no inicio do
século. De qualguer forma, € um malandro refeito.

O malandro sagrado sofre uma transformacédo parecida: adapta-se ao
culto da Umbanda. Semelhante ao malandro da composicéo de Chico Buarque,
ele modifica sua conduta perante a lei, a ordem, ao trabalho, a violéncia e a
seducdo. E também num novo espaco que percebemos sua transformacéo que,
assim como todo o conjunto de atitudes da categoria espiritual dos malandros, é
sagrado.

A lei € uma norma sagrada, ja referida como sendo a “Lei da Umbanda”
gue modifica a conduta dos espiritos, reconduzindo-os para um fim objetivo: a
pratica do Bem, a manifestacdo do Espirito para a Caridade. O trabalho também
ganha status de sacralidade — incluindo ai a pratica magica. “Trabalhar” na
Umbandal’” tem a ver com a Caridade, e no caso dos malandros tem, sobretudo,
um tom compensatorio.

“Se em vida, Zé Pelintra, foi o auténtico malandro, e seguiu a risca, a cartilha
de Ismael Silva, uma vez tendo passado para o outro lado, ele se tornou um
trabalhador incansavel na chamada Lei de Umbanda. (...) Assim sendo, de
certa forma, Zé Pelintra n&o teria alternativa a sendo pegar no pesado e
vencer as demandas apresentadas pelos consulentes, pois muitos foram seus
atos impetuosos e violentos em vida”. (LIGIERO, 2004, p. 92)

O trabalho deste malandro sagrado é “for¢cado” e recompensado com a
possibilidade de “pagamento dos pecados”. Ndo é um trabalho com carteira
assinada, mas o salério, os beneficios e as vantagens quem vera é a propria
alma, que reduzira seu tempo de provacdo. Este malandro, conscio de sua
trajetoria profana, obedece a uma nova ordem, que € a da organizacao espacial
do terreiro e a da sua utilidade neste. Seu objetivo é “vencer as demandas
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apresentadas pelos consulentes”, isto €, amenizar os sofrimentos, seja indicando
caminhos, seja realizando o ato magico da cura. As pessoas que o0 procuram tém
a certeza de que ele podera resolver seus problemas terrenos, e mesmo 0s
espirituais. Com efeito, o malandro sagrado € repersonificado e disciplinado:
ainda tenta seduzir as mulheres quando vem numa gira, mas tem seu intento
controlado. Tem ainda sua violéncia direcionada, que se torna sagrada como
todas as outras modalidades da personalidade do agente; normalmente voltada
para a cura de um mal, o desfazer de um feitigco, e até mesmo para a reparacdo
de um dano infligido ao consulente, repassando-o0 a quem o cometera.

Entendemos que os malandros na Umbanda agem enquanto categoria
espiritual. Poderiamos aqui nos valer da expressdo tipo ideal nos moldes
weberianos, mas percebemos que a nocdo de ideal ndo da conta da
complexidade dos personagens sacralizados, exatamente por ndo representarem
nada de idealizado, no sentido em que suas ac¢des dependem da demanda e da
necessidade dos assistentes, bem como da particularidade da “existéncia
profana”. Assim sendo, a insisténcia na utilizacdo do termo categoria se da em
concordancia com o que Durkheim expde: “Categorias sdo conceitos eminentes
gue desempenham no conhecimento, um marco importante. Com efeito, elas
tém por funcdo dominar e envolver todos os outros conceitos; s&o marcos
permanentes da vida mental.” (DURKHEIM, 2003. p.494). O que Durkheim
estabelece para os “conceitos” alargamos para 0s agentes sociais: queremos
dizer com isto que categoria social acambarca diversos tipos sociais, ideais ou
ndo. Para o caso dos malandros, os diversos polos pelos quais deslizam (Linha
das Almas e Povo de Rua, por exemplo) estdo reunidos numa categoria
espiritual que expressa sua especificidade de acordo com a novidade de cada
consulta, mas que ndo escapa da identidade espiritual correspondente para que
pudessem ser reconhecidos em outra categoria. E importante destacar ainda
gue esta nocdo esta baseada (e por isso mesmo é reforcada) nas consideracdes
feitas pelos proprios agentes espirituais quando afirmam, por exemplo, que
escolhem uma linha para atuarem: a dos pretos(as)-velhos(as), boiadeiros, exus,
pombo-giras, caboclos, etc. Ou seja, estes agentes definem por si préprio como
guerem atuar no culto espiritualista da Umbanda sem precisarem terem sido
realmente indios brasileiros (para o caso dos caboclos) ou escravos idosos (para
0 caso dos pretos e pretas-velhas), podendo terem desencarnados em momentos
mais contemporaneos.

Nas proximas secdes veremos como se da, pormenorizadamente, a
atuacdo sagrada dos malandros, seja pelo trabalho, pelo encantamento, pela
violéncia. Individualiza-los-emos, também, relatando algumas caracteristicas
dos mitos de Zé Pelintra e sua relacdo com o Catimbo, para, enfim, entendermos
gue o malandro na Umbanda é um homem novo.
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A performance e a trajetoria no discurso

A chave para a compreensdo deste aspecto € a observacdo da maneira
pela qual o malandro, atuando agora num espaco que é o sagrado, modifica sua
conduta em relacdo ao trabalho, a violéncia, aos consulentes, aos objetos
sagrados e com o novo territério ao qual se adapta a todo o momento de seu
retorno. Para tanto, os pontos cantados dos malandros sdo reveladores de sua
performance sagrada. Esta se d4 numa revisdo da identidade que ressignifica o
profano e assume o sagrado.

A pergunta que rege a construcdo metodologica de inteligibilidade para a
discussdo deste estudo é a seguinte: como 0 malandro se tornou sagrado? Esta
pergunta rege da mesma forma a analise dos pontos cantados, e imputa algumas
outras questdes: (i) como profano e sagrado se delimitam e entrecruzam no
tempo que é o do retorno sagrado?; (ii) Como passado, presente (e futuro) se
fundem em tal fenémeno especifico? Enfim, aglutinando todas, a partir do que o
malandro se transforma, quando (nas temporalidades ja discutidas), por meio
de que e no que?

Para esta compreensao foi elaborado um quadro analitico, em carater de
esboco, que, sem duvida, € passivel de reformas, mas que serve mentalmente
para uma observacdo que poderia se perder sem 0 seu uso. No tocante a
memoria profana, observamos que sua visualizacdo € possivel somente
referenciando com outros discursos. Segue um exemplo:

Tabela 1. “Analise discursiva de um ponto cantado” (Elaborada pelo autor)

Ponto cantado

Zé Pelintra, no Catimbé

E tratado de doutor

Quando abre sua mesa

Tem fama de rezador

Circulacéo:

Terreiros de Catimbd e Umbanda, NE, SE, S

Referéncia:

Centro Espirita Umbandista Sdo Sebastido — Nova Friburgo/RJ, disponivel em
http://www.umbandadeamor.com.br/site/pontosze.htm. Acessado em
23/04/2010. Sendo possivel encontrar em outros sitios eletrdnicos que possuem
colecdes de pontos cantados.

Procedéncia:

Umbanda e Catimbo(?)

Periodo:

Meados do século XX

Composicao:
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Autor desconhecido/ tradigéo oral

Elementos Discursivos:

Memoria Profana

Atributos e Qualificacoes:

“pelintra”? / ndo era ‘doutor’

Espaco:

Indumentaria:

Objetos e acessorios:

Relacdo com a mulher:

Trabalhos:

Violéncia:

Temporalidades da Hierofania

Historicidade do processo:

Momento de sacraliza¢do ndo definido, mas inferido pela repeticao.

“Antiguidade” do processo:

Desde que foi sacralizado. Tempo mitico coletivo.

Repeticdo ritual do processo:

“tem fama de rezador”

Repeticao ritual da hierofania:

“abre sua mesa”

Eternidade da hierofania:

“quando abre sua mesa”

Suposicdo de eternidade de todas as repeticdes:

Toda vez que “abrir a mesa’, sera tratado como ‘doutor’ e tera ‘fama de rezador’.

Identidade Sagrada

Atributos e Qualificacoes:

“doutor” ;“rezador”

Espaco sagrado:

“Catimbd”; “mesa”

Indumentaria:

Objetos e acessorios:

Relacdo com a mulher:

Trabalhos:
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Cura:
“doutor™; “rezador”
Protecdo:

“Demanda”:

Violéncia sagrada:

Neste ponto verificamos que Zé Pelintra é sagrado por ser doutor (“é
doutor”), por ter fama de rezador (“tem fama de rezador”), por estar “no
Catimbo” e por abrir a mesa (“abre a mesa™). Tornou-se sagrado por tornar-se
doutor, ja que antes ndo o era. Continuara sagrado por que a cada vez que abrir
a sua mesa, e vier no (ao) Catimbo, sera tratado como doutor e terd fama de
rezador.

Seu retorno espiritual se da pela pratica religiosa contextualizada no
Catimbo que é a de abrir a mesa, e cada vez que o fizer tera suas “regalias” de
sagrado: ser doutor e ter fama de rezador. No entanto, sua memoria profana
revela que ele ndo era doutor, mas tornou-se. Na memoria do processo de
sacralizagdo encontramos a resposta. Ele esta no Catimb6. E um mestre, além
de um espirito de um mestre.18 E cada vez que o retorno ritual se der, através da
préatica religiosa, ele serad um “doutor”. Este é um futuro presente!®. Ou seja, sua
hierofania precisa aguardar até o momento da repeticdo do ritual. Somente
assim podera manifestar-se como sagrado. A pergunta quando fica respondida
pela préatica do ritual que é propria do Catimbd e que conta com a presenca do
espirito que uma vez fora “profano”. J& a pergunta do por meio de que
apontamos que € o0 ato da sacralizacdo do Catimbd, ndo revelado pelo ponto
cantado, mas que sabemos ser a da “iluminagdo” de um catimbozeiro, mestre,
gue retorna como tal. Paradoxalmente, portanto, e visualizamos isso através da
memoria sagrada, Zé Pelintra ja vinha sendo um doutor, pelo fato de que sua
manifestacado ritual ndo era novidade, realizando-se algumas vezes. Entendemos
isto pela expectativa de um futuro que estara presente, ou seja, seu retorno
ritual que se dard toda vez enquanto pratica religiosa de abrir a mesa,
implicitado pelo termo “quando” que remete ao modo gramatical do futuro
subjuntivo?0. Espera-se entdo que ele retorne, pelo menos enquanto as mesas
forem abertas (talvez ad eternum). E sempre que isso ocorrer ele sera doutor,
sera sagrado e tera uma funcionalidade: praticar a cura.

Enquanto seu retorno ndo se da, aguardando a proxima sessdo do
Catimbo, ele € uma memodria. O ponto cantado cumpriu uma funcéo, qual seja a
de transformar a memdria acerca do personagem. O ponto é, neste caso,
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instrumento do ritual, da préatica do retorno, e da transformacédo da memdria; a
sua sacralizagdo também atende a este ultimo quesito.

Desta forma, confrontando e mediando o entendimento que se tinha
sobre o personagem, o ponto (ou o retorno, a pratica) revela o novo saber acerca
do mesmo?l. Antes desprezado e marginalizado pela sociedade, ele tornou-se
“doutor”. Ser doutor na época tanto da vida de Zé Pelintra, quanto na
contemporanea de seu retorno, tem um alto significado associado com a
detencdo de conhecimentos que o elevam na posicédo social, diferenciando
dagueles que ndo sabem ler ou escrever, e “por isso sdo pobres ou coisa e tal...”
Aqui, doutor assume a forma de “médico”, ou melhor, de detentor de
conhecimentos similares aos de um médico que permitem praticar a cura. Esta
cura ndo € por meio de intervencdes cirargicas ou medicamentosas, mas pela
reza.

Com efeito, “doutor”, no nosso caso, é um atributo. E uma formalidade,
uma respeitosidade atribuida aqueles que estdo “um degrau acima” no extrato
social. Um patréo pode ser um doutor, assim como um letrado, um politico, ou o
individuo que acabara de entrar num restaurante caro, independentes de suas
formacbes académicas. Ser “doutor” € o que separa o individuo da pessoa, como
aponta DaMatta (1997). Estar falando com um doutor é saber com quem se fala.
Um doutor nédo é qualquer um.

“No caso do Brasil, tudo indica que a expressdo permite passar de um estado
a outro: do anonimato (que revela a igualdade e o individualismo) a uma
posicdo bem definida e conhecida (que expressa a hierarquia e a
pessoalizacdo); de uma situacdo ambigua e, em principio, igualitaria, a uma
situacdo hierarquizada, onde uma pessoa deve ter precedéncia sobre a outra.
Em outras palavras, o ‘sabe com quem esta falando?’ permite estabelecer a
pessoa onde antes s6 havia o individuo”. (DAMATTA, 1997, p.220) (grifos
do autor)

Zé Pelintra deixou de ser qualquer um. O ponto analisado refere-se,
exclusivamente, (textualmente falando) ao seu lado transformado, a sua
dimensao boa (ou para o Bem). O discurso do ponto assumiu, nhdo sem certa
ironia — que possibilita a avaliacdo da cumplicidade de outras vozes sociais — a
necessidade de encarar o personagem pela dimensdo ordeira, permitida
somente pela préatica religiosa. Caracterizar de irdnica essa ‘aceitacdo da
realidade da ordem’ suscita que as vozes compositoras do discurso sagrado
relativizam a importancia do tratamento de “doutor”, impondo aos que assistem
ao culto que assumam essa respeitosidade para com o Zé Pelintra. Se, em vida,
ele poderia ser questionado por quem quer que fosse, agora o leque de tipos
sociais que frequentam o Catimbé (e a Umbanda) — mesmo aqueles
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representantes da ordem, moralistas e puritanos — tem a obrigacgéo de tratar Zé
Pelintra como “doutor”.

A negatividade, antes expressa no carater profano do personagem,
representado na integracdo em outro espaco social, € entdo superada na
transformacdo dada pela sacralizacdo. Zé Pelintra ocupa, desta feita, um espaco
sagrado que imp&e uma série de relagdes interpessoais diferentes daquelas que
se operavam na sua existéncia profana. Este novo espaco, para este novo
homem, ou melhor, este novo homem neste novo espaco, subvertera a ordem
imposta por uma parcela da sociedade, e estabelecera uma nova aproximacao
com o personagem, que enfim, contribui para a reatualizacdo do mito de Zé
Pelintra, e de modo analogo, para a dos malandros. Contribui ainda para a
transformacdo que a realidade pretérita do tipo social do malandro sofre,
criando um nicho confuso, antagonizado por uma gama de individuos que tem
impressdes particulares acerca do impacto social protagonizado pelos diversos
segmentos polares dos malandros, impedindo que se tenha uma referéncia
hermética acerca do agente historico.

Identidade revista

A revisdo da identidade do malandro ocorre de forma dialética e dialdgica
na interferéncia que o processo sacralizador imputou na relacdo subjetiva e
objetiva da memodria. Ou seja, a referéncia que o sujeito tem de si proprio e
aquela que os interlocutores mantém com ele reconfiguram a significacdo das
atividades profanas ou sagradas do personagem. Este &, portanto, um caminho
de mao dupla. A atribuicdo de termos distintos daquele que o agente histérico
teve em vida é a principal caracteristica desta revisdo, desta nova identidade.
Mas ndo é estritamente por este motivo. Existem situacdes, descritas pelos
pontos cantados, bem como expressdes frasais que, por vezes, colocam a
identidade — profana ou sagrada, ou ambas — em prova. De modo mais
abrangente, o processo de sacralizagdo do malandro ocasiona uma
ressignificacdo de suas marcas profanas — atividades, concepcdes e praticas
relacionais — “obrigando” uma assunc¢do do sagrado para que sua veracidade
seja visualizada ou aprovada. N&o significa, no entanto, que se necessite de um
abandono do profano. O malandro sagrado, num espaco-tempo também
sagrado, toma posse de funcionalidades que antes ndo as detinha. Aproxima-se
entdo de toda aquela gama de personagens espirituais que tem uma missao em
terra (e no terreiro) qual seja, essencialmente, a de praticar o Bem.

Vejamos como se d&, primeiro, esta revisdo no ambito da subjetividade
do personagem. A primeira observagdo a ser feita, dada a investigacdo nos
pontos cantados, € que o malandro passa a ser adjetivado por termos como
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“doutor”, “rei”, “senhor”, “mestre”, em oposic¢ado a “vagabundo”, “arruaceiro” ou
situacbes que valorizem seu passado-presente de “boémio”, “seresteiro”,
“brigador”, etc. Interessante observar, ainda, que estes termos ndo desaparecem
ou sdo suprimidos, apenas perdem forca de sua negatividade em relacdo com a
positividade dos novos atributos.

a)"Sou um mestre bom da Jurema/ Eu sou o rei do meu jurema/ E um rei, é
um rei, arrid/ Triunfa José dos Anjos na mesa do jurema"

b)"Calca, culote, paletd, camisa fina/ S6 me falta a botina, pra acabar de
ajeitar/ E Zé Pelintra sim senhor, é Zé Pelintra seu doutor/ Seu doutor, seu
doutor"

c)"Hoje na Lei de Umbanda/ Acredito no senhor/ Pois sou seu filho de fé&/
Pois tem fama de doutor"

Estes trés trechos de pontos cantados sdo caracteristicos do que fora dito
anteriormente. No primeiro, a repeticdo da palavra “rei” se da como afirmacéo
dessa nova identidade sagrada. “Rei”, por definicdo historica € um personagem
quase que naturalmente sagrado. Dizer que um malandro, ou um mestre
catimbozeiro € “rei”, € admitir sua dimensao sacra e distingui-la da profana. Em
verdade, na sociedade brasileira, a utilizacdo de termos referentes a monarquia
tem uma historicidade e significacdo que marcam a longa duracéo do sistema de
governo neste territério. “Rei da praia”, “rei do futebol”, “rainha da bateria”;
guando se quer dotar alguém de magnitude, o classificamos como majestade. A
palavra “doutor”, ja analisada, € expressiva no conjunto de pontos cantados.
Podemos associa-la ainda com o termo *“bacharel” que envolvia muitas
composicdes de samba. E nesta linha que podemos apreciar o termo “mestre”.
Referido primordialmente ao Catimbd, a palavra pode assumir contornos
similares ao de “bacharel” ou de “doutor”. E uma expressdo de tratamento que
tem a ver também com a capacidade de ensinar, de passar conhecimentos
relevantes a quem o procura. Por fim, a expressdo “senhor”, funciona como que
um agrupamento de todas as outras, denotando um grau mais elevado de
respeito, admiracdo e porque ndo temeridade. Tratou-se, por muito tempo, de
“senhor” aquele que detinha a posse sobre outro individuo, como o escravo.
Tratamos ainda hoje de “senhor” a Deus ou a Jesus, que para alguns, detém a
posse da vida e do destino das pessoas. Referimo-nos também como “senhor”
aqueles que possivelmente nos oferecer um emprego, um salario. Utilizamos
“senhor”, por fim, para marcar uma distancia respeitosa em relacdo ao tempo de
vida e ao conjunto de experiéncias e sabedoria que um idoso pode encarnar.

A identidade do malandro pode ser verificada também na manutencgao
daquelas caracteristicas descritas como ‘profanas’, que sdo necessarias para a
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tipificagdo do personagem. No caso da dimensao sagrada, o malandro tem sua
acao posta a prova, seja pela memoria profana ou pela funcionalidade sagrada.

"Se a radio patrulha/ Chegasse aqui agora/ Seria uma grande vitoria/
Ninguém poderia correr/ Agora que eu quero ver/ Quem é malandro/ Nao
pode correr”

Este ponto é um desafio a identidade do malandro. Aqui é resgatada sua
dimensao profana que tem a ver com sua relagcdo com o crime, a ordem e a
policia. Desafia-se o malandro porque ele ainda conjuga a capacidade de
incomodar a ordem. Convocam-na para provar se 0S espiritos que estdo
encarnados nos médiuns sao realmente espiritos de malandros, porque se ndo o
forem, logo “correrdo”, e a permanéncia dos verdadeiros seria comemorada
como vitoéria. Claro esta que a radio patrulha ndo iria ao terreiro — ja houve
tempo que sim, mas ndo por causa s6 dos malandros — mas esta é uma
construcao discursiva que obriga a identificacdo do interlocutor com o comando
do enunciado. Teologicamente falando, e a Umbanda possui outros meétodos
para tal, € uma forma de separar o falso do verdadeiro, o espirito que esta ali
para o bem, do que néo esta; o espirito pertencente aquela categoria daquele de
outra; ou o espirito iluminado daquele que ainda é um “zombeteiro”. Mesmo
qgue no campo da possibilidade e da suposicdo (“se chegasse”, “seria uma
vitéria”) a ordem imperativa cumpre sua funcdo, como destacado em “Quem €
malandro/ Nao pode correr”. E, realmente, s6 “correm”, aqueles que ndo o séo.

a)"Seu Zé Pelintra quando vem/ Ele traz sua magia/ Para saudar todos seus
filhos/ E retirar feiticarias/ Pisa na Aruanda, eu quero ver/ Pisa na Aruanda,
eu quero ver”

b)"Seu Zé feche a porteira, cancelas e tronqueira!/ Nao deixe o mal entrar"

Nestes outros dois pontos, 0 malandro Zé Pelintra é convocado as suas
obrigacGes de agente sagrado. No primeiro, por sua associagdo com a Linha das
Almas ele é chamado para “retirar feiticarias” de seus filhos. Para isto, ele traz
sua magia la do espaco mitico da Aruanda. Sua chegada, com efeito, também ¢é
desafiada. Existindo uma demanda, o espirito é intimado a vir a terra, e provar
sua eficacia sagrada. No segundo, por sua relagdo com os Exus, assume a funcéo
destes que é a de protecdo dos limites do espaco sagrado nomeado de
“porteiras”, “cancelas” e “tronqueiras”. Em verdade, estes espacos podem ser
profanos também e necessitar, assim como o sagrado, de uma protecao divina.

Importante destacar que a identidade do malandro sagrado se da também
pela manutencdo da indumentéria profana, notadamente aquela referida ao
pélo mais “civilizado” do personagem. Na investigacdo realizada num conjunto
relativamente grande de pontos cantados (em torno de cinquenta) podemos

451

MNEME — REVISTA DE HUMANIDADES, 11(29), 2011 — JAN / JULHO
Publicacdo do Departamento de Histéria da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de Caic6. Semestral ISSN -1518-3394
Disponivel em http://www.periodicos.ufrn.br/ojs/index.php/mneme



notar as mesmas roupas e acessorios como “chapéu de palha”, “cal¢a”, “paletd”,
“camisa fina”, “punhal”, “terno”, “gravata vermelha”, “cachecol”, “baralho”,
“pbotina”, “lenco encarnado”.

Ressignificacao do profano

O malandro sagrado, este novo homem, ocupa agora um novo territorio.
E, por este motivo, precisa manter relaces especificamente determinadas por
este ambiente também sagrado. Dentre estas relagbes, podem ser destacadas
aquelas que mantém vinculos estreitos com as atividades que eram cotidianas
ao tipo social do malandro. A particularidade da pratica do culto umbandista €
tal que retoma de forma verossimil, mas néo idéntica, a performance individual
e coletiva das entidades enquanto representantes de uma categoria espiritual.
Desta forma, é possivel identificar um preto-velho, um malandro, um exu ou
uma pombo-gira pela disposicdo destes observada num ritual. O territorio
sagrado, apesar de ndo reproduzir fidedignamente o cenario do espaco profano,
supde sua realidade. E uma espacialidade virtual, provida do rito e da
cumplicidade que une entidades, pais-de-santo, méaes-de-santo, filhos-de-santo
e consulentes, na intencdo de (re)produzir a originalidade do espaco que
ocupara o espirito de tal ou qual categoria. No nosso caso dos malandros, a
musica, 0s canticos e os ritmos criam uma ambientalidade que lembra uma roda
de samba, ou um bar, ou ainda uma esquina movimentada, frequentada por eles
em vida. O uso de bebidas, cigarros, e a presenca dos acessorios das entidades
completam a configuracdo do cenario. Portanto, é neste ‘palco’ que o malandro
representara e atuara sagradamente, conjugando sua memoéria profana com a
dimenséo religiosa que o ambiente exige. Essa mudanca observada na praxis do
malandro, como dito, é imposta pela necessidade de uma assisténcia religiosa ao
culto e aos fiéis.

Na coletanea de pontos analisados, verificamos a presenca de varios
termos correspondentes aos espacos que o malandro sagrado ocupa (ou
ocupara). Entre tais, os que ganham mais destaque séo as nomeacdes de lugares
gue delimitavam a origem ou a atua¢do do malandro em sua vida profana.

Tabela 2 “Espacos profanos verificados nos pontos”

"bar", "sertdo", "rua"”, "morro", "batucada"
"tuiuti”, "cabaré", "estrada”, "Praca Maua"
"saldo"”, "amargura”, "Lapa", "norte", "lagoa”

"amor", "Nordeste", "Campina Real"
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Os pontos cantados fazem referéncias a estes lugares de forma que dé
verossimilhancga ao retorno espiritual do personagem. O malandro desloca-se,
momentaneamente, do local profano para o sagrado.

Tabela 3 “Espacgos sagrados”

“altar”, "cruzeiro", "porteira”, "cancela", "tronqueira"
"terreirg”, "gongd", "Catimbd", "Umbanda", "jacutd"

"encruza" | "plano espiritual”, "saldo", "flor", "terra"

"aruanda”, "juremd"”, "mesa", "aldeia", "gameleira"

O espirito, apds cumprir sua missao religiosa no terreiro, caminha de
volta para o espaco que anteriormente ocupava. Neste caso, podemos perceber
uma duplicidade. O malandro pode vir de “Aruanda” e para la retornar, ou pode
vir da Jurema, do “juremd”, de uma “flor”, do “plano espiritual” etc; mas pode
estar em locais profanos — quando ndo requisitados na pratica espiritual —
exercendo uma funcéo definida pelo carater sagrado. Sendo assim, neste caso,
ele ndo foi nem retornou, mas convive em espacos duplos, e ndo € isto que
diferenciaria a dimensao profana da sagrada. Precisariamos avan¢ar um pouco
mais, procurando observar em que momentos 0 personagem, ou o discurso
processualizam a sacralidade. A indicagdo ja foi dada. Tal verificacdo se da na
funcionalidade do agente (espiritual) nos espagos em que ele ocupa.

Seria dispendioso demais analisar termo por termo, ou ponto cantado por
ponto cantado. O que interessa, pois, é a construcdo de um encadeamento de
idéias que seguem certo padrdo, ndo muito bem cercado, mas que permite
identificar as ressignificacoes das atividades do malandro. Casos particulares,
porém, serdo melhor elucidados na exposicéo e anélise de algumas cantigas, que
chamam mais a atencdo por serem sinteses da nova forma de se portar do
personagem. Assim sendo, veremos os significados que podem assumir 0s
termos expostos nos quadros anteriores.

"Seu Zé Pelintra é quem chegou agora/ Seu Zé Pelintra vem pra trabalhar!/ Seu Zé

Pelintra, mestre de Aruanda/ Vai firmar seu ponto nesse congé/ Ele veio foi de Alagoas/

Mas ele veio pra Ihe ajudar/ Seu Zé Pelintra, mestre de Aruanda/ Vai firmar seu ponto
nesse conga"

Este ponto cantado é identificador do momento exato (“agora”) da
presenca (incorporacdo, “chegada”) do espirito no territério sagrado (“gonga”).
Ao adentrar no espaco que € o do culto, a entidade traz consigo sua missdo, o
trabalho. Mas este ndo é um trabalho qualquer, ou aqueles que o malandro
‘exercia’ em sua existéncia profana.

Tabela 4 “Trabalhos (ou rela¢fes de) profanos”
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"pra que?", "vou morrer", "vagabundo”

'ser sustentado’, "me arranjo”, 'cafetinagem'’

"jogo", "baralho"

E um trabalho ressignificado pelo culto, e por isso bom. Zé Pelintra “veio
para lhe ajudar”: a presenca do pronome obliquo da terceira pessoa (“lhe”)
indica que qualquer um pode ser ajudado pelo espirito — desde que necessite —
criando uma relagdo de intimidade e reciprocidade do enunciador (e do agente
enunciado pelo narrador) com o interlocutor que, a partir deste momento, faz-
se observador das atividades religiosas (“ajudar”, “firmar ponto”) e conhecedor
da personalidade de Zé Pelintra (“mestre”, “veio de Alagoas”).

Zé Pelintra, mestre no Catimbd, tem seu atributo lembrado pelo rito da
Umbanda, caracterizando uma particularidade que nao se verifica nas outras
categorias espirituais. Seu Zé é um mestre no espago mitico-sagrado de onde
provém todos (ou quase todos) os espiritos que trabalnam na “Lei de
Umbanda”: a Aruanda. Este ponto cantado recorda que Zé Pelintra ja esta
sacralizado por ser um “mestre”, ‘titulo’ que adquirira no Catimbd. Onde entéo
visualizamos a sacralizacdo nesta cantiga? No trabalho, ou melhor, no novo
sentido que esta atividade ganha na existéncia do malandro. Para desmanchar
qualquer davida ou interpelacdo, afirma-se com veeméncia: “Zé Pelintra vem
para trabalhar!”, ndo deixando espago para nenhum espanto. Mesmo por que,
guem “vem a Terra”, quem “baixa no terreiro”, se for iluminado, ndo poderia vir
para outra coisa a ndo ser para trabalhar. O espirito ndo tem alternativa e parece
mesmo que ele ndo a quer. Ele vem para trabalhar! E este € um trabalho
especifico que depende de algum rito. O Unico observado neste ponto € a
“firmacdo do ponto” (riscado ou cantado) no “gonga” (altar). O cumprimento
deste ritual tem a dupla funcdo de verificar a fidedignidade do espirito ali
presente, bem como de permitir que ele cumpra o seu trabalho, a sua funcéo
sagrada: ajudar a quem precisa. A funcdo adversativa que exerce o termo “mas”
¢ tal que imperiosamente afirma que, apesar da distancia percorrida pelo
agente, ele vem cumprir seu dever. Este carater de ‘dever’ é ainda revelador de
mais um mecanismo do processo. O malandro da existéncia profana se
desguiava da obrigacdo de trabalhar, e seu resgate sagrado recorda essa
memoria.

"De manha cedo/ Quando eu des¢co o morro/ A nega pensa/ Que eu vou
trabalhar/ Eu boto o meu baralho no bolso/ Meu cachecol no pescoco/ E vou
pra Bardo de Maua/ Trabalhar/ Trabalhar pra que?/ Se eu trabalhar/ Eu vou
morrer!"
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Mesmo por que,

"O trabalho néo é bom/ Ninguém pode duvidar/ Oi, trabalhar sé obrigado/
Por gosto ninguém vai la" (“O que sera de mim?” Ismael Silva — 1931)

Por este ultimo ponto nédo resta davida, o malandro trabalha por que fora
obrigado! Agora se entende a veeméncia com que foi afirmado que “Zé Pelintra
vem pra trabalhar”. O malandro ja assumira sua identidade como categoria
espiritual, e ele tem que vir trabalhar. Nado se pode dizer o que aconteceria se ele
nao viesse, mas a sua presenca cumpre a funcionalidade sacra e agrada os que
vao até o terreiro para lhe ver, e retornar as suas casas com alguma palavra de
alivio ou consolo, ou alguma informacdo magica que possa resolver 0s
problemas de cada um.

Tabela 5 “Trabalhos sagrados”

"para 0 bem", 'caridade’, "ajudar", "vencer demanda"
"ele trabalha noite e dia, eu trabalho o ano inteiro"

"servigo feito", "curar”, "rezar"

Processo semelhante se da em relacdo a ressignificacdo da violéncia. Se
na préatica profana da vida do malandro, a violéncia era, normalmente, a
maneira pela qual o personagem fazia valer sua vontade, sua forca, perante as
dificuldades que a vida lIhe apresentava — ou ele mesmo buscava — na pratica
religiosa, a violéncia adquire um carater também religioso. Ndo que seja uma
violéncia ‘consentida’, em oposicdo a uma violéncia ‘perseguida’ (pela policia,
pela “ordem”), mas é uma violéncia util. Aquela forca que o agente possuia em
vida, sera utilizada para algum efeito sagrado, seja ele de protecdo, contencéo,
ou de punicdo. Em realidade, a forma de aplicacdo da violéncia é praticamente a
mesma. O que a sacraliza entdo é o tal efeito. Vejamos alguns desses efeitos:

a)"Senhor Zé tem uma bengala/ Que na ponta dela tem sete fivelas/ O
inimigo que apanha com ela/ Ou lhe d4 um cocga-coca/ Ou Ihe d& um péla-
péla"

b)"(...)Eu vou cortar galhos de jurema/ Pra dar lapada em feiticeiro"

A entidade utiliza acessérios préprios de sua atividade (profana e
sagrada), para aplicar um castigo ao inimigo. A presenca de um termo como este
(“inimigo”™), ao invés da opcdo de nomea-lo, ou referi-lo como de costume a uma
pessoa qualquer, é justificadora da punicdo aplicada. Nao é preciso dizer muita
coisa. O atingido pela forca punitiva e controladora do malandro sagrado
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provavelmente a merecia, ja que estava designado como um “inimigo”. O termo
atinge uma significagdo maior ainda, pois, aqueles inimigos que o malandro
poderia ter em vida, agora sdo inimigos de toda uma pratica religiosa, como 0s
feiticeiros; ou os inimigos de um consulente passam a sé-los também do agente
espiritual.

a)"Eu me chamo Zé Pelintra/ Ja morei la no sertdo/ Ja fui muito arruaceiro/
E também sou bebedor/ Tive noites de sereno/ E seresteiro também sou"

b)"Sou tocador de viola/ E também sou jogador/ Eu me chamo Zé Pelintra/
Sou malandro sim senhor/ Se me meto numa briga/ Sempre saio vencedor"

¢)"No encruzo me chamavam/ Pra quebrar uma demanda/ Se presente vou
ganhar/ Sua demanda vou quebrar/ Se o inimigo for bem forte/ Vou gostar
de demandar/ Com meu Santo Anténio de Fogo/ Sua demanda vou quebrar/
Sou Exu Zé Pelintra/ Que ndo gosta de brincar"

No primeiro ponto cantado a preferéncia pelo pretérito perfeito para
referir-se a dimensdo desordeira do malandro denota que ele perdera essa
caracteristica. Em realidade, esta cantiga conjuga passado e presente de modo
que alguns aspectos do malandro sobrevivem a sua sacralizacdo. Percebemos
gue ele muda de local e ndo arruma mais confusées. Mas mantém o nome, 0
gosto pela bebida e pela seresta. Como afirmado anteriormente, a manutencao
dessas caracteristicas € configuradora daquele ‘clima’ necessario para a vinda da
entidade e sua atuacdo no espaco sagrado. Mas este espaco ndo permite mais
arruagas, e por este motivo, claro, o agente deveria abandona-las. No segundo,
verificamos novamente a reafirmacédo de algumas identidades do personagem
gue ajudam a compor a tal ambientalidade (musica, jogo). Neste, contudo, a
afirmacédo se da pelo modo imperativo com que o atributo de “malandro” é
vinculado a violéncia. Para que se reconheca em Zé Pelintra a sua malandragem,
0 personagem afirma que sempre que se mete em uma briga, sai vencedor. Claro
esta que ha certo exagero nessa afirmacéo, entretanto, a funcao que ela exerce €
tal que cria um aspecto respeitoso e de temeridade para quem quer que possa
interpela-lo.

Ja no terceiro, 0 malandro narrado (por ele mesmo) tem gosto pelo
desafio, que é um desafio de violéncia. Assim como em sua existéncia profana,
ele ndo foge de uma briga, e ainda se regozija se o “inimigo for bem forte”. Para
isso, além de abandonar seu carater brincalhdo (“ndo gosta de brincar”), ele
conta com a ajuda divina de um santo (Santo Antdnio de Fogo) e se identifica
com uma categoria do Povo de Rua, os exus. E explicitada também a
necessidade de remuneracdo exigida pelos espiritos desta categoria. A violéncia
direcionada para um efeito sagrado tem sua validade ressignificada. Ela cumpre
fungBes como “vencer demanda”, proteger bares, entradas de casas e terreiros.
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Enfim, € uma forga sagrada que se identifica com a memoria do personagem
sacralizado e imputa respeito, por sua propria trajetoria.

"Malandro ¢ malandrinho/ N&o jogam piadas eles o que quer/ Junto com Zé
Pelintra na porta do cabaré/ De cachecol no pesco¢o/ Na mesa do carteado
na Lapa/ E na Praga Maua/ Ainda sdo respeitados/ Tem zunzunzum/ Na
madrugada tem/ Zunzunzum/ Malandro e Pelintra/ S&o reis da pernada"

Tabela 6 “Relag¢fes de violéncia”

Profanas Sagradas
"punhal de aco puro”, 'bebida’, "demanda", "feitico", "forca", "capada em
‘policia’ feiticeiro”
"matar", "pernada”, "arruaceiro”, "briga" | "inimigo", 'gosto pela demanda'

Por fim, a sua relacdo com a mulher também se modifica. Se antes era
motivo de brigas ou encarada como um ser menor, passivel de enganacdes e que
deveria sustenta-lo, a mulher, para o malandro sagrado, entra no ciclo de
respeito e auxilio impostos pela pratica da Umbanda. Os pontos cantados
referem-se a ambas as dimensdes.

a)"Bom dia Zé/ Como vai, como é que é€?/ Vou muito bem/ As custas da sua
mulher”

b)"De dia numa linda batucada/ De noite nos bragos de sua amada/ Como é
que é Seu Zé/ Eu sei que o seu negécio é mulher"

c)"'Foi Zé que fez mal a moca/ Ele mesmo casou com ela/ Ah Zé, Zé
enganador/ Enganou moga donzela/ Com palavras de amor™

d)"Oi Z¢&, quando for 14 na lagoa/ Toma cuidado com o balan¢o da canoa/ Oi
Zé, faca tudo o que quiser/ S6 nao maltrate o coragdo dessa mulher"

Tabela 7 “Rela¢cbes com a mulher”

Profanas Sagradas

"amor", 'viver as custas', 'enganar', "ingratiddo" "ndo maltrate”, seduzir mas respeitar,
"ajudar”

'traicdo’, 'morte’

Assuncéo do sagrado

Este é mais um dos estagios que participam do processo de sacralizacdo

7

do malandro. O mecanismo aqui entendido é tal que se da quando o
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personagem profano assume seus deveres sagrados e a funcionalidade religiosa
do culto, no qual é um agente significativo. Com a absorcdo das obrigagdes
rituais, estard completa a passagem da vida profana para a existéncia (eterna?)
sagrada. O malandro, entdo, deixa de ser como todos nos (de memoria mortal),
e assume de vez a sua nova identidade. Essa assuncdo € caracterizada pelo que
foi discutido anteriormente, ou seja, a ressignificacdo das relacbes cotidianas.
Mas é também definida pela absorc¢do de funcdes, ritos e objetos proprios do ato
sagrado.

Tabela 8 “Assuncédo do sagrado: trabalho, violéncia e performances sagradas.”

Trabalho | "fechar as tronqueiras”, rezar, curar, "ndo deixe o mal entrar" "dar forgas",

'saudar’ filhos, proteger locais como bares, "retirar feiticos", "abrir jacutd"

Violéncia | "Lei de Umbanda", "é de fé", 'vencer inimigo', "vencer demanda" "tirar
feiticaria”

Objetos e | "figa", "ponto"”, "ponto seguro”, "magias e mirongas”, "fumaca", "cachimbo"

praticas | "saudar o sol e o mar"”, "ver a luz", "desafiar a morte", "saudar", "salvar" Deus,
Jesus e 0s Orixas

Quando o malandro, ou melhor, a acdo deste no espa¢o sagrado,
ressignifica o trabalho, a mulher e a violéncia, ele ja estd assumindo o sagrado.
Assim sendo, as funcdes de “curar’, “rezar”, “retirar feiticarias”,
“quebrar/vencer demandas”, “nédo deixar o mal entrar”, e outras, sédo atividades
impostas por quem quer que se disponha a retornar a terra e praticar o
Bem/Caridade. Todas estas atividades, com efeito, séo permitidas, reforcadas e
abencoadas por divindades ‘mais poderosas’ do que o malandro.

"Valei-me Nossa Senhora de Aparecida/ Porque tu és a grande padroeira/
Valei-me Senhora do Amparo/ Estrela Guia e meu povo da Bahia/ Valei-me
Senhor do Bonfim/ E os baianos deste padroeiro/ Valei-me Orixa formoso/
Que gira-gira nesse terreiro/ Quem vem na frente é Seu Zé Pelintra/ Com
seu chapéu de lado, seu lenco encarnado/ Ele vem saudar seus filhos de
Nazareno/ Pra dar mais forcas nesse terreiro"

Este ponto cantado sintetiza toda a performance e o ambiente criado no
momento da chegada e da atuacdo sagradas do agente espiritual. O narrador
salda e invoca a permissdo e a protecdo de divindades grandiosas como a
padroeira do pais, e outros, para que o malandro sagrado possa vir “na frente”, e
cumprir suas obrigacdes. Observem que esta cantiga descreve, ainda, as roupas
gue Seu Zé Pelintra usa. Suas func¢des estdo bem determinadas também: “saudar
(ou ajudar), os filhos de Nazareno” (Jesus Cristo, ‘todos nos’) e “dar forcas ao
terreiro”. Cremos ser este um dos discursos que melhor resume e delineia o
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roteiro de reatualizacdo sagrada do personagem. Claro, porque a cada vez que se
canta um ponto como este, renova-se a protecao divina e rememora tanto as
obrigacbes da entidade quanto a sua forma de se manifestar. A assun¢do do
sagrado, como aqui nos aparece, ja se dera num passado mitico, mas se repete a
cada hierofania e cria uma expectativa de futuro para a propria repeticdo. E um
passado-futuro que se faz no presente, e a cada presente.

Outra caracteristica fundamental para a verossimilhanca de sua
sacralidade é a expectativa de um retorno continuado ao longo dos tempos que
se da pela superagdo da morte (ressurreicdo, reencarnacdo, retorno
mediunico...), como um desafio a mortalidade. A presenca do malandro no
espaco sagrado ou a presenca sagrada num espaco sdo indicativas desta vitoria.

"O morro de Santa Tereza/ Esta chorando/ Porque Zé pelintra morreu/ Ele
ndo morreu/ Ele ndo morreu/ Ele simplesmente do morro/ Desapareceu!™

E assim, ent&o, que o coro pode saudar:

"Seu dotd...Seu dotd/ Bravo senhé!/ Z¢ Pelintra chegou/ Bravo senhd!/ Com
os poderes de Deus/ Bravo senh6!/ Zé Pelintra sou eu!/ Bravo senhé!"
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Notas

1 Estes agentes, no entanto, no que diz respeito a sua viabilidade histérica, podem ser reais ou
memorialisticamente construidos, como é o caso dos pretos(as)-velhos(as), ou dos caboclos, etc.
Né&o é momento, aqui, de detalhar esta questao.

2 Este trabalho é uma adaptacdo de temas relacionados com a monografia de conclusdo de
curso, intitulada “A Sacralizacdo do Malandro — tempo, meméria e discurso”, apresentada ao
Departamento de Historia da UERJ em agosto de 2010.

3 “Pontos cantados” sdo cantigas de chamamento, louvagdo e despedida para as entidades do
culto. Sdo pecas componentes fundamentais do rito, indispensaveis para o seu desenrolar.

4 Muitos dos sambas-malandros sdo pecas fundamentais para a caracterizagdo “profana” dos
malandros. Para saber mais, ver as obras de Chalhoub (1986), Zenicola (2006), Paranhos
(2003) e os sambas de Noel Rosa, Wilson Batista, Ismael Silva, Moreira da Silva, Chico Buarque,
Bezerra da Silva, entre outros.

5 Sinto a necessidade, enquanto historiador, de deixar claro, a todo o momento, aquilo que me
leva a escrever. A justificativa do trabalho pela relevancia social, epistemologica ou académica,
pode e deve vir acompanhada de uma sincera expressao de si. Uma nova perspectiva se edificou
durante a investigacéo sobre o objeto da pesquisa. Certo distanciamento se toma a medida que a
pratica passa a ser também objeto de conhecimento. Neste caso, portanto, a meméria, como
aqui a encaro, é uma possibilidade epistemolégica de entendimento daquilo que retemos como
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passado, presente e futuro. E através dela que os acontecimentos e processos ganham contornos
razoavelmente ldgicos e se concretizam num sistema dinamico de reconhecimento,
inteligibilidade e acéo.

6 N&o obstante, a referéncia a compilacédo de pontos cantados cumpre a funcao de indicativo de
onde podem ser apreciados textualmente, ndo representando uma narrativa etnografica do
culto. Vale ressaltar que estas compilagdes possuem um carater enciclopédico e nao litdrgico-
doutrinario. Ou seja, a maioria dos pontos cantados nédo possui propriedade privada de direito

intelectual, antes fazendo parte do que costumeiramente é denominado de “folclore”, “sabedoria

popular”, “cultura popular” ou, em termos mais politicamente corretos, conhecimento comum
difuso e compartilhado.

7“0 provérbio arabe disse antes de nos: ‘Os homens se parecem mais com sua época do que com
seus pais.” Por ndo ter meditado essa sabedoria oriental, o estudo do passado as vezes caiu em
descrédito”. (BLOCH, 2002, p.60)

8 [...] “de fato [encontra-se] apoio e consolagdo na concepc¢do dos arquétipos e da repeticao,
concepgdo que era ‘vivida’ menos no plano do Cosmos e dos astros do que no plano mitico-
histérico (transformando, por exemplo, as personagens historicas em categorias miticas, etc.)...”
(ELIADE, 1969, p. 159)

9 Sensibilizar-se aqui ndo tem o carater romantico que se pode supor, mas a inevitavel
caracteristica humana de sentir o mundo ao seu redor, que ndo se limita aos cinco sentidos
galileanos...

10 S3o as variadas formas de mediunidade contidas no “Livro dos Médiuns” de Kardec.

11 “Nas aparéncias nao ha apenas ruinas, ha também a recusa de se inclinar diante da poténcia, e
isso é o préprio dominio da liberdade; cindir os valores em dois, permitir que nascam e
renascam 0s pensamentos e os valores, é o retorno refletido as aparéncias e aos artificios”.
(NOVAES, 2006, pp. 18-9)

2http://www.partidaechegada.com/2010/04/chico-xavier-psicografou-noel-e-marilyn.htmil;
http://www.samba-choro.com.br/s-c/tribuna/samba-choro.0606/0007.html;
http://www.centroacaminhodaluz.com.br/dir_arquivos/folhas-do-caminho_29.pdf. Para
maiores informagdes ver o estudo: GUARNIEIRI, 2001.

13 “A aparéncia, levada ao extremo, tende, pois, a contradicdo: torna-se natural para aqueles
que praticam a autenticidade e a consciéncia”. (NOVAES, 2006, p.19) (grifo do autor)

14 “E nesses dois niveis, ou seja, no psiquico e no social-histrico que encontramos essa
capacidade de criacdo que nomeei, mas particularmente, imaginacdo e imaginario”.
(CASTORIADIS, apud AUGRAS, 2009, p. 233) (grifo do autor).

15 “Assim, 0 imaginario toma corpo, isto é, passa a ter a ‘aparéncia necessaria’: a dissimulacao
readquire o sentido original de, literalmente, simulacdo que se perde, para se reencontrar em
novos signos, desta vez desejados”. (NOVAES, 2006. pp.19-20)

16 Os malandros deslizavam entre o pélo da marginalizacdo e vadiagem (segundo as leis da
época) e da profissionalizagédo, como é o caso dos sambistas Noel Rosa, Bezerra da Silva e outros
tantos.

17 “De acordo com essa lei, esse seria seu ‘carma’. (...) Segundo o Espiritismo (mais tarde
absorvido pela Umbanda), os espiritos, logo apds a morte, ficariam numa fronteira metafisica
chamada Umbral. Ainda inconformadas com a prépria morte, essas almas permanecem presas a
existéncia terrena, ndo conseguem seguir o seu caminho, e precisam trabalhar neste mundo
para ‘evoluir’ espiritualmente. Algumas delas voltam a Terra por meio do transe medilnico para
praticar caridade e evoluir.” (LIGIERO, 2004, p. 92)

18 A pratica espiritual no Catimbo se da de maneira que congrega N0 mesmo personagem, mais
do que na Umbanda, o individuo em vida (a vida do individuo), com o espirito incorporado. Ou
seja, 0 espirito que retorna, com titulo de “mestre”, € o préprio espirito que ja esteve encarnado
num também “mestre”. Zé Pelintra, antes de retornar ritualisticamente num médium no
Catimbo, era em vida um mestre catimbozeiro.

19 “Algo semelhante [ao que foi dito sobre “experiéncia”] pode se dizer da expectativa: também
ela é ao mesmo tempo ligada a pessoa e ao interpessoal, também a expectativa se realiza no hoje,
é futuro presente, voltado para o ainda-néo, para o ndo experimentado, para 0 que apenas pode
ser previsto. Esperanca e medo, desejo e vontade, a inquietude, mas também a analise racional,
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a visdo receptiva ou a curiosidade fazem parte da expectativa e a constituem”. (KOSELLECK,
2009, p.310)

20 “Considerando que o tempo verbal estd vinculado ao tempo cronolégico, a nogdo de tempo
absoluto (...) é, na verdade, ilusoria. (...) O tempo verbal serd sempre relativo, uma vez que esta
atrelado ao tempo cronoldégico.” (FREITAG, 2005, p.7)

21 “Desse modo, entende-se que esferas sociais e planos de atuacdo condicionam duplamente as
vozes: elas estdo, uma vez, obrigatoriamente, comprometidas com interesses sociais especificos
e, segundo, elas significam referéncias que, por se situarem na imediaticidade ou ndo do
individuo, alcancardo menor ou maior grau de universalidade”. (VOESE, 2005 p.14)
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