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Resumo
Este artigo propoe uma leitura das obras do historiador Flavio Josefo
destacando os vinculos entre Histéria, Memoria e Judaismo, conferindo
especial atencao ao conceito de memoéria cultural desenvolvido por Jan
Assmann.
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Abstract

This article proposes a reading of the works of the historian Josephus
highlighting the links between history, memory and Judaism, with special
attention to the concept of cultural memory developed by Jan Assmann.
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Nbs judeus, ja nascemos velhos.
Franz Kafka, apud DOUEK, 2003, p. 19.

A trincheira: Memoria e Historia.

“ conceito de memoria é crucial”. Assim o medievalista francés
Jacques Le Goff (2003, p. 419) inicia seu classico texto sobre o
conceito, apontando a necessidade de o historiador contemporaneo

voltar-se a este objeto. De fato, vivemos em uma época que manifesta uma sede

por memorias, multiplicando-se as casas de memoria, os museus especificos e

os centros de documentacdo que procuram dar conta de grupos sociais

emergentes politicamente que reivindicam um lugar no horizonte da memoria,
preocupados em resgatar algo que estaria ameacado, afirmando que a memoria

¢ “uma das nossas faculdades mais frageis e caprichosas” (Yerushalmi, 1992, p.
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25). Como observa Ulpiano Meneses (1992, p. 10), “isso tudo, é claro, é positivo,
na medida em que nao soé reflete a salutar emergéncia politica, como também
recolhe, organiza e conserva indicadores empiricos preciosos para o
conhecimento de fenémenos relevantes e merecedores de analise e apreensao
histérica”. Por outro lado, tamanha emergéncia provocou um estranhamento
entre a Historia, entendida como disciplina académica e forma intelectual de
producao de conhecimento, e a memoria, que questiona a autoridade e aponta
os limites do conhecimento histérico. Em ambos os lados da trincheira
configurou-se um clima de desconfianca, com historiadores assustados ao
sentirem que seu monopdlio sobre o passado estd sendo questionado, e
“defensores da memoria” acusando o carater artificial da Historia, voltado para
a erudicdo e o elitismo universitario e distante do modo vivo e espontaneo das
memorias populares. Tal incomodo suscitou interessantes reflexdes nas
Ciéncias Sociais, com apontamentos que vao desde a suplantacao da Historia
pela memoria (Francois, 2010, p. 17), até a negacdo da existéncia
contemporanea da memoria (Nora, 1993, p. 7). Para o historiador Etienne
Francois,
A percepc¢ao da memoria como uma realidade fundamentalmente positiva e
indispensavel tem por consequéncia a invocacao de um “dever de memoria”
elevado ao nivel de imperativo ético e politico. O culto da memoria toma
entdo o lugar da reveréncia a Histéria como autoridade invisivel. Em todos
os lugares essa memoéria se afirma reivindicatéria e conquistadora, ao
mesmo tempo que, denunciando o ostracismo ou a rejeicdo da qual teria sido

vitima, reclama reconhecimento ptblico e exige que se dé o lugar que ela
merece (Francois, 2010, p. 18).

Assim, a memoria esta em voga nao so6 entre os especialistas das Ciéncias
Humanas e Sociais. Cresce no mercado editorial o gosto e o espaco por
narrativas autobiograficas, biograficas e de divagacoes sobre as memorias de
espacos, como as cidades! e instituicoes, movimento este acompanhado por
textos académicos, como os estudos de Teresa Malatian (2010) sobre Dom Luis
de Orléans e Braganca e de Ana Claudia Fonseca Brefe (2005) sobre o Museu
Paulista. Com a crise dos Estados-Nacionais enquanto fomentadores de
identidades coletivas uniformes, reivindicacoes de resgate, preservacao e
conservacao se consolidam na agenda de grupos sociais organizados, partidos
politicos, sindicatos de trabalhadores, minorias e grupos marginalizados. Como
exemplo destas manifestacoes, reformas dos Parametros Curriculares Nacionais
sdo discutidas e implantadas com objetivos claros de recuperar memoérias de
grupos sociais excluidos de uma Historia Oficial, e a Histéria Académica se abre
para estas novas demandas postas por grupos organizados e que reivindicam
reflexdes sobre suas memorias. O proprio Estado Nacional parece se atentar

para a necessidade de arbitrar ou demarcar espacos nestas disputas de
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memorias, as competing narratives, como atestam as discussoes relativas aos
direitos dos perseguidos e desaparecidos durante os regimes ditatoriais latino-
americanos. No Brasil, os laboriosos debates em torno da Comissao da
Verdade, envolvendo diretamente trés ministérios (Justica, Defesa e Direitos
Humanos), reafirmam a importancia politica da questao, assim como tornam
claro o desejo e a incapacidade do Estado em normatizar estas memorias por
meio de uma legislacao. Muitos destes debates tocam em memorias dolorosas
ou indiziveis, como observa Michael Pollak (1989, p. 8-9), em que grupos que se
entendem vitimas buscam espaco publico para reparacoes de injusticas. Como
os tons destas discussOes estdo quase sempre carregados politicamente,
observamos uma multiplicacdo dos protagonistas das reinvindicacoes e dos
lugares das contendas. No entanto, mesmo com esta ampliacdo, o espaco do
historiador neste ambiente parece ser cada vez mais reduzido, retraido e
periférico, quando nao censurado2. Se de um lado esta mobilizacao multipla de
varios grupos sociais torna o debate muito mais rico e fértil, por outro lado a
desconfianca que a Histéria experimenta (muitas vezes entendida como
portadora de uma visdo academicista e elitista3) pode levar ao imobilismo da
disciplina e, como aponta Norberto Guarinello, “ao relativismo absoluto, a
equiparacao de todas as verdades, a impossibilidade do didlogo e do confronto
de ideias” (Guarinello, 1994, p. 184).

A reacao: a Memaoria convertida em objeto da Histdria.

Diante de um desafio tao instigante, a reacdo dos historiadores foi
converter a memoria em seu objeto de analise, traga-la, como colocou Pierre
Nora (1993, p. 21). Investindo em uma dissociacao ja apontada por Halbwachs
(2006, p. 71-111), a historiografia optou por reafirmar sua funcao critica,
enquanto exercicio intelectual e laicizante, enquadrando a memoria como fonte
de producgdo do conhecimento historico. O trabalho paradigmatico de Pierre
Nora, que investigou a Historia da cultura memorial francesa na Terceira
Republica, consolidou na comunidade dos historiadores o problema dos
“lugares de memoria”, tema que, conforme demonstrou Etienne Francois (2010,
p. 20-23), motivou historiadores de varias nacionalidades a refletirem sobre os
lugares de memoria relevantes nas consolidacoes de seus Estados e que hoje
caminha no contexto europeu ocidental para uma ponderacao transnacional ou
europeia4. A oposicao entre Histéria e memoria foi acentuada, j& que nas
palavras de Nora (1993, p. 9), “no coracao da histoéria trabalha um criticismo
destrutor de memoria espontanea. A memoria é sempre suspeita para a historia,
cuja verdadeira missao € destrui-la e a repelir’. A memoria esta mais proxima
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da dinamica da vida, pois € nutrida por grupos sociais vivos, atuantes e, por isso
mesmo, em continua transformacao (que Nora identifica como a dialética da
lembranca e do esquecimento). A memoria também funciona como operagao
ideologica, muitas vezes inconsciente de suas deformacdes e profundamente
vulneravel a todos os usos, abusos e manipulacoes. Exatamente por estas
caracteristicas, a memoria deve ser alvo da Historia, esta entendida como uma
operacao intelectual de analise e como uma reconstrucdo problemaética e
incompleta (consciente de suas limitacoes) do que nao existe mais. A Historia
opera uma espécie de “desencantamento do mundo” da memoérias, ou como
alerta Ulpiano Meneses (1992, p. 23), “a Historia nao deve ser o duplo cientifico
da memoria, o historiador nao pode abandonar sua funcao critica, a memoria
precisa ser tratada como objeto da Histéria”.

Convertida em um objeto de estudo da Histéria, o que podemos entender
quando as Ciéncias Humanas falam de memoria? Esta nao é uma resposta facil,
apesar do elevado nimero de estudos dedicados a questao. Em termos gerais,
podemos entender que a palavra memoria di conta de dois niveis de
entendimento®: 1) a memoéria individual, objeto preferencial da Neurociéncia e
Psiquiatria; 2) a memoria coletiva, mais investigada pelas Ciéncias Humanas,
estudada pela obra pioneira do sociélogo francés Maurice Halbwachs (2006) e
apresentada enquanto uma sistematizacio mais ou menos organizada de
lembrancas assentadas em grupos sociais historicamente definidos. Ainda nos
apontamentos gerais, toda memoéria funciona como um mecanismo de
orientacdo, ministrando parametros, valores e fomentando identidades, no qual
os dois niveis estao constituidos por suas interacoes (Halbwachs, 2006, p. 71).
Para exemplificar a variedade das formulacoes sobre a memoria empreendidas
pelas Ciéncias Humanas, vamos apresentar as classificacoes propostas pelo
antropologo francés Joél Candau, pelo historiador brasileiro Ulpiano Toledo
Bezerra de Meneses e pelo egiptélogo alemao Jan Assmann.

Joél Candau (2011) chama a atencdo para trés existéncias da Memoria,
todas elas profundamente interligadas. A primeira dimensao da Memoria, sua
experimentacao mais evidente, foi entendida como protomemoria (Candau,
2011, p. 22), muito préoxima do entendimento que o filosofo Henri Bergson
possuia da memoéria-habito. Fruto da socializacao, o que Ecléa Bosi muito
propriamente identifica como nosso “adestramento cultural” (Bosi, 1994, p. 48),
esta primeira memoria se coloca como passiva e repleta de automatismos
exigidos pelas acoes da vida cotidiana. Para Bergson,

Como o hébito, ela é adquirida pela repeticio de um mesmo esfor¢o. Como o
hébito, ela exigiu inicialmente a decomposigio, e depois a recomposicao da

agdo total. Como todo exercicio habitual do corpo, enfim, ela armazenou-se
num mecanismo que estimula por inteiro um impulso inicial, num sistema
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fechado de movimentos autométicos que se sucedem na mesma ordem e
ocupam o mesmo tempo (Bergson, 2006, p 86).

Suas outras duas dimensoes, entendidas como lembrancas independentes
por Henri Bergson (2006: 84), sao definidas por Candau como memodria
propriamente dita (Candau, 2011, p. 23), a operacao intelectual refletida na
procura ativa que o individuo faz por recordacoes, “evocacao deliberada ou
invocagao involuntaria de lembrancas autobiograficas ou pertencentes a uma
memoria enciclopédica”, e a metamemoria, também fruto de um trabalho
intelectual, mas mais orientada ao esforco coletivo das lembrancas, responsavel
por localizar o individuo e sua histéria no tecido social e por relacionar suas
proprias lembrancas com a dos grupos que este individuo se relaciona. Um
ponto essencial observado pelo historiador portugués Fernando Catroga é a
interpenetracao destes trés niveis de memoria, pois “cada individuo participa,
simultaneamente, em varios campos mnésicos, conforme a perspectiva em que
coloca a sua retrospeccao” (Catroga, 2001, p. 16).

Em seu texto Ulpiano Toledo Bezerra de Meneses formula outra tipologia
da memoria, também orientada em um esquema tripartite. A primeira categoria
proposta é a da memoria individual, estudada com grande interesse pela
Neurobiologia, preocupada com os mecanismos fisiol6gicos e nervosos que
fundamentam os processos memoriais, e que interessaria aos campos das
Ciéncias Sociais somente nos quadros de interacao social, ja que “é preciso que
haja ao menos duas pessoas para que a rememoracao se produza de forma
socialmente apreensivel” (Meneses, 1992, p. 14). Entendemos que tal categoria
de estudo da memoria cresce com trabalhos de Hist6ria Oral que se dedicam a
analise de histérias de vida e de relatos biograficos e autobiograficos’. A
segunda categoria de memoria é a coletiva (Meneses, 1992, p. 15), responsavel
pela organizacao das lembrancas e das variadas formas de relacionamento com
o passado que afiancariam coesdo e solidariedade dos grupos sociais. Esta
memoria seria uma importante fomentadora de identidades grupais, de matizes
variados como as étnicas e religiosas, e que necessita de um esforco de
manutencao, sendo revisitada e reafirmada permanentemente. A terceira
memoria proposta por Ulpiano Meneses seria a nacional, fruto de uma acao e
de um trabalho deliberado com o objetivo de unificar e integrar todos os grupos
que formam um Estado Nacional, constituindo herois nacionais, datas
comemorativas, memoriais e, como resultado deste esforco, uma Historia
Nacional, geralmente periodizada na evolucao dos quadros politicos do Estado.
Tal operacao suavizaria os conflitos internos entre os diferentes grupos sociais,
afirmando uma ordem publica. Para Meneses (1992, p. 15), “a memoria nacional
¢ o caldo de cultura, por exceléncia, para a formulacao e desenvolvimento da
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identidade nacional, das ideologias da cultura nacional e, portanto, para o
conhecimento historico desses fendmenos”.

Proposta interessante foi formulada pelo egiptologo alemao Jan Assmann,
parte dela desenvolvida em parceria com a critica literaria Aleida Assmann.
Partindo de uma leitura critica das discussoes propostas por Halbwachs sobre a
Memoria Coletiva, Jan Assmann defende que os fenOmenos mnemoOnicos
deveriam ser divididos em duas instancias: a Memoria Comunicativa e a
Memoria Cultural. Por memoria comunicativa Assmann entende o que diz
respeito ao conjunto de aspiracoes cotidianas e assercoes comuns de uma
comunidade, o que implica em certa facilidade em sua comunicacao diaria e
habitual, apontando para o aspecto social de memoria dos individuos. Para
Assmann a memoria comunicativa:

Pertenece al &mbito intermédio que se da entre los individuos, y surge en el
contacto entre los seres humanos. Las emociones juegan un papel decisivo.
Amor, interés, simpatia, sentimentos de solidariedad, deseos de pertenencia,

pero también odio, enemistad, descondianza, dolor, culpa y vergiienza: ellos
les dan precisién y horizonte a nuestros recuerdos (Assmann, 2008, p. 19).

Ja a memoria cultural se caracterizaria por sua distdncia da dinamica
cotidiana e por possuir outra estrutura temporal (2008, p. 25), mais rigida e
definida pela tradicao. Enquanto a memoria comunicativa é diariamente refeita
nas relacoes sociais, a cultural encontra-se em um ponto fixo (como os
conjuntos de crencas ou mitos de origem), sendo transmitida verticalmente ao
largo de geracoes por mecanismos variados de formacao cultural (com o
destaque para a linguagem e a cultura escrita, mas também os ritos e
monumentos) e pela comunicacdo institucionalizada (recitacées -civicas,
observancias e dogmas religiosos), que Assmann identifica como “figures of
memory” (1995, p. 129). Sua discordancia de Halbwachs se centra na leitura que
o socib6logo francés faz da memoria, reduzindo-a praticamente ao universo de
um fato dentro de um grupo social, ou seja, subsistindo porque faz parte de um
conjunto de valores e desejos comuns aos individuos membros do grupo. Sem
deixar de reconhecera importancia das observacoes de Halbwachs, Assmann se
esforca em demonstrar que os fenomenos da memoria coletiva nao possuem
apenas uma base social, mas também uma base cultural do individuo ou de sua
existéncia social cotidiana, passando de uma mémoire vécue, viva e encarnada
no grupo social, para adentrarmos nos campos da “tradicdo”, ou de uma
“memoria da longa duracdo”, que ele conceitua como memoria cultural. As
caracteristicas desta memoria cultural seriam:

1. A materializacdo da identidade (concretion of identity): a memoria
cultural preserva o “armazém” de conhecimentos a partir do qual um grupo
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formula uma consciéncia de si e sua peculiaridade, acentuado pelo autor pelas
expressoes “we are this” e “that s our opposite” (1995, p. 130).

2. Sua capacidade de reconstrucdo: como nenhuma memoria pode
preservar o passado, o que se “recorda” é o que uma dada sociedade pode
reconstruir dentro de seu quadro contemporaneo de referéncias. A memoria
cultural trabalha relacionando seu “armazém de conhecimentos” (textos,
imagens e regras de conduta transmitidas por geracoes) com os contextos
atuais, que conferem uma perspectiva prépria no trabalho da memoria (1995, p.
130).

3. Seu processo de Formacdo: antes de uma memoria se tornar uma forte
referéncia ou de ganhar o status de tradicao stable da memoria cultural, ela
passa por uma fase corrente, de boca a boca, despertando interesse e ganhando
importancia. Assmann associa este processo com as complexas relacoes
desenvolvidas entre a linguagem e a cultura escrita (1995, p. 131).

4. Sua estrutura de Organizacdo: a memoria cultural sempre depende de
uma pratica e de oficios especializados, como as categorias de escribas e
sacerdotes, que trabalham em sua construcdo, preservacio e transmissao,
recebendo uma formulacao institucional (1995, p. 131).

5. A Obrigacao: revela a formacao de uma estrutura hierarquica e rigida da
memoéria cultural, no qual os fatos e acontecimentos trabalhados sao
estruturados segundo certas prioridades e valores (1995, p. 131-132).

6. A Reflexividade (reflexivity): a memoria cultural é reflexiva, ja que se
baseia em sua propria configuracao para propor explicacoes, reinterpretacoes e
limites, constituindo um campo autorreferente presente em um conjunto de
textos, cultos e imagens que nao so6 estabilizam a sociedade, alimentando sua
identidade, como também se auto alimentam (1995, p. 132). Assim, “0 mito
serve para reconstruir o mito” (Ardérius, 2010, p. 49).

Para Jan Assmann, o conceito de memoria cultural aprofunda os estudos
sobre os fendmenos da memoria. Indo além da memodria coletiva pontuada por
Maurice Halbwachs (orientada ao fato social, cultivada pelo grupo, viva no
cotidiano e nas relacoes que o individuo tece com varios grupos), a memoria
cultural estenderia sua nocao de tempo, se cristalizando em uma casta de
especialistas, em textos reutilizaveis e candnicos, em rituais e em modelos
fixados de arquitetura e artes.

Como observamos com as trés leituras apesentadas sobre as varias facetas
da memoria, os historiadores ndo devem encontram aqui um campo rival,
ameacador e inseguro, mas um universo poderoso de problemas que ampliou o
escopo documental da disciplina e, inegavelmente, possibilitou reflexdes sobre
sua propria natureza epistemolbgica. Sem nos esquecermos de sua dimensao
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diacrénica, que caracteriza a Historia, talvez seja esta a grande contribuicao
tedrica e analitica que a historiografia podera produzir nas conversas com as
outras ciéncias humanas.

Ars Memoriae, Mnemosyne e Zakhor

Diante de um debate tao estimulante, ndo foram poucas as possibilidades
de reflexdao abertas aos historiadores da Antiguidade. Ao menos duas décadas
nos separam das instigantes leituras de Moses I. Finley (1989) e de Jean-Pierre
Vernant (1990) sobre o tema em textos que hoje sdo classicos. A divinizacao da
memoria, a cargo da deusa-tita Mnemosyne, reafirma a importancia das
investigacoes, seja de sua mnemotécnica, seja da propria definicio de memoria.
A questao do nascimento da histéria, com a constru¢ao de uma barreira muito
permeavel a separando das narrativas miticas dos aedos, também se vincula aos
questionamentos do lugar da memoria entre os antigos, cujo papel da polis foi
imprescindivel na definicio de um novo enfoque do passado (Finley, 1989, p.
24). A pesquisadora inglesa da cultura Frances A. Yates investigou o conceito de
“arte da memoria”, profundamente presente na tradicao ocidental. Iniciando
com o poeta grego Simonides de Ceos (Yates, 2007, p.47), passando por Cicero,
Quintiliano, adentrando no Medievo e avancando na Idade Moderna, esta arte
“pertencia a retérica, como uma técnica que permitia ao orador aprimorar sua
memoria, o que o capacitava a tecer longos discursos de cor, com uma precisao
impecavel” (Yates, 2007, p. 18). Deste modo, o importante lugar da memoéria
entre gregos e romanos encontra respaldo em investigacoes historicas de folego.

Podemos afirmar que outra tradicido de estudos sobre as incidéncias da
memoria na Antiguidade se constituiu ao lado das reflexdes propostas por
helenistas e latinistas: a do lugar da memoria dentro da cultura e historia do
povo judeu. Classificada como “religido da recordacao” por Jacques Le Goff
(2003, p. 438), o judaismo centraliza a probleméatica da memoéria ao se
interessar pela histéria do “desenvolvimento da vontade de Deus desde a
criacao até o triunfo final no futuro” (Finley, 1989, p. 17), considerando os atos
divinos e as respostas dadas pelos homens no passado como parte significativa
do conteudo de sua fé. Seus dogmas e preceitos religiosos, sua tradicao oral e
escrita e suas refinadas nocoes de sagrado e do profano insistem na necessidade
e no dever da lembranca como “tarefa religiosa fundamental” (Le Goff, 2003, p.
438). O mito de fundacao da religidao judaica nao se liga ao relato de uma
epopeia aristocratica guerreira, no passado heroico cultivado pelos poetas, mas
no reconhecimento da alianca com YHWH e nas suas consequéncias, que sao
observadas enquanto eventos estruturados cronologicamente. A propria lingua
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hebraica cristalizou esta fundamental importancia, ja que “toda uma familia de
palavras na base das quais esta a raiz zékar (...) faz do judeu um homem de
tradicao que a memoria e a promessa mutuas ligam ao seu Deus. O povo hebreu
¢é o povo da memoria por exceléncia” (Le Goff, 2003, p. 439).

O historiador da religiao Mark S. Smith analisou as intimas relacoes entre
memoria e religido na constituicdo das Escrituras Sagradas judaicas. Mesmo
reconhecendo a variedade de géneros e estilos literarios presentes no Tanach,
assim como as especificidades de formacao de cada texto, Smith observa o
carater pedagogico deste passado, em que suas representacoes “sao moldadas
no contorno deste ensino” (Smith, 2006, p. 191), ou seja, a necessidade de
lembrar o passado também se legitima por seu ensino no presente. Tal vocacao
pedagogica foi reforcada nos momentos de crise, em que os grupos sociais se
viam na tarefa de garantir ndo s6 a sobrevivéncia fisica e material de seus
membros, como também coletiva e espiritual. O dever da lembranca adquire os
sentidos do conforto e de conferir coesao ao grupo ameacado. Para Smith,

E provavel que contar a histéria do passado seja explorar as razdes para o
estado presente das coisas; figurativamente falando, passar por ela. Escritos
histéricos parecem, entdo, capturar na memoria o que por outro lado foi
perdido na vida. Em resumo, escrever sobre o passado é capturar o

movimento através das perdas do presente em direcdo ao futuro (Smith,
2006, p. 197-198).

Esta estreita vinculacdo entre uma religiao radicada na Historia (que
observa e cultua as intervencoes divinas e as respostas dadas pelos homens a
elas durante um periodo reconhecido) e a fun¢ao pedagbgica de instruir e nutrir
o presente de exemplos passados (bons e maus) reforca o cuidado que a tradicao
judaica desenvolveu em torno do seu passado, de sua memoria coletivamente
construida e reformada. Naturalmente, os antigos judeus tinham consciéncia da
fragilidade da memoria, que sempre tras o seu duplo: o esquecimento. Tal
necessidade de recordar assuntos tidos como essenciais8 por grupos capazes de
fazer valer suas orientagoes deste passado alimentou o longo e riquissimo
processo de formacao da Biblia hebraica (Tanach). A mesma necessidade
religiosa e de coesao social que fomentou este trabalho de recolhimento, selecao
e redacao de historias foi sendo estimulada por esta tradicao escrita em
formacao, em uma relacao dialética preocupada em controlar a memoria. No
entendimento do historiador da cultura judaica Yosef Hayim Yerushalmi,

A Biblia hebraica nao parece conter hesitagbes em dominar a memoria. As
injuncdes a lembrar sdo incondicionais, e mesmo quando ndo dominada, a
lembrancga é sempre fundamental. Do mesmo modo, o verbo zakhar aparece
na Biblia, em suas varias declinagbes nada menos do que 169 vezes,

geralmente tendo como tema Israel ou Deus, uma vez que a memoria esta a
servico de ambos. O verbo é complementado pela sua contrapartida —
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esquecer. Assim como Israel é ordenado a lembrar, também ¢ intimado a nao
esquecer. Ambos os imperativos repercutiram com efeito duradouro entre os
judeus desde os tempos biblicos (Yerushalmi, 1992, p. 25).

Lembrar e nao esquecer, combustiveis de uma aventura que ainda
continua na contemporaneidade. Muitos sdo, por exemplo, os estudos que
analisam os usos e abusos que grupos politicos de orientacoes ideologicas
variadas conferiram ao sitio arqueolégico de Massadad. Como Israel possui uma
recente historia enquanto Estado-Nacao e grande parte de seus cidadaos é
formada por multidoes de imigrantes e filhos de imigrantes vindos das muitas
diasporas, podemos identificar aqui um movimento muito préximo ao que
Ulpiano Meneses qualificou como memdria nacional, instituida pelo Estado ou
faccoes politicas, como demonstrou Yael Zerubavel estudando a memoéria da
Revolta de Bar Kokhba (Zerubavel, 1995, p. 179-185). Tal tentativa de
uniformizacao do cidadao israelense judeu, concretamente visualizada na lingua
(o uso do hebraico moderno no lugar das linguas diasporicas, como o iidiche e o
ladino) e na Histoéria (centrada na Palestina, em especial em Jerusalém, em
detrimento das ricas experiéncias das Diasporas), aparentemente nao suavizou
as tensOes internas desta sociedade, como podemos ver na vitalidade e
complexidade de seus grupos politicos, com partidos de esquerda seculares até
movimentos de direita religiosa como o Machor HaMikdash (Instituto do
Templo). Se lembrar e nao esquecer sao aspiracoes essenciais presentes no
horizonte judaico até hoje, devemos também nos questionar sobre o que se deve
lembrar. Acreditamos que tais reflexbes podem ser de grande interesse ao
investigador zeloso em analisar as obras e o legado do historiador Flavio Josefo,
uma personalidade historica complexa dentro desta tematica.

“Brilliant historian and unfortunate Jew” (Yadin, 1966, p. 15).

Nao seria exagero enxergar em Flavio Josefo uma das figuras historicas
mais polémica, controvertida e importante da Histéria judaica. De fato, seu
lugar destacado dentro dos estudos judaicos é proporcional ao espaco para
julgamentos de ordem moral que este autor sofre, acdo sem precedentes se o
compararmos com outros escritores da “tradicao classica”. Sem seus textos
nosso conhecimento sobre um dos periodos mais fascinantes do judaismo
estaria muito mais fragmentado e obscuro. Sua biografia empolgante trouxe
com tons tragicos temas caros ao pensamento judaico, como o da traicdao, do
colaboracionismo e do futuro do povo judeu. Exatamente por esta importancia
dubia entendemos que Josefo merece uma reflexao que o enquadre dentro dos
debates sobre Historia e memoria, ou seja, como autor de uma obra que ajudou
e ajuda a fomentar estudos académicos orientados na producdo de
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conhecimento histérico e, em igual forca, no oferecimento de temas que
ilustram e alimentam a memoria judaica. Nao por acaso, Josefo foi um
personagem retomado com interesse pelo pensamento judaico-europeu no
inicio da década de 30 do século XX até o triste desfecho da Segunda Guerra.
Neste periodo o escritor judeu-alemao Lion Feuchtwanger produziu uma
trilogia centrada em Josefo, completando as lacunas deixadas por suas obras.
Atormentado pelos horrores da Primeira Guerra, a escalada de um nacionalismo
torpe e a ascensao do nazismo, Feuchtwanger recupera Flavio Josefo em seu
romance histérico com uma faceta atormentada, assombrado pelas lembrancas
da tragédia em que foi testemunha e com problemas de identidade. Para Denis

Lamour,
E verdade que o exercicio era tentador; pode-se até imaginar o motivo que,
as vésperas da guerra, teria levado esse judeu de cultura alema a sentir
atracdo por um judeu de lingua grega e cidaddo romano. Nesse romance,
nosso autor é transformado em um homem entre dois mundos, o protétipo
do ser dividido entre duas culturas (Lamour, 2006, p. 142).

Ja com a Segunda Guerra em curso, um grupo de jovens judeus franceses
proximos ao movimento IRGUN (Vidal-Naquet, 1990, p. 146) iniciaram um
julgamento simbélico de Josefo. No outono de 1941 o historiador judeu foi
condenado a morte por unanimidade, culpado por colaboracionismo e traicao
da causa de Israel. Do atormentado personagem de Feuchtwanger ao canalha
condenado por jovens, sua presenca polémica nao deve fugir do escopo dos
historiadores em suas pesquisas modernas, pois uma de suas motivacoes ao
escrever encontrava-se na necessidade premente de justificar suas escolhas e de
responder controvérsias.

Preservado por leitores cristaos (Vidal-Naquet, 1990, p. 139-147), os textos
de Josefo foram transmitidos em grande variedade de tradugbes, o que nos
permite ter um maior conhecimento de sua obra. Para efeitos analiticos
dividimos seus textos em duas categorias, integradas e autorreferentes. Em uma
primeira categoria observamos um interesse mais proximo das orientacoes
classicas, em especial romanas, na producao de textos histéricos. Bellum
Judaicum (publicada entre 75 e 79, organizada em sete livros) e Antiquitates
Judaicae (publicada entre 94 e 99, organizada em vinte livros) apresentam um
sincero desejo em fazer Hist6ria a maneira greco-romana, mesmo com tracos
profundamente originais, como o papel que YHWH alcanca na Historia.
Influéncias de historiadores classicos, notadamente de Tucidides (Ricciotti,
1937, p. 57-58; Goodman, 1997, p. 33), Dionisio de Halicarnasso (Momigliano,
1984, p. 29; Thackeray, 2000, p. 36-37; Lamour, 2006, p. 57) e Nicolau de
Damasco (Bilde, 1988, p. 203; Momigliano, 1991, p. 93; Schwartz, 1990, p. 45;
Ricciotti, 1937, p. 64-66), foram apontadas pela historiografia com precisao,
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influéncias que estao claramente presentes quando nos atentamos para os
proémios apresentados no inicio dos dois livros. No Bellum Judaicum Josefo
aponta a necessidade de narrar em grego uma histéria outrora escrita
provavelmente em aramaico (BJ, I, 3), legitimada pela grandeza do evento que
nao poderia correr o risco de ser sufocada pelo manto cinza do esquecimento. “A
guerra dos Judeus contra os Romanos — a maior nao s6 das guerras do nosso
tempo, mas de todas aquelas que eclodiram entre cidades e nacées” (BJ, I, 1),
inicia a narrativa de um conflito contemporaneo inspirada no magistral texto de
Tucidides. As palavras iniciais de Antiquitates Judaicae também apresentam
um tema caro a historiografia antiga, censurando as obras parciais de autores
rivais e classificando seu relato como o mais correto por suas qualidades (o
autor esteve presente nos eventos que narra). Josefo escreve que,
No caso de autores que decidem escrever histéria, observo ndo uma mesma
motivagdo, mas muitos objetivos diferentes. Assim, enquanto alguns estao ansiosos
para demonstrar sua habilidade literaria e conquistar a consequente fama, outros
suportam para além de suas forcas um trabalho destinado a agradar pessoas que
estdo no relato. Outros ainda sdo condicionados pela forca dos acontecimentos que
tomaram parte escrever uma narrativa que dé conta deles, enquanto muitos sdo
impulsionados por fatos importantes e titeis que permanecem ignorados a publicar
a historia correspondente para o beneficio ptiblico. Dos motivos citados acima os
dois dltimos se aplicam a mim mesmo. Pois, tendo conhecimento dos fatos
fundados na prépria experiéncia da guerra que os Judeus travaram contra os
Romanos, eu me vi obrigado a narrar em detalhes os incidentes ocorridos em seu

curso e a forma como ela terminou, para refutar autores que em seus escritos
estavam afrontando a verdade. (AJ, I, 1-4).

Um principio Axiolbégico, a questao da grandeza, (Pires, 1999, p. 151)
qualifica e justifica a razdo de sua obra: a maior guerra entre todas que
eclodiram entre cidades e nagoes legitima sua dignidade discursiva no objetivo
de preservar este acontecimento e investigar as razoes do conflito. A oposicao de
seus escritos com os de outros historiadores, tidos como “afrontas a verdade”,
acentua suas qualificacoes enquanto testemunha dos eventos narrados e abre
espacos para autoelogios comuns entre os historiadores antigos (Momigliano,
1984, p. 49). Nestas duas observacgoes postas nas linhas inicias de suas obras,
Josefo perfeitamente se vale de recursos literarios tipicos da historiografia
classica. Outros exemplos poderiam ser apresentados, como a utilizacao de
discursos bem construidos articulados na narrativa (Villalba I Varnera, 1986, p.
89-117; Rajak, 1983, p. 80), o uso especifico do conceito de stasis para
diagnosticar as feridas abertas na sociedade judaica palestina (Goodman, 1994,
p. 202) e, coroando seus esforcos, a redacdo em lingua grega de suas obras. E
impossivel negar sua filiacao ao género da Historiografia Classica.

Seus dois outros escritos também merecem atencao, que classificamos em
uma segunda categoria, mais apologética e polémica. Contra Apionem
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(publicado entre 94 e 99, em dois livros) e Vita (de dificil datacao, mas que deve
ter sido publicado entre os anos 94 e 100) nao possuem o folego de suas obras
historiogrdficas. Sao textos curtos, provavelmente escritos com maior rapidez e
autonomia, polémicos e acidos em suas criticas. Neles Josefo diretamente se
coloca, movido por necessidades de se justificar e de defender o judaismo, visto
com desconfiancas apds os levantes palestinos. Nestes textos, redigidos apos
anos de um confortavel exilio em Roma e depois das experiéncias colhidas com
Bellum Judaicum e Antiquitates Judaicae, notamos uma tonica mais agressiva
e desconfortada, militante e rigida. Sem abandonar totalmente os modelos
oferecidos pela cultura literaria classica, em seus dois udltimos livros Flavio
Josefo trabalhou para responder criticos e a sua consciéncia. As linhas iniciais
das duas obras sao reveladoras:
Em minha obra sobre as Antiguidades, nobre Epaphroditus, creio ter
explicado como foi que nossa raga judaica povoou a terra que hoje habita,
deixei bem claro aos leitores a extrema antiguidade de nossa raca e a pureza
de sua originalidade. Esta histéria, que escrevi em grego a partir de nossos
livros sagrados, abarca um periodo de cinco mil anos. Mas como observo que
muitas pessoas, influenciadas por caltinias maliciosas de uns poucos, nao
dao crédito aos relatos de minha historia antiga e alegam como uma prova de
que nossa origem é recente a falta de mencéo pelos historiadores gregos mais
conhecidos, eu pensei que deveria escrever brevemente sobre todos estes
pontos, a modo de desmentir a deliberada maldade e falsidade de nossos

detratores e, a0 mesmo tempo, corrigir a ignorancia deles e ensinar a todos
os que desejam a verdade sobre a antiguidade de nossa raga. (CAp, I, 1-3).

Minha familia nao é carente de distincao, pois descendemos de sacerdotes.
Cada povo possui um sinal de nobreza, e entre noés a participagdo no
sacerdocio é prova de uma ilustre linhagem. E minha familia ndo s6
descende de sacerdotes como também da primeira das vinte e quatro classes
das mais nobres de sua tribo, e nisto a distin¢ao é peculiar! Também tenho
sangue real por parte de minha mae, jA que seus antepassados, os
descendentes dos Asmoneus, foram reis e sumos sacerdotes do nosso povo
durante um periodo consideravel. (Vita, 1-2).

Mesmo condenando as obras de outros historiadores e abrindo um lugar
destacado para a sua, artificio comum entre seus colegas contemporaneos de
escrita, Josefo pontua claramente seu desejo em responder os detratores dos
judeus e escrever orientado pelos livros sagrados hebraicos. Os autoelogios,
ressaltando sua nobre origem, também nao sdo estranhos aos historiadores
antigos, mas os louvores a sua ascendéncia sacerdotal sao sinceros. Entendemos
que ao iniciar o texto de Vita (escrito para responder acusacoes pessoais € ao
relato da guerra publicado por Justus de Tiberiades) destacando sua filiacao ao
grupo sacerdotal de Jerusalém, Josefo deseja dizer mais do que responder a
uma pratica estilistica. Acreditamos que a contribuicao posta pelo debate entre
Histéria e memoria pode iluminar os estudos sobre o autor, introduzindo
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espacos para refletirmos sobre os sentimentos (em especial o ressentimento!!) e
os esforcos na preservacao de uma cultura ameagada por um ambiente hostil
aos judeus apds a queda de Jerusalém e a destruicao do Templo. Em outras
palavras, pensar o lugar da memoria pode nos fazer relativizar um pouco o Titus
Flavius Josephus e prestar mais atencao no Yosef ben Matitiahu ha-Cohen.

Como ja apontamos, os campos da memoria sao centrais para a
estruturacdo do judaismo. Sua cultura religiosa funda-se em um relato
organizado em uma cronologia, demarcando as diferencas entre o passado e o
presente. Historicamente, tal ocupacao memorialista acabou se concentrando
nas maos da casta sacerdotal, com todas as variagoes e idiossincrasias que ela
comportava. Mesmo com contribuicdes importantes formuladas por individuos
ou grupos que se colocavam em oposicao aos sacerdotes, como a acao de alguns
profetas e a producao literaria que os Manuscritos do Qumran nos permite ver,
os sacerdotes almejavam o lugar de guardioes de tradicoes escritas, ritualisticas
e orais que fomentaram muito da complexidade cultural presente no judaismo.
Josefo expressa com muito orgulho em muitas passagens de todos os seus textos
sua vida sacerdotal, o que o credenciaria a escrever uma historia mais acertada
aos olhos de seus leitores helenisticos, mas principalmente o colocava como um
continuador de um oficio que ja era seu, mas que agora se exprimia de forma
dramatica e distinta: era necessario salvar e resguardar a tradicao judaica,
mesmo lancando mao de férmulas helenizadas. Nisto ele ja podia contar com os
exemplos edificantes de Filon de Alexandria e, especificamente, da Septuaginta.
E interessante a relacdo que Josefo faz no Antiquitates Judaicae entre sua
atividade de escritor de uma Historia judaica e a Biblia grega dos Setenta,
entendida como um modelo e uma inspiracao.

Descobri que o segundo dos Ptolomeus, rei profundamente
interessado em aprender e em colecionar livros, estava empenhado
em traduzir ao grego nossa Lei e a organizacao politica contida nela,
enquanto Eleazar, que em virtude nao ficava atras de nenhum de
nossos Sumos Sacerdotes, nao enxergou com maldade conceder ao rei
este beneficio, o que certamente ele teria recusado se nao fosse nosso
costume tradicional ndo manter em segredo o que é bom. Nestas
circunstancias, pensei que eu também faria bem em imitar a
magnitude do Sumo Sacerdote em entender que ainda hoje existem
muitos amantes do conhecimento como o rei. Mas mesmo ele nao
conseguiu obter todos os nossos livros, pois s6 a parte que continha a
Lei foi entregue pelos enviados a Alexandria para traducio.
Entretanto, as narrativas das Sagradas Escrituras sao inimeras, visto
que elas encerram a Historia de cinco mil anos e contam todo tipo de
peripécias surpreendentes, diversas guerras, atos heroicos dos
generais e mudancas politicas (AJ, I, 10-13).
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O texto em si é revelador. Josefo deseja aprofundar a obra iniciada por
Eleazar, visto que a traducao estimulada por Ptolomeu II Filadelfo (308-246
a.C.) objetivara somente a Torda. Como coloca Denis Lamour (2006, p. 71), “sob
essa égide, e por extensdo, decidiu levar adiante o empreendimento
considerando-se, nem mais nem menos, como um continuador da
Septuaginta”. Independente de sua pretensdo, entendemos que dentre os
inimeros compromissos e objetivos que impulsionaram sua atividade de
historiador, Flavio Josefo também se moveu pela necessidade de registrar,
guardar e preservar a tradicao judaica, atividade tipica do grupo sacerdotal que
ele afirma pertencer com orgulho. Entendemos também que uma reflexdao
proxima do que Jan Assmann definiu como memoria cultural nos ajuda a ler
Josefo com novas perspectivas.

O incéndio do Templo e a destruicao de Jerusalém constituiram imensos
desafios aos judeus da época, em especial aos palestinos. Além da sobrevivéncia
fisica e material, nos interessa entender o impacto simboélico destas grandes
mudancas. Como é que YHWH continuaria a manter suas relagdes especiais
com seu povo depois de ter rompido o vinculo visivel e concreto que se
estruturava no Templo? A Biblia fornecia respostas nas palavras de Jeremias,
mas o impacto da tragédia nao foi rapidamente e nem facilmente solucionado,
principalmente se nos ativermos ao conceito de memoria cultural. Diferente da
memoria comunicativa, proxima da memoria coletiva de Halbwachs, a memoria
cultural de Assmann vai além do tempo vivido, cotidiano, intermediario entre
individuos e comunicavel com facilidade. Ela configura outra estrutura
temporal, mais distante do dinamismo cotidiano, na qual as relacoes culturais
institucionalizadas jogam um papel decisivo. Transmitida verticalmente e
hierarquicamente por mecanismos de formacao cultural institucionais, tal
definicao de memoria nos ajuda a ler as relacoes empreendidas entre os textos
de Josefo e o judaismo do Templo destruido pelos romanos. Josefo era um
sacerdote ligado ao Templo, de uma familia tradicionalmente atrelada aos
oficios templarios. Entendemos que ele se educou dentro destes mecanismos de
formacao cultural e institucional caros ao conceito de memoria cultural, em que
o Templo de Jerusalém representa o apice desta estrutura. Entender e reagir ao
desmonte desta sociedade movimentou nao sb suas reflexdes, como também as
de Yohanan ben Zakkai e o grupo de liderancas centradas em Yavneh. Todavia,
percebemos que estas duas perspectivas se dissociam no lugar conferido ao
Templo: enquanto o movimento de Yavneh entende que as respostas para os
tumultuados anos ap6s 70 caminham na reestruturacao do judaismo em torno
de textos (o Tanahc e os Talmudes) e de locais para a leitura e debate destes
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textos (as sinagogas), Flavio Josefo insiste em conferir destaque ao judaismo
templario.

Assmann observa que a memoria cultural comporta certas caracteristicas
especificas que iluminam a questao formulada acima. O grupo sacerdotal preso
ao Templo de Jerusalém trabalhava uma memoria fundante essencial para
compor as identidades judaicas palestinas. Mesmo grupos distantes do Templo,
como o0s essénios, nao dissimulavam sua importancia, formando uma
identidade em oposicao a esta estrutura. Assim, o Templo e seu complexo
funcionamento materializava uma identidade, preservando um “armazém” de
conhecimentos tradicionais (na forma de textos, rituais e comportamentos) e os
relacionando com contextos atuais. Tal estrutura consolidava-se de forma
extremamente organizada, hierarquica e rigida, elencando prioridades e valores
nos seus conteudos de memoria. Ao contrario da memoria comunicativa, que se
aprofunda na dinamica da vida cotidiana, tendo as ambiguidades da vida
presente como o mote da sua constituicao, o trabalho de memoéria operado no
Templo de Jerusalém apontava para uma rigidez que nao permitia grande
plasticidade. Tal propriedade estd presente na forma como esta memoria era
preservada, dependendo de praticas especializadas controladas por grupos
sacerdotais e de escribas que produziam uma memoria institucional, com uma
composicao temporal mais longa e fechada, diferente da fluidez da memoria
comunicativa. Entendemos que somente considerando esta possibilidade,
algumas colocacoes de Josefo podem ser plenamente analisadas. Por exemplo,
ele pouco ou nada escreveu sobre os livros apocalipticos (Bilde, 1998, p. 36-61) e
a crescente importancia das sinagogas (Momigliano, 1990, p. 116). Estes
siléncios podem revelar mais do que ignorancia ou desonestidade: Josefo foi um
especialista na preservacao da memoria cultural que estava cristalizada no
Templo, e seus textos revelam esta preocupacao. Deixar de mencionar com
énfase a acdo dos rabinos pode significar que ele nao considerava estes
movimentos centrais para a sobrevivéncia do judaismo. No segundo livro de
Contra Apionem, Josefo expressa sua ideia do papel central do grupo sacerdotal
como mantenedores da Lei e do acordo com YHWH:

Para nos, convictos desde o comego da origem divina da Lei, ndo seria
piedoso nao guarda-la. Dela o que se poderia mudar, ou como encontrar algo
mais belo, ou que coisa melhor buscar nos outros? Por acaso, toda a
instituicdo constitucional? Mas qual seria mais bela ou mais justa que a que
erige Deus como lider de todas as coisas e confiou aos sacerdotes da
comunidade supervisionar as coisas mais importantes e confiou a um Sumo
Sacerdote a lideranca dos outros sacerdotes? Desde o comeco, o Legislador
[Moisés] os colocou nos postos dg honra nao por serem mais ricos ou,
ocasionalmente, mais ambiciosos. E que havia encarregado do culto divino
exatamente aqueles, dentre os que estavam com ele, em quem mais confiava

por excederem aos outros em prudéncia. O culto divino, alias, exigia estrita
observancia da Lei e de outras formalidades. Em consequéncia, ficou
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estabelecido que os sacerdotes fossem os encarregados de tudo, juizes das
contendas e aplicadores de penas aos condenados. Qual seria, por acaso,
uma hierarquia mais pura? Que homenagem seria mais agradavel a Deus que
a de toda uma multiddo predisposta a piedade, de tal modo que toda a
administracdo do pais seja como uma cerimonia religiosa? (CAp, 11, 184-
188).

Esta percepcao do papel dos sacerdotes como os tnicos responsaveis por
guardar a Lei e por liderar uma nacao atrelada ao acordo com YHWH vai ao
encontro do conceito de memoria cultural discutido por Jan Assmann. Perceber
Flavio Josefo como um individuo formado neste universo amplia nao s6 nossas
possibilidades de leituras de sua obra, como também aumenta nossa
compreensao dos confusos anos que se seguiram ao incéndio do Templo e
destruicao de Jerusalém. De fato, o futuro do judaismo pertencia aos rabinos
centrados nas sinagogas, que vao trabalhar na fixacao definitiva do Tanach e na
construcdo da belissima literatura talmudica. Aqui a preocupacdo com a
memoria também é evidente e estruturante. Todavia, a leitura de Josefo dentro
do debate sobre memoria cultural aponta para uma ampliacao de horizontes.
Enquanto historiadores, devemos evitar os riscos de condicionar os eventos
passados ao futuro, produzindo narrativas pré-determinadas e acentuar que as
sociedades passadas também viviam em condicoOes repletas de possiblidades e
ambiguidades como nosso mundo. Concluindo, entendemos que os anos de
indefini¢ao angustiantes que Flavio Josefo e Yohanan ben Zakkai viveram foram
extremamente desafiadores: a palavra zakhor — lembranca — colocou-se como
um imperativo biblico de maneira dramatica para ambos. Yosef ben Matitiahu
ha-Cohen trabalhou para nao esquecer da forma que ele estava condicionado a
fazer, tanto pela forca de seus compromissos com os Flavios, quanto por sua
formacao de sacerdote do Templo de Jerusalém, responsavel pela preservacao e
manutencdo de uma memoria cultural. Trata-se de uma possibilidade de
experimentar e entender uma formulacao do judaismo que foi progressivamente
abandonada pelas geracoes vindouras, mas que esta presente em seus textos.
Uma visao do judaismo do Templo narrado em detalhes por um historiador
complexo: ingredientes fortes para uma Historia que discute com os campos da
memoria!
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discurso politico na maior parte da Europa” (Geary, 2005, p. 17).

3 Para Etienne Francois (2010, p. 19), “os defensores da memoria como os “empreendedores de
memoria” ndo tem em comum denunciar a cegueira e a tirania do que se chama “Historia
oficial’, reprovando-a como opressora das memorias e assim impedindo-as de se expressar e
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4 Aqui podemos citar os trabalhos do medievalista estadunidense Patrick J. Geary (2005), que
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118
MNEME — REVISTA DE HUMANIDADES, 12 (30), 2011 (jul./dez)
Publicacdo do Departamento de Histéria da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Serid6 — Campus de Caico. Semestral ISSN -1518-3394
Disponivel em http://www.periodicos.ufrn.br/ojs/index.php/mneme



tempo da histoéria constroéi-se contra o da memoria (...). O registro frio e sereno da razao toma o
lugar do registro, mais caloroso e tumultuado, das emocoes; em vez de reviver, trata-se de
compreender”.

6 Como nosso foco esta direcionado aos apontamentos produzidos pelas Ciéncias Humanas, nao
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dos niveis de entendimento as reflexdes sobre as memorias de computadores e as consequéncias
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7 Uma excelente analise do uso do relato biografico como fonte historica foi proposta por
Giovani Levi (2006, p. 167-181).

8 Trata-se de um processo longo que ndo vamos observar nos limites deste artigo. Todavia, cabe
ressaltar o ambiente conflituoso de escrita, selecao, edicdo e formacao da Biblia hebraica,
notadamente influenciado por certas familias sacerdotais de Jerusalém e pelo impacto da
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Smith, 2006. Para uma introducao a histéria da Biblia, ver Trebolle Barrera, 1995.
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e arquedlogo israelense Yigael Yadin (1966), ele mesmo objeto de muitos estudos. Para uma
abordagem mais proxima da leitura de Josefo indicamos o texto do historiador Pierre Vidal-
Naquet (1996). Para uma introducio geral do problema, de Josefo até o moderno Estado de
Israel, indicamos o trabalho da hebraista Mireille Hadas-Lebel (1995). Para uma leitura
aprofundada da questdo contemporanea, os trabalhos do cientista social Nachman Bem-Yehuda
(1995, 2002, 2007) sao a grande referéncia.

10 Vamos adotar as seguintes abreviacoes dos textos de Josefo: BJ — Bellum Judaicum, AJ —
Antiquitates Judaicae, CAp — Contra Apionem.

11 O debate sobre o papel dos sentimentos na Histoéria é extenso e ndo cabe nos limites deste
artigo. Apenas gostariamos de registrar que uma reflexdo nesta direcio poderia ampliar ainda
mais os limites dos estudos sobre Josefo. Sobre as relacoes entre Histoéria e ressentimento, ver:
Ansart, 2004; Ferro, 2009.
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