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Resumo

O Egito antigo pode ser estudado por dois caminhos: o da Egiptologia, ja conhecido, e o da
Egiptomania, preocupado com as representacdes do Egito antigo no mundo contemporaneo.Partindo
desta ultima linha, nosso artigo discute os usos e re-usos do Antigo Egito na producao intelectual da
Maconaria brasileira, particularmente os estudos macgénicos da revista A Trolha, principal Casa
Publicadora da Ordem no Brasil. O nosso problema consiste em compreender a natureza do
interesse da intelectualidade da Maconaria brasileira no Egito faradnico, o que nos coloca trés
questdes interligadas: a) que grupo dessa intelectualidade estuda o Egito antigo? B) De que maneira
o faz? C) qual o fim de seus textos? Como hipétese central, acreditamos que o Egito do discurso
maconico se revele uma “tradigdo inventada” ideologicamente motivada pela vertente espiritualista da

Maconaria, que deseja promover mudancas profundas na Ordem.

Palavras-Chave
Maconaria brasileira, tradicdo inventada e Egito antigo

Neste artigo discutiremos os usos e re-usos do Antigo Egito na literatura da
Maconaria brasileira, em particular os estudos publicados sobre esta civilizacdo antiga na revista
maconica A Trolha, principal Casa Publicadora da Ordem no Brasil. Quanto a estrutura, optamos por
dividir este artigo em duas partes: a Parte | dedica-se aos aspectos essenciais de nosso problema de
pesquisa, tracado a partir do exame da historiografia egiptologica existente no pais e da producao
intelectual da Macgonaria brasileira, e discute o aporte tedrico-metodolégico que sera utilizado; a Parte
Il analisa 0 mundo intelectual da Ordem Magénica no Brasil do ponto de vista de seu arranjo interno
(as correntes de pensamento) e examina, em seguida, a presenca da tematica do Egito antigo no

discurso macgonico brasileiro.
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Wicca também explicou que os Antigos falavam
com o nosso mundo através dos simbolos.
Mesmo que ninguém estivesse escutando,

mesmo que a linguagem dos simbolos
tivesse esquecida por quase todos,

o0s Antigos n&o paravam nunca de conversar.

Paulo Coelho, Brida.

PARTE |

1 — Um pequeno histérico dos Estudos Egiptolégicos no Brasil

Em Three moments of Egiptology in Brazil, opisculo que resultou do VII Congresso
Internacional de Egiptologia, realizado em Turim , na Italia, a egiptéloga brasileira Margaret Bakos
(1995: 87-91) propds trés marcos decisivos para compreender-se adequadamente a histéria da
Egiptologia em nosso pais: 1) a formacao de uma colecdo de antiglidades egipcias por D. Pedro I,
em 1824; 2) o final do século XIX, do periodo artistico Art Nouveau a Art Deco; 3) por ultimo, a
criacdo de cursos de Pdés-graduacdo com especializacdo em Egito antigo, notadamente o da
Universidade Federal Fluminense (UFF), em 1988. Dessas balizas historicas, sugeridas pela
pesquisadora, interessam-nos mais de perto, para os fins de nosso trabalho, a primeira e a Ultima
delas, sobre as quais nos deteremos a partir de agora.

Em 1824, dois anos depois da Proclamacgéo da Independéncia do Brasil, o Imperador
D. Pedro Il arrematou em leildo publico do desconhecido Nicolau Fiengo uma cole¢céo de artefatos e
reliquias do Antigo Egito, composta de alguns objetos de natureza religiosa e mumias (BAKOS,
2001:90).

Todos os objetos adquiridos nesse leildo foram destinados ao Museu Real, localizado
no Paco de Séao Cristévdo, um antigo prédio construido por um rico negociante portugués e doado em
marco de 1808 a D. Jodo VI, tornando-se sede da familia real até 1821. De 1822 a 1889, recebeu a
familia imperial, e em 1889, com a Proclamacéo da Republica, foi sede da Assembléia Constituinte.
Somente em 25 de junho de 1892, passou a chamar-se Museu Nacional (BAKOS, 2001:89). De
acordo com o historiador Anténio Brancaglion Jr. (2001:32), a idéia de doar a mais nova aquisi¢cao
partiu dos “conselhos de José Bonifacio, que era macom, por certo inspirado pelo notério interesse

desta confraria nas questdes do Egito antigo”.
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Os lagcos com a terra dos farads tiveram continuidade ainda no seio da propria familia
imperial. Aproveitando a subita viagem a Europa,devido ao falecimento de sua filha, D. Leopoldina,
em Viena, D. Pedro Il, em companhia de sua esposa Teresa Cristina, resolveu visitar de perto o Egito.
O tour pelas terras egipcias se realizou entre 25 de maio de 1871 e 30 de marco de 1872 (BAKOS,
2004:19). Na época, com a abertura do Canal de Suez, em 1869, o Egito passou a receber um
enorme contingente de visitantes, principalmente siditos ingleses da Rainha Vitéria, que, rumando
em direcdo a India, aproveitavam o caminho para fazer um cruzeiro fluvial pelo Nilo, com direito a
paradas para contemplar as magnificas constru¢cdes megaliticas dos farads, como as piramides de
Gizeh (ESPELOSIN; LARGACHA, 1997:201-202). Dessa viagem empreendida pelo casal imperial
brasileiro, ndo se conhece nenhum registro de sua observacao a respeito das terras nilGticas.

No entanto, em 1876/77, Sua Majestade o Imperador D. Pedro Il realizou sua
segunda aventura ao Egito, e dela produziu um diario contendo suas “anotacbes de campo”. A
existéncia deste caderno de apontamentos sO veio a tona em 1890, gracas ao esforgo de Affonso
d’Escragnolle Taunay. O diario foi descoberto por um comprador de uma pequena mesa que
pertencera ao Imperador, encontrando no fundo de uma gaveta um manuscrito em francés, o mesmo
utilizado por D. Pedro Il em sua segunda viagem ao Egito. O documento foi entregue por Taunay ao
Instituto Histdrico e Geogréfico Brasileiro — IHGB (BAKOS, 2004:20).

Além do manuscrito e de varias fotos feitas e adquiridas em viagem ao estrangeiro, 0
Imperador D. Pedro Il legou-nos um sarcéfago da Epoca Saita (XXII dinastia, aprox. 750 a.C.), da
sacerdotisa e cantora do Templo de Amon, Sha-amun-em-su, um presente doado pelo Quedive
Ismalil, quando da passagem do monarca brasileiro pelos engenhos do governante egipcio, em 1876.
O conjunto de todos os objetos adquiridos pelos membros da familia imperial brasileira formaram o
primeiro nicleo da atual Colegéo Egipcia do Museu Nacional do Rio de Janeiro (BAKOS, 2001:91).

O primeiro catalogo deste acervo foi elaborado pelo russo Alberto Childe, que veio de
Sao Petersburgo para viver em Petropolis, no Rio de Janeiro. Trabalhou como Conservador do
Museu Nacional por vinte anos, la produzindo um Guia das Colec¢des de Arqueologia Classica do
Museu Nacional do Rio de Janeiro, cuja publicacdo se deu em 1919. A atualizacdo e analise
completa de todo o material egiptolégico ainda esperaria cerca de 70 anos para ser realizada. Em
1988, o egiptélogo inglés Kenneth Kitchens e a arquedloga brasileira Maria da Concei¢cao Beltrdo
elaboraram um Catalogo da Colecdo do Egito Antigo existente no Museu Nacional, o primeiro a
considerar isoladamente a colecao de objetos egipcios antigos. De acordo com o Guia de Childe e o
Catéalogo de Kitchen e Beltrdo, a colecdo consiste de 55 estelas e baixo-relevos, 15 sarc6fagos e
fragmentos, 81 estatuetas nativas e funerarias, 216 ushabatis, 29 mumias e partes, 54 amuletos,
simbolos e escaravelhos, 5 papiros, 69 miscelaneas e 100 objetos e bens funerarios (BAKOS,
2001:91-92).

E preciso esclarecer que a compra desses objetos fazia parte de uma longa tradic&o

do colecionismo das Casas Reais européias, engendrada no Renascimento, nas atividades dos
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mecenas, e fortalecida no periodo do lluminismo. No caso do séc. XIX, a situacdo era ainda mais
propicia, quando um sem-nimero de Estados adquiriam sua independéncia politica, como foi o caso
do Brasil, em 1822, e se lancavam no projeto de criagcdo de uma “nacao”. O projeto politico
desembocava em um projeto cultural, que se manifestou concretamente na fundacao dos museus e
institutos historicos.

Essa pratica colecionista, acionada por interesses particulares e indiscutivelmente de
tom elitista, marcou, portanto, a primeira fase da Egiptologia no Brasil. Contudo, € somente na
segunda metade do século XX, quase cento e cinglienta anos apoés as iniciativas pioneiras da familia
imperial, que se comecou a produzir um interesse cientifico" pelo Egito antigo, ligado estruturalmente
a criacdo de instituicdes de ensino e pesquisa em nosso pais.

Essa preocupacao cientifica com o Egito antigo estava associada ao movimento mais
geral de consolidacao do ensino de Histdria Antiga nos cursos superiores de Histéria no Brasil. Para o
arqueologo e professor universitario Pedro Paulo Funari (2003:95-108), esse processo teve dois
momentos historicos distintos: 1) o inicio da década de 1960 ao fim dos anos 1970; 2) do comecgo dos
anos 1980 até os dias atuais.

A primeira circunstancia histérica se caracterizou pela deficiéncia na formacéo de um
quadro profissional convenientemente habilitado nos estudos da Histdria Antiga, impossibilitando que
se consolidasse nessa area um circuito dindmico de pesquisas e publicacdes cientificas sobre o
assunto, acarretando com isso um sério atraso nesse campo de estudos. O tempo em que vigorou
toda essa situagdo de fragilidade correspondeu, no plano politico, ao dominio do Regime Militar
(1964-1985), durante o qual a Historia — disciplina viu-se alijada da grade curricular do curso colegial,
reunindo-se a Geografia nos chamados Estudos Sociais. Na escola ginasial, a Histéria manteve-se
como disciplina autbnoma, mas empobreceu fortemente devido a reducdo de sua carga horaria,
sendo ministrada apenas nas trés primeiras séries (ABUD, 2003:39).

Dos anos 1980 em diante, tem-se uma nova fase nos estudos sobre a Antigliidade no
Brasil, marcada pela criacdo de cursos de Pés-graduacdo em Histéria Antiga, com a multiplicacdo de

nacleos de pesquisa e periédicos especializados sobre o assunto™.

91



m ﬂ @m@ revista de humanidades

Publicacdo do Departamento de Histéria e Geografia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de Caicé.

V. 07. N. 15, abr./mai. de 2005 — Semestral

ISSN -1518-3394

Disponivel em www.cerescaico.ufrn.br/mneme

Nesse amplo movimento de afirmacdo da legitimidade dos estudos sobre a
Antigiiidade no Brasil, a Egiptologia em particular conquistou importante espaco nas instituicdes de
Nivel Superior do pais. Empiricamente, podemos afirmar que a producdo cientifico-académica de
Egiptologia no Brasil esta circunscrita temporalmente aos Ultimos 15 anos e concentrada
espacialmente nas instituicdes de Nivel Superior da Regido Sudeste, notadamente na Universidade
de S&o Paulo (USP, principalmente no seu Departamento de Arqueologia) e na Universidade Federal
Fluminense (UFF). Esta ultima conta com Pés-graduacéo em Antiglidade Oriental desde 1988 e é a
Unica a oferecer cursos de lingua e arte egipcias, ministrados pelo eminente egiptélogo Ciro
Flamarion Cardoso".

Em todo esse periodo, os estudos sobre o Egito antigo expandiram-se
significativamente, considerando-se o carater recente dos estudos egiptolégicos no pais, quando
comparado aos 180 anos de pesquisa no continente europeu. De acordo com os Bancos de
Dissertacdes e Teses da USP e da UFF, chegamos ao total de 20 trabalhos de Pés-graduacédo na
area de Egiptologia’. Tais dissertagdes e teses variam bastante quanto ao dominio, & dimens&o e a
abordagem selecionados, indo da Histéria socioecondmica a Historia Cultural, da Arqueologia a
Histéria do Discurso, da Histéria da Religiao a Histéria das Mulheres. A mesma variedade pode ser
também encontrada no plano tematico: técnicas agricolas, sistemas de troca, colecdes de pecas
egipcias, representacdes dos banquetes funerarios nas tumbas de Tebas, representacfes femininas
na XIX dinastia, “leituras” histéricas de imagens do Egito antigo etc.

Para além da Egiptologia stricto sensu, outra perspectiva de estudo da tematica do
Egito antigo comecgou a ser tracada em outubro de 1995, quando a egiptdloga Margaret Marchiori
Bakos (2002:10), com base em trabalhos desenvolvidos na Europa, principalmente o conduzido por
Jean-Marcel Humbert," chefe do Museu Maritimo da Franca, e na Australia, com Robert Merillees"",
implementou um projeto de pesquisa intitulado Egiptomania no Brasil (Séculos XIX e XX), que
objetivava a constituicdo e “[...] sistematizacdo de um corpus de praticas que podem ser consideradas
de egiptomania no Brasil, ao longo dos séculos XIX e XX, e efetuar analises pontuais dessas praticas
na arquitetura, nas artes e na publicidade”. A mencionada egiptomania consiste na reutilizacdo de
motivos do Egito antigo na producdo de objetos contemporéneos, dando-lhes um sentido original.
Como se pode notar, um ambicioso projeto que, pela primeira vez, tentava mapear na longa duracéo
as manifestacbes mais populares (entenda-se ndo-académicas) dessa apropriagdo de motivos
egipcios antigos.

Assim, Egiptologia e Egiptomania se apresentam como caminhos possiveis de se

pensar cientificamente o Antigo Egito no Brasil.

2 — Maconaria Brasileira, producao intelectual e Eg  ito Antigo: a constituicdo de

um problema
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Determinar historicamente as origens da Magonaria é tarefa bastante dificil, pois uma
razoavel bibliografia corrente sobre o assunto mergulha em poderoso fabulario. Em sugestivo capitulo
intitulado Uma selva de teorias, Angela Cerinotti (2004:8-10) comenta a babelia das informacées

sobre a génese da sociedade macodnica:

As hipoteses relativas a origem da Macgonaria séo tdo numerosas e heterogéneas que seria impossivel
toma-las todas analiticamente em consideracdo em um pequeno manual informativo. Como consta de uma
monografia sobre o assunto(La Sessa, La Massoneria: I'antico mistero delle origini [A Magonaria: o antigo
mistério das origens], Foggia, 1997), de acordo com uma pesquisa realizada em 1909, em 206 obras
his_tquiogréficas publicadas até entdo, acerca das origens da Franco-Magonaria, surgiram 39 diferentes
opinides.

E consenso, todavia, que a Magconaria moderna, tal como a entendemos hoje,
remonta ao século XVIIl, quando se fundou a Grande Loja de Londres, que procurou dotar a Ordem
de um humanismo universalista que buscava “a perfeicdo por meio do simbolismo de natureza
mistica e/ou racional, da filantropia e da educacdo” (BARATA, 1999:29). Inaugurava-se neste
momento a Macgonaria especulativa, que rompeu com as velhas confrarias de pedreiros da época
medieval, passando a admitir em seus quadros elementos ndo ligados obrigatoriamente as
corporacgdes de oficio ou sociedade de construtores, chamando-se esses novos membros de “magons
aceitos”.

Antes da criacdo da Premier Grand Lodge, os magons costumavam reunir-se em
tabernas ou nos adros das Igrejas. Em 24 de junho de 1717, criou-se a Grande Loja de Londres,
formada inicialmente por quatro Lojas que assumiam os nomes de tabernas e cervejarias onde se
reuniam: The Goose and the Gridiron (O Ganso e a Grelha), The Crown (A Coroa), The Apple Tree (A
Macieira) e The Rummer and Grapes (O Copazio e as Uvas). Ainda assim, as reunides dos pedreiros-
livres continuavam acontecendo nas tabernas e patios das Igrejas, com simbolos tragados no chdo ou
sobre um painel. A sorte se alterou quando se iniciou a constru¢cdo do primeiro templo mag¢dnico em
1° de maio de 1775, obra completada em 23 de maio de 1776, com localizacdo na Great Queen
Street, em Londres (CASTELLANI, 1999:43-45).

Em menos de um século, a sociedade macdnica viajou para além das fronteiras da
Inglaterra, ganhando espaco em diversos paises da Europa. Espalhou-se rapidamente na Escdcia a
partir de 1723 e chegou a Franca em 1725. Estabeleceu-se em 1733 na Italia, em 1730 nos EUA, em
1735 na Holanda e Portugal, em 1737 na Alemanha (Hamburgo), em 1740 na Suécia, em 1745 na
Dinamarca, em 1765 na Bélgica (entdo paises austriacos), em 1771 na RUssia, em 1773 na Suica
(SILVA, 1999:82-83).

No Brasil, a primeira Loja macOnica regular foi a Reunido, fundada em 1801 e
instalada em Niterdi, no Rio de Janeiro. Estava filiada a uma Obediéncia francesa e praticava o Rito
Adoniramita (13 graus) (BARATA, 1999:59). Em 1804, o Grande Oriente Lusitano enviou trés
delegados com a funcdo de submeter a Loja Reunido a jurisdicdo portuguesa e também para criar

novas lojas. A Reunido nao se rendeu a Obediéncia portuguesa, e os delegados acabaram fundando
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as Lojas Constancia e Filantropia, também no Rio de Janeiro. Juntas, essas Lojas formaram os trés
primeiros estabelecimentos regulares da Magonaria no Brasil (CASTELLANI, 2001:69).

Instaladas as primeiras Lojas no pais, a Ordem macOnica prosseguiu em seu
processo de expansédo ao longo de todo o século XIX, com a fundacdo de novos estabelecimentos
maconicos, sempre fortemente envolvida nas principais questdes politicas de sua época (a Questao
Religiosa e a Proclamagdo da Republica, por exemplo). Nesse envolvimento politico militante, a
existéncia de uma producdo intelectual no seio da ordem (estamos nos referindo a organismos
proprios de producdo e circulacdo do pensamento magoénico, preocupados em discutir questdes de
relevancia cientifica e cultural) acabou por ficar em segundo plano, seja porque atraisse pouco a
atencao de seus membros, seja porque determinadas circunstancias histéricas a inviabilizassem.

De qualquer modo, a criacdo de instituicBes culturais voltadas para o estudo e a
pesquisa entre 0s magons s0 viria a ocorrer na segunda metade do séc. XX. Em 21 de marco de
1972, fundou-se a Associacdo Macgonica de Letras (AML), posteriormente rebatizada de Associacéo
Brasileira Macgonica de Letras (a atual ABML). Este érgéo, o primeiro do género no mundo, passou a
congregar a elite intelectual da Macgonaria, incentivando a producéo e circulacdo de trabalhos sobre
assuntos de interesse da Ordem. Visando aumentar seu raio de acdo, a ABML instituiu os
Congressos Internacionais de Histéria e Geografia, realizados bienalmente, nos quais sao
apresentados os estudos desenvolvidos por seus membros e cujas teses, comunicacdes e pareceres
séo publicados na Colecao Pensamento Magbnico Contemporaneo.

Na mesma leva de iniciativas, criou-se em 27 de dezembro de 1983, o Clube
Brasileiro do Livro Macbnico, que reunia na forma de afiliacdo os interessados em receber
periodicamente informag8es sobre as novidades editoriais; e, logo depois, em 10 de setembro de
1988, fundou-se o Instituto Brasileiro Superior de Estudos Magonicos (IBSEM). Além desses 6rgéaos,
ligados a ABML, h& os nlcleos de pesquisa de iniciativa das proprias Lojas, como a Loja de
Pesquisas Macbnicas Brasil, de Londrina, e o Instituto Brasileiro de Pesquisas e Estudos Macbnicos
Fernando Salles Paschoal, este Gltimo criado em 1986 (FAGUNDES, 1995, passim).

Contudo, coube fundamentalmente a revista A Trolha fazer com que os materiais
neles produzidos ganhassem unidade de circulagéo, facilitando a integragdo dos “pedreiros-livres” em
diversos pontos do pais e promovendo a criagdo de uma referéncia nacional em termos editoriais.

viii

Sua criacédo, em 1977, deveu-se a iniciativa do magom Francisco de Assis' ', o Xico Trolha, como era
conhecido entre os seus pares. Os trabalhos publicados por essa revista agrupam-se em torno de oito
colecdes, as quais nem sempre tém uma caracterizacdo bem definida acerca dos limites que
determinam a incluséo ou exclusdo das obras: A Trolha, Cadernos de Estudos Magénicos, Biblioteca
do Macom, Cadernos de Bolso, Cadernos de Pesquisas Magbnicas, Livros que abalaram o Mundo
Macobnico e Universidade™.

Com efeito, no interior dessa literatura macobnica, as discussdes costumam

centralizar-se em aspectos diversos da historia da Ordem (normalmente num veio positivista e, as
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vezes, até ufanista) e questdes relacionadas a ritualistica e liturgia. No horizonte dessa producao
intelectual, atravessando essas duas redes tematicas, situam-se textos que se detém longamente
nos mais diferentes temas ligados ao Egito antigo, indo desde uma reflexdo filos6fica sobre as
piramides de Gizé até uma refinada teia de conexdes tecida entre a Maconaria e a mencionada
civilizagdo proximo-oriental. Trata-se de um reduzido nimero de autores e escritos que, embora
possam ser encontradas outras colecbes de A Trolha, sedimentam-se especialmente na Colecéo
Biblioteca do Magom (1989).

Essa insistente preocupacdo com o Antigo Egito — e de uma forma muito particular,
revelado pelo recorte do objeto e pelo tratamento a ele destinado — permite-nos, entdo, levantar o
seguinte problema: qual (is) o(s) interesse(s) da intelectualidade da Maconaria brasileira na tematica
do Egito antigo? Desdobrando esse problema central, temos as seguintes questdes: 1) que grupo da
intelectualidade macoénica brasileira realiza esses estudos sobre o Egito antigo?; 2) de que maneira o
faz?; 3)e qual o fim de seus estudos?

Formulado assim o nosso problema, na secdo seguinte vamos apresentar alguns
encaminhamentos relativos a maneira como vemos a questédo e o tratamento que pretendemos dar a

ela.

3 — Aspectos teodrico-metodoldgicos da discussao

As insistentes discussfes travadas em torno do Egito antigo, tornando-o alvo de
litigio dentro da intelectualidade maconica brasileira, remetem-nos as consideracdes de Eric

Hobsbawm e Terence Ranger (1997:9-10) a respeito das “tradi¢cdes inventadas”:

Por ‘tradicdo inventada’ entende-se um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica visam inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade em relagéo ao
passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado histérico
apropriado. [...] O passado histérico no qual a nova tradicéo é inserida ndo precisa ser remoto, perdido nas
brumas do tempo. [...] Contudo, na medida em que ha referéncia a um passado histérico, as tradigdes
‘inventadas’ caracterizam-se por estabelecer com ele uma continuidade bastante artificial. Em poucas
palavras, elas séo reagdes a situagdes novas que assumem a forma de referéncia a situagdes anteriores,
ou estabelecem seu préprio passado através de repeticdo quase que obrigatéria.

Este conceito de tradi¢do inventada nasceu de uma conferéncia organizada pela Past
and Present Society, principalmente da idéia de Eric Hobsbawm sobre a importancia do periodo de
1870-1914 na producédo de novas tradi¢des, transformando-se em um volume de ensaios intitulado A
invencdo das tradi¢cdes, publicado originalmente em 1983. sob o influxo do “construtivismo” em voga
(uma expressao do representacionalismo moderno), essa obra renovou o campo de estudos da
histéria da tradicdo, particularmente na provocativa afirmacdo de Hobsbawn — na Introducéo — de que
as tradicGes “que parecem ou se apresentam como antigas sdo muitas vezes bastante recentes em

suas origens, e algumas vezes séo inventadas” (BURKE, 2005:110-111).
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Neste sentido, do ponto de vista da andlise da meméria social, Hobsbawm articula-se
com os chamados “presentistas”, que defendem a capacidade que o presente tem para manipular o
passado, impondo a este Ultimo diferentes versdes sucessivas de acordo com a circunstancia
histérica que se esteja vivendo (CARDOSO, 2005:20).

Ao ‘“historicizar” a tradicdo, instrumento conceitual classico da Sociologia e da
Antropologia, visto nestas Ultimas ciéncias sob o prisma da permanéncia real e da continuidade
efetiva das idéias e praticas, Hobsbawm acrescenta o componente da invencéo (consciente ou nao,
dadas as vicissitudes da memoria), apontando para os termos da descontinuidade e da mudanca’.

No caso da sociedade magbnica, pensar sob o signo do “construido” ou do
“inventado”, principalmente quando nos referimos ao seu complexo e multivariado simbolismo, é
extremamente apropriado para a compreensao e/ou explicacdo de qualquer aspecto ligado a essa
organizacdo societaria, que tem nos lacos da tradicdo seu principal mecanismo de coesdo e
identidade.

Os discursos macgonicos brasileiros sobre o Egito antigo ndo escapam a essa
observagédo. A reiterada tematizacao desta antiga civilizacdo préximo-oriental nos textos magonicos,
da forma como é realizada, leva-nos a crer que se trata da invencdo de uma tradicdo. A nossa

hip6tese é a seguinte:

O discurso macgodnico brasileiro sobre o Antigo Egito cumpriu uma fungéo ideoldgica, ligada aos interesses
dos adeptos de uma corrente de pensamento da Magonaria: a vertente esotérica ou espiritualista. Os
partidarios desta corrente de idéias buscaram no simbolismo do Egito Faraénico uma forma de poder,
baseados nos atributos miticos desta civilizagdo, inventando uma tradigdo que vinculava a histéria da
Maconaria ao Egito antigo e usando essa mesma tradicdo para garantir o direito de intervir nos rumos da
Ordem no Brasil, reivindicando mudancas no comportamento da instituicdo no mundo contemporaneo.

Os membros do pensamento esotérico da Maconaria brasileira defendem que a
Ordem vive um processo de decadéncia, resultado de uma dire¢do politico-administrativa mal
conduzida, que se abriu descuidadamente as vicissitudes do mundo moderno, recrutando membros
“desqualificados” culturalmente para a composicdo dos quadros da instituicho macodnica. Esse
processo de mundanizacao da Ordem teria produzido sua desmemoéria, 0 apagamento do “campo da
experiéncia” da sociedade maconica e do seu importantissimo repertério simbdlico, presente mais
visivelmente nos templos maconicos. Tal apatia politica e cultural, alegavam, deveria ser remediada
com o retorno as “origens” da Maconaria, aos ensinamentos das antigas civilizacdes, em especial 0
Egito Faradnico. A génese da sociedade macodnica estaria nos ritos inicaticos na Grande Piramide
(Queops), praticas que se foram transmitindo oralmente de geracdo a geragdo, passando pela
construcdo do Templo de Saloméo, e aportando finalmente no erguimento do primeiro templo
maconico moderno (1776). O dominio do “verdadeiro” passado da Ordem, da sua memoria, tornava
os cultores do esoterismo os mais habilitados a mudar a situacdo de fragilidade da Maconaria
brasileira.

96



m ﬂ @m@ revista de humanidades

Publicacdo do Departamento de Histéria e Geografia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de Caicé.

V. 07. N. 15, abr./mai. de 2005 — Semestral

ISSN -1518-3394

Disponivel em www.cerescaico.ufrn.br/mneme

Metodologicamente, a analise dos textos magbnicos sobre o Antigo Egito partira da

perspectiva de que o exame:

de um discurso deve contemplar simultaneamente trés dimensées fundamentais: o intratexto, o intertexto e
o contexto. O ‘intratexto’ corresponde aos aspectos internos do texto e implica exclusivamente na
avaliacdo do texto como objeto de significacéo; o ‘intertexto’ refere-se ao relacionamento de um texto com
outros textos; e o0 ‘contexto’ corresponde a relagdo do texto com a realidade que o produziu e que o
envolve (BARROS, 2004:136-137).

Assim entendido, trabalharemos nas trés dimensdes da seguinte maneira:

a) No nivel intratexto: sistematizar as variadas referéncias ao Antigo Egito nos
textos macgonicos, identificando os diferentes sentidos que elas adquiriram no
interior desse discurso;

b) No nivel intertexto: identificar a base intelectual que sustenta o discurso magdnico
sobre o Egito antigo (polifonia), observando as referéncias a pensamentos de
autores no corpo do texto e nas notas;

c) No nivel do contexto: relacionar as correntes de pensamento magonico existentes
na Magonaria brasileira e 0 momento histérico da producdo dos textos-fonte com

0s motivos egipcios encontrados.

PARTE Il

4 — Organizando as idéias na Macgonaria Brasileira: as correntes de

pensamento

Logo apés a fundacdo da Franco-maconaria especulativa, em junho de 1717, iniciou-
se um processo de recuperacdo dos documentos ligados ao passado da Ordem, com o objetivo de
construir a sua historia. O primeiro passo neste sentido foi dado com a publicacdo em 1723 do livro
As Constituicdes, de James Anderson, o qual se dividia em duas partes: a compilacdo de antigos
escritos das corporagfes de oficio medievais, que passariam a servir como regulamento para os
membros da moderna Macgonaria; e uma narrativa fabulosa dos diversos momentos da historia da
Ordem, comecando pelos tempos biblicos de Ad4o e finalizando no séc. XVIIl (FERRE, 2003:163).

E, todavia, no séc. XIX que a preocupacdo com o passado da instituicdo mag6nica se
manifestou mais intensamente. E ndo se trata de nenhuma coincidéncia que tal interesse tenha se
dado exatamente no séc. XIX, o boom da ciéncia, no qual a crenca no poder de solu¢do dos
problemas pelo método cientifico (indugdo e empirismo) dominava os homens mais cultos da época,
e cuja sintese podia ser apresentada no termo “progresso” (HOBSBAWN, 1996:349-351). Os avangos

processados nas pesquisas cientificas, no caso particular das ciéncias sociais, passaram a ser
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empregados pelos estudiosos macgons na investigacdo de questdes atinentes ao corpo social da
Maconaria (FIGUEIREDO, [199_]:239).

Da inquietacdo original com o problema da génese da Ordem macdnica, emergiram
diferentes posturas interpretativas, verdadeiras linhas de pesquisa, no seio da sociedade macgénica,
voltadas para o estudo da simbologia e ritualistica da prépria instituicdo. O magonologo britanico
Charles Leadbeater ([199_ ]:14) propds que se agrupassem essas variadas correntes de idéias em
quatro Escolas de pensamento magcdnico, organizadas “segundo sua relacdo com quatro
departamentos importantes de conhecimento, primariamente existentes fora do campo macoénico”: a
Auténtica ou Histérica; a Antropoldgica; a Mistica; e a Oculta.

A Escola Auténtica ou Histérica € assim chamada porque seus trabalhos sé&o
realizados sob a linha de investigacdo propria dos historiadores, baseando seus estudos nas
informacdes obtidas a partir dos documentos. O termo “Auténtica” parece ligar-se, por sua vez, ao
fato de esta Escola ter sido a primeira a desenvolver de forma sistematica pesquisas sobre a
Maconaria; a0 mesmo tempo, sugere depreciativamente que as demais Escolas ndo oferecem
caminhos adequados de investigacdo. Na discussdo sobre a génese da Ordem macgOnica, seus
adeptos ndo admitem uma Antiglidade para a instituicdo anterior ao século Xlll d.C., quando foram
produzidos os Estatutos de Bolonha, um texto redigido em latim em trés folhas de pergaminho em
1246, por um escrivdo publico, a mando do capitdo de Bolonha Bonifacio de Cario, e reconhecido
pelo Conselho de Ancidos em 1248, colocando as sociedades de construcéo e carpintaria sob as leis
da cidade de Bolonha (FERRE, 2003:17).

A Escola Antropolégica se caracteriza por incorporar as suas pesquisas 0S
conhecimentos da Antropologia, entendida como o estudo de costumes e tradicdes de sociedades
arcaicas, principalmente de tribos do presente, buscando-se nelas as origens da simbologia
maconica, ou até a prdpria Macgonaria. Baseados em uma forma particular de interpretacdo dos
simbolos e cerimbnias macdnicas, seus membros admitem uma Antigliidade maior para a Ordem
maconica, chegando-se a estabelecer analogias com os Mistérios Antigos. O que ocorre nhormalmente
€ a utilizacdo do método comparativo no estabelecimento das semelhancas entre os simbolos e
praticas rituais observados em diferentes comunidades com os empregados na Magonaria.

A Escola Mistica distancia-se sensivelmente das anteriores. Ndo é produto de
nenhum departamento cientifico fora da Ordem mag6nica nem muito menos esta interessada nas
pesquisas histdricas e antropoldgicas, conquanto delas eventualmente se utilize”. Trata-se de uma
corrente de pensamento que se aproxima mais da Religido, mostrando-se mais preocupada com o
desenvolvimento espiritual do homem, que, segundo ela, deve procurar a unido consciente com
Deus. Valorizando a experiéncia espiritual, a atencdo desta Escola ndo se volta para o problema da
linha de descendéncia do passado da Maconaria; admite, todavia, que a Macgonaria tem ligacao com

0s Antigos Mistérios.
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Por fim, aportamos na ultima Escola do inventario: a Oculta. Como a sua congénere
anterior, sua orientacdo estd mais proxima do campo da Religido ou, em geral, dos estudos
espiritualistas, baseando-se nos conhecimentos do Ocultismo. Este ultimo é compreendido pelos
macons como o estudo dos problemas da natureza n&o solucionados pela ciéncia oficial, bem como o
estudo dos mundos superiores ao fisico: mental, astral e outros (FIGUEIREDO, [199 ]:302). A
finalidade dos ocultistas ndo é a pesquisa cientifica, mas sim a aplicacdo do conhecimento na busca
do aperfeicoamento moral e espiritual. Alids, a investigagbes promovidas por esta corrente nao
dependem do estudo de livros e documentos de arquivo, mas se nutrem por meio da meditacdo
consciente e das experiéncias individuais, objetivando a unido consciente com Deus.

Em nosso entendimento, as diferentes Escolas descritas por Leadbeater representam
na verdade dois grandes grupos, baseados na linha de indicios adotada (fontes, teoria e método) e
nos fins do conhecimento produzido: a) a vertente “cientifica”, um amalgama das Escolas Historica e
Antropoldgica; b) e a vertente “esotérica” ou “espiritualista”, confluéncia das Escolas Mistica e Oculta.

Ainda que esta Ultima classificagdo derive do pensamento maconico europeu dos
anos 1920, acreditamos que sua aplicacdo ao mundo intelectual da Magonaria brasileira tem sua
validade, na medida que os estudiosos macOnicos continuam a trabalhar com a versao de
Leadbeater.

Com efeito, estaremos discutindo em termos destas duas Ultimas vertentes.

5 — Discurso Magonico e Egito Antigo

Definidos o universo de andlise(p.13-15) e o quadro teérico-metodoldgico (p.15-20) ,
estudaremos nesta secdo o modus operandi de apropriacdo do Egito antigo pela intelectualidade da
Macgonaria brasileira. Isto sera feito — como exige a nossa hip6tese central- em dois momentos
distintos: 1) Em primeiro lugar, analisaremos, em nivel estritamente discursivo, o processo de
construcdo do Egito antigo nos textos maconicos (como “objeto de significacdo”), baseando-nos,
especificamente nesta etapa, na formulagéo e exposi¢cdo do magondlogo Paulo Sérgio Rodrigues de
Carvalho, opcdo metodolégica que nos parece mais condizente com a principal caracteristica de
nossas fontes: a raridade; 2) Em seguida, abordaremos o caso particular de “aplicacdo” desse
discurso macgénico sobre o Antigo Egito a engenharia templaria do Complexo Arquiteténico Eldorado,
um conjunto de edificios/monumentos pertencentes a Loja magbnica Amphora Lucis n° 183, em Séo

Paulo.

5.1 — A Maconaria, a Biblia e o Egito antigo: nas p  istas da tradi¢do inventada
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Nos estudos da intelectualidade maconica brasileira, o tema do Antigo Egito nunca
aparece isolado, constituindo um objeto proprio de atencdo do pesquisador. Ele emerge sempre
relacionado as narrativas da Biblia, auferindo desta a legitimidade de sua “emergéncia” e sua razédo
dentro do repertério simbdlico da Maconaria. Assim, o Egito dos textos macdnicos sé se incorpora a
cosmogonia da Ordem, obtendo seu reconhecimento, a partir de sua pertenca ao mundo das
Sagradas Escrituras. Aqui, nesta secdo, interessa-nos saber como tal processo ocorre e quais 0s
expedientes, estratégias e mecanismos textuais mobilizados. Propomos, entéo, partir de dois eixos:
aquele que busca na figura de Moisés o elo da Maconaria com o Egito antigo; e o que recorre a

personagem de Jesus, estreitando os referidos lacos.

5.1.1 — O elo mosaico

Em Mistérios e misticismos das iniciacdes, 0 maconélogo Paulo Sérgio (2000:89)
evoca a relagdo entre o Egito antigo e as Escrituras: “Moisés foi um sacerdote iniciado, versado em
todos os mistérios e conhecimentos ocultos dos templos egipcios — e, portanto, inteiramente a par da
sabedoria antiga”.

A evocacdo de Moisés tem a vantagem de ver-se bem amparada nos Textos
Sagrados. A sua propria ligacdo com 0 pensamento egipcio é atestado em Atos dos Apéstolos 7:22,
quando se diz: “Assim foi Moisés iniciado em toda a sabedoria dos egipcios, e tornou-se poderoso em
palavras e obras”. Os cinco primeiros livros da Biblia séo tradicionalmente atribuidos a ele, além de
ter protagonizado dois dos maiores eventos veterotestamentarios: a libertacdo dos hebreus da
escravidao egipcia e o recebimento no Monte Sinai do Decélogo. Some-se a isto as informacdes da
Arqueologia Biblica e da Egiptologia que o colocam como um hebreu de cultura egipcia"ii (KELLER,
2000:133).

Vé-se, com isso, que a escolha deste personagem biblico ndo se deu aleatoriamente,
mas respondeu as exigéncias da tradicdo biblica e também da pesquisa histdrico-arqueoldgica.

Questionando a propriedade da escolha de Moisés, poderiamos aventar a figura de
José, que viveu no Egito por quase toda a vida, convivendo na Corte do Fara6 como um alto
funcionario, o Vizir, e que mereceu longo relato da tradicao biblica. Poder-se-ia argumentar que José
foi iniciado nos Mistérios Egipcios sem que a conexdo Egito/Sagradas Escrituras se visse
prejudicada. O fato é que Moisés foi, de longe, o personagem mais privilegiado nos Textos Sagrados,
sendo retomado inUmeras vezes em diversas passagens de outros livros da Biblia, incluso o Novo
Testamento. Por sua vez, a figura de José é pontual nas Escrituras, pouco retomada; sobre ela
pairam muitas duvidas histéricas, desde a desconfianca de que realmente teria ocupado o posto de
Vizir (MELLA, 1998:147), até a que nega a sua prépria existéncia (BERLEV, 1999:81-83), que alguns

egiptélogos chegam a ver apenas como a encarnagdo do “mito da boa administragcéo egipcia”.
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Assentada a pedra fundamental, 0 mesmo Paulo Sérgio (2000:89) se encarrega de

dar continuidade ao enredamento de Moisés com os Mistérios Egipcios:

[...] valeu-se Moisés do seu conhecimento dos mistérios cosmogodnicos da Piramide para sobre ele basear
a Cosmogonia do Génesis, mediante alegoria e simbolos muito mais ao alcance da compreenséo dos
oimoyya que as verdades ensinadas nos santudrios as pessoas instruidas. [...] Se revestiu de engenhosas
imagens as grandes verdades que aprendeu dos Hierofantes. [...] Moisés compreendeu o gravissimo risco
de confiar semelhantes verdades ao egoismo das multiddes [...] Velou-os, portanto, a fim de preserva-los
dos olhares profanos, e deu-lhes somente alegoria.

Se efetivamente os ensinamentos transmitidos por Moisés a seu povo tinham raizes
no que lhe foi confiado pelos altos sacerdotes egipcios, os hierofantes, entdo o corolario de idéias
gue estabelece a continuidade entre o passado da Maconaria e 0 Egito Faradnico esta completo:
Moisés foi iniciado nos Mistérios Egipcios, e tratou cuidadosamente de transmitir os ensinamentos
aprendidos na Grande Piramide aos israelitas, através de alegorias e simbolos; Salomao, sendo seu
descendente, recebeu o legado do conhecimento passado ao longo das geracdes, aplicando-o a
construcdo do Templo de laweh, protétipo do moderno templo magénico.

A engenhosidade desta tese, no entanto, ndo convenceu a todos os estudiosos da
Macgonaria brasileira. Para José Castellani™, macondlogo da vertente historico-antropolégica, a tese

ndo logra legitimidade:

Em relac@o & Magonaria, ha autores que defendem sua origem egipcia, dizendo que as praticas hebraicas,
hoje presentes em alguns ritos magonicos, foram transmitidos aos hebreus por Moisés, que teria sido
iniciado nos Mistérios Egipcios. E provavel que Moisés, criado por uma familia nobre, depois de ter sido
achado boiando, dentro de um cesto, no rio, tenha tido contato com a classe sacerdotal, aprendendo os
rudimentos dos ritos magicos do clero egipcio; todavia, sendo estrangeiro, € pouco provavel que tenha se
aprofundado nesses ritos, pois os sacerdotes ndo permitiiam, como ndo permitira a outros estrangeiros,
como Platéo, Pitagoras, Apuleio, e Herédoto, que sé tiveram acesso a parte mais superficial dos ritos, os
Mistérios Menores.

E importante notarmos na contra-argumentacdo de Castellani que, embora
combatendo a posigdo de que Moisés teria transmitido os ensinamentos egipcios aos hebreus e, por
conseguinte, seja a prova cabal da origem da Magonaria no Egito antigo, o0 mencionado maconélogo
ndo desautoriza completamente a linha de continuidade da Ordem magbnica com as antigas
civilizacdes, ao afirmar que os estrangeiros “s6 tinham acesso a parte mais superficial dos ritos, os
Mistérios Menores”. O que esta em jogo nédo é o passado enraizado na Antigliidade, mas sim de qual
formulacdo desse passado. O préprio Castellani escreveu diversas vezes sobre a “contribuicdo” das
antigas civilizacdes para a constituicdo do templo magénico, ndo abandonando o lugar de poder que
tal Antiguidade oferece. E isto acontece porque ambas as vertentes de pensamento sabem que o
recuo ao passado da Antiglidade é uma forma de poder, que faz parte orgéanica e tradicionalmente
da Maconaria.

A procura de abrigo no passado remoto da Antigiidade ndo pode ser vista como

apenas uma atitude de determinados pensadores da Maconaria, encerrada na propria instituicao;
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obviamente, acompanha também as preocupac¢des do mundo contemporaneo em que esta inserida.
Desta maneira, se considerarmos do ponto de vista macrohistérico o século XX, concluiremos que ele
foi atravessado de uma ponta a outra por graves momentos de turbuléncia: duas grande guerras
mundiais, com um saldo de vitimas jamais visto na histéria; um longo periodo de tensdo chamado de
Guerra Fria, em que duas superpoténcias lutavam pela hegemonia politica, econdmica e ideolégica
do planeta; o esfacelamento da URSS, que trouxe a tona as barbaries perpetradas sob o signo do
comunismo (0s gulags, por exemplo). Acabou-se assim por fundar o que um historiador denominou
de A Era das Incertezas, na qual as ideologias e utopias foram desacreditadas e qualquer perspectiva
de futuro abandonada.

Neste presente incerto, fragmentado e instavel, promoveu-se um desejo de retorno a
um passado seguro e estavel, ao mesmo tempo em que, dominada pelo ceticismo, a sociedade
contemporanea incentiva a reciclagem de posturas romanticas tipicas do séc. XIX. Ndo é a-toa que
os livros do escritor Paulo Coelho obtém recordes de vendagem e estdo entre os mais lidos no
mundo: o0 seu tema predileto € a experiéncia mistica. E nesse quadro, portanto, de volta a um
passado ideal, de uma moda retro, como dizia Jacques Le Goff (1996:168), que se inscrevem as
atitudes dos maconélogos da vertente espiritualista, consideracdo capital quando se assume que “o0
estudo das tradicGes inventadas ndo pode ser separado do contexto mais amplo da histéria da
sociedade” (HOBSBAWN; RANGER, 1997:168).

Ainda na procura de outros sinais de associacdo que possam vir a corroborar o
legado egipcio de Moisés, os partidarios da vertente esotérica apresentam outro indicio: o simbolo da
cruz. Paulo Sérgio (2000:165) nos mostra o encadeamento dos argumentos que permitem produzir a
inferéncia:

O simbolo da Cruz ou do Tao egipcio T, é muito anterior a época atribuida a Abrahdo, o pretenso

antepassado dos israelitas, pois, do contrario, Moisés ndo poderia té-lo aprendido dos sacerdotes. [...]

Moisés, em Exodos, Xll, 22, ordena a seu povo que marque as ombreiras e o lintéis das casas com

sangue, para que o ‘Senhor Deus’ ndo se engane e castigue alguns do povo eleito, no lugar dos

condenados egipcios. E essa marca é o Tao. A mesma cruz manual egipcia, com a metade de cujo talisma
despertava os mortos, tal como se vé na ruina de uma escultura em Dendera.

Um dos acess@rios mais populares do Antigo Egito era a cruz ansada ou cruz alada-
ankh, que simbolizava a vida. Ela costumava aparecer nas mados dos deuses ou dos farads nas
inscricdes templarias e também era utilizada como amuleto por altos sacerdotes (TRAUNECKER,
1995:67-68; SHORTER, 1993:25; BUDGE, 1997:48). Nos manuais de Egiptologia ndo se encontram
referéncias a uma cruz chamada Tao, e a ligagéo dela com a passagem biblica do Exodo se mostra
pouco convincente em qualquer relacdo com a simbologia egipcia antiga. Porque se deveria usar
como sinal uma cruz pretensamente egipcia e ndo um simbolo hebraico que melhor afirmasse a
identidade deste povo? Além do mais, parece-nos que a evocagdo do episodio das Pragas do Egito
ndo se faz de acordo com a concepcao ja demonstrada de que 0s egipcios antigos eram um povo

nobre e carregado de sabedoria.
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Mas do que o conteudo propriamente, o texto do qual o fragmento comentado foi
extraido notabiliza-se pelo trabalho das formas, da maneira como o discurso organizou-se
internamente. Levando-se em consideracao que “ndo ha texto fora do suporte que o da a ler (ouvir), e
que ndo ha compreensao de um escrito, seja qual for, que nao dependa das formas nos quais chega
ao leitor” (CHARTIER, 2002:71), a analise dessa organizagdo nos abrira as portas ndo somente para
a compreensdo do sentido mas também para as raizes histéricas que estdo por tras da
fundamentacéo tedrica da corrente esotérica.

Intitulado A Cruz, o texto de Paulo Sérgio é formalmente uma espécie de “dicionario
do simbolismo da cruz”, contendo “verbetes” referentes as diferentes cruzes existentes na histéria
(Tau, Rosa-Cruz, Suastica, Assiria, Cristd, Santo André, Equilatera e Maltense). Cada uma das
“entradas” deste “dicionario” contém um sem-fim de fragmentos textuais de autores diversos, de tal
forma impreciso que muitas vezes nao temos certeza de quem seja o autor de cada trecho. Os
fragmentos textuais utilizados nos verbetes sdo postos como que a “falarem por si sés”, uma
autoridade ficticia. E neste sentido que podemos dizer que a maneira como o discurso esta
organizado em seu interior procede a uma “teatralizacdo das formas”, cobrindo-se de um modelo de
discurso cientifico: o dicionario. O efeito assim produzido é o de autoridade, de um saber verificavel
ou, como dizia Karl Popper, falsificavel. Do ponto de vista da descricao do objeto, houve uma espécie
de sociologizacédo das cruzes sob a cobertura cristd, uma cristianizacdo da cruz egipcia, assumindo
esta o sentido de gérmen da “cruz universal”.

Sob esta “casca’ que procurava se valer de um modelo de discurso cientifico,
encontramos na base de sustentacdo a referéncia a tradicdo histoérica do orientalismo de matriz
esotérica produzida no séc. XIX.

A presenca desta influéncia se faz sentir quando observamos os filosofos e
estudiosos que sdo mencionados e que servem de apoio ao discurso de Paulo Sérgio. A quase
totalidade deles é oriunda da segunda metade do século XIX e estavam ligados ao pensamento
esotérico da época. E o que ocorre, por exemplo, com Joaquim Gervasio de Figueiredo, escritor
macoOnico da segunda metade do séc. XX, que recorre muito em seus escritos ao maconélogo
Charles Leadbeater, da década de 1920, que, por sua vez, cita em seus trabalhos reiteradamente a
tedsofa Helena Petrowna Blavatsky, criadora da Sociedade Teosofica (1875) e autora de livros
esotéricos como A doutrina secreta (6V; 1885) e Isis sem-véu (1872).

Temos, com isso, a formacdo de uma “biblioteca” do pensamento magébnico da

vertente espiritualista, caracterizada por constituir-se como uma tradi¢cao auto-reprodutora:

O conhecimento deixa de exigir a aplicagdo a realidade: passa a ser o que é passado adiante
silenciosamente, sem comentarios, de um texto a outro. As idéias s@o propagadas e disseminadas
anonimamente, repetidas sem atribuicéo; literalmente tornaram-se idéias recues; o que importa é que
estejam |4, para serem repetidas, ecoadas e re-ecoadas acriticamente (SAID, 1990:125).
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Isto explica porque em nenhum dos estudos da vertente esotérica encontramos
referéncia a pesquisa de especialistas no campo da Egiptologia. Com relacdo a isto, ndo se pode
negar que, no Brasil, ndo houvesse centros de pesquisa abalizados sobre o assunto ou publicaces

cientificas correntes, o que ja demonstramos no inicio deste artigo(cf. p.8-9 e ver nota 3).

5.1.2 — A personagem de Jesus no quebra-cabecas ma¢  6nico

Outra forma encontrada pela vertente espiritualista parra estabelecer um parentesco
entre a Macgonaria e o Egito, passando pelo crivo da tradicdo biblica, consiste em apresentar as
possiveis ligacdes entre Jesus de Nazaré e as piramides da IV dinastia faradnica.

Isto é feito observando-se diferentes passagens contidas nas préprias Escrituras
Sagradas e compilando-as de forma sistematica, naquilo que convencionamos chamar de “Biblioteca
de Autoridade”. Conforme o macondlogo Paulo Sérgio (2000:83), as passagens mais
“esclarecedoras” sobre a questdo sdo as seguintes: Salmos 118:22; Isaias 28:6; Romanos 9:33;
Isaias 8:14-15; Mateus 21:42-44; Marcos 12:10-11; Lucas 20:17-18; Atos 4:11; Pedro 2:4-8; JO 38:4-
6; e Zacarias 4:7.

Como todas essas citagBes biblicas, embora estejam localizadas em diferentes
momentos da Biblia Sagrada e tenham sido empregadas em momentos historicos distintos, reportam-
se ao mesmo nucleo informativo basico, vamos selecionar apenas quatro delas para examinar o seu
contetido e compreender como a partir dele se montou a associacdo Jesus/piramide do Egito.

Os trechos sédo os seguintes:

1) E por esta razdo que assim diz o Senhor laweh: Eis que porei em Sido uma
pedra, uma pedra de granito, pedra angular e preciosa, uma pedra de alicerce
bem formada: aquele que nela puser a sua confianca ndo sera abalado (Isaias
28:16).

2) Estas edificacbes sobre o fundamento dos apodstolos e dos profetas, do qual
Cristo Jesus a pedra angular. Nele tem articulado, todo o edificio se ergue como
santuério santo, no Senhor, [...] (Efesos 2:20-21).

3) E ele a pedra desprezada por vés, 0s construtores, mas que se tornou a pedra
angular (Atos 4:11).

4) Chegai-vos a ele, a pedra viva, rejeitada, é verdade, pelos homens, mas diante
de Deus eleita e preciosa. Do mesmo modo, também vdés, como pedras vivas,
presta-vos a construcdo de um edificio espiritual, para um sacerdécio santo, [...].
Com efeito, na Escrituras se |é: Eis que ponho em Sido uma pedra angular,
escolhida e preciosa; quem nela cré ndo serd confundido. Isto €, par vOs que

credes ela serda um tesouro precioso, mas para 0s que nao créem, a pedra que
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os edificadores rejeitaram, essa tornou-se a pedra angular, uma pedra de tropeco

e uma rocha que faz cair [...] (Pedro 2:4-8).

Na leitura dos fragmentos, percebemos que eles sempre tocam no simbolismo da
pedra: pedra angular, pedra viva, pedra de tropego. E igualmente verdadeiro que se trata de uma
alegoria referente a Jesus, o qual foi rejeitado pelos sabios do Sinédrio judaico (“os edificadores”)
bem como pela maioria dos homens de sua época (“os incrédulos”), embora néo se fizesse possivel
escapar a sua influéncia (“pedra de tropeco”, “pedra de escandalo”). Esse mesmo vocabulo foi
incorporado a terminologia macgénica, passando a simbolizar “[...] todas as obras morais e todos os
materiais da inteligéncia empregados com fins macgonicos [...]” (FIGUEIREDO, [199 ]:329).

E, pois, com a referéncia as passagens da Biblia Sagrada que tomavam o
simbolismo da pedra em seus ensinamentos, que 0os magondélogos espiritualistas teceram a trama de
enredamento das piramides egipcias nas Escrituras: uma vez que os grandes mondlitos piramidais de
Gizé foram construidos a base de pedras, pertenceram entdo ao plano divino da Criacdo, da qual
Jesus fez parte como filho do Criador.

A formulacédo explicita dessa interpretacéo foi assim enunciada:

A assisténcia carinhosa do Cristo ndo desamparou a marcha desse povo de nobreza moral [os egipcios].
Enviou-lhe auxiliares e mensageiros, inspirando-o nas suas realizag6es [...]. Impulsionados pela for¢ca do
Alto, os circulos inicidticos sugerem a construgdo das grandes piramides, que ficariam como sua
mensagem eterna para as futuras civilizagdes do orbe. [...] representariam os mais sagrados templos de
estudo e iniciagdo, a0 mesmo tempo em que constituiriam, para os pdésteros, um livro do passado [...]
(CARVALHO, 2000:79).

Colocado dessa maneira, as piramides nao teriam sido apenas fruto das aspiracdes
divinas, mas também o depésito de seus maiores ensinamentos, uma verdadeira “Biblia de Pedra”
que, bem decifrada, forneceria a compreenséo de todos os fenémenos.

Outra linha de indicios que é comumente apontada na direcdo da confirmagao de
algum tipo de relacdo entre Jesus e as piramides, diz respeito a passagem biblica contida no
Evangelho de Sao Mateus, que fala da fuga da Sagrada Familia para o Egito, em funcdo da
perseguicao empreendida por Herodes, rei da Judéia. O acontecimento € narrado assim por Mateus

(c. 2, vv. 13-15):

[...] Um anjo do Senhor apareceu em sonhos a José e disse: ‘Levanta-te, toma o0 menino e sua mae e foge
para o Egito; fica 14 até que eu te avise, porque Herodes vai procurar 0 menino para o matar'. José
levantou-se durante a noite, tomou 0 menino e sua mée e partiu para o Egito. Ali permaneceu até a morte
de Herodes [...].

Baseados na narrativa deste acontecimento, alguns autores do pensamento mistico
comecaram a especular sobre a possibilidade de Jesus ter visitado a Grande PirAmide. Avangcaram
um pouco mais e chegaram a criar relatos precisos desse encontro. Os discursos da vertente

espiritualista vao se utilizar dessa tradicdo como um sinal a favor de suas teses, reproduzindo-a a
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maneira do que Edward Said (1990:184) chamou de “repeticdo por extrato” ou “citacdo restauradora
da autoridade precedente”. Esta operacao se realiza quando retomamos sistematicamente as idéias
de um autor em um campo do conhecimento simplesmente porque ele se fez uma “autoridade” em
dada época, e o fazemos sem nenhuma critica ou andlise, reproduzindo-as a partir da extracao ipsis
litteris de sua fala.

A aplicagdo deste procedimento ao tema da presenca de Jesus no Egito é exemplar
no discurso de Paulo Sérgio (2000:83-84), quando ele retoma o relato do filésofo Paul Sédir, contido

no livro Iniciag8es (1967) que nos conta sobre a visita de Jesus a Grande Piramide:

Uma tarde os nossos exilados visitaram as Piramides. [...] Enquanto o pai e a mae conversavam, o
pequeno Jesus ao abrigo de uma rocha, parecia estar-se distraindo tragando linhas na arreia com uma
vara. Depois correu para o mais velhos dos beduinos e levou-o para ver sua obra [...]. Mas assim que o
velho de rosto impassivel viu o desenho, ficou pélido e debrugou-se depressa sobre aquela geometria
complicada. Naquele grande triangulo Is6sceles ele descobriu a planta da construcao interna da Piramide:
a cripta, as salas do Rei e da Rainha, os corredores, 0s pogos, em resumo — tudo.

A expressao da narrativa de Paul Sédir é retomada por Paulo Sérgio sem nenhum
comentario, passada adiante como uma prova efetiva de que Jesus ja conhecia os propositos da
Grande Piramide, tendo, como ja mostramos, influenciado a sua construcao.

Do ponto de vista historico-arqueolégico, contudo, as relacdes entre Jesus e as
piramides da IV dinastia egipcia sao de dificil comprovacao. O fundador do Cristianismo néo deixou
nenhum vestigio material de sua presenca, como templos, palacios reais, nem empreendeu
campanhas militares de conquista a paises estrangeiros. A Unica forma de reconstruir o ambiente de
Jesus consiste na descoberta de lugares e povoacdes em que viveu, atuou e morreu, com bases nas
pistas, sempre frageis, fornecidas pelo Novo Testamento (KELLER, 2000:352).

O exame historico do episddio biblico do assassinio dos meninos de Belém mostra
gue esta motivacao aludida pela Biblia para a fuga da Sagrada Familia para o Egito foi um enredo
literario compartilhado por personagens de destaque na Antigliidade, como Sargéo de Akkad, Moisés,
Ciro e o imperador Augusto, e por figuras da mitologia antiga (Edipo, por exemplo). O infanticidio de
Belém é visto, assim, como uma histéria que visava realcar a personagem de Jesus. Da mesma
forma, “inexiste qualquer prova histérica ou arqueolégica da ‘fuga para o Egito™ (KELLER, 2000:366).

A confrontacdo com os dados da Histéria e Arqueologia ndo nos deve levar a simples
levar a simples desautorizacdo do discurso da corrente espiritualista. Na verdade, a acareacéo
funciona como um termdémetro que mede o grau de aproximagdo ou distanciamento dos textos
maconicos sobre o Egito antigo em relagdo aos canones do conhecimento cientifico, levando-nos
dessa maneira a refletir sobre uma explicacdo plausivel para o tratamento dado ao Antigo Egito

nesses discursos macgonicos.
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5.2 — Do laboratorio das experiéncias discursivas d o Egito faradnico as praticas de engenharia
templaria: o exemplo do Complexo Arquitetonico Eldo rado

Trazemos para a discussdo 0 caso particular de engenharia templaria da Loja
macoOnica Amphora Lucis n® 183, situada no Estado de S&o Paulo. Os membros desta Loja
construiram um grandioso complexo arquitetdnico, o Eldorado, composto de alguns prédios e
monumentos que refletem a influéncia dos discursos da “tradicdo inventada” do Egito farabnico. As
informacdes sobre esta experiéncia arquitetdbnica foram publicadas por Eduardo Carvalho Monteiro no
livro O templo macdnico e as moradas do sagrado, mais precisamente em seus dois Ultimos

capitulos. E nele que baseamos a nossa analise do Complexo Arquiteténico Eldorado.

Contudo, ndo devemos perder de vista que o objeto de estudo aqui € o discurso que
fundamenta a engenharia desta experiéncia arquitetbnica, e ndo uma espécie de “semidtica dos
edificios” que procura “ler” a arquitetura (no seu sentido amplo) como uma forma de comunicacao,
num projeto hermenéutico mais ambicioso. O que ela nos revela é a pratica social que corresponde a

pratica estética ou cognitiva que estamos estudando: a “tradicéo inventada”.

Assim esclarecido, optamos entdo por dividir esta secdo em duas partes, sendo a
primeira o estudo das relagc6es de poder que envolvem a criacdo da Loja magdnica Amphora Lucis n°
183; e, em segundo lugar, a analise propriamente dita do discurso da “tradicdo inventada” que

permeia a experiéncia arquitetdnica do Complexo Eldorado.

A sequéncia que estabelecemos busca acompanhar o movimento do texto de
Eduardo Carvalho, sem, no entanto, reproduzi-lo acriticamente. Trata-se tdo somente de uma opgéo
metodologica, pensada no sentido de captar com precisdo os “ditos, entre-ditos e inter-ditos” da

formulacéo da tradicdo inventada em seu discurso.

5.2.1 A Loja magbnica Amphora Lucis n® 183 e as fis  suras nas relacdes de poder da Magonaria
brasileira

A histéria da Maconaria ndo deve ser vista como a histéria do crescimento e
expansdo continuos de uma instituicdo reproduzida ininterruptamente por agregacdo cumulativa de
novos membros. Esta expressao utopica do progresso iluminista sé vale para a “vasta historiografia
produzida por macons que se dedicam aos estudos historicos sobre a Ordem, os quais, de maneira
geral e compreensivel, assumem uma perspectiva factual e de valorizagdo indiscutivel de seu
papel’(BARATA,1999:22).Sua histdria revela-nos as constantes rupturas e cisdes, num ir e vir que a
Maconaria brasileira teve de enfrentar ao longo de sua existéncia, que mais aponta as

descontinuidades e arritmias da Ordem do que uma suposta continuidade harmdnica.

Entre 1822 e 1872,por exemplo, as disputas do cenario politico nacional cindiam, ndo

raras vezes, a Maconaria brasileira, dividindo-a segundo as correntes politicas mais poderosas em
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confronto: em 1822, tinhamos o Grande Oriente do Brasil (republicano) e a Nobre Ordem dos
Cavaleiros da Santa Cruz (monarquista); em 1831, o Grande Oriente do Brasil (a favor do
autoritarismo de D. Pedro 1) e o Grande Oriente Nacional Brasileiro (contra o autoritarismo de D.
Pedro 1); de 1863 a 1883, o Grande Oriente do Brasil da Rua dos Beneditinos (monarquista) e o
Grande Oriente do Brasil da Rua do Lavradio(republicano). Esta ultima, embora ligada as questdes
politicas da época, tinha como seu principal motivo (estopim) as divergéncias quanto ao processo
eleitoral ocorrido para a direcdo do Grande Oriente do Brasil, que levaram sete Lojas (com
aproximadamente 1500 membros) a fundar uma nova Obediéncia, para a qual elegeram como Gréo-

Mestre Joaquim Saldanha Marinho, politico e jornalista republicano(BARATA,1999:69).

As divisGes no seio da Magonaria no Brasil acompanharam também o século XX. Em
1927, o Supremo Conselho do Rito Escocés rompeu os lacos com o Grande Oriente do Brasil,
acusando este Ultimo de seguir a orientacdo francesa, que ndo usava a Biblia em suas cerimbnias
nem invocava o Grande Arquiteto do Universo. Mesmo assim, a Grande Loja da Inglaterra, que
rompeu com os Grandes Orientes da Franca e da Bélgica, manteve formalmente em 1935 a
permanéncia da alianga com o Grande Oriente do Brasil. Em 1948, uma nova divisdo ocorreu no
GOB, fazendo surgir o Grande Oriente Independente. Somente em 1956 produziu-se um

entendimento entre as duas Ultimas poténcias(SILVA,1999:100-101).

Para além de qualquer luta intestina, conforme afirmam alguns macons mais
conservadores, que possivelmente ameace a unidade da maconaria, as divisdes operadas no corpo
da Ordem devem ser entendidas como uma caracteristica que faz parte da propria instituicao
macodnica. Contando atualmente com cerca de 120 mil membros, metade dos quais esta filiada as
Grandes Lojas, distribuidas nas regifes do Brasil com diferentes identidades histérico-geograficas, €
guase impossivel imaginar que todas as unidades macgoénicas — Lojas, Grandes Lojas e Grandes
Orientes — produzam mais acordos do que desacordos, mais semelhancas do que
diferencas(CERINOTTI,2004:97)

O reconhecimento desse traco estrutural, que se baseia numa situacdo de fato, é
previsto nos préprios documentos que constituem a identidade universal da Maconaria. Nos
Principios Basicos de 1929, afirma-se que uma Grande Loja s6 pode ser fundada a partir de outra
Grande Loja ou, em caso alternativo, por trés ou mais Lojas devidamente regularizadas. No caso de
uma Loja magbnica, deve-se ter o minimo de 7 componentes, além de cumprir as normas quanto ao
mobiliario e as jéias do templo maconico. Estes Principios sdo uma forma de regular a expanséo da
Ordem e, ao mesmo tempo, de controlar as “disfuncdes” que ela apresenta: um remédio preventivo
contra a fragmentacdo desordenada e a divisdo interna ameacadora da unidade institucional.
Matematicamente, dirlamos que ha uma “funcéo-limite” de ruptura, que separa as cisdes “regulares”

das cis@es “irregulares”.
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Dentro desse quadro complexo de formacdo de novos nlcleos magbnicos, e
atentando para a especificidade que cada situacdo apresenta no curso de seu préprio acontecimento,
temos o caso particular da fundacdo da Loja magdnica Amphora Lucis n® 183, localizada no Estado
de Sdo Paulo. Criada em 10 de junho de 1974, esta Loja surgiu a partir da reunido de alguns macgons
gque estavam insatisfeitos com a orientagdo dominante conduzida pelo Grande Oriente de S&o Paulo
(GOSP). Os macons que assim romperam com as diretrizes de sua Obediéncia original resolveram,
como é comum nesses casos, instalar uma nova Loja na qual pudessem por em pratica os principios
filosoficos e arquitetbnicos que Ihe eram impossiveis em situagdo anterior. Apos algumas disputas
juridicas, que duraram 4 anos, a nova Loja filiou-se a Grande Loja do Estado de S&o Paulo (GLESP),
em 1978(MONTEIRO,1996:113-114). Alias a dificuldade de criar-se um estabelecimento macénico
nao é exclusiva da Amphora Lucis. De acordo com Hercule Spoladore(1999:135) “[...] a fundacéo de
uma nova Loja deveria ser um fato natural, quando a Loja mae tivesse um certo nimero de Obreiros.
Mas o que acontece, em geral, a fundacao de uma nova Loja quase sempre € litigiosa e por confronto

de lideres”.

De 1974 a 1991, a loja Amphora Lucis funcionou sem possuir uma sede
prépria,instalando-se temporariamente nos espacos cedidos por outras Lojas: na década de 1970,
esteve operando no templo da Loja 21 de abril, na Praca da Arvore; de 1980 a 1982, estabeleceu-se
no templo da Loja Quintino Bocailva, na Rua Catulo da Paix&do Cearense; de 1983 a 1991, trabalhou
na Rua Tabatinguera; neste Ultimo ano, transferiu-se para o templo da Loja Ezio Donati, na Barra do
Tibagi. Somente em 1992, com a concessdo de um terreno no Bairro de Eldorado, em Diadema, a

Loja Amphora Lucis pode dar inicio a construcao de sua propria sede(MONTEIRO,1996:114)

Nesse processo de rompimento politico com o GOSP e de subseqiente criacdo de
uma nova Loja, agora filiada a Poténcia rival, ndo estdo muito claros os motivos que levaram esse
grupo de macons da Amphora Lucis a tomar a atitude de cindir com a sua Obediéncia original. No
texto de Eduardo Carvalho Monteiro, que nos serviu de base para este capitulo, ndo ha nenhuma
referéncia a uma motivacao, por exemplo, de natureza politica interna, embora saibamos que ela

deve ter existido, pois, do contrario, ndo se efetuaria uma ruptura téo radical.

Deve haver, nesse sentido, alguma norma do regulamento interno da Macgonaria que
iniba qualquer tentativa de prolongar as discussdes politicas das Lojas em seus veiculos de
comunicacdo, que evidencie de forma clara as dissenssdes que comumente ocorrem dentro da
Ordem. Vista dessa maneira, a ocultacdo da causa da fissura nas rela¢cdes de poder entre 0s magons
“rebeldes” e o Grande Oriente de S&o Paulo revela a prépria natureza de sociedade secreta da

instituicdo macoénica.

De qualquer modo, podemos perceber, ainda assim, nos efeitos que denunciam essa
ruptura os marcos do desejo de mudanca que os macons da Loja Amphora Lucis objetivavam

empreender na orientagao filosofica e cultural vigentes na Macgonaria.
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Um bom exemplo dessa perspectiva de transformacdo pode ser encontrada no
préprio sentido que os macons “rebeldes” conferiram ao momento histérico de criacéo de sua Loja e a
respeito da missdo que esta deveria desempenhar a partir daquela ocasido. Sobre isso, Eduardo
Carvalho(1996:114) escreveu:

[...] a loja “Amphora Lucis” entende que as dificuldades econdmicas e sociais em todo o planeta, a crise do
desemprego, a luta das etnias, a desagregacao social, exigirdo de todos os membros da Ordem magonica,
uma atuagdo mais incisiva no plano social e politico com vista a construir um Brasil mais justo, eficiente e
produtivo, e para que o pais possa realizar a misséo brasileira no Planeta na virada do séculol...].

Para realizar esta tarefa, era necessario que a “nova” Loja fosse preparada
adequadamente, e que fosse estruturada de acordo com as exigéncias da circunstancia histérica que
se inaugurava. Dessa maneira, a op¢do escolhida foi acompanhar o renascimento da tradicdo

esotérica que se dava entdo:

A Loja “Amphora Lucis” foi fundada em junho de 1974, num horario astrolégico previamente definido [...],
tendo por base o conhecimento alquimico, esotérico e iniciatico das tradicdes herméticas e das hierarquias
de luz, do passado, e as perspectivas de grandes mutagbes no homem e na sociedade em funcdo do
despontar da Era de Aquério(1996:115).

A idéia do “mapeamento astrolégico” da Amphora Lucis e a ligacdo dela com a
emergéncia da “Era de Aquario” devem ser inscritas no contexto histérico da crise da sociedade de
crescimento econdmico que se instaurou apds a Segunda Guerra Mundial. Entre 0os anos de 1945 e
1960, a Europa viveu a sua “Era de Ouro”’(HOBSBAWM,1995:253-254), marcada pela recuperacéo
financeira dos paises envolvidos na guerra e pela restauracao do regime democratico. Conforme o
historiador Mak Mazower(2001:294), “no pos-guerra 0 mundo do Estado do bem-estar social era de
pleno emprego, rapido crescimento demografico e relativa paz interna e externa”. Isso também péde
ser observado no Brasil, na euforia da modernizacdo inaugurada pelo governo de Juscelino
Kubitschek (1955-1960), com a expansao da indUstria automobilistica e a emblematica construcdo da
nova capital do pais, Brasilia(MARINS,1998:208-212).

Contudo, na década de 1960 e comeco dos anos 1970, a prosperidade tao
decantada mostrou os primeiros sinais de desgaste: o desemprego. As criticas ao desenvolvimento
agressivo se faziam representar nas marchas da Campanha pelo Desarmamento Nuclear, nas
manifestagBes violentas contra o envolvimento americano na Guerra do Vietnd, nas criticas de
ecologistas a poluicdo da natureza e nos ataques ao consumismo desenfreado dessa sociedade
superindustrial. O movimento de maio de 1968 nas ruas de Paris, Berlim e Mildo, que lutava contra o
autoritarismo e a favor dos direitos civis, tornou-se o0 maior exemplo do desejo de mudanca com o

legado do pds-guerra. Encabecada pela juventude da “revolucdo cultural”, alguns desses grupos,
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como os hippies, pregavam posturas pacificas ligadas ao prazer espiritual conjugado com a liberdade

sexual, perspectiva que comumente era expressa no lema “Paz e Amor’'(MAZOWER,2001:312).

Nesse periodo de protesto e de profundas transformacgfes socio-culturais, o
esoterismo era uma das formas que expressava esse ambiente de ruptura, apresentando na sua
linguagem particular os anseios da época. A referéncia a “Era de Aquario” significava para os misticos
a anunciacdo de novos tempos, de um mundo renovado e expurgado de suas mazelas, melhor

espiritualmente do que aquele em que se vivia, turbulento e instavel.

A apropriacdo desse pensamento esotérico na construcdo da identidade da Loja
Amphora Lucis encontrou uma expressdo singular na associacdo com uma variante do “mito da
democracia racial brasileira” e acabou produzindo a idéia inusitada de que ha uma “misséo brasileira
no planeta na virada do século”. A imagem de um povo harménico e cordial, resultado da mescla
original de trés etnias diferentes, o branco, o indio e o negro, teve sua origem ainda na primeira
metade do séc. XIX, quando o recém-criado Estado brasileiro (1822) buscava construir uma
identidade para a nova nagcdo. Com esse objetivo, fundou-se o Instituto Histérico e Geogréfico
Brasileiro (IHGB) em 1838/1839, o qual, no ano seguinte, estabeleceu um prémio para a melhor
proposta de escrita da histdria do Brasil. Nesse concurso, venceu o botanico e viajante alemao Karl
Philipp Von Martius, com a monografia Como se deve escrever a historia do Brasil, publicada pela
revista do IHGB em 1845. Nela, ele advogou que maneira mais adequada de criar uma identidade
para o Brasil era apostar na mescla de racas(REIS,2001:26). A idéia foi encaminhada e levada
adiante pelo historiador Adolfo de Varnhagen, que produziu a nossa primeira Histéria Geral do Brasil,
publicada entre 1854 e 1857(REIS,2001:28). Dai em diante, o “mito da democracia racial brasileira”
se enraizou decisivamente tanto no pensamento da intelectualidade do pais, como podemos
encontra-la no sociodlogo Gilberto Freire e no antropélogo Darcy Ribeiro, quanto no préprio imaginario

popular dos brasileiros.

A concepcdo de que o Brasil era um pais que, a diferenca dos demais, conseguia
produzir a convivéncia harmdnica das diferencas, que apresentava um histérico de tolerancia racial
exemplar, permitiu aos integrantes da Loja mac¢onica Amphora Lucis fazer uma releitura do “mito da
democracia racial brasileira” que supervalorizava o papel do Brasil na nova Era que entrava a
humanidade. O raciocinio mostrava-se evidente: apresentando as qualidades morais da tolerancia e

do respeito a alteridade, nenhum outro pais que ndo o Brasil se revelara mais apto a liderar o

processo de mudan¢a mundial rumo a um novo momento histérico.

5.2.2 A “tradicdo inventada” e a Arte Real no Eldor ado
Depois de vagar por quase duas décadas sem ter uma sede propria para o
funcionamento de sua Loja, a Amphora Lucis conseguiu finalmente em 1992 um terreno para a

construcdo de seu nucleo magodnico. Esta propriedade localizava-se no bairro paulista do “Eldorado”.
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Como podemos notar, a escolha desse lugar como o espaco privilegiado para a instalacdo da nova
Loja levou em consideracdo o poderoso simbolismo que o nome do bairro evocava. Mesmo que néo o
tenha criado, a escolha da localidade revela o desejo de incorporar o poder imagético do topénimo a

histéria da Amphora Lucis.

O “Eldorado” corresponde a uma lenda criada pelos conquistadores europeus dos
sécs. XV e XVI, e que faz parte da mitologia americana da conquista. Conforme se contava, El
Dorado era um principe de uma regido riquissima em ouro, de tal maneira rico que, toda manha, apos
tomar o seu banho, ele fazia cobrir completamente todo o corpo com o p6 de seu ouro. Na geografia
imaginativa dos europeus, o El Dorado situava-se no norte da América do Sul entre os rios Orenoco,
Madalena e Amazonas.

Esta lenda estava associada a convicgao bastante difundida na Europa de que nas
regibes equatoriais 0 ouro brotava facilmente da terra, proporcionando riquezas inesgotaveis. Tal
lenda do “El Dorado” era resultado de uma releitura da lenda mais antiga do rei frigio Midas, que
adquiriu do deus Baco o poder de transformar tudo o que tocava em ouro. A popularidade desse mito
americano se deveu em grande parte ao explorador do norte da América do Sul sir Walter
Ralegh(PRODANOV,1994:26-27).

A nocdo de um lugar de prosperidade, que proporcionasse o comec¢o de uma nova
vida, de um “Novo Mundo” — afinal, era isso que desejavam os viajantes do velho continente, muitos
deles renegados por sua prépria sociedade —, reflete precisamente 0s mesmos anseios dos macgons
da Amphora Lucis, que objetivavam romper com um determinado passado e inaugurar um novo
futuro. Neste sentido, o simbolismo do “El Dorado” era ideal para expressar esse sentimento de
ruptura com uma determinada concep¢do de sociedade magébnica, apontando um “horizonte de
espera” em que a riqueza da simbologia ritualistica e litirgica da Ordem fosse mais valorizada, e que
a propria Maconaria realizasse definitivamente os planos para os quais fora criada: a producédo da
harmonia universal.

Com este mesmo sentido de fundacdo de um novo tempo, os macgons “rebeldes” da
Amphora Lucis deram inicio a constru¢do ndo apenas de sua Loja mas também de um expressivo
programa de engenharia batizado de Complexo Arquitetbnico Eldorado, que compreendia a

edificacdo de trés monumentos:

a) a Esfinge;
b) o Templo Kether;

c) a Piramide.

A retomada de motivos egipcios antigos nesse projeto arquitetdnico, presentes nas
figuras da esfinge e da piramide, cumpre a fungédo de uma evocacgdo ao passado remoto das “raizes”

da Magonaria, que, de acordo com a vertente esotérica da Ordem, estdo no Egito faradnico, nos ritos
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iniciaticos praticados no interior da Grande Piramide (Quéops). Simbolicamente esta pratica significa
que, para comecar um novo milénio, uma nova Era, devemos partir do marco zero, do momento
original, representada pela civilizacéo egipcia.

O fundamento tedrico desse Complexo Arquitetdnico Eldorado, por conseguinte, foi
retirado da “tradic@o inventada” formulada pela corrente espiritualista, a qual foi aplicada de maneira
diferente para cada um dos monumentos da Loja mag6nica Amphora Lucis.

Sendo assim, devemos examinar exatamente como isto ocorreu, observando o

discurso que sustenta cada um deles.

a) Uma pequena arqueologia da esfinge macgodnica: desvendando os estratos simbélicos

A origem historica da esfinge, figura mitoloégica hibrida, metade animal e metade
humana, remonta ao Egito faraénico da IV dinastia. O fara6 Djedefré (Radjedef), filho e sucessor de
Khufu (Quéops) construiu para si uma piramide em Abu Roach, na Necropole de Ménfis. Nas
escavaces da regido, encontrou-se uma cabeca de granito vermelho que representa o faradé com as
insignias reais, a cobra uraeus e o enfeite nemes na cabeca, acreditando os arquedlogos que
pertencia a uma esfinge(EGIPTOMANIA,Fasciculo n.15,2001:289).. Ainda durante a IV dinastia, um
outro filho de Khufu, o faraé Khafré (Quéops), mandou esculpir em um afloramento rochoso préoximo a
Grande Piramide construida por seu pai uma gigantesca esfinge, com o corpo de ledo e a cabeca
humana, que alguns créem representar o préprio rosto de Khufu(JOHNSON,2002:83). Chamada
popularmente de “Hérus — em Akhet’(CHALABY,1993:83) (Ho6rus estd ao horizonte), do qual se
deriva a palavra Harmachis dos gregos, a esfinge assim erigida tinha a funcdo de “proteger” o
Complexo Piramidal de Gizeh contra os estrangeiros e profanadores(EGIPTOMANIA, Fasciculo
n.15,2001:288).

O uso das esfinges se difundiu pelo Egito farabnico e passaram a ser utilizadas
também na entrada dos templos, dispostas normalmente em grupos de duas fileiras que ladeavam o
caminho que conduzia a esse recinto sagrado.

A forma que assumiam podia igualmente sofrer altera¢@es, utilizando-se em lugar da
cabeca de um faradé algum animal sagrado, como o falcdo ou o carneiro (simbolo de Amon), este
ultimo ganhando destaque nas esfinges da avenida do templo de Karnac(EGIPTOMANIA,Fasciculo
n.15,2001:293).

Com efeito, a proliferacdo dessas esfinges no Egito antigo revela um sentido
particular que os habitantes do Nilo a elas atribuiam. Para eles, essas “criaturas de pedra” eram
deuses que tinham o dever de guardar o Além e proteger os locais sagrados de culto. A associagao
da esfinge com o farad, formando uma imagem androcéfala, visava demonstrar o poder do soberano

egipcio, evidenciando o seu carater de divindade.
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Esta breve descricdo histérica da aparicdo e uso das esfinges no contexto do Egito
faradnico nos permite identificar, portanto, a especificidade que esses monumentos lograram em seu
habitat original, e que se integrava ao complexo sistema religioso egipcio da Antiguidade.

Contudo, o entendimento do simbolismo da esfinge no pensamento macénico deve
levar em consideragdo ndo somente o sentido original que a esfinge adquiriu no ambiente histérico de
sua criagdo, mas, principalmente, os novos sentidos que a Maconaria construiu sobre esta figura
mitolégica ou que a ela passou a associar. Neste sentido, o Dicionario de Maconaria, de Joaquim
Gervasio de Figueiredo, oferece-nos em seu verbete “Esfinge” um importante ponto de partida.
Citando o autor P. Christian, no livro Histoire de la magie, que toma como base as informag¢fes do

fildsofo neoplatdnico Jamblico, Gervasio([199-]:139) escreve:

A Esfinge de Gizeh, diz o autor do Traté des Mystéries, serviu de entrada as sagradas camaras
subterréneas, em que o iniciado era submetido as provas. Esta entrada obstruida atualmente pela areia e
entulhos, podia ainda se tragar entre as pernas dianteiras do colosso agachado. Era primitivamente
fechada por uma porta de bronze, cuja mola secreta poderia operar somente por meio de Magia."

E continua:

Guardada pelo respeito publico, uma espécie de temor religioso mantinha sua inviolabilidade melhor do
que teria feito qualquer prote¢éo armada. No interior da barriga da Esfinge havia galerias, que conduziam a
parte subterranea da Grande Piramide [...].

Na leitura desse discurso, podemos perceber que a Esfinge do Complexo de Gizeh
foi relacionada a iniciacdo nos mistérios egipcios que se realizava nas camaras sepulcrais inferiores
da Grande Piramide de Quéops. Nessa perspectiva, a Esfinge passou a ser vista num sentido
esotérico, como guardia de uma sabedoria oculta e imemorial. A referéncia ao filésofo grego
Jamblico, que serviu de fonte para P. Christian, revela-nos uma importante caracteristica desse
pensamento esotérico sobre o tema do Egito antigo: todas as informac8es acerca desta civilizacédo
sempre sdo trazidas a tona através do filtro das fontes gregas. E a respeito destas, os egiptologos

espanhdis Franciso Javier Gomez e Antonio Perez Largacha(1997:53) comentaram:

[...] alos griegos no les interes6 nunca una visién de Egipto que estuviera acorde con la realidad efectiva
del pais y con la idiosincrasia de sus gentes [...]. Su imagen de Egipto era la que habia forjado Herédoto
[...], la de una tierra maravillosa de los confines, doctada de una naturaleza singular y habitada por gentes
curiosas que practicaban costumbres extrafios, pero con un pasado milenario y glorioso a sus espaldos
cuyas huellas manifestas podian contemplarse todavia a través de los monumentos imponentes que
adornaban el pais a cada paso.

Em outras palavras, confiar exclusivamente nos dados contidos nas fontes
produzidas pelos gregos significa ver o Egito faradnico com uma lente fora de foco. Isto, todavia, ndo

deve ser entendido como um “erro” de andlise, cometido pela vertente esotérica; esta pratica
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evidencia uma intencionalidade, que € a de levar o Egito farabnico para o campo do mito. Tal postura
ndo se fixa apenas na literatura “cientifica” da Maconaria brasileira; ela atinge também a literatura
romanceada da Ordem. No livro Esfinge, a saga do ledo coroado, o macom Bezerra Neto narra, numa
fabula de tom filosofico, a histéria de uma sociedade de animais que, sob a lideranca do rei-Ledo,
deveria auxiliar o homem, ainda primitivo, no seu caminho em diregdo a evolugdo, ajudando a
continuar a obra da Criagcdo. Nesse enredo, logo apés o episédio em que o “Pai la de cima” envia um
dildvio a Terra, numa mescla entre o acontecimento biblico e o da narrativa mesopotamica da

Epopéia de Gilgamesh, Bezerra Neto(2001:147) relata, assim, o despontar da nova humanidade:

A aurora também trouxe de volta o grande Ledo Vermelho, agora numa unido de corpos sagrados — a
Esfinge —, que veio para derramar um farol de luz sobre a imensa escuridédo da terra. (“...uma cabeca de
homem avanga nobremente sobre seu corpo de touro... ela tem garras de ledo e asas de aguia
descansando aos lados...").

E prossegue:

L& estava ela, a Esfinge; suas faces recebendo novamente os raios dourados do Sol, |4 em meio ao grande
deserto, onde erguia-se gloriosa, imponente representada por seus quatro elementos — terra, agua, fogo e
ar. Ela surgira para ser a guardid dos velhos e dos novos tempos, por cujos portais haveriam de passar
todos os que fossem iniciados no augustos mistérios que escolas iniciaticas se encarregariam de ministrar,
destindos [sic] & preparacéo da humanidade para a vinda do Quarto e Ultimo dos Ad&os-Cristo.

O “Ledo Vermelho” de que fala Bezerra Neto € o0 mesmo rei-Ledo que protagonizava
a historia, e que se avermelhava quando subia ao alto da colina e recebia frontalmente os raios de
sol. Como uma metéfora, a Esfinge reline o poder de lideranca do ledo com a luz divina que emana
do Sol, representando nessa forma hibrida o caminho da nova humanidade. Expressa a tese
advogada pelo fil6sofo grego Jamblico e reproduzida por P. Christian e Gervasio de Figueiredo, de
que a Esfinge era local de passagem para os iniciados nos mistérios egipcios antigos.

E exatamente essa relagdo do simbolismo do ledo com a esfinge egipcia que os
macons da Amphora Lucis vao explorar em seu discurso. Estendendo o significado da criacéo literaria
do rei-Ledo de Bezerra Neto, os magonologos desta Loja paulista buscaram associar a esfinge do
Complexo Arquitetbnico Eldorado ao simbolismo do ledo, presente nas narrativas biblicas. Assim,
comentando os mdltiplos sentidos desse animal nos Textos Sagrados, Eduardo Carvalho
Monteiro(1996:119) explica: “O ledo simboliza a sabedoria secreta e o rei Saloméao foi simbolizado
como um ledo. Vencer ao ledo e tornar-se mestre em sabedoria, como o fizeram Sanséo e Hércules”.

Esta idéia da “sabedoria”, que se liga a figura leonina, € uma expressdo que se
reproduz em algumas lendas sobre a Esfinge. Ainda no mesmo verbete “Esfinge” do Dicionario de

Maconaria, de Gervasio de Figueiredo([199-]:140), encontramos a narrativa de uma delas:

Uma Esfinge, a meio caminho de Tebas, propunha enigmas aos viajantes e devorava 0s que nado
adivinhassem, e prop0s este a Edipo: qual é o animal que anda sobre quatro pés de manha, , sobre dois ao
meio-dia, e sobre trés a noite? Edipo lhe respondeu: “E o homem, pois ele se engatinha quando crianga,
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caminha ereto quando adulto, e termina apoiado a um cajado quando velho.” E termina a lenda: “O
monstro, furioso, preciptou-se no mar”.

Embora construida com fim de atestar a superioridade da sabedoria de Edipo, ela
também revela a prépria sapiéncia que os gregos atribuiam a Esfinge e o desejo que eles
alimentavam de suplanta-la. Dai tornar-se compreensivel a expressédo de Eduardo Carvalho: “Vencer
ao ledo e tornar-se mestre em sabedoria [...]".

Em busca de outras alegorias para a personagem do ledo — e, por extensdo, da
esfinge — nas Sagradas Escrituras, o macondlogo Eduardo Carvalho recorre ao profeta Daniel, que
“viu um ledo dado surgir do mar representando o nascer de uma Nova Era [...]"(1996:119).0 livro de
Daniel foi escrito no contexto histérico das guerras entre Seléucidas e Lagidas pelo controle do
legado de Alexandre Magno, luta que levou a fragmentacdo do império alexandrino e que
caracterizou todo o periodo Helenistico(BIBLIA de Jerusalém,2002:1245). Segundo os exégetas
biblicos, o Livro fora composto durante a perseguicdo empreendida aos judeus por Antioco Epifanes,
antes da inssurreicio macabaica, entre 167 e 164 a.C(BIBLIA de Jerusalém,2002:1245). Foi neste
momento histérico turbulento que Daniel teve um sonho em que apareciam quatro feras, uma das

quais era um ledo:

Eu estava contemplando a minha vis&o noturna, quando vi os quatro ventos do céu que agitavam o grande
mar. E quatro feras monstruosas subiam do mar, uma diferente da outra. A primeira era semelhante a um
ledo com as asas de aguia. Enquanto eu o contemplava, suas asas lhe foram arrancadas e ele foi erguido
da terra e posto de pé sobre duas patas como um ser humano, e um coragcdo humano lhe foi dado [...] (Dn
7:2-4) (BIBLIA de Jerusalém,2002:1567).

Ainda de acordo com os especialistas nas Escrituras, a segunda parte do Livro de
Daniel, que contém as suas visdes, € 0 inicio do género apocaliptico que se desenvolveu
completamente em Jodo, e que se caracteriza pelo anlncio da destruicdo desse mundo e da
subseqiiente inauguracdo de uma nova Era(BIBLIA de Jerusalém,2002:1246). Este sentido comum
aos relatos proféticos se adapta perfeitamente aos interesses dos macons da Loja Amphora Lucis,
gue se apropriaram desse significado que o ledo tem na Biblia e o ligaram a Esfinge de seu
Complexo Arquitetonico Eldorado, passando esta Ultima a simbolizar a ruptura com o presente da
Macgonaria e a abertura de um futuro diferente para a instituicdo maconica, apoiado nos principios da

tradicdo esotérica.

b) O canal entre 0 macrocosmo e o microcosmo: o arquétipo do Templo Kether

No entender do grupo esotérico, o atual templo magonico estava sofrendo um rapido
processo de descaracterizacao, perdendo progressivamente suas referéncias identitarias originais: os
conhecimentos da Arte Real ensinados pelos sabios da Antiglidade. Os maconélogos Armando
Righetto e Oswaldo Ortega (2001:110)demonstraram sua indignacdo com esse fendmeno de

“desenraizamento” por meio de uma pergunta simples: “Por que esta gana em querer desligar as
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Sociedades Iniciaticas mais antigas da Maconaria Especulativa atual?” Dessa forma, as
reivindicacbes dos representantes do esoterismo na Ordem objetivavam chamar a atencdo para o
modo “correto” de pensar e construir o templo magénico. Falando sobre esse tema, Eduardo
Carvalho(1996:63) escreveu:

[...] o crescimento da Ordem tem ocasionado, em tempos atuais, a construgdo de iniUmeros Templos a
partir do alicerce, alguns luxuosissimos, custeados por burras recheadas, mas em nenhum temos visto a
minima preocupagdo em seguir-se, ao menos, principios basicos recomendados por nossos Rituais como o
sentido Oriente-Ocidente correspondente a linha magnética da Terra e ao nascer e o acaso do Sol.

Carvalho reconhece, entéo, a existéncia do problema da inadequacdo da engenharia
do templo magonico atual em relacdo aos principios filoséficos das sociedades iniciaticas da
Antigliidade. Segundo esse magonologo(1996:37), a solugdo seria reaver a comunicagdo com a
tradicdo dos conhecimentos esotéricos que pregavam o0s sabios antigos: “[...] se queremos uma
representacdo do universo para que ele [o templo] se torne uma caixa de ressonancia vibratéria
deste, devemos seguir certas regras ocultas e leis esotéricas aplicadas desde tempos imemoriais

pelos detentores dos poderes da Geometria Sagrada”.

E adiciona com énfase:

Reiteramos, pois, a necessidade de passarmos a construir nossos Templos Magonicos utilizando-nos das
virtudes da geometria sagrada e resgatando os conhecimentos fenomenais dos antigos Iniciados. A
proporcéo divina e a harmonia encontram seu habitat na geometria sagrada que, por sua vez, esta ligada a
estrutura esotérica da matéria. O interior do Templo Magonico, através de seu simbolismo e o saber oculto
de sua forma geométrica, interagindo com seu cerimonial magico, propiciara transmitir uma influéncia
espiritual saudavel e realizag@o metafisica pretendida.

N

A “geometria sagrada” a que se refere o autor das passagens é um conjunto de
principios filoséficos e matematicos transcendentais que teriam fornecido as bases para a construgéo
dos templos antigos, que objetivavam reproduzir em seu interior as caracteristicas do plano do divino.

Foi, entdo, pensando em recuperar esta referéncia do “passado” da Maconaria, que
0os membros da Amphora Lucis planejaram a construcdo do Templo Kether, no Complexo
Arquitetonico Eldorado. Conforme as informag@es presentes no texto de Eduardo Carvalho, a idéia de
erigir este edificio partiu de uma “mensagem telepatica” recebida em 1978, a qual afirmava que o
novo templo devia ser erguido “numa elevagcdo com vegetacdo exuberante e dispondo de
construcbes complementares numa area de ampla metragem”(MONTEIRO,1996:114).

Nota-se nesta mensagem a presenca de uma das principais caracteristicas das
construc@es religiosas da Antigliidade: todas elas buscavam imitar as “elevacdes” geograficas, como
montes, colinas e montanhas, ou até construir seus templos sobre essas mesmas elevacdes, pois
acreditavam que assim estariam mais préximos do mundo divino, e poderiam, portanto, obter mais
eficientemente os seus beneficios. Exemplos disso podem ser observados nas piramides de face lisa

de Gizé e a de degraus de Sacara, nos templos escalonados dos sumérios, nos templos gregos nas
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acropoles, nos zigurates das civilizacdes meso-andinas (como Maias, Incas e Astecas) e na propria
construcdo do Templo de Saloméao que, segundo os relatos biblicos, foi construido no cimo do Monte
Moriah.

Esta caracteristica é significativa porque reafirma o compromisso da Amphora Lucis
em retomar os conhecimentos dos povos antigos (particularmente egipcios e hebreus) e aplica-los em
sua prépria engenharia templaria, ressaltando a singularidade desta no contexto da Ordem macgonica
atual. Como viemos discutindo, isto tem um sentido notoriamente ideol6gico, que € o de negar os
valores da “modernidade”, a laicizacdo a que ela levou o mundo contemporaneo, apresentando em
lugar deste a “estabilidade” da antiga sabedoria.

Com este objetivo, o Templo Kether Amphora Lucis finalmente foi construido em
setembro de 1992, portanto quinze anos apos o recebimento da alegada “mensagem telepatica”.

Mais do que o percurso que levou a construcdo desse edificio ou a descricao de sua
arquitetura em si, interessa-nos compreender de que maneira o discurso dos macons “rebeldes” da
Amphora Lucis, que se encontra neste capitulo representado na “voz” de Eduardo Carvalho, um dos
membros da Loja, trabalha as referéncias da Antiglidade na justificativa do Templo Kether, como as
idéias “significam” essa engenharia, fazendo-a funcionar segundo os interesses de tais macgons.

Nessas operacdes discursivas, que buscam justificar uma pratica construtiva, a base
se encontra na recuperacdo dos principios da matematica transcendental de inspiracdo dos
pitagoricos e neopitagéricos. Como era comum a propria maneira de pensar dos gregos, 0 que 0s
filosofos desta Escola de pensamento pretendiam era encontrar nos numeros as caracteristicas dos
deuses, que eram eternos e universais. A tendéncia de interpretagdo do mundo por principios
arquetipicos, de encontrar decodificadores universais para o caos da vida, teve seu paradigma de
idéias na matematica, considerada a expressao universal(TARNAS,1999:17-19). Surgiam, assim, 0s
“nameros magicos” como o [] (Pi), resultado da relacdo entre o comprimento e o diametro da
circunferéncia; o ¢ (PHI), razdo matematica entre um ndmero e 0 seu anterior ou posterior, gerando
uma série infinita; e a famosa “Sec¢&o Aurea” ou “Divina Propor¢do” (medida equivalente ao nimero
irracional 0,618... ou 1,618...) que é a divisdo mais perfeita entre duas partes, em que a menor esta
para a maior e a maior esta para o todo.

Estas medidas, portanto, apontavam para o infinito e o desconhecido, podendo se
encontradas em todas as formas e lugares.

Tais ndmeros vao ser aplicados, em complexo célculo matematico, ao planejamento
do templo Kether, procurando obter os mesmos efeitos que os templos de seus “antepassados”.
Alias, a nocao de universalidade e de atemporalidade que carregam esses nimeros magicos refletem
a propria compreensédo que atravessa todas as correntes de pensamento da Maconaria, em maior ou
menor grau, e que tem sua clara expressdo no discurso de Jodo Alberto de Carvalho(1997:102-103)
sobre a identidade da Ordem maconica: “A Magonaria ndo tem fronteiras. Seu campo de agdo € o

Universo. [...] é universal, porque ndo conhece fronteiras nacionais, barreiras de idioma ou de tempo”
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Contudo, sabemos que a “tradicdo inventada” do Egito faradnico foi o fundamento
tedrico utilizado na justificatica do Complexo Arquiteténico Eldorado. Sendo assim, é necessario que
o discurso de Eduardo Carvalho demonstre a preeminéncia do influxo egipcio antigo na construcao
do templo Kether, colocando os conhecimentos e a sabedoria desta civilizacdo em primeiro plano. A

operacéo, entdo, foi assim realizada:

No Papiro de Ahmes que discorre sobre a construgdo da Grande Pirdmide de Gizeh, aparece a seguinte
afirmagdo: “o quociente sagrado SEQT, foi usado nas propor¢des de nossas piramides”. [...] esse
quociente sagrado dos egipcios foi conhecido pelos gregos como a Secéo Aurea e nos tempos medievais
tomou o nome de Divina Propor¢do(MONTEIRO,1996:123).

Desta forma, o principio da matematica transcendental ja era conhecido dos egipcios
na segunda metade do terceiro milénio antes de Cristo, antes mesmos de 0s gregos serem “gregos”.

O papiro de Ahmes, também conhecido como Papiro Rhind, em homenagem ao
egiptélogo aleméo que o decifrou na segunda metade do séc. XIX, data de, aproximadamente, 1660
a.C. e foi copiado de um texto mais antigo por um escriba chamado Ahmose. O seu contetido contém
84 exercicios de é&lgebra além de nocdes de geometria e calculos de superficie
(EGIPTOMANIA,Fasciculo n.2, 2001:34). Segundo o historiador italiano Federico Arbdrio
Mella(1998:81), neste papiro encontramos com precisédo o calculo da area do paralelogramo regular e
algo sobre a area do trapézio, além de uma excelente aproximacéao da area do circulo (I = 3,16).

Nos manuais de Egiptologia que consultamos, no entanto, ndo ha qualquer
referéncia ao “quociente sagrado” SEQT. O mais préximo do conhecimento egipcio de uma medida
transcendental € uma inferéncia que se produziu a partir das medicdes feitas nas piramides, e que
aventou a “possibilidade” de que o0s construtores egipcios conhecessem a secdo
aurea(MELLA,1998:81).

E notdrio que essa informacéo sobre a medida SEQT néo proveio de fontes egipcias
ou de trabalhos no campo da ciéncia egiptolégica. Eduardo Carvalho certamente nédo leu o Papiro
Ahmes, pois ndo é versado na escrita hieroglifica, nem sequer explicitou de qual especialista nos
estudos da civilizacéo egipcia ele extraiu esse tal nimero SEQT.

Isto ndo nos deveria causar nenhuma estranheza ja que sabemos que o grupo
esotérico ndo trabalha fundamentalmente com documentos ou fontes de arquivo, tal qual realiza o
cientista social. Por que entdo a insisténcia em nomear e “apresentar” como prova documentos
historicamente conhecidos? A idéia que sustenta essa pratica € a mesma da qual se utilizou o magcom
Paulo Sérgio Rodrigues no seu discurso sobre a “cruz Tau”: o documento histérico, nesse caso, visa
conferir uma roupagem “cientifica” ao conhecimento veiculado pelo autor, fazendo com que o leitor
aceite com naturalidade aquilo que esta sendo dito, uma vez que se funda nos canones da ciéncia
oficial. E o que chamamos de “teatralizacdo das formas”, mecanismo que valoriza mais a maneira

como se diz algumas coisas (modum) do que o contetdo que é dito (dictum).
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Mesmo com todo esse empreendimento que busca relacionar o0 monumento do
Templo Kether da Amphora Lucis aos conhecimentos mistico-arquitetdnicos do Egito antigo, para que
esse vinculo possa ser aceito dentro das regras da instituicio macénica, € necessario que ele passe
pelo crivo das Sagradas Escrituras, extraindo delas a sua “autoridade”.

Com efeito, Eduardo Carvalho(1996:124) desenvolve em seu discurso o elo biblico
dessa cadeia: “Na construcdo do Templo de Salomé&o, que foi levantado sobre o Monte Moriah, [...]
as dimens@es foram transmitidas pela Divindade e eram em dobro as utilizadas na edificacdo do

Tabernaculo”.

E completou o raciocinio: “O interior do Templo media 60 cubitos de comprimento por
20 cubitos de largura e 30 de altura, ou seja, nas proporcdes de: 3:1:1,5 o que sinaliza que o
Arquiteto seguiu as proporcdes utilizadas na Camara do Rei da Piramide de Kheops [...]".

O Templo de Salomao, entdo, foi construido segundo os ensinamentos matematicos
originarios dos arquitetos egipcios. A propor¢cao de que fala o autor € o conhecido teorema de
Pitagoras, que os proprios gregos diziam ter aprendido com os sacerdotes dos templos do Egito
antigo.

Dessa maneira, a escolha desse marco simbdlico biblico acabou produzindo um
duplo resultado: cimentou a pretendida ligacdo entre o Templo Kether e o Egito faradnico, por
intermédio da construgdo saloménica; e guardou, ao mesmo tempo, um dos pilares fundamentais da
tradicéo que vela sobre o templo magonico: o de que este tem por sua matriz o Templo construido por
Saloméo, em Jerusalém. Mesmo com todo o poder que tem a “tradigdo inventada” do grupo esotérico,
ela ndo poderia marginalizar o papel mitico que a mencionada edificacdo saloménica desempenha
para a identidade da Maconaria. A recuperacdo de motivos egipcios antigos na engenharia templaria

do Complexo Eldorado tinha, portanto, de ser intermediada.

c) A geometria sagrada da piramide Amphora Lucis

Antes de iniciarmos a andlise do discurso sobre o Gltimo monumento do Complexo
Arquitetdnico eldorado, é necessario proceder a uma breve explicagéo.

Quando discutimos a formulacdo de uma “tradicdo inventada” do Egito farabnico, de
autoria da vertente esotérica, mostramos que isso se deu vinculando-se as origens da Maconaria a
civilizacdo egipcia através da sancao biblica de dois personagens: Moisés e Jesus. Eles cumpriam a
funcdo de garantir uma continuidade histérica — ainda que ficticia — entre os dois polos da relagéo,
naturalizando a linha de descendéncia da Ordem, que teria assim 0 seu marco mais antigo entre os
egipcios. Esta operagédo forneceu o modelo de nossa “tradigcao inventada”.

No entanto, para além do protétipo que tomamos como exemplo, ha inimeras

variacdes possiveis, desde que obedecam a um esquema caracteristico:
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Egito antigo Biblia Maconaria

Assim, o que identifica a “tradicdo inventada” é o nexo associativo proveniente das
Sagradas Escrituras. Dai termos considerado o enredamento da Esfinge e do Templo Kether como
expressdes de uma “tradicdo inventada”, pois ambos foram justificados com algum marco biblico (o
“ledo” e 0 “Templo de Salomé&o”, respectivamente).

Esclarecida a questédo, vamos tratar agora da Piramide Amphora Lucis.

Este monumento de pedra que integra a Loja dos macons “rebeldes” teve a sua
construcdo iniciada em 1992, no mesmo ano da inauguracédo do ndcleo macbnico Amphora Lucis, e
foi finalizada dois anos depois, em 1994. Mesmo tendo-se dado neste periodo, a sua construcao ja
era prevista na década de 1970, quando a Loja fora fundada.

Esta piramide foi pensada para estar em estreita correspondéncia com a famosa
piramide de Quéops: todas as medidas e relagdes desta Ultima foram devidamente tomadas,
observando-se a adequada proporcionalidade, como paradmetro para a constru¢cdo do monumento da
Amphora Lucis. Para realizar esta cuidadosa transposi¢cdo metroloégica, os membros da nova Loja
recorreram aos conhecimentos da Geometria, da Astrologia, da Astronomia e do Esoterismo, vendo
nesses saberes os melhores guias para a consecucéao da tarefa.

Procurando demonstrar essa relacdo, Eduardo Carvalho(1996:129) fala-nos da

orientacao geografica cardeal tomada pela piramide:

A Piramide AL esta orientada no eixo magnético Norte-Sul do planeta, ou seja, a entrada da piramide
representa a Face Norte, a face voltada para o Pdlo Norte magnético da Terra. Assim, a face Leste esta
voltada para o Levante, Oriente ou nascer do Sol; a face Oeste pra o Ocidente e a face Sul par o Sul
magnético do planeta. (grifo nosso).

Observe-se que o termo “representa” carrega o sentido moderno de “estar no lugar
de” ou “representar alguém ou algo” e, portanto, sendo o depositario do poder ou atribuicbes do
representado(SILVA,2000:84-85). A Piramide assim encarada estd em sintonia com o universo. Este
sentido que € conferido a0 monumento expressa 0 proprio desejo que os macons desta Loja
maconica tem de colocarem-se como os “paladinos” do passado antigo da Maconaria, aqueles que
conhecem a memoéria ancestral da Ordem. Detentores desse poder, reproduzir a experiéncia original,
entao, significa arrogar-se a lideranca da nova Era que se pretende inaugurar (a “Era de Aquario”, o
“Novo Milénio”).

Como era de esperar-se, a transposicao metrolégica da piramide de Quéops para a
piramide iniciatica Amphora Lucis € mediada por relagcdes astrondmicas: “O circuito da base da
Piramide de Khéops representa a translagéo da Terra em torno do Sol em 365 dias e fracao. [...]
Portanto, o ano astrondmico Solar ou a translagédo da Terra em torno do Sol esta relacionado a base

da Piramide AL na proporc¢ao de trés centésimos” (Monteiro,1996:130).
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Na mesma ordem de relacdes, a altura da piramide do Eldorado foi remetida ao
célculo da distancia média da terra ao Sol. As mesmas expressfes astrondémicas sao realizadas com
as medidas das diagonais e do apétema da piramide Amphora Lucis. Das camaras da Rainha (que,
na verdade, era uma tumba inferior) e do Rei foram tomadas as mais estrambdlicas associacdes com

estrelas e constelacdes:

A diagonal da base da Piramide possa [sic] pelo ponto S de intercesséo da pirdmide. Fixando no ponto S
uma perpendicular & inclinacdo da galeria descendente MD e prolongando-se para o espaco sideral
encontra-se na Grande Piramide a estrela Alcyone e na Piramide AL a estrela Vega na constelacdo de Lira
[...]- Na Piramide AL esta a estrela Spica da Constelacdo de Virgem(MONTEIRO,1996:130).

Como ja dissemos, a Unica relacdo que a Egiptologia reconhece entre a Grande
Piramide e a astronomia estd na ligacdo das arestas desta com o0s pontos cardeais. As demais
relagBes foram produzidas com base em larga especulacdo, que busca atribuir aos egipcios antigos
uma sabedoria que eles ndo detinham. O “mito da medida” assim encarnado € que oferece a matéria-
prima para corrente espiritualista, que procura nas comparacfes”|...] probar los distintos misterios
que a las piramides van adheridos’(ESPELOSIN;LARGACHA,1997:135). Esta vertente de
pensamento trabalha, portanto, com uma piramide mitica, e ndo histérica.

De qualquer forma, o simbolismo da piramide do Complexo Eldorado € construido
dentro das regras do lendario da tradicdo magonica. Isto pode ser atestado na relagdo que os macgons

da Amphora Lucis fazem entre o seu monumento piramidal e a Biblia:

O cofre é também denominado a ARCA DA ALIANCA ou dos TESTEMUNHOS e mede 1,98m de
comprimento por 0,68 de largura por 0,85m de profundidade. O vaso sagrado “Mar de Bronze” construido
por Hiram Abi para Salom&o tem as mesmas medidas do COFRE de PEDRA ou SARCOFAGO DO REI
(MONTEIRO,1996:134).

O “cofre” mencionado no fragmento refere-se a uma caixa que foi colocada dentro da
piramide Amphora Lucis, na mesma posicdo que se encontrava a camara do sarc6fago do rei Quéops
(sobre o seu sentido, veremos mais adiante). Com efeito, a presenca da ligacao das medidas do “Mar
de Bronze” com as do sarco6fago do rei egipcio, proporcionou a inclusdo do simbolismo da piramide
do Eldorado dentro dos “canones” do lendario macoénico. Neste passo, tem-se a garantia efetiva do
reconhecimento da comunidade.

Assegurada a sancdo biblica, o processo de monumentalizacdo da piramide
Amphora Lucis é estendido com a adi¢cao de novos tragos egipcios.

O “piramidion”, prot6tipo da piramide que era colocado no topo das piramides dos
egipcios, foi reproduzido por meio de complicadissimos calculos matematicos, como logaritmos,
equacdes-limite e a formula de Euler(MONTEIRO,1996:135-136). Através dessa mesma matematica
transcendental (neste caso, de “uso” transcendental), forjam-se vinculos com o selo usado por
Salomao (Estrela de Davi), com base na cabalistica dos nimeros irracionais e imaginarios. E assim

gue, em tal cadinho da mathesis, Eduardo Carvalho chega ao nimero 9, identificado simbolicamente
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com o ser humano. A universalidade deste numero é dai lancada na particularidade na concepcao
“morfolégica” do homem apresentada pelos egipcios antigos(MONTEIRO,1996:136-137). De acordo
com o egiptélogo Wallis Budge([199-]:34-36), o egipcio antigo dividia o homem, do ponto de vista
fisico, mental e espiritual, em 9 partes: khat, ou corpo fisico; ba, a alma do coracao; ab, o coracao;
khaibiti, ou sombra; khu, a alma espiritual; sekhem, o poder; ren, 0 nome; e sahu, o corpo espiritual.
Foi com base nesta referéncia ao pensamento egipcio antigo, considerado pré-filoséfico e
mitico(CARDOSO0,1996:83), que se obteve um significado algébrico para a matematica da piramide.

Para completar ainda mais o poderoso simbolismo que encarna essa piramide, os
macons da Loja Amphora Lucis criaram um espaco dentro desse monumento chamado Célula do
Tempo (que corresponde ao ja mencionado “cofre”). Dentro dele, em uma cerimdnia ritualisticamente
realizada em 1993, colocaram um Manifesto e alguns documentos, que s6 deviam ser abertos 50
anos depois. Para que os macons do futuro possam acha-los, produziu-se um “documento-enigma”
gue possui as coordenadas da “Célula do Tempo”, o qual se enchia de referéncias a motivos do Egito
antigo.

Esta iniciativa revela um sentimento bastante expressivo: a tentativa de garantir a
sobrevivéncia das praticas de engenharia templaria efetuadas no Complexo Eldorado, bem como do
préprio pensamento esotérico da Maconaria. Apropriar-se do passado e do futuro é a marca
inconfundivel da tentativa de domar o tempo, de assegurar que a histéria sera a reproducdo da

tradicéo.

Consideracdes finais

Na conclusdo deste breve artigo, cabe-nos proceder a uma avaliacdo (ou
reavaliacdo) da hipotese com a qual trabalhamos até aqui, pelo menos em dois sentidos: 1) Julgar,
com base nas fontes examinadas, se tal hipotese respondeu satisfatoriamente ao problema
levantado, devendo ser confirmada (no todo ou em parte) ou, caso contrdrio, rejeitada (no todo ou em
parte); 2) Sumariar, com a devida honestidade cientifica, as falhas (ou limitacdes) que esta pesquisa
apresentou.

Vejamos, entéo, a hipétese.

Na andlise do discurso macdnico sobre o Egito antigo, notamos que a sua producao
vinculava-se a uma corrente de pensamento macobnico que denominamos de “esotérica” ou
“espiritualista”. O Egito ai recuperado nao correspondia as informacdes da Egiptologia, o que, a
primeira vista, parecia resultar do atraso historiografico da intelectualidade da Maconaria brasileira. A
persisténcia em falar de um Egito mitico e fabuloso, mesmo diante de uma vasta bibliografia sobre a
tematica em lingua portuguesa, levou-nos a desconfiar dessa producdo aparentemente
despretensiosa e de pouco “valor cientifico”. Ao contrario do que se poderia imaginar, essa
construcdo sobre o Egito antigo se organizava em complexas operacfes discursivas, que tomavam

como base a tradicao do Esoterismo do séc. XIX.
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Criaram, assim, uma “tradicdo inventada” que ligava as origens da Maconaria ao
passado da civilizagcdo egipcia antiga, mais precisamente aos ritos iniciaticos realizados na Grande
Piramide. Recebendo sua legitimidade no nexo associativo com as Sagradas Escrituras (no caso
estudado, as personagens de Moisés e Jesus). O objetivo era garantir uma continuidade histérica que
assegurasse aos partidarios do Esoterismo na Ordem o dominio da “memoria” relacionada a
instituicdo, justificando uma determinada concepcédo identitaria da Macgonaria brasileira e de sua
respectiva pratica social: o entendimento de que a sociedade magdnica é uma organizagao societaria
singular, composta por membros intelectualmente preparados, que tem a sua identidade ligada ao
simbolismo das antigas civilizaces.

Detentores do “poder”, da “sabedoria” e da “memoria”, os membros da corrente
esotérica discutiram as perspectivas da Macgonaria diante dos avancos da modernidade. Acusando o
mundo “moderno” de ter descaracterizado a Ordem, trazendo graves problemas a instituicdo, eles
advogavam a restauracdo de um passado longinquo e grandioso, que se encontrava representado
nos tempos do Antigo Egito. Era, |4, portanto, que se deveria buscar a “verdadeira” identidade da
Maconaria.

Dessa maneira, entdo, o discurso macdnico sobre o Antigo Egito veiculava
subliminarmente uma mensagem de mudanca nas diretrizes da atual Maconaria brasileira, propondo
0 resgate do valor do simbolismo antigo ligado a tradicdo esotérica como forma de resistir aos
impulsos do tempo desagregador da modernidade.

Foi com este sentido que os magons “rebeldes” da Loja Amphora Lucis planejaram e
construiram o Complexo Arquitetdnico Eldorado. Os monumentos nele construidos, como a esfinge, o
templo e a pirAmide, retiravam todo o seu fundamento da tradicdo inventada, que procurava
singularizar, em cada um deles, o sentido de ruptura com o tempo presente e de subsequente criacdo
de um futuro diferente, o qual deveria partir do principio, do marco de fundacédo: o Egito Faradnico. O
caso da Amphora Lucis, assim, funcionou como um emblema do pensamento esotérico, do poder
gerador de praticas que o discurso da tradicéo inventada detinha.

A meu ver, a hip6tese aventada mostrou-se, a luz da documentacdo examinada,
plenamente legitima, respondendo adequadamente ao problema, como acompanhamos ao longo
deste artigo. Ha, contudo, ainda com relagéo a hipétese, dois pontos que merecem esclarecimentos:
o desenvolvimento da variavel “modernidade”, que ndo tomou aqui 0 espago de importancia que
exigia; e o aprofundamento da questdo “politica” das mudancas advogadas pelos representantes da
vertente espiritualista (Que mudancas especificamente? Em que areas: administracdo, organizacao,
no setor cultural, na arquitetura, etc.?, Como?)

A variavel “modernidade” péde ser observada mais acuradamente em outras fontes
(textos macdnicos), e nao completamente verificavel (ou até dedutivel) na documentacdo que
utilizamos aqui. Realizamos este cruzamento em nossa monografia, que apresentava espaco

suficiente para isso, operacdo que, dada a sua extensdo, ndo foi possivel demonstrar cabalmente
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neste artigo (ainda que tenhamos implementado brevemente no topico “A Loja Magbnica Amphora
Lucis n® 183 e as fissuras nas relacdes de poder da Maconaria brasileira”, p. 21-26). Considerando o
volume de informac8es que tinhamos de trazer para a discussao, o foco recaiu particularmente nos
textos referentes ao Egito Farabnico, minimizando a variavel “modernidade”. Tratou-se, portanto, de
uma opcao metodoldgica necessaria e inelutavel.

O caso do ndo-aprofundamento da “questdo politica” € mais contundente. Na
verdade, este aspecto da hipétese necessita de um exame mais extenso de documentos a que nao
tivemos acesso. Nos textos magbnicos em nossas méos ndo havia qualquer referéncia direta e
especifica ao objeto e ao meio das desejadas mudancas na Maconaria. Isto pode ser explicado
simplesmente porque ndo havia, entre os “espiritualistas”, um projeto claro parra as pretendidas
alteracdes na instituicdo: uma reivindicacdo de mudanca, sim, mas ndo um projeto sistematico de
acao.

Quanto as possiveis falhas ou limitagdes, no conjunto da pesquisa (e ndo mais
estritamente relacionado a hipétese), podemos apontar alguns questionamentos tedrico-

metodologicos que consideramos legitimos, expressando-os numa formulagdo interrogativa:

1) Qual a especificidade do corte cronoldgico adotado?;

2) Por que a base intelectual do esoterismo na Maconaria brasileira proveria
exatamente do séc. XIX? O século XVIII ndo seria bastante rico em tais expressdes?

3) Ao trabalhar com o campo ideoldgico, ndo se estaria privilegiando o “poder” em
detrimento da riqueza do simbolismo mag6nico?

4) Por que ndo foi adotada uma abordagem reconhecida da Histéria do Discurso
(Charles Sanders Pierce, Umberto Eco, Greimas e Courtés — na adaptacéo e formulacdo de Ciro

Cardoso, Foucault etc.) para analisar os textos magbnicos?

Como se vé, as questdes sao significativas e demandam um espaco de discusséo
gue vai além deste artigo. Entdo, passaremos rapidamente em revista cada uma delas.

O corte cronolégico adotado foi o intervalo de 1989 a 2001, balizas que foram
tomadas das proprias fontes: da criagdo da colecao Biblioteca do Magom ao texto mais recente desta
mesma colegdo sobre o Egito antigo. Na pratica, esta cronologia mostrou-se bastante artificial, ndo
interferindo diretamente nos resultados da pesquisa, a ndo ser por apontar-nos o0 contexto da
segunda metade do século XX, que forneceu 0 nosso campo de atuacao.

A escolha do séc. XIX como ponto de partida intelectual da vertente espiritualista
justificou-se facilmente: todos os fildsofos ou pensadores mencionados nos textos macgoénicos viveram
no séc. XIX, ou mesmo aqueles do séc. XX a eles se reportaram. E verdade que o século XVIII, e

periodos anteriores, tenha sido uma base para os estudiosos esotéricos do século XIX. Contudo, se
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assim encarassemos a questao, travariamos a pesquisa em uma espécie de “leitura” da “leitura” ad
infinitum, correndo o risco de cair nas armadilhas do idealismo descarnado e supratemporal. Em
virtude disto, preferimos chantar 0 nosso marco no séc. XIX.

A terceira questdo € reproducdo da luta intestina e ainda insolivel do par
idealismo/materialismo (a tendéncia hoje € investir numa combinagdo dessas duas grandes
concepcodes filosoficas do mundo). Sem tomar um partido, podemos dizer que procuramos evitar os
extremos deterministas, sejam superestruturais, sejam infraestruturais, buscando um relativo
equilibrio entre sujeitos sociais e idéias. Prova disto € a propria estrutura capitular (também
observada neste artigo) da nossa monografia, que dedicou quase trés partes inteiras a andlise do
simbolismo magénico (acompanhado, é claro, do lugar social de sua producéo).

Por dltimo, e ndo menos importante, a questdo da abordagem da Histéria do
Discurso. A observacao das trés dimensdes do texto (intratexto, intertexto e contexto) apresentadas
por José D’Assuncdo Barros nao resolveu obviamente o nosso problema (estou referindo-me ao
investimento nos trés componentes basicos da comunicagdo — emissor, mensagem, receptor — e a
subsequente metodologia adotada na exploragdo, implicando na escolha de uma abordagem
especifica do discurso). Isto decorreu do pouco tempo que dispinhamos para avancar no territorio
das Letras, 0 que nos levou a serissimas restricdes. Ainda assim, acreditamos néo ter havido saldo

negativo direto nas conclusdes do trabalho.

Referéncias

1) Obras relacionadas a Maconaria
BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e sombras: a acdo da Maconaria brasileira (1870-1910). Séo
Paulo: Unicamp/Centro de Memoria — Unicamp, 1999.
CARVALHO, Jodo Alberto de. O papel do macom na sociedade. In; Cadernos de Pesquisas
Maconicas: de Loja de Pesquisas Macgonicas Brasil. Londrina: A Trolha, 1993. p. 101-107.
CERINOTTI, Angela (Org.). Magonaria: a descoberta de um mundo misterioso. S0 Paulo: Globo,
2004.
CARVALHO, Paulo Sérgio Rodrigues de. Mistérios e misticismos das iniciagdes. Londrina: A Trolha,
2000. (Colecéo Biblioteca do Magom).
CASTELLANI, José. Fragmentos da Pedra Bruta. Londrina: A Trolha, 1999. v. 1.

, . Londrina: A Trolha, 2001. v. 2.

, .Heranca egipcia na Maconaria. Disponivel

em:www.castellani.com.br/artigos/publijcl.htm. Acesso m: 06 de out. de 2004.
FAGUNDES, Fernandes (Org.). O moderno ensino de Magonaria. Caxias do Sul: Educs, 1995.
FERRE, Jean. A histéria da franco-maconaria (1248-1782). S&o Paulo: Madras, 2003.

126



m ﬂ @m@ revista de humanidades

Publicacdo do Departamento de Histéria e Geografia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de Caicé.

V. 07. N. 15, abr./mai. de 2005 — Semestral

ISSN -1518-3394

Disponivel em www.cerescaico.ufrn.br/mneme

FIGUEIREDO, Joaquim Gervasio de. Dicionario de Maconaria: seus mistérios, seus ritos, sua
filosofia, sua histéria. Sdo Paulo: Pensamento, [198_].

LEADBEATER, Charles W. Pequena histéria da Magonaria. Sdo Paulo: Pensamento, [199 ].

NETO, Bezerra. Esfinge, a saga do ledo coroado. Alagoas: ARTEGAFI, 2001. v. 1.

RIGHETO, Armando; ORTEGA, Oswaldo. Maconaria: o caminho das pedras — histdria, lendas,
ritualistica, simbolismo. Londrina: A Trolha, 2001. (Colecao Biblioteca do Magom).

SPOLADORE, Hércule. Repensando a Macgonaria. In: Cadernos de Pesquisas Magbnicas: da Loja
Fraternidade Brasileiras de Estudos e Pesquisas. Londrina: A Trolha, 1999. p. 129-135.

SILVA, Jodo Alves. A fé e a razédo dos livres pensadores.Londrina: A Trolha, 1999.

2) Obras relacionadas ao Egito antigo

BAKOS, Margaret (Org.). Egiptomania: o Egito no Brasil. S&o Paulo: Paris Editorial, 2004.

. .Fatos e mitos do Egito antigo. 2. ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001.

.. Egiptomania no Brasil (Séculos XIX e XX). Porto Alegre, 2002. Projeto Integrado de

Pesquisa.

, . Three moments of Egyptology in Brazil. Proceedings of Seventh International

Congress of Egyptologist. Cambridge, 3-9 September. Leuven Vitgeverrij Peeters, 1998, p. 87-91.
BERLEYV, Oleg. O funcionario. In. DONADONI, Sérgio. O homem egipcio. Lisboa: Editorial Presenga,
1994. p. 79-106.

BUDGE, E. A. Wallis. A magia egipcia. Sao Paulo: Pensamento, [199 ].

. .0Olivro dos mortos. S&do Paulo: Pensamento, ¢.1923. v. 1.

CARDOSO, Ciro Flamarion. O Egito antigo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1996.

CHALABY, Abbas. Todo Egipto: Del Cairo a Abl Simbel y el Sinai. [s.l.]: Bonechi, 1993.
EGIPTOMANIA: o fascinante mundo do Antigo Egito. Sdo Paulo: Planeta, 2001. n. 2;15.

ESPELOSIN, Francisco Javier Gémez; LARGACHA, Antonio Pérez. Egiptomania. Madrid: Alianza
Editorial, 1997.

JOHNSON, Paul. Histéria ilustrada do Egito antigo. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002.

MELLA, Federico A. Arbério. O Egito dos farads: histéria, civilizacdo, cultura. 3. ed. Sdo Paulo:
Hemus, 1998.

SHORTER, Alan. Os deuses egipcios. 9. ed. Sao Paulo: Cultrix, 1993.

TRAUNECKER, Claude. Os deuses do Egito. Brasilia: Unb, 1995.

3) Obras de carater teérico-metodoldgico

BARROS, José D'Assuncdo. O campo da histéria: especialidades e abordagens. Rio de Janeiro:
Vozes, 2004.

BURKE, Peter. O que € historia cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

127



m ﬂ @m@ revista de humanidades

Publicacdo do Departamento de Histéria e Geografia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de Caicé.

V. 07. N. 15, abr./mai. de 2005 — Semestral

ISSN -1518-3394

Disponivel em www.cerescaico.ufrn.br/mneme

CARDOSO, Ciro Flamarion. Um historiador fala de teoria e metodologia: ensaios. Sdo Paulo: Edusc,
2005.

CHARTIER, Roger. A beira da falésia: a histéria entre incertezas e inquietudes. Porto Alegre:
EDUFRGS, 2002.

HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence (Ogs.). A invencédo das tradi¢cdes. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1997.

LE GOFF, Jacques. Antigo/Moderno. In; . Histéria e memodria. 4. ed. Sdo Paulo: Unicamp,
1996. p. 167-196.

4) Outras obras
ABUD, Katia. Curriculos de histéria e politicas publicas: os programas de Histéria do Brasil na escola
secundaria. In: BITTENCOURT, Circe (Org.). O saber histérico na sala de aula. 8. ed. Sao Paulo:
Contexto, 2003. p. 28-41.
BIBLIA de Jerusalém. Traducio de La Bible de Jérusalem, edicdo de 1998, publicada pela Ecole
Biblique de Jérusalem. Sao Paulo: Paulus, 2002.
FUNARI, Pedro Paulo Abreu. A renovacao do ensino de Histdria Antiga. In: KARNAL, Leandro (Org.).
Histdria na sala de aula. Sao Paulo: Contexto, 2003. p. 95-108.
HOBSBAWM, Eric. Ciéncia, religido, ideologia. In: __ . A era do capital: 1848-1875. 9. ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 2002. p. 349-382.

, . Era dos extremos: o breve século XX: 1914-1991. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1995.
KELLER, Werner. E a Biblia tinha razéo ... 25. ed. S&o Paulo: Melhoramentos, 2000.
SAID, Edward. Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2001.

MARINS, Paulo César Garcez. Habitacdo e vizinhanca: limite da privacidade no surgimento das

metrépoles brasileiras. In: SEVCENKO, Nicolau(org.).Republica: da Belle Epoque a Era do Réadio.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.( Histéria da vida privada, v.3).

MAZOWER, Mark. Continente sombrio: a Europa no século XX. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2001.

PRODANOV, Cléber Cristiano. O mercantilismo e a América.3.ed.S&o Paulo: Contexto, 1990.

REIS, José Carlos.Historia e teoria: historicismo, modernidade, temporalidade e verdade. Rio de
Janeiro: FGV, 2003.

. .Asidentidades do Brasil: de Varnhagen a FHC.4.ed. Rio de Janeiro: FGV, 2001.
SILVA, Helenice Rodrigues da.A histéria como “a representacdo do passado”: a hova abordagem da
historiografia francesa.In: CARDOSO, Ciro Flamarion,
MALERBA,Jurandir(orgs.).Representacdes.Contribuicdo a um debate transdisciplinar.Sdo Paulo:

Papirus, 2000.p.81-89.

128



m ﬂ @m@ revista de humanidades

Publicacdo do Departamento de Histéria e Geografia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
Centro de Ensino Superior do Seridé — Campus de Caicé.

V. 07. N. 15, abr./mai. de 2005 — Semestral

ISSN -1518-3394

Disponivel em www.cerescaico.ufrn.br/mneme

SILVA, Jodo Alves. A fé e a razédo dos livres pensadores. Londrina: A Trolha, 1999.
TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento ocidental: para compreender as idéia que moldaram

nossa visdo de mundo.Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

Notas

' Este artigo foi produzido a partir da monografia (adaptado do 2° e 4° capitulos) de conclusdo do Curso de Graduagdo em
Histéria da UFRN, sob orientag&o do Prof. Ms. Roberto Airon Silva.

" A teleologia que transparece em nossa exposicéo das relacdes Brasil/Egito antigo ndo deve levar a um falso entendimento da
guestdo. D. Pedro Il, por exemplo, partilhava de um sélido interesse pela Egiptologia, chegando a dialogar com as maiores
autoridades egiptoldgicas da época, como Ferdinand Mariette, Emile Brugsh e Charles Rougé. Havia, portanto, um interesse
cientifico pelo Antigo Egito, com a diferenca de tratar-se de um investimento particular, assistematico e a-institucional.

" Quanto a publicagéo e circulagdo das pesquisas, fundaram-se com efeito importantes nicleos. Na Universidade Estadual de
Campinas, criou-se o Centro do Pensamento Antigo (CPA), que publica semestralmente desde 1996 a revista do Boletim do
CPA, e mantém em funcionamento um site (www.unicamp/ifch/cipa) contendo alguns dos artigos ja publicados. Outro ntcleo é
o Laboratério de Histéria Antiga (LHIA) da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), que edita anualmente a revista
Phoinix, possuindo também um site para consulta (www.lhiaufrj.com.br). Para o estudioso da literatura dos “antigos”, temos a
Sociedade Brasileira de Estudos Classicos (SBEC) oferecendo a publicacéo anual da revista Classica. Conta-se ainda com as
iniciativas da edic&o de revistas eletronicas, como a Hélade (PUC-RS) e o jornal Philia (UERJ). Reunindo-se ao rol dos nicleos
e centros de pesquisa sobre a Historia Antiga, o Departamento de Histéria da PUC-RS, sob a coordenagdo da Prof2. Dr2.
Margaret Bakos, promove todos os anos Jornadas de Estudo do Oriente Antigo, tendo realizado sua ais recente edicao entre
os dias 17 e 18 de junho de 2005, com o tema central “O mundo antigo: patriménio e memdria”.

4. Este pesquisador é, sem sombra de duvidas, a maior autoridade egiptologica do Brasil( com pleno reconhecimento de seus
pares).Sua formagcao cientifica na area de Egiptologia deu-se inicialmente entre 1967 e 1971, periodo em que foi bolsista do
governo francés, em Paris, preparando a sua tese de doutoramento sobre “ o modo de producdo escravista colonial “ na
Guiana Francesa, e que aproveitou para obter formacdo em Epigrafia Egipcia e Arqueologia Egipcia, na Ecole du Louvre, com
os professores Paul Barguet e Christiane Desroches-Noblecourt.. Dai em diante, fez diversas viagens a Europa, a museus e
bibliotecas especializados, comprando fontes primarias publicadas e fontes secundéarias sobre Egiptologia.Em 1987, como
requisito do concurso para professor titular de Histéria Antiga da UFRJ,escreveu a tese “Uma interpretacdo das estruturas
econdmicas dom Egito faradnico”, um alentado volume sobre as estruturas econdmico-sociais do Egito antigo.Tem inimeras
obras publicadas sobre o Egito e diversos artigos em periddicos especializados ,nacionais e estrangeiros.Entre os livros(na
maioria ditados sob o constructo de “modo de producéo asiatico”, sempre convergindo para uma Historia sécio-econdmica
Comparada do Oriente Préximo), destacamos: O Egito antigo, de 1982; Sociedades do Antigo Oriente Proximo,1995; Sete
olhares sobre a Antiguidade, 1994; Trabalho compulsério na Antiguidade, 2002;Modo de produgéo asiatico: nova visita a um
velho conceito,1994.Atualmente, Ciro Cardoso est4d empenhado na pesquisa “Andlise iconografica do culto diario aos deuses
no Egito do Novo Reino”.

5 Consultar a pagina: www.usp.br/sibi/ para o banco de teses da USP, e www.historia.uff.br/index.php, para o da UFF.

' Um pouco do trabalho deste estudioso da egiptomania, a maior autoridade mundial no assunto, tornou-se de nosso
conhecimento, nos seguintes materiais:PRICE, Clifford, HUMBERT, Jean-Marcel(editores).Imhotep today: Egyptianizing
Architecture. London: UCL Press, 2003; HUMBERT, Jean-Marcel(ed.).Egyptomania.Egypt in Western Art 1730-
1930.0ttawa:Editions e la Retnion des Mussées Nationaux, 1994; mais exatamente o seu artigo Egyptomania: A Current
Concept from the Renaissance to Postmodernism, p.21-26;HUMBERT, Jean-Marcel(dire¢do).France-Egypte. Dialogues de
deux cultures.Franca: AFFA, Paris-Musées, Gallimard-L'CEIL, 1998; mais exatamente a se¢éo IV.L'imaginaire hérité de
L’Egypte, com os seguintes artigos: Quand |é Nil coule a Paris, p.132-143; Architecture de revé.L’archictecture égyptisante,
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p.164-169; Momies em folie.L’Egypte dans | abande dessinée, p.170-177; e Cléopatre sur Iés murs.La publicité a I'égyptienne,
p.184-189.

"I MERRILLEES, Robert.Living with Egypt’ Past in Australia.Melbourne National Library Australia, 1990.

" Consultar a pagina: www.atrolha.com.br/assis/assisc.htm, contendo a biografia de Francisco de Assis.

X Consultar: Catalogo para todos os ritos e obediéncias. Londrina, A Trolha, set./out. 2004.

¥ Isto ndo significa que todas as tradigdes sdo invarialmente’inventadas”, ao menos no sentido dado a este adjetivo por
Hobsbawm. Ele apenas chama a atengéo para o fato de haverem tradi¢des, principalmente no periodo que ele estudou (1870-
1914), que sao inventadas em um dado periodo e ddo a impressdo de ser mais antigas do que realmente sédo. Além disso,
Hobsbawm, no ultimo capitulo do livro A invencgéo das tradi¢des, trabalha o conceito de tradi¢édo inventada sempre relacionado
a questdo do nacionalismo, & macropolitica, 0 que deve ser bem observado caso se deseje utilizar o conceito em outras
situacdes e periodos histdricos.

X A classificagdo de Leadbearter se faz de certa maneira contraditéria neste ponto, a ndo ser pelo fato de que os ramos do
conhecimento incorporados aos estudos magonicos realmente foram tomados de fora da Ordem: j& existiam antes dela.

X' A questdo, obviamente, ndo é tdo simples. Werner Keller era uma publicitaria dos anos 1950, quando resolveu publicar um
livro (1955) sobre a “verdade” da Biblia, bastante influenciado pela entdo arqueologia biblica ideologizante. De la para ca, as
coisas se alteraram bastante e a tendéncia é negar quase que completamente muitos dos episodios biblicos classicos, posicao
reconhecida dos arquedlogos “minimalistas” ou da Escola de Copenhague, como Niels Peter Lemche e Thomas L. Thompson.
N&o séo poucos os estudiosos do Israel antigo, por exemplo, hum claro sintoma de mal estar, que propdem a substituicdo do
termo Arqueologia Biblica pela Arqueologia Siro-palestina (o que, parece-me, nédo resolve os principais problemas cumulados
neste campo de estudos, e que decorrem dos insustentaveis propdésitos originais de sua fundagdo: confirmar In totum as
Escrituras Sagradas. Um bom exemplo dessa nova perspectiva pode ser encontrada em lingua portuguesa, numa tradugdo
recente, na seguinte obra: FINKELSTEIN, Isrrael, SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo. Tradugdo de Tuca
Magalh&es. Séo Paulo: A Girafa, 2003. para um panorama geral sobre esta perspectiva, sugerimos: FARIA, Jacir de Freitas
(Org.). Histéria de Israel e as pesquisas mais recentes. Rio de Janeiro: Vozes, 2003. p. 43-87; outro ensaio, bastante recente,
aborda a questao do uso da Biblia como fonte, e pode complementar a discussdo: CARDOSO, Ciro Flamarion. Historia das
religides. In: . Um historiador fala de teoria e metodologia: ensaios. S&o Paulo: Edusc, 2005. p. 209-229.
13.www.castellani.com.br/artigo.

14.As passagens foram extraidas da Biblia de Jerusalém(cf. Bibliografia).
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