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RESUMO: Este artigo tem por objetivo apresentar e discutir proposi¢oes conhecidas da
obra de Wilhelm Friedrich Hegel que orientam ou podem orientar o uso critico de contetdos
substantivos e metahistéricos convencionalmente apresentados aos escolares pelos
professores de Historia no Brasil. Mediante pesquisa bibliografica que toma como fonte dez
textos acessiveis em lingua portuguesa, exploramos teses de I. Kant desenvolvidas por Hegel,
o conteudo substantivo da His#dria Universal, ideias de ciéncia da Histéria e de dialética. Nas
conclusdes, ressaltamos que as proposi¢coes de Hegel sio insumos nio apenas para a
discussao a discussao diaria sobre eurocentrismo. Ela deve se expandir para as questoes
sensiveis e cotidianas que envolvem a experiéncia alunos brasileiros (preconceitos de raga,
religido, biotipo e determinismo mesol6gico) e para a compreensao de categorias basicas que
atravessam a formacao do professor de Historia (as ideias de método historico, processo
historico e teleologia).

PALAVRAS-CHAVE: Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Ensino de Histéria, Professor de
Historia.,

ABSTRACT: This article aims to present and discuss well-known propositions from the
work of Wilhelm Friedrich Hegel that guide or may guide the critical use of substantive and
metahistorical content conventionally presented to students by history teachers in Brasil.
Through a bibliographical research that takes ten texts accessible in portuguese as a source,
we explore I. Kant's theses developed by Hegel, the substantive content of Universal History,
ideas of the science of History and dialectics. In the conclusions, we emphasize that Hegel's
propositions are inputs not only for the daily discussion on Eurocentrism. It should expand
to the sensitive and everyday issues that involve the experience of brazilian students
(prejudices of race, religion, biotype and mesological determinism) and to the understanding
of basic categories that cross the formation of the History teacher (the ideas of historical
method, historical process and teleology).
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Por que o professor de Historia deve ler Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)
durante e depois da sua formagao inicial? A resposta ¢ a mesma que podemos empregar ao

tratar da importancia de Immanuel Kant (1724-1804), Auguste Comte (1798-1857), Karl
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Marx (188-1883), Friedrich Engels (1820-1895) e Charles Darwin (1802-1882): Hegel
teorizou sobre o sentido do processo histérico e apresentou uma agenda de investigacoes
para a representagao do passado, reproduzidos por muitos dos que consideramos “pais” e
(quase nunca) “maes” da Historia-ciéncia. Assim, entender algumas teses de Hegel sobre
processo e escrita da Historia é ampliar a capacidade de ler criticamente os livros de Teoria
da Historia produzidos por historiadores.

Ha, porém, especificidades em cada um desses renomados intelectuais. As de Hegel
estao relacionadas ao estabelecimento de novos tracos caracterizadores de filésofos e
historiadores (dos quais trataremos no tépico 3). Hegel produziu novas classificacoes e pos
em multiplos e diversos dominios os professores universitarios que se ocupavam da
representa¢ao do passado alemio e do passado europeu.

Hegel também difundiu e, digamos, aperfeicoou a ideia de progresso na Historia
(topico 1). Além disso, empregou uma nova légica (dialética) para explicar o referido
progresso (topico 4) e instituiu um conteudo para a Histéria Universal que, para o bem ou
para o mal, vigora até os dias de hoje (topico 2).

Até af estamos no campo estrito da formacao nas aulas de Teoria da Histéria. Mas
em que medida esses temas podem ainda impactar no chio da escola? Um exemplo ajuda a
responder melhor esta questao.

Quando participavamos da elaboragdo da primeira versio da Base Nacional
Curricular Comum (BNCC — 2016), enfrentamos a resisténcia do Ministro da Educacio, o
professor de Filosofia da Universidade de Sio Paulo (USP), Renato Janine Ribeiro que assim

se referiu ao primeiro ensaio de curriculo histérico nacional:

O documento entregue [...] na sua primeira versio ignorava quase
por completo o que ndo fosse Brasil e Africa. Pedi que o revissem.
Pedi ao FNDE os livros didaticos mais solicitados. Examinei-os. Vi
que comegavam geralmente no 6.0 ano do Fundamental com a
Antiguidade, mas nunca se confinavam as "raizes do Ocidente" e
sim iam para os outros continentes etc etc. Nao se bastavam nos
reis, mas mostravam rebelides, divergéncias etc. Eles me pareceram
muito razoaveis.

Mas o grupo que elaborava a base nio entendia assim. Nao havia
sequéncia histérica. Queriam partir do presente para ver o passado.
No caso do Brasil, p ex, propunham a certa altura estudar
revolugdes com participagao de escravos ou indios. E deixavam de
lado a Inconfidéncia Mineira! Certamente, porque o espirito dela era
bem pouco abolicionista. Solicitei expressamente que ela fosse
incluida. Vocé pode até discordar dos inconfidentes, critica-los, mas
tem que conheceé-los.

Nao havia, na proposta, uma histéria do mundo. Quando muito, no
ensino médio, uma visdao brasilcéntrica das relacbes com outros
continentes. |...]
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Finalmente: na transmissio do cargo, ontem, deixei claro que
pretendia, da base de Historia, que desse um ensinamento critico,
"mas sem descambar para a ideologia." (RIBEIRO, 2015. Grifos do
autor).

Como podem ver, o ministro demonstrou conhecimento das principais mazelas do
ensino de Histéria, denunciadas ao longo das ultimas trés décadas, no Brasil: nao queria uma
Historia eurocéntrica, nem coalhada de grandes homens. Por outro lado, nao queria uma
visdo “brasilcéntrica” e denunciava a auséncia de uma “histéria do mundo” e de “uma
sequeéncia histérica” do passado para o presente.

Mas por que o brasilcentrismo e o conhecimento do passado a partir do presente
poderiam “descambar para a ideologia” e uma histéria do mundo, contada de traz para a
frente, ha décadas, no Brasil, ndo estaria assentada no mesmo erro apontado pelo ministro?
Como elaborar o plano de uma historia critica de modo desideologizado?

A resposta é de conhecimento geral: ndo ha saida a vista para o conflito entre uma
dominante visdo nacionalista ¢ uma dominante visdo cosmopolita na orientagao ideologica
dos curriculos a nio ser pela via politico-partidaria.

Nessa questdo, tanto o horizonte como a experiéncia dos paises que adotaram
sistemas de ensino centralizados estdo contaminados com as disputas, fortalecidas em
meados do século XIX. O mesmo argumento empregamos a respeito do conflito entre a
ideia de processo histérico como progresso e, por exemplo, a ideia de vida como caos. Nao
estamos fazendo apologia ao relativismo cético: o que fazemos ¢é reconhecer algumas visdes
perspectivadas em confronto, fenomeno positivo em regimes democraticos.

Tudo bem que nao vejamos saida em curto prazo, mas podemos tentar entender a
razao de o ministro ter combatido a visdo brasilcéntrica e a historia ensinada de frente para
tras. Isso nos leva a outra questao: Por que Associagao Brasileira de Estudos Medievais,
alguns jornalistas, pais, maes ou responsaveis de aluno e grande parte dos professores de
Histéria pensavam da mesma forma que o ministro, durante o debate deflagrado pela
primeira versao da BNCC?

Podem afirmar, com toda razao, que o ministro fazia politica e nao poderia ir de
encontro a dominante posi¢io da maioria da populagao alfabetizada. A nossa hipotese,
porém, nao se acomoda a sabia escolha do ministro: decidir pelos meios e fugir dos extremos
(nem militantes de esquerda, nem seguidores do Escola Sem Partido). Pensamos que todos
fomos escolarizados sob um curriculo que prescrevia (e ainda prescreve) para o componente
curricular Histéria a obrigacao de fornecer conhecimento geral da espécie humana, chamado
(indistintamente, no plano das escolas) de Histéria Universal, Histéria da Civilizagdo e

Histéria Geral.
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Uma rede neural foi, entio, criada e fortalecida na mente de cada um dos
alfabetizados, ja nos primeiros anos de formagao. Depois de alguns anos (reiterada nas
igrejas, em versOes providencialistas, e legitimada pela midia), essa rede praticamente nos

impossibilitou de pensar diferente a sequéncia de proposi¢oes abaixo:

e Existe uma unidade e uma continuidade entre os individuos, configurada por

2

alguns como os substantivos “mundo” “humanidade”.

e Hsse personagem (mundo ou humanidade), consequentemente, possui uma
origem e um desenvolvimento distribuido em etapas.

e Para bem conhecer o nosso tempo (o presente), portanto, ¢ fundamental
apreender a sequéncia causal que retrata (na maior duragio possivel) a unidade e

a continuidade desse mundo ou dessa humanidade.

Nao nos espanta, portanto, que o ministro tenha buscado autoridade nos livros
didaticos mais consumidos de 2015, sem p6r um defeito na progressao da histéria (processo
e conhecimento) contada desde as Cavernas ao Terceiro Milénio. Os livros didaticos, em
geral, transmitem ou incentivam a apreensao desse senso comum essencializado. Mas ¢ hora
de fecharmos esta introdugao, voltando a questao inicial: Por que, mesmo, nds professores
de Historia, devemos ler Hegel?

Devemos ler Hegel para, ironicamente, fazer o dever de casa sugerido pelo ministro:
evitar “descambar para a ideologia” adversiria ingenuamente, ao tomar o conteudo
substantivo da antiga Histéria Universal (disfar¢ada nos curriculos prescritos e nos titulos de
livro didatico com o nome de “Histoéria”) como elemento essencializado, ou seja, como unica
experiéncia possivel para os bilhoes de viventes que povoam o planeta.

Nao chegamos a afirmar que os curriculos prescritos e os curriculos editados sao
hegelianos. Principalmente quando sabemos que o proprio Hegel nao produziu apenas uma
Histéria Universal. Mas nao nos furtamos em lembrar que os programas, os livros e as aulas
de muitos colegas estao salpicados de teses que alimentam posi¢des altamente conservadoras
que vao de encontro, em parte, a0s SOpros progressistas que a constituicdo de 1988 nos
proporcionou na area da educagao escolar.

Entre o primeiro e o dltimo ter¢o do século passado, excetuando-se os nichos de
Histéria Sagrada (providencialista), teses de Hegel (direta ou indiretamente) inspiraram
formuladores de programas. Foram comuns as afirmagées de que o processo civilizador
avancou do mundo mediterraneo/greco-romano para o mundo europeu, que africanos eram

povos de sensibilidades e europeus eram povos de razao, que a prosperidade da América do
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Norte se devia a colonizagao protestante e inferioridade politico-econémica das republicas
sul-americanas eram explicadas pelas formas de colonizacao empreendida pelos catélicos.

Por isso, é nosso dever conhecer os interesses em jogo € as justificativas anunciadas
durante o estabelecimento dessas categorias que povoam cotidiano docente, difundidos,
inicialmente, pela Histgria Universal de Hegel.

Quem viveu os anos 80 do século passado, conheceu parte dessas teses e antiteses
nos livros didaticos, cujas capas multicor ou dominantemente alaranjada identificavam
posi¢coes em termos de Estado, sociedade e individuo. Quem viveu a primeira década do
século XXI, combateu a tese hegeliana de que a Africa nio tinha passado, presente ¢ futuro,
reivindicando uma lei que prescreveu a tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena” nos curriculos brasileiros (com a Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003).

Hoje, nao somente as tonalidades das capas dos livros, mas o conteudo substantivo
que eles veiculam (inclusive os temas da cultura afro-brasileira) estao dispostos de uma forma
tilo homogénea que alguns de nés, mais desatentos, nao conseguem identificar ideologia
alguma nos seus principais instrumentos de trabalho. Por isso devemos ler Hegel,

retomando, sempre que possivel, os universalismos lancados por Kant.
1. De Kant a Hegel?

Todos conhecemos a famoa Ideia de Histiria de um ponto de vista Cosmopolita, de
Immanuel Kant. Todo sabemos, contudo que Kant nao escreveu uma Histéria Universal
empirica, deixando apenas esbogada a arquitetura de uma Histéria Universal Filosofica.
Muitos comentadores afirmam que esse projeto foi realizado pelo professor de Filosofia da
Universidade de Berlim, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, quase trés décadas apos a morte
daquele professor de filosofia de Konigsberb. Isso é em parte verdadeiro e em parte um
exagero.

E exagero, por exemplo, quando consideramos a constitui¢ao hegeliana do objeto
(notadamente, o objeto “Histéria Universal”) como opositora da concep¢ao kantiana de
objeto (notadamente o objeto “espécie Humana”). Para Kant, o objeto ¢ uma “combinagao
de propriedades sensiveis”, enquanto Hegel, fugindo ao empirismo e as antinomias comuns
a teoria conhecimento kantiano, concebe o objeto como um todo auto-determinado, a partir
da oposi¢io (dialética) entre os seus proprios elementos (STERN, 1990, p.36, 41).! Por esse
raciocinio, o objeto “espécie humana” necessitaria de um sujeito conhecedor que, mediante
suas proprias intuiges sensfveis, combinasse as propriedades de ragas ou povos, capturaveis

em fragmentados registros historicos.
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Quanto ao objeto “Mundo”, de Hegel, apesar de necessitar de um verbalizador (o
historiador filos6fico), constituir-se-fa por si mesmo, sob trés respectivos movimentos
(periodos) ciclicos e concéntricos: dispersio identitaria, negacio de determinadas
propriedades identitarias e conciliagao de propriedades identitarias.

Em Kant, a espécie humana perfeita era uma projecao, isto é, sua Ideia de Historia
Universal era a uma Histéria do futuro. Em Hegel, ao contrario, o Mundo perfeito havia
chegado, isto ¢é, a sua Histdria Universal era uma Historia do presente germanico e europeu
(ou germano-europeu).

A ideia de que Hegel realiza o projeto kantiano, contudo, ¢ verdadeira, por exemplo,
quando constatamos que Hegel nao esperou o nascimento de um outro Johannes Kepler
(1571-1630) — modelo sugerido por Kant — para contar a Histéria do Mundo regido por leis
e em constante progressao. Fez ele mesmo uma Histéria Universal, onde o endosso kantiano
ao progresso e a liberdade, ao racismo e ao colonialismo transformou-se em longa e
documentada narrativa sobre a Histéria Universal, desde a experiéncia dos chineses, de
milénios antes de Cristo, até experiéncia dos alemaes, no século XVIII.

Em suas preleces sobre a matéria, proferidas entre 1822 e 1830, Hegel publicizou
seu projeto e, de certa forma, o executou. A Historia Universal Filosofica exigia um conteddo
que ele designou como a abstrata liberdade e a concretizacio dessa liberdade em forma de
um moderno Estado. A determinaciao desse conteudo (liberdade), como vemos, trazia
embutidos a sua natureza (espiritual), seu fim (concretizagao da liberdade na forma do
Estado) (HEGEL, 2001, p.59-61, 86), mas também demandava os meios de realizagao (os
sujeitos historicos detentores de vontade) e um tipo de desenvolvimento (I6gico dialético)
para os acontecimentos. (HEGEL, 2001, p. 67, 104-100).

Quando passou da ideia a escrita, Hegel estabeleceu a “divisio” tripartite para esse

percurso:® 1. perfodo da “infincia” e da “puberdade”, experimentado no Oriente, onde

>
apenas “un’ ser humano ¢ livre; 2. periodo da “adolescéncia” e da “idade wviril”,
experimentado pelo mundo greco-romano, onde “alguns” seres humanos sio livres; e 3.
petiodo da “velhice”, que corresponde a experiéncia do mundo germanico, onde “Zodos” os
seres humanos sao livres.

Hegel também desenvolveu sua narrativa a partir de um “fundamento” geografico.
Pressup6s e tentou demonstrar que a “livre atuagdo” somente era possivel ao norte das
regioes litoraneas, recortadas por rios, caracterizadas pelo clima temperado.

Nas regides de planalto (Asia oriental), onde vigorava o nomadismo, a pecuaria ¢ o
patriarcado, ndo existiriam relagdes juridicas. Nas regides dos vales, onde se praticava a

agricultura, nasceram a “propriedade fundiaria” e as consequentes relagoes juridicas

(senhot/escravo) e os primeiros Estados. Na regido litoranea, por fim, os homens foram
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estimulados a superar limites fisicos, cruzando os mares em busca dos lucros. Nesse espa¢o
geografico vigorou o principio da liberdade civil. (HEGEL, 1999, 80-82, p.89).

Aliberdade (e a sua realiza¢do), a determinagao geografica (rela¢oes juridicas providas
pelo clima) e a correlata determinagao juridica (liberdade provida pelo Estado) estao entre as
principais demonstragdes de que Hegel teria cumprido o plano kantiano para o
estabelecimento de um sistema-mundo e de uma identidade europeia.

Essa autoafirmagdo, construida a partir da negacao do outro nao europeu (TIBEBU,
2011, posi¢ao 123), foi defendida em textos de Kant e legitimada por varios pensadores
alemaes (racionalistas ou providencialistas-deistas). Tal identificacdo resultou na cria¢ao de
uma mentalidade supremacista e de uma Europa compreendida como sin6nimo de Ocidente
e de Mundo. Hegel teria contribuido para essa mentalidade, hierarquizando as ragas, ou seja,
justificando a superioridade (civilizatéria) de uns sobre os outros e a consequente legitimagao
da atitude colonialista dos ingleses, franceses, espanhois, portuguéses, holandeses e belgas,

sobre povos africanos, asiaticos e americanos.
2. O conteudo substantivo da Historia Universal de Hegel

Se, como vimos no topico 1, a Ideia de Historia de um ponto de vista Cosmopolita de Kant
incorporava elementos da Critica da razao pura e as Ligoes de Historia Universal de Hegel estavam
apoiadas em principios da sua Ldgica e na sua Fenomenologia do espirito, ¢ também importante
registrar que nao ha consenso entre os especialistas de que a narrativa da Hist6ria Universal
hegeliana espelhasse a ideia de conhecer dialético (a histéria da consciéncia pensando a si
mesma e por si mesma), ou seja, que a escrita da Histéria Universal (dos chineses aos
germanicos) fosse a reprodugdao da auto-constitui¢io do conceito (a trajetoria do saber-
certeza ao saber absoluto).’

Teshale Tibebu, contudo, afirma que o estabelecimento e a hieraquizagiao entre as
faculdades do conhecer (sensa¢io, compreensiao e razao), principio basico da Fenomenologia,
estaria diretamente relacionada a hieraquizacao das ragas e a consequente criagio do
eurocentrismo. Ao compreender a representacio do mundo concreto hegeliano (sociedade
e natureza) como a expressao do movimento da consciéncia, o historiador etiope, radicado
nos EUA, denuncia o eurocentrismo desse sistema mundo, demonstrando que o filésofo
classificou os africanos, asiaticos e os europeus, respectiva e progressivamente, COmo povos
das sensibilidades, povos da compreensio e povos da razio (TIBEBU, 2011, posicao 40-45).

E ndo parou por ai. O esquematismo logico de Hegel, segundo Tibebu, fundamentou
a classificagao dos continentes africano e asiatico como exemplos desviantes (contrarios) de

relevo: homogéneo o primeiro e heterogéneo e sem mediagao, o segundo. O continente

Mneme. Revista de Humanidades. v. 24 n. 47 (Ago./Set. 2023)




MNBIME « revista de humanidades

s 15183304

europeu, a0 contrario, era a corre¢ao e a harmonia (sintese): possuia terras altas e terras baixas
equilibradas por media¢oes (TIBEBU, 2011, posi¢ao 1247). Embora denote ambiguidade (o
fisico determinando o espiritual ou o espiritual determinando o fisico?), Hegel afirma que as
marcas do terreno foram transferidas para as formas de organizacio politica (o despotismo
entre os africanos e a liberdade para todos, garantida por leis, entre os europeus), mediante
as etapas de realizagao (dialética) da consciéncia: universalizagdo, particularizagdo e
singularizagao.

Assim, seguindo esse processo dialético de constituicio do objeto Mundo, Hegel
sentenciou que os africanos nao teriam avangado além da universalizagao (identidade de raca
africana) devido a uniformidade do terreno em que habitavam. Os mongdis (asiaticos), sob
fortes contrastes de relevo, teriam constituido apenas algumas nagdes. Quanto aos
caucasianos (europeus), com seu terreno variado e equilibrado, seriam os Gnicos a migrar da
universalizagao (identidade de raga) a particularizagao (diferenciagao entre nagoes) e desta a
singularizagdao (o gozo da liberdade individual sob a organizacio de um Estado moderno)
(TIBEBU, 2011, posicao 1282, 1409, 1447).

O esquematismo se dava, por fim, em termos estéticos. Adotando modelos grego de
beleza, Hegel interpretava o nariz afilado do caucasiano como indicador de “intelecto
perspicaz” e o nariz largo do africano como indicador de “estupidez” (TIBEBU, 2011,
posicao 1524).

A hierarquizagao hegeliana das ragas, povos e continentes também valia para o
interior da Europa, onde os Eslavos eram considerados povos inferiores aos germanicos e
mais aparentados com os asidticos.*

A hierarquizacao valia, ainda, para os povos do mundo recém-descoberto. A América
do Norte era prospera, em relagio a América do Sul (incluindo o México). A religido
protestante, a ocupagao por coloniza¢ao e a liberdade civil, segundo Hegel, explicavam a
riqueza do Norte, enquanto a religido catodlica, a ocupagdo por conquista e saque € a
dominag¢ao militar (com revoltas constantes) caracterizavam e explicavam a inferioridade das
republicas sul-americanas (HEGEL, 1971, p.107-108).

Nas Ligoes de Historia Universal, em sintese, Hegel reforgcou a supremacia europeia
quando distribuiu historicidade aos povos segundo as determina¢es mesolédgicas e juridicas
anunciadas acima. Na figura 1, podemos acompanhar a representagao desse atributo, onde o
espago entre as linhas paralelas horizontais corresponde a regidao propicia a experiéncia da
liberdade e os espacos entre as paralelas verticais, lidos da esquerda para a direita,
correspondem, respectivamente, ao futuro, presente, passado e a situagao atemporal.

Segundo tal distribui¢ao, o “Velho mundo” mediterrineo/greco-romano fora “palco

da Histéria”, o “Velho Mundo” germanico era “palco da Historia”, a “América” [EUA] seria
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esse mesmo palco no futuro e o [Novo Mundo], constituido pela Africa, [Asia] e América do

Sul, estaria desprovido de historicidade.

Figura 1. Historicidade e territorialidade na Hist6ria Universal de J. F. W. Hegel (1820-1830).

Fonte: Produzido pelo autor a partir de Hegel (2005).

Até aqui, oferecemos uma sintese do contetido substantivo, * ou seja, do objeto
pensado como realidade, quando submetido prioritariamente aos principios légicos de
representacao do passado. Agora, é tempo de destacar a originalidade de Hegel em relagdo a
Ideia de Kant, explorando as proposicoes de fins e as proposi¢oes de método para a escrita

da Historia.

3. Os equivocos dos historiadores irracionalistas

As respostas de Hegel sobre o curso e o fim da Historia da espécie humana sao bem
conhecidas: a Historia-processo é simultaneamente espiritual e fisica (razao e atos humanos)
e o seu fim ¢ a instauracdo de uma sociedade onde a liberdade se exerce, simultaneamente,
no plano individual (autoconscientemente) e no plano coletivo (em concordancia com as leis
que regem o Estado).

Essas proposi¢oes estio distribuidas, principalmente, em Fenomenologia do Espirito
(1806-7), Enciclopéda de ciéncias filosdficas (1816), Principios de Filosofia do Direito (1821) e em
publicagoes péstumas, como as mencionadas Lzies sobre Filosofia da Historia (1837).

Sio esses os trabalhos mais citados nas coletaneas e livros-tese que incluem textos do
Hegel teérico da Historia, ainda que as Ligdes sobre Filosofia da Histéria tenham aquirido maior

renome e popularidade.
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Os editores enfatizam essa nog¢ao de processo (a Histéria do mundo como a
realizacdo da ideia de liberdade), apontando seus principais esteios: um principio age “por
detras dos fatos empiricos” (presente em textos de Kant) e cada povo possui uma
singularidade, ou seja, seu génio, cariter ou espitito (presente em textos de Herder). ¢

Os editores e comentadores também exploram as contradi¢des do “jovem” e do
“velho” Hegel, formado “entre o cristianismo luterano e o racionalismo revolucionario
francés”. Exploram os ruidos entre a interpreta¢ao da dialética como expressao da trindade
invertida (dialética como légica — o Pai, natureza — o Espirito Santo e espirito — o Filho e
dialéticam como simples jogo de contrarios, envolvendo apenas dois elementos). Também
destacam as diferengas entre um Deus compreendido como divindade e um Deus significado
como pensamento.’

Eles nao divergem, contudo, sobre as proposi¢oes-chave, anunciadas acima, ou seja,
que qualquer estudo sobre Teorias da Histéria na obra de Hegel deva incluir como basicas
as seguintes sentengas: “A razao governa o mundo”; “A Histéria Universal é a trajetoria da
realizacdo do espirito”; “O processo historico é dialético”.

Ocorre que o anuncio de tais sentengas nem sempre conserva idéntico significado e
func¢io de uso para os termos “historia” e “histérico(a)”. O mesmo comentario serve para as
proposicdes sobre objeto histérico e método histérico. Como desdobramento dessa
variacdo, a identidade do praticante da Histéria Filosofica é construida na relagdo com
diferentes tipos de representadores do passado.

Nos Principios de Filosofia do Direito, a meta de Hegel é “desenvolver” e “esclarecer” as
ideias sobre Filosofia do Direito, expostas na Enciclopédia das ciéncias filosdficas (1817), ou seja,
definir o objeto dessa ciéncia que ¢ “o conceito do direito e a sua realizacio” (HEGEL,
1997, p.iii, p.1). (Observem, adiante, que a estrutura dessa sentenga ¢ idéntica a que define o
objeto da Filosofia da Historia).

Essa tarefa, Hegel alerta, nao pode ser efetuada com o emprego de estratégias da

259

17)8

Filosofia, como o “método formal” e o “método [intuitivo].”” O objeto do Direito também

10

nao pode ser extraido mediante um “trabalho puramente historico”, " isto ¢, buscando

“origem”, “circunstancias, casos particulares, exigéncias e oportunidades que levaram” ao
estabelecimento “das regras juridicas” no tempo. Dizer “onde”, “quando” e “por que” surgiu
uma regra (descrever um “fendomeno exterior” ou o relativo) nao ¢ o mesmo que demonstrar
“o conceito e a sua realiza¢ao” (a “natureza da coisa” ou o absoluto) (HEGEL, 1997, p.5-0).
Demonstrar a racionalidade das regras (Direito) somente poderia ser feito conceitual e
dialeticamente, ou seja, concebendo o conceito como desenvolvendo-se a si mesmo,

progredindo e produzindo “as suas determina¢des de maneira imanente.” (HEGEL, 1997,

p.33).
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Quanto ao termo “Historia”, ele ganha destaque ao final da Fenomenologia como
primeiro esbo¢o da sua Teoria da Histéria Universal. “Histéria” é empregado como “a
encarnacio do espirito na forma do evento, da realidade natural imediata [...] E a existéncia
geografica e antropoldgica do espirito” (HEGEL, 1997, p.309).

Nessa passagem (que apresenta mais uma ambiguidade — o espirito determinando a
natureza fisico-biolégica), percebemos que a estratégia empregada para definir “direito” é a
mesma empregada para definir “Historia”. O mecanismo que explica o modo de ser do
Direito (produzindo a sua determinagao por si proprio) é também o mecanismo que explica
o modo de ser da Histéria (produzindo a sua determinagdo por si prépria). Assim,
considerando que dialética (método de conhecer) compreende trés elementos, a Historia
Universal (dialética) compreendera trés grandes povos que encarnarao cada um deles um
elemento dessa triade.

A Histéria herda a trfade e o motor da Histéria Universal (a dialética). Ela se reproduz
nas historias particulares, ja que cada “povo histérico” também experimenta trés etapas em
sua participacio como elemento da Historia Universal: “estado embrionario/floracao”,
tomada da “consciéncia de si objetivamente moral e livre” e “decadéncia” (HEGEL, 1997,
p.310).

Naio somente a afirmacao ¢ semelhante na definicao de Direito e Historia Universal.
A negacao do trabalho dos historiadores, em ambos os casos, ¢ patente, ja que Hegel esta
interessado no estabelecimento dos objetos como conceitos (objetivos e absolutos). Do
Direito, ele reprova as agcdes de Hugo Grotius, que estabelece uma natureza “transitoria”
para o objeto, por circunstancias colhidas (externamente) no passado. Da Hist6ria Universal
(sem nomea-los) ele reprova os que a concebem como reflexo de “uma necessidade abstrata
e irracional de um destino cego” (HEGEL, 1997, p.7-9, 307).

Essas oposi¢oes aos vigorantes métodos de definir o objeto da Ciéncia do Direito e
o objeto da Filosofia da Historia também estao presentes nos dois primeiros conjuntos de
aulas sobte Filosofia — Emnciclopédia filosdfica para os iiltimos anos do bacharelado (1808/11) e
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em compéndio (1830)"' — e, principalmente, na dltima
compilagdo das aulas de Filosofia da Historia — Ligoes de Filosofia da Historia (1822-1830),
ministradas na Universidade de Berlim.

No primeiro texto, os adversarios sao os escritores da “historia historica™ [historische
Geschichte] que se limitam a “captar o espirito de um povo” em seus aspectos externos
(costumes, constituicao — distribuicdo de poderes). Esses escritores estio focados na
“comprovacao dos acontecimentos”, na busca das “causas imediatas”, contingentes e

protagonizadas por individuos em suas relagoes de causa-consequéncia.
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A alternativa Hegeliana ao género “Historia Filolosofica” [philosophische Geschichte], que
abrangera a Historia do mundo [arte, religido e ciéncia?], em seus aspectos internos, cujos
protagonistas sao as nagdes, em suas relagdes dialéticas. Em resumo, a Histéria historica
explora um povo em seu espirito interno e a histéria Filoséfica explora os povos histéricos
(o espirito universal), ou seja, o Mundo (HEGEL, 2007, p.92-93).

No segundo escrito — Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em compéndio —, a oposigao se
espraia, mas sob o mesmo parametro da critica de 1808/1811, ou seja, a negacao da Historia
Historica subjetiva e a positivagao da Historia Filosofica objetiva. Os praticantes da primeira,

ele divide em trés tipos:

1. adeptos da Histéria Erudita, como Niebuhr, que privilegiam o julgamento sobre o
ocorrido (qualidade e quantidade), em detrimento do julgamento sobre a necessidade
(conceito) e do exame dos detalhes (os grandes acontecimentos que guardam o
espirito de cada época); (HEGEL, 2005, p.569).

2. adeptos da historia [mitica], como Fichte e Ritter;

3. e os adeptos da Histéria imparcial, como Schloser e, provavelmente, Ranke, que
pregam a auto-supressao da subjetividade do historiador, quando deveriam empregar

o Direito na atribuicio de valor, praticando, dessa forma, um exame “objetivo.” '

Esses trés tipos representam historiadores que se autoclassificam como “puros”, isto
¢, desprovidos de proposicdes a priori no ato da interpretagao dos fatos. Sio também
historiadores que entendem o processo como acaso (determinag¢oes desconhecidas) ou causal
(agoes protagonizadas por individuos). Hegel, como ja vimos, substitui o acaso e a
causalidade de fundo individual pela ideia de que a Historia Universal possui “um fim em si
e para si” e que esse fim ¢ a realizacao de um “plano da Providéncia” (HEGEL, 2005, p.567-
567).

No terceiro texto — Lzides de Filosofia —, a classificagao dos adversarios historiadores

se sofistica com o estabelecimento da sua mais conhecida tipologia:

1. os adeptos da “historia original”, que vivem o “espirito dos acontecimentos” sem
transcedé-los (Herodoto e Tucidides);

2. os adeptos da “historia reflexiva”, que transcendem o espirito do tempo sob a
forma de histérias do tipo “geral” (compilacao da histéria de um pais);

3. os praticantes da historia “pragmatica” (onde o passado ¢ orientador da formacao

escolar e da gestao dos Estados);
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4. os praticantes da histéria “critica” (histéria de histérias e/ou julgamento de
narrativas historicas);

5. os escritores de “historia parcial” (com o significado de parte e, nao, de isengao de
valor — histérias da arte, do direito etc.), e os escritores da histéria “conceitual” (uma

transicao a “historia filoséfica universal”).

Nio ¢ facil identificar os nomes e enderegos de cada uma das criticas alojadas nessa
tipologia de Hegel, coisa que somente uma historia da historiografia executada a partir da sua
perspectiva poderia matar a nossa sede de saber. Mas podemos imaginar de modo bem
genérico a ordem de questoes com as quais se debrugava, na tentativa de fazer valer a sua
Teoria sobre a Historia, ou seja, as suas proposi¢des sobre o significado do presente alemao
e do modo de contar o vir a ser desse presente da segunda e terceira décadas do século XIX.

Para o fato, John Edward Toews apresenta uma explicagdao. Ele afirma que as
disputas politico partidarias, em torno do modelo de Estado e de comunidade ética a serem
instituidas no perfodo de expansiao da Revolu¢ido Francesa, resvalavam constantemente na
politica educacional universitaria e nas associagoes cientificas dos estados alemaes. No caso
de Berlim, os grandes contenedores eram Hegel e seus seguidores (inclusive historiadores
filoséficos) e o composito grupo formado por Schlaeirmacher, Humboldt e os seus colegas
da Filologia (Bopp, Lachmann e Bockh), do Direito (Savigny e Eichhorn) e da Historia
(Niebuhr)."

Durante a década de 1820, varias polémicas mobilizaram esses dois grupos
(nominados por Ranke como o partido “filoséfico” e a “escola histérica”), desde as medidas
governamentais sobre a liberdade de opinido na Universidade até o regramento
governamental da religido protestante."* Em cada um desses confrontos reverberavam duas
concepgoes de Estado. De um lado, capitaneado por Schleiermacher, o Estado fomentador
da autonomia e protetor da “substancia ética de um povo” (com as devidas garantias das
liberdades individuais e coorporativas). Do outro, representado por Hegel, o Estado como a
concretizagao da liberdade, com todo “o direito, em principio, de impor sua vontade (a
vontade geral) a qualquer 6rgao coorporativo especifico, incluindo a universidade” (TOEWS,
1985, p.61, 65). Era uma luta, enfim, de subjetividades (sentimento e fé) contra a objetividade
(razao) na constituicao da referida comunidade.

Os indicios desses projetos (a0 menos do projeto hegeliano) estao dispersos nos
textos anteriores a entrada de Hegel na Universidade de Betrlim e posteriores a sua
aposentadoria e morte. Nos trés textos citados acima (Enciclopédia filosdfica, Enciclopédia das
Ciéncias Filosificas e Licoes de Filosofia da Histéria), Hegel demonstra a superioridade da sua

“historia filoséfica”, ainda que as motivagdes nao sejam tao proximas.
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Na primeira versao da Enciclopédia e nas Ligoes de Filosofia da Histdria, ele manifesta a
itencdo de captar o espirito geral do mundo, descrevendo as “etapas da sua proépria
formagio”, expressas, por sua vez, nas historias de nagdes historicas.”” Também apresenta o
motor (a razao) do mundo (fisico e psiquico) (HEGEL, 2007, p.18, p.26) e o conteido da
Histéria universal (HEGEL, 2007, p.11).

Na Enciclopédia das ciéncias, as motivagdoes sao mais especificas: definir o “espirito
absoluto” — considerada a terceira fase do desenvolvimento do espirito em geral'® — e definir
esse terceiro estagio da liberdade (eticidade) em seu terceiro momento (Estado) sob os
aspectos da sua forma interna (constitui¢ao), forma externa (direito politico exterior) e
desenvolvimento (dialético) (HEGEL, 2005, p.551).

Os instrumentos que sugere como meios para enfrentar esses objetivos, contudo, se
distanciam, o que explica, em parte, o massivo uso que os comentadores fazem do terceiro
texto — Ligdes de Filosofia da Historia —, quando comparado as referéncias ao termo “historia”
nos demais escritos produzidos por Hegel em vida. Assim, os meios para produzir a “histéria
filosoéfica” sao: a selecdo de alguns povos que constituiram Estados e a submissio da
experiéncia desses povos ao proprio desenvolvimento do “espirito universal do mundo.”
(HEGEL, 2007, p.93).

Para definir e contar o percurso desse “espirito absoluto”, em seu terceiro estagio da
liberdade (eticidade) e em seu terceiro momento (Estado), deve o filésofo selecionar os
grandes acontecimentos — que guardam o “espirito geral do tempo” (HEGEL, [1830] 2005,
p-569) — e julgar os acontecimentos da historia de um povo a partir de um #e/os (ser um Estado
e manter-se como tal) (HEGEL, [1830] 2005, p.568). Por fim, para compreender a “filosofia
da histéria universal”, segundo Hegel, é necessario admitir os principios, meios, forma,

determinagio e periodizagio que ja tratamos no topico 2."
4. Métodos e dialéticas

Conhecemos em largos tracos a “divisio” (periodizagio) '* e o “fundamento”
geografico da Histéria Universal. Mas deixamos para o final a demonstragdao dos varios usos
da dialética na construgao daquele texto. Vamos explorar essa resposta, sob o ponto de vista
dos conteudos substantivos porque ela nos ajuda a entender as variacdes de objeto e
proposito dos escritores quando anunciam Teorias da Historia e fornecem uma base para a
comparagao de tedricos explorados na formagao do professor de Histéria, como o alemao
K. Marx e o brasileiro Jodo Ribeiro.

O termo “dialética” (derivado de didlogo) ¢ empregado em diferentes situagoes,

gerando significacdes distintas na obra de Hegel."” Para o que nos interessa neste artigo (e

Mneme. Revista de Humanidades. v. 24 n. 47 (Ago./Set. 2023)




MNBIME « revista de humanidades

s 15183304

como sugere Nicola Abbagnano), é bastante retermos, em primeiro lugar, uma definicao
ideal-tipica para o termo: “processo resultante do conflito ou da oposicio entre dois

principios, dois momentos ou duas atividades quaisquer”. Em seguida, devemos buscar os

<<
b

significados e as relagoes estabelecidas entre esses “principios”, “momentos” ou “atividades”
(ABBAGNANO, 2014, p.315) nos proprios textos de Hegel.

Nos textos que examinamos até aqui, as proposicoes de methodus variam em
designacdo e definicdo, entre outras razoes, por causa dos propositos de cada escrito. Na
Fenomenologia do Espirito (1812-1816), onde o propésito é captar os fins e os meios do
desenvolvimento da consciéncia (HEGEL, 1992, p.11, 69), o methodus empregado é o
compreender a experiéncia da consciéncia como um “movimento dialético” (HEGEL, 1992,
p.71), explorando as sucessivas oposigoes: certeza sensivel, percep¢ao e entendimento (na
primeira parte) e etnicidade, cultural e moralidade (na segunda parte) ou no interior de cada
uma dessas partes, como ocorre na descri¢ao da “liberdade da consciéncia de si”” (Estoicismo,
Ceticismo e Consciéncia infeliz). Nos Principios da Filosofia do Direito, cujo proposito, ja vimos,
¢ definir o objeto desta ciéncia, o methodus empregado é o abordar o conceito como
desenvolvimento a partir de si mesmo. Essa orienta¢ao deve ser seguida para o exame da
“vontade livre” (personalidade, moralidade subjetiva, moralidade objetiva) (HEGEL, 1997,
p.35) e para o “Espirito Universal” (personalidade, moralidade subjetiva, moralidade objetiva
e conciliacio moralidade subjetiva/moralidade objetiva) (HEGEL, 1997, p.312).

Sdo essas mesmas fases (ou principios) que Hegel emprega na construcao de sua
Histéria Universal. Cada povo histérico é portador de um desses principios ou fases de
desenvolvimento dialético (HEGEL, 1997, p.310). Contudo, os usos da palavra sdo raros.

Apenas trés:

O principio do desenvolvimento

A histéria universal representa, pois, a zarcha gradual da evolugao do principio
[a perfectibilidade] cujo conterido é a consciéncia da liberdade. A determinagao
mais precisa desses estagios deve ser, em seu carater geral, indicada de forma
logica, e em seu carater concreto, de acordo com a filosofia do espirito.
Apenas ha que se mencionar aqui que o primeiro estagio consiste, conforme
assinalei antes, na imersao do espirito no natural. O segundo é o seu avango
em dire¢ao a consciéncia de sua liberdade. Entretanto, essa primeira
separacao da natureza ¢ imperfeita e parcial, uma vez que provém
imediatamente do estado natural, relacionando-se com ele, e sendo por ele
influenciada como um desses momentos. O terceiro estagio consiste na
elevagao dessa liberdade, ainda particular, a sua pura universalidade, a
consciéncia de si e ao sentimento de sua proépria espiritualidade. Esses
estagios siao os principios fundamentais do processo geral, mas como cada
um deles apresenta interiormente um processo de formagdo e uma
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DIALETICA DE EVOLUCAO, tais pormenores devem ser tratados no
decorrer do desenvolvimento. [...] (HEGEL, 1999, p.55).

O tipo do curso da histéria e do desenvolvimento histérico

Depois dessas consideragoes relativas a forma do inicio da histéria universal
e a pré-histéria que dela deve ser excluida, devemos abordar com mais
aten¢ao o carater de seu 750, mesmo que apenas sob o aspecto formal. A
determinagao ulterior do contetdo concreto € especificacao da divisao.

Tal como foi demonstrado anteriormente, a histéria universal representa a
evoluc¢ao da consciéncia do espirito no tocante a sua liberdade e a realizagao
efetiva de tal consciéncia. A evolugao traz consigo uma gradagao crescente,
uma série de determinacOes mais amplas da liberdade que decorrem do
conceito do objeto: A NATUREZA LOGICA E, principalmente,
DIALETICA DO CONCEITO que se autodetermina, que cria
determinagbes e as supera, e, mediante essa supera¢ao ganha uma
caracteristica afirmativa, até mesmo mais rica e mais concreta (HEGEL, 1999,

p.60).
O Iluminismo e a Revolugao

Na religido protestante, o principio da interioridade surgiu com a libertacao
religiosa, e a satisfacdo em si mesmo, e, com isso, também a crenga nessa
interioridade representando o mal e o poder temporal. Também na Igreja
catolica, a casufstica jesuita introduziu infinitas pesquisas mais abrangentes e
refinadas que as da teologia escolastica, acerca da fonte interior da vontade e
dos motivos da mesma. Nessa DIALETICA, que fazia todo o particular
vacilante, onde o mal foi transformado em bem e o bem em mal, nada restou
a nao ser a pura atividade da prépria interioridade, o abstrato do espirito, ou
seja, o pensamento.” (HEGEL, 1999, p.360).

As referéncias diretas — traduzidas por estagios, gradagoes, seriagcbes e
transformagoes — nao encerram os empregos da dialética. A demonstracao dos usos desse
modo de conhecer, isto ¢, da mobilizagdao de coisas que apresentam a dinamica dialética ou
o resultado dialético estdao dispersos em quase todos os capitulos de modo tépico, em forma
de elementos antagbnicos dispostos em diades ou triades, sendo estas também integraveis
em sequéncias cronologicas.

Um exemplo dos conflitos geofisicos, morais e étnicos, apresentados em diades, esta
na descricao do “espirito” grego, comparavel, segundo Hegel, ao desenvolvimento dos
vegetais: nada de calma e homogeneidade. A planta “s6 vive por meio da atividade antitética

da luz, do ar e da agua” (HEGEL, 1992, p.192).
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Quadro 1 - Demonstracées da Dialética na Filosofia da Historia de Wilhelm G. F. Hegel (I)

Categorias Textos

Dialética

Os elementos do espirito grego

[...] O pais em questdao ¢ uma terra que se espalha pelo mar
de diversas maneiras; em uma série de ilhas e em uma terra
firme que por si ja apresenta semelhancas com uma ilha. S6
Natureza por meio de uma estreita faixa de terra é que o Peloponeso
se liga a terra; toda a Grécia ¢ recortada varias vezes por
bafas. Tudo esta retalhado em pequenas partes e a0 mesmo
tempo interligado pelo mar. Encontramos nesse pafs
montanhas, pequenas planicies, vales e rios. La ndo existe
nenhum grande rio, e nenhuma planicie simples; o solo ¢
diversificadamente constituido por montanhas e rios, de tal
forma que nenhuma massa grandiosa aparece. Nao
encontramos aqui a exibicao de grandiosidade fisica
oriental; nenhum rio como o Ganges ou o Indo — em cujas
planicies um povo entregue a monotonia nao ¢ estimulado
a nenhuma mudanga, porque seu horizonte sempre mostra
a mesma forma —, mas sim aquela dispersao e diversidade
que correspondem totalmente a diversidade dos povos
gregos e a agilidade do seu espirito.
Este é o cariter elementar do espirito dos gregos que da a
Moralidade entender a origem da cultura deles a partir de
objetiva individualidades independentes; uma situacao na qual cada
um se mantém por conta propria, Nao estando-uai
o inicio por lagos mmmmtriarcais; uma condi¢ao
Conlflito segundo a qual eles se associam por outro meio — pela lei e

posi¢ao de

Oposigao de
caracteristicas
morais

Oposigao de
caracteristicas
étnicas

pelo costume, com a sang¢ao do espirito, pois a nagao grega
¢ o resultado de um € crescimento: i €

sua unidade nacional esta a prépria divisdo, o estranbamento
interno, o elemento principal que deve ser considerado. A
primeira fase da superagao disso determina o primeiro
periodo da cultura grega, e s6 por meio de tal
estranhamento e de tal superagdo é que surgiu o belo e livre
espirito grego.

Construido pelo autor a partir de Hegel (1992, p.191-192).

Bom exemplo de conflito disposto em triade (figura 2) esta também no interior de um

acontecimento, como a Guerra do Peloponeso, na participacio de um personagem, o

filésofo Socrates, e na importancia da Filosofia.
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Quadro 1 - Demonstracoes da Dialética na Filosofia da Historia de Wilhelm G. F. Hegel (I1I)

Categorias  Textos Dialética
A Guerra do Peloponeso
Pensamento- Na beleza, como principio dos gregos, a unidade concreta ~ Antes de
realidade do espirito estava ligada a realidade, a patria, a familia, etc. ~ Socrates e
Nessa unidade, ainda nao estava compreendida nenhuma da Guerra
posi¢ao definida no ambito do espirito, e o pensamento do
que surgiu acima dessa unidade ainda tinha o arbitrario Peloponeso,
como traco determinante. |...] a realidade
Foi em Sécrates que, no inicio da Guerra do constitui o
Peloponeso, o principio da interioridade, da independéncia  pensamento.
absoluta do pensamento em si, obteve uma livre
manifesta¢ao. Ele ensinou que o homem deve se descobrir
e reconhecer em si mesmo o que ¢ justo e bom, e que e
1sso, segundo a natureza do justo e do bom, seria universal.
Socrates ficou célebre com o mestre da moralidade; antes
de mais nada, ele é o inventor da moral. Os gregos
possuiram a moralidade objetiva; mas do que virtudes
morais, deveres, etc., era isso que SOcrates queria ensinar.
O homem moral nao é aquele que apenas almeja e faz o
que ¢ justo, nao é o homem inocente, mas sim aquele que
tem consciéncia dos seus atos.
Soécrates colocou o sujeito como algo decisivoem  Com
oposi¢ao a patria e aos costumes, pelo fato de que ele Socrates, o
deixou a0 juizo e a convic¢ao a determinagao da agao pensamento
Pensamento/ humana, tornando-se o oriculo no sentido grego. Dizia ele  ganha
realidade que teria dentro de si um [xxx] que o aconselhava sobre 0 autonomia
que deveria fazer e lhe revelava o que era tutil para os seus  em relagido a
amigos. Com o nascimento do mundo interior da realidade.
subjetividade, surgiu o rompimento com a realidade.
Mesmo que o préprio Sécrates tenha cumprido seus
deveres como cidadio, para ele ndo era esse Estado e sua
religido, mas o mundo do pensamento, a verdadeira patria.
Questiona-se agora se existem deuses e o que eles sao.
Platao, discipulo de Sécrates, expulsou de seu Estado
Homero e Hesiodo, os autores da representacgao religiosa
dos gregos, pois ele exigia uma representagao mais
sublime, que admitisse o pensamento daquilo que deve ser
venerado como Deus. Muitos cidadaos retiraram-se da
vida pratica e dos negécios publicos para viver o mundo
ideal. O principio de Sécrates comprovou-se
revolucionario perante o Estado de Atenas, pois a
caracteristica desse Estado é que o costume constitui a sua
forma, ou seja, a inseparabilidade do pensamento da vida Depois de
real. Se Socrates instiga seus amigos para a meditagao, o Soécrates, o
didlogo ¢ sempre negativo, isto ¢, ele os conscientiza de pensamento
que eles nao sabem o que ¢ justo. Se agora ele é autobnomo
condenado a morte, porque enuncia o principio do qual [provoca a
tem que se aproximar, encontram-se af, a0 mesmo tempo,  decadéncia
uma justi¢a sublime — o povo ateniense condenou o seu da realidade

inimigo absoluto — como também o fato mais tragico que
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os atenienses vivenciaram: o que eles condenaram em [Estado]
Socrates ja estava bastante enraizado neles, devendo eles, ateniense.
assim, ser igualmente julgados culpados ou inocentes. Foi

com esse sentimento que consideraram os acusadores de

Socrates, declarando-o inocente. Em Atenas, desenvolveu-

se cada vez mais esse sublime principio, que era o proprio

declinio da existéncia e da substiancia do Estado ateniense:

o espirito tinha tendéncia a se auto-satisfazer, a refletir.

Construido pelo autur a partir de Hegel (1999, p.228-229).

Por fim, a dinamica e o resultado dialéticos sao apresentados em triades progressivas,
onde Hegel faz uso dos mesmos personagens, explorando diferentes acontecimentos na
experiéncia de cada um. Os primeiros povos histéricos, ja vimos, sao os Persas, os Gregos e
os Romanos. Eles formam uma sequéncia (uma triade) progressiva no que diz respeito a
realizagdo da liberdade. Em um momento da narrativa, Hegel aplica o mesmo modelo de
desenvolvimento para cada um deles, sobretudo os gregos e os romanos. Assim, cada povo
histérico teria passado pelos estagios da formagdo (unificagio de povos), da autonomia
politica (expansio) e da decadéncia (desorganizagao interna) (HEGEL, 1999, p.189-190).

Em outra passagem, os mesmos povos siao encaixados em outro modelo, onde cada
um representa um principio (estagio): o império persa e a sua unidade religiosa corresponde
a0 “Reino do Pai”, o mundo grego ¢ a sua unidade juridica corresponde ao “Reino do Filho”
e o mundo romano, mediante a unidade universal entre Estado e religido (sustentados em

conceitos) correspondem ao “Reino do do Espirito”.

Quadro 3 - Periodizagdao da Histéria dos Povos Germanicos segundo Wilhelm G. F. Hegel

1° Periodo 2° Periodo 3° Petiodo

Sutgimento das  Autonomia da Surgimento da consciéncia do direito de si

nagoes Igreja para si mesmo pelo restabelecimento da liberdade

germanicas no como teocracia e  crista (governo de Carlos V)

império romano  autonomia do

(até Carlos Estado para si 3.1 A eclosio da Reforma (que surge da

Magno) como monarquia  decadéncia da Igreja e prega que o homem esta
feudal (governo determinado por si mesmo a ser livre)

de Carlos Magno) 3.2 A institui¢io do Estado moderno (a
transformacao dos direitos das dinastias em
funcdes estatais
3.3. Vitoria das leis da natureza contra as
supersti¢cdes e da ideia de que o direito e a
moralidade sao fundamentados na vontade
humana (interna) e nao apenas no mandamento
de Deus (imposi¢do externa)

Construido pelo autor a partir de Hegel (1999, p.292-294, p.343, p.361-362).
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Uma outra possibilidade de uso da dialética esta demonstrada na periodizagao de um
individuo histérico — os Povos Germanicos. Observem que Hegel apresenta os conflitos em
trfades, nos modos horizontal (em duragao secular) e horizontal (em durac¢ao conjuntural).

No modo vertical, os estagios correspondem ao surgimento, autonomia da Igreja e a
autonomia do Direito. De modo vertical, ele estabelece os estagios pelos quais os germanicos
chegaram ao que sao no tempo em que escreve a Historia Universal, o que vem a ser a sintese
de todo o processo de realizacio da liberdade. Aqui podemos perceber os empregos
anteriores em um unico cenario: (1) unificagdo e autonomia (com excessao da decadéncia); e

(2) tese, antitese e sintese (ou a realizacao do espirito de liberdade).

Consideragdes finais

Neste artigo, tentamos convencé-los de que algumas obras de Hegel sao
fundamentais a formacao inicial e continuada do professor de Historia. Nossa escolha recafu,
prioritariamente, sobre teses da sua Histdria Universal que impactaram a produgio de
curriculos prescritos e curriculos editados para o ensino de Histéria, desde o final do século
XIX, sobretudo, no Brasil.

Assim, esperamos ter lembrado que ao tratar de eurocentrismo, por exemplo,
professores de Histéria nao apenas estio denunciando a centralidade das narrativas historicas
dos povos espanhol, portugués, holandés, inglés, frances, alemao e belga nos curriculo do
Brasil. Professores estao mobilizando temas sensiveis que interferem no dia a dia do
brasileiro, a exemplo de questdes sobre raca (supremacia caucasiana), questoes juridico-
politicas (supremacia mesologica), questoes economicas (supremacia protestante) e questdes
estéticas (supremacia do biotipo grego classico).

Ao lermos Hegel, contudo, nio podemos nos restringir ao consumo das suas Lzoes
de Histdria Universal. O filésofo delineia os modos de selecionar os acontecimentos e o zelos
segundo o qual tais acontecimentos seriam avaliados para compor a narrativa da histéria do
mundo. Consequentemente, estabelece fronteiras entre as tarefas do historiador histérico e
do historiador filoséfico, que serdo, adiante, reforcadas por Ranke e, ironicamente,
incorporadas (nao sem grandes doses de pré-conceito) nos nossos cursos de gradua¢ao em
Historia.

Hegel também fornece um método de raciocinio, a dialética, que possibilitara a
elaboracio de duas proto-versdes de Histéria Universal: a histéria da espécie como
progressiva luta de classes, produzida por K. Marx e F. Engels, e a histéria da Humanidade

como progressao do pensamento religioso ao pensamento positivo, produzida por A. Comte.
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E importante, por fim, que cada um de nds encerre essa visita a Hegel com uma
reflexdo pessoal. Quais objetos hegelianos sio mantidos como conteudo substantivo em
nossas praticas de ensino de Histéria? Até que ponto somos anti-hegelianos no que diz
respeito ao sentido do processo histérico? Qual validade atribuimos as categorias mundo e

humanidade quanto a demanda ¢é a organizacao da experiéncia dos brasileiros no tempo?
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! Detalharemos esse conceito adiante. Aqui, por ora, compreendamos que a coisa Historia Universal seria,
em Hegel, uma unidade que produz a si propria, mediante trés etapas: momento de indiferenciagdo de
propriedades; momento de negagdo de algumas propriedades; e momento de conciliagdo de propriedades.
2 Hegel sugere divisdes em varias etapas: trés, quatro ou mais periodos. Aqui, optamos pela indicagdo do
percurso da liberdade. (HEGEL, 1999, p.93).

3 Por um lado, o espirito teria passado, presente € futuro no seu processo de autodesenvolvimento,
constituindo, portanto, uma temporalidade. Por outro, a fenomenologia (um saber sobre o saber da
consciéncia ou a histdria do desenvolvimento da consciéncia, desde o tempo das cavernas ao tempo da
ciéncia), ndo coincidiria com a Histéria do Mundo. Para Jean Hypollitte, na primeira parte da
Fenomenologia do Espirito (que trata da consciéncia, autocosciéncia e razdo), os fatos e periodos historicos
sdo usados como ilustra¢do e exemplos. Na parte posterior (que trata do Espirito, Religido e Saber absoluto),
ha coincidéncias (cidade antiga, Revolucdo Francesa), mas ha muitas lacunas (como o Renascimento) e
afirmagoes discutiveis sobre Reforma e Revolugdo Francesa. (HYPPOLITTE, 1974, p.35-37). José Carlos
Reis reconhece a divergéncia sobre a relagdo entre dialética e Historia do mundo no conjunto da obra de
Hegel: elas seriam independentes (dialética como método de conhecimento da verdade e Historia como vir
a ser da experiéncia alema e europeia na Idade Moderna) ou seriam elementos intercomplementares (a
dialética como o método para compreensao da realidade presente alema)? (REIS, 2011, p.59, p.64-65).

4 “Hegel articula a supremacia branca em tres niveis: Caucasianos s3o superiores aos aos nio caucasianos;
caucasianos europeus sio superiores a caucasianos ndo europeus; € caucasianos europeus germanicos sao
superiores a caucasianos europeus nao germanicos.” (TIBEBU, 2011, posi¢ao 1468).

5> Nio encontramos comentérios sobre suas posi¢des acerca do ensino de Historia que indicassem se o seu
pensamento sobre o componente curricular seguiria ao pé da letra o seu pensamento como filésofo
especulativo, ao ponto de orientar o curriculo do ensino secundario com suas ideias sobre o processo
historico. Nos escritos pedagogicos, série de discursos, cartas e relatdrios que produziu como Reitor do
Ginasio de Nuremberg e nos relatorios sobre ensino, remetidos ao Ministério do Culto, Ensino ¢ Saude da
Prssia, ele concorda com o carater secundario da Historia (e da Algebra, Geometria, Geografia, Fisiografia
e as Ciéncias Filosoficas) diante do aprendizado das linguas, literaturas e gramaticas do [grego] e do latim.
(HEGEL, [1809] 1991, p.84). Registra a doacdo de uma cole¢ao de moedas, segundo ele, de utilidade ao
ensino de Historia (HEGEL, [1810] 1991, p.91) e informa a insuficiéncia dos candidatos, em Historia, que
desejam frequentar a Universidade (HEGEL, [1822] 1991, p.147), e denota ser o contetdo basico do
secundario que dirigia “a leitura dos antigos historiadores” (HEGEL, [1810] 1991, p.172).

¢ Gardner, como os demais citados, aponta a orignalidade de Hegel no que diz respeito a compreensdo de
Filosofia da Historia: a periodizagdo da Histdria do Universal e o movimento marcado por um tipo especial
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de dialética, a ideia de liberdade como adogdo do Direito e da Lei e a ideia de de sociedade que com o
Estado (Direito e Lei) se conforma. (GARDNER, 2008, p.72).

7 A “coeréncia hegeliana” e a “autotrai¢do”, atributos que opoem os comentadores de Hegel, José Carlos
Reis Reis apresenta uma outra hipdtese: “O ‘jovem Hegel’ [...] encantou-se com o projeto revolucionario
francés e até aplaudiu a invasdo da Alemanha por Napoledo em nome da liberdade universal. Contudo, o
‘jovem’ era talvez ingénuo quanto aos interesses particulares franceses sob o discurso iluminista dos
Direitos Universais. [...] O ‘velho Hegel’ percebeu o projeto expansionista francés, um brutal projeto
nacional e particular [...]. [A]gora, o projeto expansionista que passou a defender, sempre em nome da
liberdade universal, era o da propria Alemanha. O ‘velho Hegel” apropriou-se do projeto francés e tornou-
se o tedrico da ‘revolugdo alema’.” (REIS, 2011, p.43-45).

8 E o que prescreve as etapas da definigdo, silogismo e demonstragdo. Isso porque toda definigdo “é quase
sempre extraida dos casos particulares e, entdo, funda-se no sentimento e na representagdo dos homens.”
(HEGEL, 1997, p.1-2).

® Esse método “consiste em afirmar e apreender imediatamente como dados da consciéncia as idias em
geral e, em particular, a do direito e suas determinagdes, ¢ em situar a orrigem do direito na natureza ou
num sentido exaltado de amor ou entusiasmo”. (HEGEL, 1997, p.3).

10 Hegel grafa também “explicacdo historica”, “causa historica” e “génese temporal” (oposto & “génese
conceitual”). (HEGEL, 1997, p.5-8).

' Ambos produzidos na Universide de Heidelberg.

12 Barthold Georg Niebuhr (1776-1831), Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), Friedrich Christoph
Schlosser (1776-1881) e Leopold von Ranke (1795-1886).

13 «“A medida que a influéncia hegeliana aumentava na Universidade, os membros da Escola Historica
entrincheiraram-se na [Royal Prussian Academy of Scienes], da qual excluiram Hegel. Em resposta, Hegel
e seus discipulos fundaram uma "contra-academia" hegeliana, em 1826, a [Society for Scientific Criticism],
cuja revista empenhou-se em continuas polémicas contra as posi¢des da Escola Historica.” (TOEWS, 1985,
p.60).

14 Franz Bopp (1791-1867), [August Bockh (1785-1867), Karl Konrad Friedrich Wilhelm Lachmann (1793-
1851)], Friedrich Carl von Savigny (1779-1861) e Karl Friedrich Eichhorn (1781-1854).

15 (HEGEL, 2007, p.93).

16 Descrever os trés momentos (dialéticos) da manifestacio da “vontade livre”: 1. liberdade da pessoa
configurada como propriedade; 2. a liberdade dentro de si, configurada como moralidade; e 3. liberdade
como “realidade efetiva”, configurada como “eticidade” em familia, sociedade civil e estado” (525-526).
17 Para relembrar: 1. o principio o espirito € livre em si mesmo e para si mesmo (HEGEL, 1993, p.24-25);
2. meios empregados pelo espirito — “agdo dos individuos histéricos universais” (HEGEL, 1993, p.32); 3.
a forma da realizacdo desse espirito — a configuragdo na realidade ao modo de um Estado (HEGEL, 1993,
p-23, 39): 4. o curso da liberdade — progresso ou o “impulso [dialético] de perfectibilidade (Hegel, 1993,
p.54-55);'7 5. a determinagdo geografica — os primeiros Estados surgem nas regides litoraneas, recortadas
por rios € com clima temperado (HEGEL, 1993, p.80-82);!7 6. ¢ a periodizagdo — infancia e puberdade no
Oriente, adolescéncia e idade viril no mundo greco-romano e velhice, no mundo germéanico.

18 Hegel sugere divisdes em vadrias etapas: trés, quatro ou mais periodos. Aqui, optamos pela indicagdo do
percurso da liberdade. (HEGEL, 1999, p.93).

19 “E muito importante o papel desempenhado pela dialéctica no sistema de Hegel. Contudo, sio
consideraveis as dificuldades para compreender o significado preciso da dialéctica neste filosofo. Com
efeito, dialéctica significa, em Hegel, para ja, um momento negativo de qualquer realidade. Dir-se-a que,
por ser realidade total de caracter dialéctico—em virtude da prévia identidade entre a realidade e a razdo,
identidade que faz do método dialéctico a propria forma em que a realidade se desenvolve —, esse caracter
afecta o mais positivo dela. [A dialéctica ndo ¢] a forma de toda a realidade, mas aquilo que lhe permite
alcancar o caracter verdadeiramente positivo.” Mora (1978, p.72). Grifos nossos.
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