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RESUMO: O estudo a seguir tem o objetivo de demonstrar os usos dos simbolos religiosos do Catolicismo na lei
de emancipac¢ao da escravidao n°. 2.040 de 28 de Setembro de 1871, conhecida na historiografia como a Lei do
Ventre Livre. Apresentamos as caracteristicas enfatizadas ou iluminadas sobre esses simbolos religiosos utilizados
pelos membros da oligarquia politica do Para, durante o Império, para se propagar ideais de civilizagdo e progresso
material para o Estado advindos com a nova Lei; a0 mesmo tempo os usos feitos pelos sacerdotes para ligar a Lei
de 28 de Setembro com os ideais de moralidade e progresso espiritual que naquele momento era o eixo da reforma
ultramontana da Igreja Catdlica. Nas lutas simbdlicas, o emancipacionismo se torna um instrumento de
propagagao de um ideal civilizador pelo Estado e pela Igreja Catdlica, esta ultima dirigida por D. Macedo Costa,
embora também encontremos o abolicionismo, vertente que ganha relevo entre alguns membros do clero como o
padre Eutiquio Rocha do partido liberal.
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ABSTRACT: The following study objective to demonstrate the uses of religious symbols of Catholicism in the law
of emancipation from slavery N° 2040 of September 28, 1871, known in historiography as the Law of the Free
Womb. Present the features highlighted or lighting on these religious symbols used by members of the political
oligarchy of Pard, during the Empire, to propagate the ideals of civilization and material progress for the state
arising with the new law, at the same time the uses made by the priests to call the Law of 28 September with the
ideals of morality and spiritual progress which at that time was the axis of the reform ultramontane Catholic
Church. In symbolic struggles, the emancipationism becomes an instrument of spreading a civilizing ideal state
and the Catholic Church, the latter directed by D. Macedo Costa, although also find abolitionism, hillside which
shed gains relief among some clergy as priest Eutiquio Liberal Party.
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As relagdes da oligarquia brasileira com a hierarquia da Igreja Catélica datam do inicio
da colonizagao, ndo sendo, portanto, uma novidade do século dezenove. Segundo Ivan Manoel
desde a colonia havia a tradi¢ao de as familias abastadas destinarem ao menos um de seus filhos
para o servigo religioso, dando origem assim a inimeros padres abastados, donos de terras, de
escravos e atuantes na politica eclesidstica e na politica civil, propiciando também um
estreitamento entre o clero e os membros da oligarquia politica.

Segundo Ivan Manoel, no século XIX esses lagos se fortaleceram mais ainda em virtude
da atitude conservadora e extremamente reacionaria assumida pelo clero catdlico diante do
mundo moderno. Ivan Manoel define essa postura como um “endurecimento catélico” diante
da modernidade. E para combaté-lo a Igreja Catdlica no século XIX precisou voltar ao periodo
medieval e toma-lo como um modelo a ser seguido.

Para adotar um endurecimento diante dos novos tempos, langa mao da tradi¢io e sua
visdao de mundo fundada na moral para combater a modernidade, ao mesmo tempo a Igreja
Catdlica precisou dialogar com as forgas de seu tempo (a modernidade) e aderir as reformas de
modo filtrado. Especialmente para se defender das reformas do estado cujo fim era subtrair
poder e prestigio da igreja.

Especialmente na segunda metade do XIX, a nogao de Civilizagdo foi tornando-se mais
valorizada a medida que se considerou o progresso material das sociedades, comparadas desde
suas institui¢cdes até seus costumes®. A velocidade das transformagdes impds ao quotidiano a
imprensa dos periddicos, a reducdo dos tempos pela expansio da navegagao a vapor, o
aparecimento de novas profissdes, a constitui¢ao de novas fortunas com a valorizagio da
economia da borracha, as migra¢des para o Brasil, particularmente para a Amazonia devido a
grande seca do nordeste; todas essas facetas estavam convivendo com a manutengao intensiva
de trabalho escravo.

Nesse turbilhdo de mudangas, as reformas se tornam a espinha dorsal da sociedade
brasileira, a exemplo dos paralelos deste periodo como foi a guerra de secessao nos EUA e as
lutas pela libertagao dos escravos nas remanescentes colonias espanholas e portuguesas. Para

este confronto com as forgas da tradigdo e o produto da colonizagao - a escravidao, os liberais
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do século XIX evocam a razdo como o eixo para desconstruir estas praticas econdmicas e
simbdlicas. Promovem verdadeira demoli¢ao aos valores que justificaram por tanto tempo na
esfera secular o sentido de normalidade e legalidade daquelas praticas, bem como as credencias
da esfera secular em favor desta tese. Desse modo, o campo liberal elaborou o seu fazer-se nos
termos propostos por Thompson,® ao apresentar um conjunto de reformas politico e sociais,
coroadas com axiomas morais para indicar o favorecimento de mais conquistas materiais.

Em paralelo, as reformas da igreja também estavam sendo implantadas, pois, segundo o
corpo catdlico ultramontano estas reformas mobilizariam o campo catélico para defender-se
das reformas no estado, especialmente a partir de 1850, quando os ideais do liberalismo
deixaram de ser apenas retdéricos e tramaram a efetiva intervengdo sobre o sistema
administrativo do estado, tanto na corte como nas provincias. Reformar a igreja era uma
demanda da prépria hierarquia da igreja, tanto quanto o era também do estado cioso em manter
sob seu dominio a capacidade de geragdo de consenso na sociedade.

Sem consenso sobre quem deveria dirigir a reforma da igreja, a hierarquia catélica
assume a lideranga de governar autonomamente a religidao sem a intervengéao do estado, porém
desprovida de meios para aprofundar esta op¢do de direcio do catolicismo na defesa da
concep¢ao de mundo da tradigdo esta espera convencer o estado a sustentar esta proposta de
renovagao, cujo cerne estava na auséncia de moralidade na sociedade devido a ascensdo dos
valores liberais sem a atengao devida aos ensinamentos da igreja. O culto a razdo nao se bastava
como bradavam os ultramontanos, seria preciso alterar aqueles 6bices, faltava a iluminagéo da
igreja mais do que simplesmente da fé sobre a razdo para alcangar plenamente a civilizagao.
Observar a moralidade deveria ser o eixo das reformas e a unica condi¢do para a conquista
material do progresso, e somente com uma “modernizagdo conservadora, de dentro para fora”
(Autor, 2009, pp. 256), com uma espécie de atualizagao da igreja, a Razdo poderia encontrar
lugar no século XIX.*

Portanto, o ponto de encontro entre igreja catolica e o estado foi alavancar o progresso
material e espiritual, e a reforma de suas relacdes politicas. Em varios momentos temos

destacado como estado e igreja estavam unidos para implantar um projeto civilizatério no
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Império, e em particular, na Amazonia. Os dois poderes disputaram a primazia da condugéo
do projeto civilizador, e foi justamente essa disputa que fez eclodir o conflito entre as ideias
regalistas, ultramontanas e liberais. Em cada diocese houve um processo de ordenamento
quanto a gestdo da chamada lei do ventre. Interessa-nos realgar as possibilidades de configurar
a modernizagdo da igreja por meio do fomento da exposi¢do da liberdade na imprensa e no
pulpito, embora matizado pela caracteristica da emancipacio e da aboli¢do da escravidio e as
mediagoes produzidas neste processo.

Para compreender a nogdo de civiliza¢do na igreja catélica é necessario perceber o
discurso de autonomia empregado por esta quando denunciava as intromissdes do poder civil
no governo eclesiastico, um principio que estava diretamente ligado ao movimento
ultramontano reticente da critica proferida por liberais quando reservavam para o individuo o
direito de experimentar a fé sem as interdi¢des apresentadas pelo bispo.

A romanizagdo ou ultramontanismo segundo Raymundo Heraldo Maués’® foi um
movimento de reforma da Igreja e do Catolicismo brasileiro no século XIX°. Com maior
expressividade a partir de 1850, o movimento teve como principal objetivo promover uma
maior aproximac¢do da Igreja do Brasil com Roma e, por consequéncia, “europeizar” o
catolicismo tradicional brasileiro, além de tentar exercer o controle sobre o catolicismo popular,
caracteristico pela forte devogao religiosa.”

O projeto romanizador elegeu a civilizagdo como a base das reformas pensadas
primeiramente para a vida religiosa, mas depois sendo estendida para o resto da sociedade. Essa
restauragdo do catolicismo consistia em disciplinar os fiéis cat6licos na maneira de
experimentar a religiao e moralizar os costumes dos sacerdotes para o pleno exercicio religioso.
Houve a preocupag¢io com a formacao intelectual do clero nativo brasileiro, que ap6s a expulsao
dos jesuitas foi fortemente influenciado pelas ideias regalistas, galicanas® e liberais, como atesta
o Padre Diogo Feij6.” As medidas ultramontanas incidiram na mudan¢a no ensino dos
semindrios e o envio de promissores jovens seminaristas para completar sua formagao na

Europa nos semindrios franceses e romanos.
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Outra importante medida pretendida pela reforma ultramontana era a busca por
maior autonomia frente ao Estado. Segundo a doutrina ultramontana, a solida relagao
construida entre estado e igreja ao longo dos séculos através do padroado régio acabou se
tornando nociva aos interesses da igreja, pois sujeitava a igreja brasileira a muitas amarras
politicas e administrativas postas pelo Estado.”

A diocese paraense ja passava por esse movimento de reforma eclesiastica, iniciado
desde os tempos do bispo D. Romualdo de Souza Coelho, sendo um dos pioneiros da
romanizagdo no Brasil, seguramente um proponente da convivéncia respeitosa entre igreja e
estado; durante o governo do bispo D. Afonso de Moraes Torres (1844-1859) a expansao dos
semindrios, o incremento das visitas pastorais e defesa das teses de Pio IX no pulpito da Sé em
Belém sem esperar pelo beneplacito do imperador como regia o padroado. Contudo, é com o
bispo sucessor D. Antdnio de Macedo Costa que assume a diocese em 1861, que a romanizagao
sera exercida com maior vigor.

Reformar o clero nativo foi uma das preocupagdes centrais do bispo D. Macedo Costa,"!
pois desde que chegou ao Pard em 1861, o bispo notara que o clero paraense participava muito
da politica partidaria, sendo assim, o bispo temia que esses padres deixassem as fung¢oes do
sacerddcio de lado. E de modo geral, denunciava que estes nao tinham uma formagéo intelectual
muito rigorosa, e nado costumavam ter muito respeito para com a disciplina do celibato,
inclusive muito deles recusaram-se a deixar suas mulheres.

Além disso, havia o problema dos baixissimos pagamentos das congruas por parte do
governo, e isso compelia os padres a procurar outras ocupagdes para complementar a renda.
Fung¢des como donos de colégios como Padre Félix Vicente Ledo, professores como o Conego
Ismael Nery; exercendo cargos politicos como vereadores, deputados ou presidentes de
provincia como o Cdénego Manuel de Siqueira Mendes, e como era mais comum, sendo
redatores de jornais como Padre Eutychio Pereira da Rocha. Em seus oficios ganharam
notoriedade, mas o bispo refreava essas tendéncias pela valorizacao da interpretagdo pessoal
emprestada ao exercicio do oficio, sobretudo quando desconsideravam as teses ultramontanas

defendidas a partir do lider na diocese.
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Estas transgressdes aos postulados da romanizagao foi objeto de disciplina por D.
Macedo Costa assim que assumiu a diocese. Sob a lideranga do bispo aliaram-se aqueles padres
que aderiram a causa ultramontana, havendo também aqueles que se dividiam em liberais,
como o Padre Félix Vicente Ledo que foi membro do Partido Liberal no Pard junto com o
advogado Samuel Wallace Macdowell. No Jornal A Regeneragdo de propriedade de Samuel
Macdowell ha artigo no exemplar de 1° de Maio de 1873 em que o advogado faz mengao ao

Partido Liberal. O Padre Félix Vicente Ledo é citado como um dos membros.

(...) Aqui chegando, antes que houvesse tudo tempo sufficiente para estudar
os homens e as couzas, com a soffreguiddo propria dos primeiros passos da
mocidade na vida publica, alistou-se espontaneamente no Partido Liberal e,
com seus dous correligionarios rvd. Padre Félix Vicente Ledo e Dr. Francisco
Accacio Corréa (...).12

Na Igreja paraense havia também a presenca de padres conservadores como o Cénego
Manuel José de Siqueira Mendes que participava ativamente da vida politica e chegou a ser vice-
presidente da provincia do Pard em 1870 e deputado no parlamento brasileiro nos anos
subsequentes.

Além dos sacerdotes militarem entre os partidos liberais e conservadores, havia a
presenca destes flertando com sociedades magonicas, chegando até a filiarem-se nesta confraria
que tantas modernizag¢des atribulavam a igreja. Estes padres eram os que mais contrariavam a
orienta¢ao episcopal, sendo realmente motivos de preocupacio para D. Macedo Costa. Os dois
mais conhecidos deles eram o Cénego Ismael de Sena Ribeiro Nery e o Padre Eutiquio Pereira
da Rocha. Os dois sacerdotes travaram sérias contendas com D. Macedo Costa por questdes
relacionadas a suas filiagdes a politica partidaria, & magonaria, e ao abolicionismo, no caso de
Padre Eutyquio.

Padre Eutyquio foi filiado ao partido liberal e a magonaria, tornando-o uma referéncia
da causa de reforma do estado e apesar de contrariar D. Macedo, ndo desistia de afirmar sua
condi¢do de padre. Ostentado estas caracteristicas move-se na esfera secular concorrendo nas

eleicbes e disputas politicas com os conservadores e com as teses ultramontanas do bispo.

Caicé, v. 14, n. 32, p. 1-14, jan./jul. 2013. [Dossié Culturas Politicas]



mneme — revista de humanidades
ISSN 1518-3394

Elegendo-se vereador em Belém nos anos de 1857, 1861, 1865, e 1876, um total de quatro
legislaturas consecutivas. Muito polémico, ele foi redator dos jornais magonicos O Santo Oficio
e O Pelicano, colaborou com artigos nos jornais Trombeta do Santudrio, Grdo - Pard,
Comunicador, Jornal do Amazonas e O Liberal do Pard" (liberal). Nestes jornais Padre Eutychio
vinha travando sérias contendas com o bispo D. Afonso Torres' e posteriormente com o bispo
D. Antdnio de Macedo Costa. Esses dois bispos também possuiam jornais catélicos, D. Afonso
Torres escrevia no Synopsis Eclesiastica e D. Macedo Costa publicava artigos em seu jornal A
Estrella do Norte e depois Boa Nova. As polémicas dos bispos com Padre Eutychio eram
incendidrias gracas as mutuas negagdes proprias das tribunas postadas nos jornais, tendo
situagdes em que ele foi chamado de “o herege Eutychio” e “o Conego Africano”. Esse um
provocativo epiteto relacionado a sua cor'®, conforme sustenta Raymundo Maués.

Raymundo Heraldo Maués também defende que o Padre Eutyquio sendo negro e tendo
enfrentado muitas situagdes de preconceito racial acabou se posicionando de modo favoravel
as causas abolicionistas incluindo-se no debate mais caloroso do periodo, mas segundo
Raymundo Maués, de modo muito timido, apenas transcrevendo um artigo de A Republica
para o jornal O Pelicano, e na nota defendia a necessidade da emancipagao dos escravos. O
artigo transcrito pelo sacerdote no jornal O Pelicano de 01 de Setembro de 1872 terminava com
as seguintes palavras: “O padre, o rei e 0 escravo sdo os trés grandes inimigos da civilizagao
(..)7.e

Mas o bispo D. Anténio de Macedo Costa também se manifestou em relagdo a
escravidao. Antes da promulgagao da Lei de 28 de Setembro de 1871, a autoridade do bispo foi
pedida para interferir contra a violéncia dos senhores para com seus escravos. Este o fez, mas
sem aderir de pronto pela resolucao da escravidao, suas recusas vinham logo acompanhadas de
reconhecimentos que faziam perdurar certa incerteza quanto a oposi¢do decidida contra a
instituicao da escravidao, pois nele havia também a preocupagdo com o direito da propriedade.

Em carta de Agosto de 1871, o bispo D. Macedo Costa se pronuncia sobre a Lei que
ainda tramitava no parlamento brasileiro, uma lei para a solugio da “questdo servil”. E

importante reconhecer que as pressoes publicas feitas pelo fim da escravidao, foram somadas
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as pressoes particulares empreendidas a partir dos bispos, estes utilizam este expediente para
indicar a opgdo de foro intimo, embora tenham comportamento mais acanhado na esfera
publica, denota um movimento em favor da reforma de modernizagdo no Brasil como assinala
a carta escrita ao Conselheiro do Império e nela, D. Macedo Costa dizia que “¢ certo que todo
homem cordato e christdo deseja ver abolida a chaga social da escraviddo” (MACEDO COSTA,
1871 apud NEVES, 2009).

Em oficio de Outubro de 1871, D. Macedo Costa nos mostra sua percepgao a respeito

da Lei recém chegada ao Para.

Pa¢o Episcopal 18 de Outubro de 1871= Illmo e Exc® Senhor = Consultado
por um dos parochos desta capital sobre a maneira de proceder em relagao ao
officio circular, que V. Ex®. acaba de dirigir a todos os vigarios da diocese
acerca da Lei 2:040 de 28 de Setembro ultimo, julgo de meu dever dirigir-me,
antes de tudo, a V. Exc* manifestando-lhe o meu juizo em relagdo a este acto
administrativo.= Nao ha duvida alguma que sao optimas as intengdes de V.
Ex?, e que a publica¢ao da supra mencionada Lei por intermédio dos parochos
nada tem de inconveniente; a maneira porém de executar esta medida
intervindo a auctoridade civil directamente sem o intermediario necessario do
Prelado diocesano me parece inteiramente irregular e anticanonico pelas
razdes seguintes:= 1° Tendo a Igreja, como V. Exc® sabe, uma autonomia
reconhecida pelo Estado, ndo podem as auctoridades civis do Império se
dirigir immediatamente aos parochos nas causas, que affectam o ministério
ecclesiatico, deixando de parte a primeira auctoridade diocesana.= Ora a
publicagao da Lei nas missas conventuais affecta a ordem das formagoes
ecclesidticas.= E pois evidente que compete ao prelado diocesano a iniciativa
desta medida.= 2° Ainda prescindindo rasao (ilegivel) da divina autonomia
da Igreja, e considerando a como mera reparticdo do Estado, parece que ainda
assim seria disprestigiar o chefe e dirigir-se aos subordinados sem o
intermédio dele.= 3° tanto reconhece o governo imperial essa doutrina, que
acaba denderecar a mim pelo Ministério da Agricultura, Commercio e Obras
Publicas em data de 30 de Setembro ultimo, “pedindo minha legitima
intervencao [grifo dele] para que os parochos de minha diocese executem
fielmente varias medidas, que suggere para execucao daquella lei.= Ora esta
legitima interven¢ao do prelado diocesano fica nulificada ou ao menos
inutilizada pela intervencdo directa da Presidéncia.= Esta reclamacdo nao
suppde que V. Ex.2 tivesse 0o minimo proposito de ferir o direito da Igreja, mas
tem soO por isso obviar a um precedente, que seria destructivo da disciplina
ecclesiatica.= Queira V. Exc* acceitar a expressio de minha subida
consideragdo = Deos Guarde a V. Ex* Ill Excmo. Sr. Dr. Abel Graca =
Presidente desta Provincia = + Antonio Bispo do Pard."”
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Pela correspondéncia assinalada percebemos como a adesdo do bispo a aboli¢do tinha
uma conotagdo mais moral, mas jamais se descuida dos objetivos praticos, como: depois da
promulgacdo da Lei em Setembro de 1871 foi necessario ditar um protocolo de como deveriam
atuar os funcionarios publicos (os padres nas pardquias), encarregados de fazer as notagdes de
nascimento nas freguesias dos filhos de mulher escrava. A hierarquia do poder civil na provincia
deu prosseguimento as ordens vindas da corte (Aviso do Ministério da Agricultura) de fazer o
corpo eclesidstico executar a Lei n°. 2.040 de 28 de Setembro de 1871 nas igrejas de Belém e nas
pardquias do interior; na verdade toda diocese do Para, compreendendo Pard e Amazonas
deveriam estar atentas para bem executar o procedimento necessarios ao fim que se destinava
a lei.

Porém, vemos neste oficio de Outubro de 1871 que D. Macedo Costa tem objegdes a
maneira de se fazer a lei funcionar. D. Macedo Costa ndo quer que a igreja seja vista como uma
mera repartigdo do Estado e recusa o trato direto do poder civil com os parocos durante a
orienta¢do sobre os procedimentos referentes a aplicacio da lei. E esse trato direto entre
presidente da provincia e os padres tornava inutil a intercessao do bispo, algo que segundo o
proprio D. Macedo Costa considerava “inteiramente irregular e anticanonico”. Contra isso, o
bispo advogava os direitos da igreja em ter autonomia, afirmando que esse era um direito
reconhecido pelo proprio Estado.

Outra reclamagao era sobre a publicagdo da Lei n°. 2.040 durante as missas, nelas os
padres deveriam anunciar as disposi¢oes da Lei para os paroquianos, a liberdade dos menores
filhos de escravas nascidos apds o dia 28 de Setembro, e as datas das matriculas dos escravos

aptos a libertagao e o batismo dos ingénuos:

Residéncia Parochial em S. Domingos da Boa Vista 20 de Outubro de 1871=
IIm.° e Exc.° Senhor = Cumprindo com o disposto na féria do officio seicular
(circular) de V. Exc.* determinou que annuncieis aos meuz parochianos na
estacdo da missa conventual por espago de 30 dias as disposi¢coes da lei geral
qual ne. 2.040 de 28 de Setembro ultimo.= Deus guarde a V. Exc.* = Ilm.° e
Exc.° Senhor Dr. Abel Graga (...) = O vigdrio collado =Manuel Angelo Tavares
Bentes'®
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D. Macedo Costa considera que “a publicagdo da Lei nas missas conventuais affecta a
ordem das formagées ecclesidticas”, ou seja, interrompe o bom andamento da missa conventual
(celebrada nos domingos e dias santos), abrindo espago para a desordem durante o momento
dedicado a viver a religido.

Por fim, D. Macedo Costa defende que a autoridade para dirigir-se aos padres e informa-
los sobre os procedimentos da Lei n°. 2.040 deve ser dele, e ndo do presidente da provincia, pois
esse seria “um precedente que seria destructivo da disciplina ecclesidtica”.

D. Macedo Costa tinha essa preocupagio por estar frente a um “campo religioso em
conflito” (MAUES, 1999, p. 120) com padres divididos entre os principios do ultramontanismo,
ideais politicos conservadores, liberais e alguns abertamente militando como membros da
magonaria, como o Padre Eutyquio. Temia o bispo que este tipo de correspondéncia minasse a
autoridade religiosa ao indicar um procedimento que afetava as posturas em disputa na questdo
da escraviddo. Nesse momento ter a obediéncia eclesidstica e a obediéncia da comunidade
catolica (visto o enfrentamento com os liberais catolicos e os magons) era uma questao cara a
D. Macedo Costa. Havia também lutas intestinas no corpo da igreja naquele tempo quando o
dogma da Infalibilidade Papal do Papa Pio IX, promulgado pelo Concilio Vaticano I
aprofundava as divergéncias entre os ultramontanos e o campo liberal. Nesse sentido,
compreendemos o porqué das obje¢des do bispo a algumas demandas vindas com a Lei. Mas
ndo evidencia nenhum sinal de conflito direto do estado com a igreja como podemos perceber
quando D. Macedo Costa enuncia “Esta reclamagdo ndo suppoe que V. Ex. tivesse o minimo
propésito de ferir o direito da Igreja”. O que supomos ¢ que a igreja estava procurando equilibrar
suas relagdes com o estado para executar a Lei do Ventre Livre sem oferecer prejuizo a nenhuma
das partes.

Em Outubro de 1871 temos as primeiras noticias do cumprimento dos artigos 1° e 8° da
Lei de 28 de Setembro na provincia através dos oficios dos padres. Ao pdr em prética o
procedimento do batismo e posteriormente o registro dos ingénuos, os padres se envolvem
diretamente com o que naquele momento é considerada uma questao crucial no cotidiano do
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império, que ¢ a reforma do regime da escravidao. Sao os oficios dirigidos ao presidente da
provincia que nos informam sobre os significados de santidade que padres como Manuel

Valente Doce atribuem a nova Lei.

Residéncia Parochial em Cairary 3 de Novembro de 1871= Illm° Exc° Senhor
= Accuso a recep¢io do officio de V. Exc® de 17 do p. transmittindo- me a lei
geral n°. 2040 de 28 de setembro do corrente anno, que declarou livres os
filhos de mulher escrava (...) farei tudo para que a lei seja religiosamente
cumprida. E no serei o primeiro a (...) cumprir tdo santa lei. = [lm.c Exm°
Senhor Dor Abel Graga = O Vig.c Collado Manuel Rui Valente Doce."”

E o poder civil? Como aconteceu a recep¢ao a Lei n°. 2.040 na provincia do Para a partir
do poder provincial?

Nos relatérios do presidente da provincia descritos por Abel Graga percebemos que a
aplicagdo da Lei do Ventre Livre foi fortemente amparada pelo poder provincial ao dispor
através de correspondéncia quais os cuidados deveriam ser observados pelos sacerdotes na
confecgao dos registros, em livros préprios, para servirem ao objetivo da lei. No relatério de

1872, o presidente Abel Graga noticia a chegada da Lei ao Para ocorrida no ano anterior.

Quando no anno passado recebemos aqui a grata noticia da promulgacao da
lei n. 2:040 de 28 de setembro do mesmo anno, que declarou livres os filhos da
mulher escrava e tomou outras providencias sobre a grave questio da
emancipagdo do elemento servil, por intermedio do secretario da presidéncia,
comgratulei-me comvosco por tdo momentoso acontecimento(...) = Sendo
aquella lei um passo immenso que deu o Imperio no caminho da civilisa¢do e
do progresso, ndo podia deixar de ser bem recebida, como foi por esta
provincia, que aceita sempre de bragos abertos e com demonstragdes de
sincero jubilo todas as idéias humanitarias, que tendem para o
engrandecimento futuro do abengoado Império de Santa Cruz.= O primeiro
e 0 mais importante commettimento na obra da emancipacdo esta feito;
convém agora continuar com o mesmo ardor patriético para que nao surjam
difficuldades na execuc¢do d’aquella lei civilizadora e inspirada nos principios
da nossa Santa Religiao.(...).*

No discurso Abel Graga evoca que a implanta¢do da Lei do Ventre Livre na provincia
do Pard estava profundamente ligada aos ideais de progresso e civilizagdo. Como demonstrou

o historiador José Maia Bezerra Neto?, a partir da segunda metade do século XIX ja ganhava
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forca entre a opinido publica brasileira uma nova mentalidade que associava a escraviddo ao
atraso material e moral do pais, sendo especialmente a extingao do trafico o resultado dessa
mudanca no pensamento social brasileiro.

Além disso, Abel Graga exprime que a Lei de 28 de Setembro é uma lei “inspirada nos
principios da nossa Santa Religido”, o catolicismo. Nisso se evidencia o enraizamento da cultura
catélica nos homens membros da oligarquia politica mobilizando o arsenal da religidao e nao o
da razao nascida na modernidade para justificar o fim da escravidao.

Fundamentado nas reflexées de Roberto Romano, Alcir Lenharo* observa que a
imagem religiosa fabricada pelo catolicismo estava fortemente camuflada nas intengdes
politicas. O uso das imagens religiosas catdlicas para ideologicamente se fazer politica era um
recurso comum para os membros das elites politicas. Os homens do Estado, em sua maioria,
vinham de uma formacao fortemente influenciada pela cultura catélica, sendo que os préprios
ritos do catolicismo estavam presentes no dia - dia dos homens do Estado, um exemplo deles,
eram os juramentos catdlicos proferidos no ato da posse dos cargos publicos.

Nesse sentido, a Lei do Ventre Livre uma vez identificada com a nog¢ao de civilizagdo
por ser uma proposta realizada com principios humanitarios (como referem muitas fontes) para
solucionar, ainda que parcialmente a questao servil, também se reveste dessa santidade, ou seja,
se torna uma imagem religiosa que serve aos interesses da politica. Nos discursos dos
governantes e nos discursos dos homens da igreja, a Lei do Ventre Livre é uma “Santa Lei”, na
medida em que € uma realizagdo de dois projetos paralelos — um do Estado e outro da Igreja —
mas que convergem na medida em que buscam o mesmo objetivo — a Civilizagao: o progresso
material vindo com o fim da escravidao identificado nas nagdes americanas que ja haviam
decretado o fim da Escravidao, e a moralizagdo dos costumes observados nos estados nacionais
da Europa - o modelo civilizatério a ser seguido. Essa era a esséncia do pensamento social

brasileiro na segunda metade do século XIX.

Artigo recebido em 13 de abril de 2013. Aprovado em 18 de julho de 2013.
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