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RESUMO: O artigo analisa as possibilidades de inovagdo no estudo da histéria e cultura indigena nas escolas
brasileiras, buscando romper com o silenciamento e os preconceitos produzidos pelo Estado, pela sociedade e
pela escola ao longo do tempo. No bojo dos debates, serd analisado o percurso e os dispositivos ideologicos que
produziram as concepgdes de exterminio e inferioridade sociobioldgica, bem como serdo apresentadas as
possibilidades de construgao de outras histérias que coloquem sob suspeita a historiografia oficial, possibilitando
a efetivacdo da Lei 11.645/08, que estabelece a obrigatoriedade do estudo da histéria e cultura indigena nas
escolas de nivel médio e fundamental.
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ABSTRACT: The article analyzes the innovation possibilities in the study of indigenous history and culture in
Brazilian schools, seeking to break with the silencing and prejudices produced by the state, by society and by the
school over time. Amid the discussions, the route and the ideological devices that produced the concepts of
extermination and sociobiological inferiority will be analysed, as well as the construction possibilities of other
stories that put under suspicion the official historiography will be presented, enabling the realization of Law
11,645 / 08, which establishes the compulsory study of indigenous history and culture in primary and secondary
schools.
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A problematica indigena no Brasil teve inicio com a chegada dos portugueses em 1500

e a sucessiva politica de desestruturagdo das tradicionais formas de organizagio dos povos
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originarios, o que significou a imposicdo de novas regras para o funcionamento da vida
comunitaria e o exterminio de centenas de povos, linguas e conhecimentos, em nome da
religido, da civilizag¢do e da unidade nacional.

As escolas e seus curriculos, por sua vez, sutilmente vém acompanhando a agdo
genocida do Estado brasileiro, seja no silenciamento desses povos na historia e no estudo da
Histoéria, na transformacgio de suas culturas em folclore nacional, ou ainda condenando-os a
um passado longinquo da Histéria nacional. Os povos indigenas sio oportunamente
lembrados nas aulas de Historia que tratam da “descoberta do Brasil”, da montagem do
sistema colonial e, eventualmente, em momentos pontuais da recente historia brasileira.

Deste modo, a escola nacional criou historicamrente o mito do indio genérico — que
fala o Tupy, adora Tupa, vive nu nas florestas etc, representado nas escolas repleto de
esteridtipos, sobretudo, por ocasido do dia 19 de abril, data comemorativa do dia do indio. Tal
situacdo vem sendo questionada nas ultimas décadas e as propostas curriculares sobre a
temdtica indigena vém sendo repensadas, especialmente nas escolas indigenas, onde a
orientagdo ¢é valorizar e fortalecer as tradigdes dos povos originarios.

O debate proposto no presente artigo analisara as possibilidades e os limites de
mudangas no trato com a tematica indigena nas escolas a partir implantagao da Lei
11.645/2008 '.

As analises se restringirao ao tema “obrigatoriedade do estudo da Histéria e cultura
indigena”. Para tanto, sera discutido como se deu a montagem histérica da subalternizagao
dos povos indigenas no Brasil e suas implicacdes nos curriculos das escolas nao-indigenas,
assim como serdo apresentados os fundamentos histdricos e politicos da Lei 11.645/2008, no
ambito da tematica indigena, e as possibilidades da escola dar audibilidade e visibilidade a
estes povos nas suas agoes curriculares.

Apesar de estarmos vivenciando “tempos de direitos”, instaurados com a constitui¢ao
de 1988, as posturas etnocéntricas, de matriz européia, embebedadas pela racionalidade
iluminista e capitalista, ndo permitem facilmente que a sociedade e o Estado brasileiro

admitam formas alternativas de organiza¢ao social, a exemplo das vivéncias sdcio-culturais

39
Caic6, v. 15, n. 35, p. 38-68, jul./dez. 2014. Dossié Histérias Indigenas.



mneme — revista de humanidades
ISSN 1518-3394

especificas dos povos indigenas. Sistematicamente sdo impostos rétulos que desqualificam ou
discriminam a diversidade étnica, ou sdo implementadas politicas publicas de “adaptagdo”
desses povos aos habitos ditos “civilizados”.

Ainda hoje persiste a tendéncia de identificar a pluralidade étnica e a diversidade
cultural desses povos como inimigas do progresso e da soberania nacional. Brito (2012)
demonstra que a unidade territorial brasileira foi garantida, em grande medida, gragas aos
proprios indigenas que sempre estiveram ocupando as faixas fronteiricas e sofreram fortes
pressdes do Estado para serem transformados em guardides das fronteiras, especialmente
através da implantagao de escolas nestas localidades, cuja finalidade era abrasileirar esses
povos e nacionalizar os territorios de fronteiras em favor da sua defesa contra os possiveis
“invasores estrangeiros”.

A negagao do pertencimento, as diversas formas de discriminagéo, o silenciamento e o
escamoteamento da violéncia histérica contra os povos indigenas estdo expressos na
composi¢do das memorias ou no esquecimento a que tais povos foram condenados. Tal
constatacdo sinaliza para o fato de que a memoria (e o esquecimento) ¢ um campo minado
pelas contradi¢oes socialmente produzidas.

A Historia hegemonica produzida e ensinada, por sua vez, é fruto de uma dada visao
de mundo, em que prevalece a versdo dos grupos dominantes, em detrimento das Historias
dos grupos subalternos. Tal entendimento pressupde compreender a “histéria como
experiéncia humana - que é de classe e de luta, portanto vivida a partir de necessidades,
interesses e antagonismos” (VIEIRA, 1991, p. 53).

A escola e seus curriculos tém pactuado com reprodugdo de lacunas historicas e a
propagacao de preconceito sobre os povos indigenas, estando alinhada a interesses de grupos
hegemonicos de perspectiva colonizadora. A Lei 11.645/2008 abre novos horizontes para o
ensino da Histdria e cultura dos povos indigenas, possibilitando o rompimento com o siléncio
e com a memoria produzida pelos grupos hegemonicos, colocando sob suspeita o curriculo
que produz e reproduz a invisibilidade e a inaudibilidade destes povos, rejeitando o

reducionismo de suas memorias e historias.
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Estd lancado o convite para empreendermos um caminho docente que repense a
natureza e o lugar da nossa atividade de professor na educagao basica, assumindo o
compromisso social e politico préprio do oficio, buscando avancar na producao de outras
historias, baseadas em outras memorias dos povos indigenas, ancoradas na relagdo temporal
presente-passado e presente-futuro, ja que “nossa inspiracdo é a nossa vontade de buscar a
utopia” (CRUZ, FENELON; PEIXOTO, 2004, p. 12) fundada nos principios da igualdade e da

liberdade que se perderam no caminho da histéria.

A construcio da invisibilidade dos povos indigenas

As agdes integracionistas dos povos indigenas a comunhdo nacional estdo presentes
desde a chegada dos portugueses no Brasil, em 1500. A esse respeito, Ribeiro (2009) constata
que, por mais que os povos indigenas tenham apresentado resisténcia ao projeto catequizador
jesuitico, o preco da “salvagdo das suas almas” foi a imposi¢ao da uma nova lingua - lingua
geral (nheengatu) e a implantagdo arbitraria de novos habitos, pautados na moral crista.
Segundo a autora, os jesuitas reuniam indigenas de povos diversos nos aldeamentos®, onde
especialmente as criangas eram educadas nos principios cristaos e ensinadas a falar a nova
lingua, sendo preparadas para auxiliar os jesuitas na conversdo de outros indigenas.

Analisando as relagdes dos jesuitas nos meios indigenas, Manuela Carneiro Cunha
(1990) esclarece que aquela ordem religiosa mantinha diferentes e contraditdrias relagdes com
os povos indigenas, considerando-os bons ou maus, bravos ou mansos, inimigos ou aliados,
inocentes ou pecadores. Por exemplo, o padre Manuel da Nébrega escreveu uma das suas

impressoes da seguinte maneira:

Sua bem-aventuranca é matar e ter nomes, e esta é a sua gloria por que mais fazem.
A lei natural, ndo a guardam porque se comem; sio muito luxuriosos, muito
mentirosos, nenhuma coisa aborrecem por md, e nenhuma louvam por boa, tém
crédito em seus feiticeiros (CUNHA, 1990, p. 106).

Lembrar as agdes jesuiticas ndo pressupde aqui julgar o trabalho missionario realizado

por tais religiosos, mas constatar as politicas integracionistas como constru¢do histérica
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realizada por diferentes atores e grupos sociais. Neste sentido, Cunha prossegue
demonstrando que os jesuitas, baseados na moral cristd, se referiam ao “baixo nivel
civilizatério” dos povos indigenas e, dessa maneira os missiondrios se debrucavam
demoradamente avaliando e julgando os habitos indigenas, identificando-os como pecados de
“luxuria” e “sodomia”, entre outros.

Outra curiosa representacdo dos povos indigenas no século XVI foi apresentada por
Pero de Magalhdes Gandavo, um cronista portugués que trabalhou na fazenda da Bahia, que
deu a seguinte impressdo: “A lingua deste gentil toda pela costa he, hum: carece de trés letras,
nao se acha nella F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assi nao tem Fé, nem Lei,
nem Rei, e desta forma vivem sem justi¢a e desordenadamente (idem, p. 97). Se a conclusdo do
cronista nao pode ser julgada como preconceituosa, no minimo ha como identifica-la como
criativa ou lastimavel, indo ao extremo de ser considerada leviana.

O modo como os jesuitas percebiam os indigenas ajuda a entender o processo de
tomadas de decisdes sobre o tratamento dado aos indigenas nos aldeamentos, sobre o que, na
otica dos cristaos, deveria ser transformado nos modos de ser e viver tradicionais dos povos
que aqui ja viviam. A partir de 1611, a coroa portuguesa estabeleceu que, nos aldeamentos, o
poder espiritual ficaria a cargo dos jesuitas, enquanto que o poder temporal seria de
responsabilidade de um capitao de aldeia, situagdo que prevaleceu até a expulsao da Ordem de
Jesus (RIBEIRO, 2009).

As agbes missionarias dos jesuitas entre os indigenas foram substituidas pela politica
do Diretério do Marqués de Pombal, instituida em 1757, a qual declarava a transformagao dos
povos indigenas em cidaddos portugueses. Mauro Coelho (2001) lembra que no mesmo ano
da ascensdo do Marqués de Pombal ao cargo de primeiro-ministro, Portugal assinou com a
Espanha o Tratado de Madri, instituindo a atual configuracdo das fronteiras entre as duas
nagdes nas terras sul-americanas. Com a nova definigdo territorial, o Estado portugués buscou
imediatamente transformar os povos indigenas em guardides dos territorios fronteirigos,

concedendo-lhes o titulo de “cidadaos portugueses” através do Diretoério.
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Objetivamente, o Diretério dos Indios foi uma politica voltada para a prote¢io do
territdrio portugués na América do Sul, em que os indigenas seriam “educados” para assumir
a funcdo de “soldados de fronteira”. Como parte do plano de racionalizacdo administrativa, o
Diretério impos aos indigenas a logica do trabalho e da produgdo econdmica sistematica,
transformando-os em trabalhadores regidos por severos principios de conduta moral.
Analisando a questdo, Coelho entende que o Diretdrio foi também um projeto de “educagao

para os indios”, uma vez que as normativas definiam que:

A reformulagio dos costumes iniciar-se-ia pela adogio da lingua portuguesa,
estabelecendo um corte com o duplo passado: o nativo, representado pela lingua
nativa, e o da sujeigdo anterior, na figura da lingua geral ensinada pelos religiosos
(...). Deveriam, por conseguinte, assumir sobrenomes portugueses, “como se fossem
brancos” e morar em casas “a4 imitagdo dos brancos; fazendo nelas diversos
repartimentos, onde vivendo as familias em separagdo, possam guardar, como
racionaes, as leys da honestidade, e policia”. Acrescentava a importancia de andarem
vestidos para que tivessem desperta a imaginagdo e o decoro e, ainda, que evitassem
a bebida, num processo paulatino de abandono dos vicios (COELHO, 2001, pp. 65-
66).

Analisando a mesma questao, Gomes, esclarece que o Diretorio é um documento que

pode ser assim resumido:

Conjunto de 95 artigos, que constituem o ultimo ordenamento portugués sobre os
indios. Reitera a retirada dos poderes temporal e espiritual dos jesuitas. Concede
liberdade para todos os indios. Favorece a entrada de ndo indios nas aldeias,
incentiva casamentos mistos, cria vila e lugares (povoados) de indios e brancos.
Nomeia diretores leigos. Promove a produgdo agricola e cria impostos. Manda
demarcar areas para os indios. Proibe o ensino das linguas indigenas e torna
obrigatério o portugués (GOMES, 1988, p. 73).

O Diretério dos Indios pretendia a um s6 tempo alcangar trés objetivos: resguardar as
fronteiras brasileiras, transformar os indigenas em vassalos da coroa portuguesa e estabelecer
a légica do indigena como “trabalhador livre”, que produzisse para o desenvolvimento da
colonia. Mais do que um modelo de educagio para esses povos, o Diretério dos Indios foi uma

politica de exploragao do trabalho e eliminagao dos povos indigenas (COELHO, 2001).
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Em outra perspectiva, o Diretério dos Indios pode ser entendido como a “concessdo”
de uma estranha cidadania em troca das terras e do pertencimento indigena. Ironicamente,
podemos afirmar que cidadania ndo pode ser uma concessdo, é uma conquista construida em
agoes participativas, e por outro lado, a cidadania ndo exige que os sujeitos ou grupos coletivos
abandonem as suas identidades por assistencialismos.

Analisando o Diretério dos Indios, Almeida (2013, p. 18) entende que

A politica assimilacionista para os indios, iniciados com as reformas pombalinas em
meados do século XVIII, teve continuidade no Império brasileiro e também na
Republica. Ainda que diferentes legislacdes garantissem as terras coletivas e alguns
outros cuidados especiais para os indios enquanto eles ndo fossem considerados
civilizados, a proposta de promover a integracdo e extingui-los como grupos
diferenciados iria se manter até a constituigio de 1988.

A revogagido do Diretério dos Indios pela Carta Régia de 12 de maio de 1798 abriu um
vazio na legislagdo indigenista no Brasil. Segundo Cunha, neste século “a questao indigena
deixou de ser essencialmente uma questio de mao-de-obra para se tornar uma questdo de
terras. Nas regides de povoamento antigo, trata-se mesquinhamente de se apoderar das terras
dos aldeamentos” (CUNHA, 1992, p. 133).

Ademais, o século XIX foi particularmente proliferador de teorias racistas e
exterminacionistas que se voltaram contra os povos indigenas no Brasil. A esse respeito,

Cunbha esclarece que:

Debate-se a partir do fim do século XVIII até meados do século XIX, se deve
exterminar os indios “bravos”, “desinfetando” os sertdes — solucdo em geral propicia
aos colonos — ou se cumpre civiliza-los e inclui-los na sociedade politica - solugdo
em geral propugnada por estadistas e que supunha sua possivel incorporagdo como
mao de obra (1992, p. 134).

Foi nessa fase que Francisco Varnhagem, respeitado membro do Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro, defendia a tese de que “no reino animal, ha ragas perdidas; parece que a
raca india, por um efeito de sua organizagdo fisica, ndo podendo progredir no meio da

civilizagdo, estd condenada a esse fatal desfecho” (idem, p. 135). A senten¢a de Varnhagen, no
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final do século XIX, estava definida: a extingdo dos povos indigenas pela incapacidade deles
sobreviverem no “mundo civilizado”.

Paralelamente ao avango das teorias racistas contra os povos indigenas, o romantismo
literario e artistico brasileiro pautou suas representagdbes no indigena idealizado como
ingénuo, forte e bom, sendo este um dos elementos fundantes da cultura genuinamente
brasileira. Como demonstra Bosi (1992), o indigena se transformava num mito, que ao final é
morto ou assimilado pelo colonizador. Portanto, o indio morto ou assimilado do romantismo
esta na origem do Brasil independente.

Analisando a representa¢do do indigena no romantismo, especialmente nas obras de
José de Alencar, Bosi (1992, p. 179) avalia que “é pesadamente ideologica como interpretagido
do processo colonial”. O indigena, fundador da identidade brasileira, é batizado, recebe
sobrenome portugués e no final é morto, criando uma situagio ficticia que Bosi identifica
como “um regime de combina¢do com a franca apologia do colonizador” (idem). Outra
expressao exemplar do romantismo e do mito sacrificado ¢é a tela intitulada Moema (1866), da
autoria do artista plastico Vitor Meirelles, que representa a india idealizada como bela e
exotica, porém, morta.

Paralelamente ao romantismo e as teorias exterminacionistas, a primeira Constitui¢ao
brasileira, outorgada em 1824, e a Constitui¢do republicana de 1891 ndo fazem qualquer
referéncia aos povos indigenas, tornando-os invisiveis perante o Estado e a sociedade
brasileira (SANTOS, 2004, p.94). Portanto, a invisibilidade desses povos se consumava a
medida que a unidade nacional era construida, deixando evidente que a pluralidade étnica e a
diversidade cultural nao faziam parte do projeto da nagdo brasileira, ao qual interessava a
unidade homogeneizada da sociedade.

Analisando as politicas indigenistas implementadas no século XIX, Cunha (1992)
considera que o Ato Adicional de 1834, instituido durante o governo regencial (1831-1840),
atribuiu poderes as Assembleias Legislativas provinciais para definirem sobre a catequese, a
civilizagdo dos indios e o estabelecimento de colonias, o que resultou na imediata articulagdo

de iniciativas anti-indigenas por parte das provincias, dominadas pelos latifundiarios. No
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entanto, a autora indica que em 1831 o governo regencial ja havia criado a “tutela
orfanolégica”, entregando os indigenas a protecao dos juizes e, em 1850 foi criado o Decreto
426, intitulado Regulamento acerca das missoes de catequese e civilizagdo dos indios, sendo este
o “Gnico documento indigenista geral do império”, que, segundo Cunha, “¢ mais um
documento administrativo do que um plano politico” (1992, p. 139).

Conforme demonstra Santos (2004), ainda na primeira década do século XX o Estado
republicano brasileiro criou o primeiro 6rgao de Estado para assumir oficialmente as politicas
indigenistas no Brasil. Sob inspiragio positivista, o Servico de Protecdo aos Indios — SPI,
criado em 1910, deveria assumiu a protegao e tutela desses povos, tendo como objetivo final a
“integracdo dos indios a comunidade nacional” (SANTOS, 2004, p. 98). O autor prossegue a
discussdo constatando que o regime tutelar estava previsto também no Cddigo Civil Brasileiro
de 1916, o qual estabelecia que os indigenas eram “tratados como relativamente incapazes
para o exercicio de determinados atos da vida”, oficializando refor¢ando, dessa forma, o
regime tutelar (idem, 2004, p. 99).

E importante ressaltar que o SPI tinha também um compromisso com a
nacionalizagdo das fronteiras nacionais. O seu Regulamento, aprovado pelo Decreto 736, de
06 de abril de 1936, deixava clara a intenc¢ao de transformar os indigenas em guardides das
fronteiras, utilizando para tal finalidade “a pedagogia da nacionalidade e do civismo” entre os
indigenas (LIMA, 1992, p. 165).

De toda forma, o SPI deveria conduzir os povos indigenas ao seio da nagdo brasileira
até que todos eles fossem integrados. A partir de entdo, a fun¢ao do 6rgao estaria cumprida e
os povos indigenas ndo mais existiriam.

Foi no contexto das a¢des do SPI que as primeiras escolas indigenas modernas foram
criadas no Brasil, mantidas pelo governo federal, as quais eram regidas pelos mesmos
parametros curriculares e administrativos das escolas rurais, com énfase em atividades
profissionais e alfabetizagdo em lingua portuguesa, como demonstra Santos Luciano (2006). A

educacdo escolar foi um dos instrumentos efetivos da politica de integracao dos indigenas,
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tendo suas propostas curriculares pautada na “pedagogia da nacionalidade e do civismo”,
prevista no Regulamento do SPI.

Conforme demonstra Santos (2004), o Estado brasileiro passou a assumir
compromissos constitucionais com a tematica indigena a partir de 1934, apontando para o
direito desses povos a terra, tendo a Unido como a instancia fundamental para lidar com o
assunto. Tais compromissos se mantiveram nas constitui¢oes de 1937 e de 1945, mantendo-se
também a ideia de incorporagdo dos indigenas a comunhdo nacional. Baseada na carta
constitucional de 1934, a constituicdo de 1937 estabelecia no artigo 154 que: “Sera respeitada a
posse de terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no
entanto, vedado aliena-las” (BRASIL, 1937).

Segundo Gomes (2002), no contexto da ditadura militar implantada em 1964,
ocorreram denuncias de torturas de indigenas, escandalos de envolvendo servidores do SPI,
de tal forma que as politicas indigenistas sofreram retrocesso. O SPI foi sucateado a ponto de
ser extinto, em 1967, e substituido pela Fundagio Nacional do Indio - FUNAI, dirigida por
agentes do Estado autoritario e por grupos anti-indigenas (GOMES, 2002, p. 332).

Conforme Santos Luciano (2006), a partir da década de 1970 os povos indigenas
buscaram a unido para superar a opressdo historica e encaminhar suas demandas e projetos
coletivos, de acordo com as suas realidades. Com o apoio dos movimentos populares e
organizagdes indigenistas, formou-se o movimento indigena brasileiro, que na década de 1980
centrou esfor¢os em torno da Constituinte no contexto da redemocratizagdo do pais.

Do ponto de vista historiografico, é importante ressaltar que a partir do final do século
XIX a temadtica indigena recebeu um tratamento mais sistematico por parte da
intelectualidade brasileira, e mais recentemente, diversos estudos, a exemplo dos apresentados
por Ribeiro (2009), Vainfas (1995), Grupioni (2000), Schwarcz (1993), Gomes (1988), Gomes
(2002) e Santos Luciano (2006) produziram perspectivas historiograficas que auxiliaram na
revisao da historia oficial, no sentido de introduzir os povos indigenas na histéria, dando-lhes

audibilidade e visibilidade.
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Nestas perspectivas criticas hda uma ruptura com o desconhecimento, com o
silenciamento e com os preconceitos historicamente criados contra esses povos, que vao desde
a concepgdo de ingenuidade a condigdo de vitimas, atributos que, analisados isoladamente,
tiram-lhes a poténcia politica. Para além de referendar a situagdo de subalternidade, as novas
abordagens abrem a possibilidade para se repensa o lugar ocupado pelos indigenas na
constituicao da sociedade nacional e na educagdo oferecida nas escolas, assim como tais
abordagens convergem com a valorizagdo da diversidade sociocultural no Brasil, dando
visibilidade aos projetos de autonomia construidos pelos povos indigenas na atualidade.

Analisando as perspectivas indigenistas que se proliferaram Brasil e suas implica¢oes
na educagao escolar, é relevante o estudo de Bittencourt (2013), no qual a autora constata que
em tempos da monarquia foram difundidas a imagem do indio selvagem e genérico nas
escolas, o que pode ser entendido como uma marca da historiografia produzida sob as
influéncias de Varnhagem sobre os povos indigenas, a exemplo do livro Li¢oes de Histéria do
Brasil para uso das escolas de instrugdo primdria, datado de 1861 (BITENCOURT, 2013, p.
108). A autora observa neste contexto, o pensamento que orientava a compreensao e o estudo
sobre os indigenas determinava que essas sociedades ndo tinham histdria, apenas etnografia,
sendo que os livros didaticos eram repletos de ilustragdes iconograficas que faziam alusoes a
caracteristicas genéricas da cultura indigena, ignorando qualquer trago de identidade
particular, gerando analises superficiais sobre a tematica.

Segundo a autora, partir do século XX, a historiografia brasileira pautara o debate em
torno “do indio da mesticagem étnica & democracia racial” (idem, p. 113), cuja preocupagiao
era “a formac¢ao do povo brasileiro em seus aspectos de miscigena¢do” (ibidem, p. 13), em que
se buscava referendar algumas das qualidades herdadas dos indigenas na composi¢ao do povo
brasileiro. Na pratica curricular, os livros didaticos apresentavam uma dubiedade entre o
indio selvagem e vitima da crueldade colonizadora, mas detentor de potenciais caracteristicas
que compode a cultura nacional.

Conforme demonstra Lilia Schwarcz (1993), no periodo em questdo os indigenas eram
analisados especialmente nos estudos da Antropologia, mantendo-se, em alguma medida, a
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tese da sua inexoravel extin¢ao, defendida, sobretudo por Varnhagen. No entanto, Bittencourt
(2013) chama a atenc¢ao para o fato de que tal ideia de extingdo naquele momento histérico
esta vinculada ao projeto da ‘miscigenagdo racial’ em andamento no pais. A esse respeito,

escreve a autora,

Assim, os indigenas passaram a integrar o ‘povo mestico’ e havia pouco interesse em
conhecer seu passado e mesmo o presente de suas culturas, assim como silenciavam
sobre as condigdes a que estavam sendo submetidos pelas frentes de colonizag¢ao dos
séculos XIX e XX. (BITTENCOURT, 2013, p. 116)

A autora constata que Sylvio Romero foi um dos intelectuais renomados que se
debrugou sobre a tematica da ‘mesticagem racial’, apresentando-a com entusiasmo, inclusive
através de publicacdo destinada ao ensino escolar, a exemplo da obra A Histéria do Brasil
ensinada pela biografia de seus herdes, na qual a mesticagem é abordada de forma otimista nas
de escolas elementares, sendo que os indigenas sdo apresentados como o resultado de varias
fusdes e cruzamentos de povos. Tal perspectiva anula os conflitos travados os entre povos
indigenas e colonizadores e aponta para o futuro nacional sem vencidos e vencedores, o que
no entendimento de Bittencourt seria o inicio do discurso da ‘democracia racial’ que se
propagara amplamente nas décadas seguintes (idem, 2013, p. 117).

Portanto, a mistura das trés racas articulada a ideia da ‘democracia racial’ dard a tonica
da tendéncia historiografica e educacional nas primeiras décadas do século XX, em que as
boas qualidades dos europeus colonizadores se fundirdo a determinadas caracteristicas
culturais da populagdo negra e indigena, formando a comunidade nacional.

A partir da década de 1930 se proliferou uma teia de tendéncias historiograficas que se
debrugara em estudos sobre a compreensao critica da sociedade nacional. A expansao de
cursos superiores nas Faculdades de Filosofia, Ciéncias e Letras impulsionardo novas
abordagens sobre a formagdo da sociedade brasileira, incluindo os aspectos sociais, politicos,
econdmicos e culturais (ibidem, p. 119).

As novas vertentes de pensamento ampliaram as problematicas que colaboraram no

repensar da questdo nacional. Ao mesmo tempo em que a Otica marxista buscava explicar a
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formagdo da sociedade brasileira a partir dos pressupostos das contradi¢oes e das lutas de
classe, capitaneada por Caio Prado Junior, outros pensadores, a exemplo de Cassiano Ricardo,
buscavam fundar a légica da formagédo brasileira calcada no heroismo dos bandeirantes, os
quais teriam colaborado, ao lado da catequese, para a incorporacdo dos indigenas a civilizagao.

Bittencourt observa que a ampliagdo das perspectivas analiticas do periodo em questao
repercutiu no ensino escolar, colocando os novos debates e abordagens sobre a sociedade
brasileira na sala de aula, mas as discussdes nao representaram mudangas na compreensao das

dinamicas dos povos indigenas. A esse respeito, a autora escreve:

No que se refere aos indigenas, as mudancas foram pouco significativas quanto as
suas atuagdes na historia do pais, dando-se apenas maior relevo as teses culturalistas
aplicadas a nacionalizagdo. As versdes didaticas de autores catélicos sobre os
indigenas permaneciam, inserindo-os na histéria dos missionarios, estes as
principais figuras civilizatdrias, com destaque aos jesuitas (ibidem, 2013, p. 120).

De acordo com o entendimento da autora, permaneceu a alusio a ‘epopeia do
descobrimento’ e ao projeto colonizador portugués, ressaltando elementos étnico-culturais
indigenas que compuseram a sociedade nacional, como a “nossa reconhecida inquietagdo e
indisciplina, as quais se manifestam no terreno social e politico” (ibidem, p. 121).

Portanto, por quase todo o século XX se consolidou a perspectiva da ‘democracia
racial, com destaque a ideia de que o processo de miscigenacgio teve a predominéncia da ‘raga
branca’ sobre os demais grupos (ibidem, p.124).

Toda essa logica criteriosamente montada foi colocada sob suspeita na dinamica social
dos fins da década de 1970, quando o governo autoritario entrou em derrocada,
desembocando na constituicdo de 1988 e nos seus desdobramentos, especialmente a partir da

criagdo da Lei 11,645/08.

Desmontando preconectios e generaliza¢des sobre os povos indigenas na escola
Refletindo sobre o estudo da Historia e cultura dos povos indigenas nos curriculos
escolares, desde o século XIX aos dias atuais, Bittencourt faz a seguinte observagdo: “os povos

indigenas se inserem em tdpicos da fase denominada Colonizac¢do, sendo que, nos periodos
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posteriores a constituicdo do Estado Nacional, desaparecem de cena” (ibidem, 2013, p. 101).
A autora constata que a tradicao escolar brasileira, pensadamente, decidiu reservar o passado
colonial aos povos indigenas, condenando-os ao esquecimento nos dias atuais.

No bojo das mobilizagdes sociais pelo direito a igualdade e a diferenca, setores
progressistas e democraticos da sociedade brasileira pressionaram para vir a tona os debates
sobre as questdes étnico-raciais na escola, especialmente no que se refere a tematica indigena.
A Lei 11.645/08 ¢ resultante de tais mobilizag¢des, colocando sob suspeita a perspectiva da
“histdrica branca” de matriz cultural europeia (BITTENCOURT, 2013), exigindo uma nova
postura da escola, dos professores e dos pesquisadores sobre a questdo indigena.

O ato legal de 2008 estabeleceu que os contetidos referentes a tematica indigena “serao
ministrados no &mbito de todo curriculo escolar, em especial nas areas de Educagao Artistica
e de literatura e historias brasileiras” (BRASIL, 2008). A determinac¢io abre novas
possibilidades para se repensar o passado, o presente e o futuro dos povos indigenas no Brasil,
dando audibilidade e visibilidade as suas histdrias, suas formas de organizagao socio-politica e
aos seus projetos de autonomia.

Até recentemente, era ensinado nas escolas que o desaparecimento dos povos
indigenas teria relagdo com a sua integracdo no processo colonial e a sua posterior
“aculturacao”, produzida por mudangas culturais progressivas, até que o desaparecimento se
consumaria pela perda da identidade étnica e a definitiva integracao desses povos a sociedade
nacional.

Os argumentos acima sdo fundamentados na percep¢do dos individuos e grupos
indigenas como passivos, vitimados por uma relacdo de domina¢ao que ndo deixou margem
para nenhum tipo de reagdo ou inovagdo. Desconsidera-se a “cultura como produto histérico,
dindmico e flexivel, formado pela articulagdo continua entre tradicdes e novas experiéncias
dos homens que a vivenciam” (ALMEIDA, 2013, p. 22).

Pensados sob a perspectiva da dinamicidade cultural, os povos indigenas podem ser

visualizados como agentes ativos nos processos de contatos com os nao-indios, incorporando
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e ressignificando elementos da cultura ocidental que foram/serdo disponibilizados para o seu
fortalecimento na situagdo pds-contato.

Portanto, longe de terem desaparecido, atualmente os povos indigenas crescem
demograficamente e se fortalecem na conquista de direitos, ndo sem conflitos que perduram

contra as suas identidades. Daniel Munduruku esclarece que

Essas sociedades tém diferentes relagdes com a sociedade brasileira. Algumas
possuem quinhentos anos de contato; outras, trezentos, duzentos anos; outras tém
apenas quarenta ou cinquenta anos e acredita-se que existem outras cinquenta
comunidades que ndo possuem contato algum com a sociedade nacional (2010, p.
67).

Portanto, a proposta de que os povos indigenas desapareceram ou foram incorporados
pela sociedade nacional, pode ser rebatida com o argumento de que eles desapareceram de
fato, mas apenas da histéria escrita, pois nos dias atuais é reconhecido pelo préprio Estado
brasileiro a existéncia de mais de trezentos povos diferentes, falantes de mais de duzentas
linguas no territério nacional.

Para avangarmos no debate, é necessario que tenhamos clareza sobre a identidade
desses sujeitos que a sociedade, a escola e o Estado tém apelidado genericamente de indio.
Portanto, é necessario conhecer quem sdo os povos indigenas, quantos sao, onde vivem e
como se relacionam com o Estado atualmente. A partir dai, é possivel e necessario voltar os
olhos para o passado em busca de outras historias que a historiografia e a escola negaram.

Inicialmente pode-se fazer uma consideragdo que provocara um estranhamento: indio
ndo existe! Ou se existe, ¢ uma inveng¢io que se distancia da realidade dos povos indigenas. A
esse respeito, ¢ muito pertinente o entendimento do intelectual indigena Daniel Munduruku,
numa palestra proferida no 10° Encontro de Escritores e Artistas Indigenas no Rio de Janeiro,

em 2013, que expds a seguinte afirmativa:

Nio existem indios no Brasil! E comum se afirmar que os antigos habitantes do
Brasil sdo indios. Isso ndo é verdade. Este é um equivoco muito grande, que tem
diminuido a complexa diversidade indigena. E um apelido engendrado na mente do
povo brasileiro. Somos mais que um apelido. Somos mais que um conceito vazio.
Somos povos! Somos gente verdadeira. Somos ancestralidade. *
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E certo que o incipiente movimento indigena da década de 1970 incorporou o termo
“Indio” para facilitar a sua relagio politica com o Estado, buscando demonstrar uma
consciéncia étnica de unidade nas suas demandas politicas e sociais. No entanto, havia
consciéncia interna de que o grupo que compunha o movimento era formado por uma
diversidade de povos que tém modos préprios de vida e de organizagao sociocultural.

De maneira objetiva, ndo ha relagao direta entre indio e indigena, basta consultar um
bom dicionario que nos depararemos com diferentes conceitos para ambos os termos.
Indigena é aquele que pertence ao lugar, “originério”, original do lugar, enquanto que Indio é
uma categoria conceituada como selvagem, atrasado, preguicoso, ou de outro modo, Indio ¢
“elemento atdbmico de numero 49”, portanto, ¢ um metal (FERREIRA, 2001 p. 415).

Nos seus estudos sobre direitos e cidadania indigena, Vilmar Guarani faz a seguinte

consideracio:

Indio - Este termo genérico leva-nos a crer que ndo ha diversidade de povos, pois
todos sdo uma coisa s6 - indios. Por isso, muitos pensam que néo existem culturas, e
sim uma unica cultura, uma tnica fé, uma nica maneira de organizagdo social, uma
unica lingua. O termo contribui, enfim, para falsamente diminuir a diversidade
indigena brasileira ou, em outras palavras, universalizar o diverso (GUARANTI, 2006,
p. 151).

Oliveira (2008) complementa as proposi¢cdes acima, demonstrando que a conveng¢ao
169 da Organizagao Internacional do Trabalho, que é um dos mais completos instrumentos
internacionais de protecgdo aos direitos indigenas, assim como outros que tratam da tematica,
reconhecem a diversidade indigena coletiva como Povos Indigenas, o que pode ser entendido
como um avango, por reconhecer a diversidade desses povos e suas autonomias, superando
todos os preconceitos presentes no termo Indio, utilizado no texto do Estatuto do Indio de
1973.

A forga da categoria Povos Indigenas no reconhecimento da diversidade indigena pode

ser percebida na dificuldade e temor que o Estado brasileiro tem ao lidar com a terminologia,
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pois “povos indigenas” tem uma poténcia de autodeterminagdo e protagonismo que nao
interessa aos grupos conservadores e anti-indigenas no pais.

Portanto, o termo indio desqualifica e empobrece a experiéncia de humanidade que
cada povo indigena fez e faz. Em lugar de indio, melhor seria falar em povos Galibi, Xokleng,
Kuikuro, Tukano, indigenas, ou em Kayapd, Xavante, Guarani, Kaingang, Pataxd, Karipuna,
Tupinamba, Tuxa, Guajajara, Fulni-6, Baniwa, Panara e mais uns trezentos povos diferentes.

As questdes acima estdo contidas nos propositos da Lei 11.645/08, que deve abarcar
debates de ordens diversas buscando promover a revisdo de tudo o que a sociedade e as
escolas sabem e ensinam sobre a tematica indigena, eliminando preconceitos e equivocos
produzidos historicamente nas salas de aula, nos livros didaticos e nos meios de comunicagéo.
Tal iniciativa busca romper o siléncio, dando audibilidade e visibilidade aos povos indigenas,
demonstrando que suas histérias e culturas sdo contemporaneas, vivas e se relacionam com o
presente e passado, num movimento de tensdo social dinamico, que pressupde a perda,
manutencao e ressignificagio dos modos de vida desses povos em contato com a cultura nao-
indigena.

Um aspecto que deve ser ressaltado é que frequentemente o estudo da histéria e
cultura dos povos indigenas nas escolas enfatizam apenas as historias das derrotas e das
perdas que culminam no exterminio dos povos indigenas, escondendo as historias das
resisténcias e estratégias de continuidade e manutencao das tradigoes.

Em outros momentos, privilegia-se o estudo de uma visao romantica e folclérica, em
que os indigenas sdo representados como grupos condenados, ndo apenas ao passado, mas
também a pobreza, a preguica, ao isolamento e a uma pretensa inferioridade bioldgica e
cultural. Em ultima instancia, os povos indigenas sdo vistos como inimigos do progresso
nacional, entre outros motivos por estarem situados em territérios que guardam grandes
riquezas naturais, muito cobigadas pelos empreendimentos empresariais. Ora, contemplar e
respeitar a natureza nao pode ser confundido com preguica! Os povos indigenas, pela sua

propria relagdo de envolvimento com a natureza (em oposi¢ao ao DES-envolvimento),
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manterdo os rios limpos e as florestas preservadas, independente do rétulo que a sociedade
queira atribuir a isso.

Avangando em dire¢ao a uma nova postura pedagogica, o estudo da histdria e cultura
indigena nas escolas pode ocorrer por um viés que reconheca a pluralidade da nagéo brasileira
e a diversidade dos povos indigenas, ressaltando que esses povos estao inseridos no tempo
presente. A escola deve exercer um outro olhar que pode ser entendido e guiado por outros
principios: através de outra ética e de uma outra logica. E simples! Basta compreendermos que
a na¢ao Brasileira ndo ¢ uma unidade homogénea, e sim uma unidade atravessada pela
diversidade de identidades, linguas e diferentes formas de organizagao sociocultural.

No entanto, inserir os povos indigenas na histdria/ciéncia e nos curriculos escolares é
um desafio que pressupde uma mobilizagdo em termos de pesquisa e da producgao de outras
histérias que confrontem a versio da histdria que silencia e generaliza esses povos. E
necessario avangar, rompendo o siléncio, lacunas e os preconceitos que permanecem nos dias
atuais. A esse respeito, é pertinente a consideracdo do pensador indigena Ailton Krenak
(2009) ao afirmar que: “O Brasil foi fundado sobre cemitérios”.

A expressao de Krenak tem um duplo sentido: primeiro, que a nagdo foi construida
com a eliminagdo dos povos originarios, uma politica que pode ser relacionada ao genocidio,
etnocidio e ecocidio. Numa perspectiva complementar, é possivel compreender a expressao
como um grito de contra violéncia pelo desrespeito aos povos originarios quando fundaram a
nagdo brasileira sobre o local sagrado de descanso dos antepassados, sem que houvesse
qualquer didlogo para erguer todo o império sobre o solo sagrado desses povos, fazendo
sucumbir outras tantas grandiosas e pequenas organizagdes socio-politicas.

As consideragdes acima nos remetem a um didlogo com a conhecida carta do chefe
Seattle, na qual, o lider do povo Suquamish, do Estado de Washington, escreveu ao presidente
dos Estados Unidos, depois que o governo de Washington propds a compra do territério do

seu povo. Vejamos um trecho da carta:

Como pode-se comprar ou vender o céu, o calor da terra? Tal ideia é estranha. Nds
néo somos donos da pureza do ar ou do brilho da 4gua. Como pode entdo compra-
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los de nés? Decidimos apenas sobre as coisas do nosso tempo. Toda esta terra é
sagrada para o meu povo. Cada folha reluzente, todas as praias de areia, cada véu de
neblina nas florestas escuras, cada clareira e todos os insetos a zumbir sdo sagrados
nas tradi¢des e na crenca do meu povo.

Sabemos que 0 homem branco ndo compreende o nosso modo de viver. Para ele um
torrdo de terra é igual ao outro. Porque ele é um estranho, que vem de noite e rouba
da terra tudo quanto necessita. A terra ndo é sua irmé, nem sua amiga, e depois de
exauri-la ele vai embora. Deixa para tras o timulo de seu pai sem remorsos. Rouba a
terra de seus filhos, nada respeita. Esquece os antepassados e os direitos dos filhos.
Sua ganancia empobrece a terra e deixa atras de si os desertos (SEATTLE, 1855).

Sem levar em consideragdo os debates relativos a origem e as questdes metodoldgicas
da carta, é importante observar na citagdo acima uma convergéncia com a afirmac¢ao de Ailton
Krenak, quando expressa que “O Brasil foi fundado sobre cemitérios”. Em ambas as falas o
territorio é apresentado como a morada dos antepassados, espaco sagrado por guardar o
poder da forca da natureza e dos espiritos da floresta.

Uma diferenca entre as considerac¢des dos dois lideres é que o lider Seattle se refere a
uma proposta feita pelo governo ao seu povo, enquanto que no Brasil o poder publico nao
pediu autorizacdo e nem propds a compra das terras indigenas, mas a usurpou de forma
violenta, utilizando-se das mais diversas formas de violéncia.

Avanc¢ando um pouco mais sobre o estudo da tematica indigena na escola, é comum os
professores falarem sobre as “contribuicoes dos indios para a formagio da sociedade
brasileira”. A esse respeito, as discussdes costumam ser muito simpldrias, apenas fazendo
referéncias a aspectos superficiais das culturas desses povos.

Ha, por exemplo, na internet um conhecido site de auxilio a estudantes de educagao
basica® que dispée um titulo denominado “Herangas Culturais Indigenas”, no qual faz a

seguinte referéncia ao tratar das contribui¢des dos povos indigenas para a sociedade brasileira:

Mesmo depois de os povos indigenas terem passado pelo processo de conquista e
exterminio, eles nos deixaram diversas praticas culturais. Demonstrar algumas
dessas praticas presentes em nossa sociedade sera o nosso objetivo neste texto.
Segundo o folclore brasileiro, existia a lenda do curupira (ser habitante das florestas
brasileiras), cuja principal atribui¢do seria proteger animais e plantas. Sempre
recorrente nas lendas, o curupira tinha os pés com calcanhares para frente para
confundir os cagadores. Conforme o historiador Sérgio Buarque de Holanda, o
curupira ndo existiu, mas os indigenas tinham o hdbito de andar para tras, para
confundir os europeus e bandeirantes.
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A vontade de andar descal¢o foi outro habito que herdamos dos indigenas.
Geralmente, quando chegamos em casa apds um dia inteiro de trabalho ou estudo, a
primeira coisa que fazemos é retirar o cal¢ado e ficar certo tempo descalgos. Muitas
pessoas tém o habito de sempre andar descalgas quando estido em suas casas.

O costume de descansar em redes é outra heranga dos povos indigenas. Quase
sempre os indios dormem em redes de palha que se encontram dentro de suas ocas
(suas habita¢des nas aldeias).

A culinaria brasileira herdou varios habitos e costumes da cultura indigena, como a
utilizagdo da mandioca e seus derivados (farinha de mandioca, beiju, polvilho), o
costume de se alimentar com peixes, carne socada no pildo de madeira (conhecida
como pagoca) e pratos derivados da caga (como picadinho de jacaré e pato ao
tucupi), além do costume de comer frutas (principalmente o cupuagu, bacuri,
graviola, caju, acai e o buriti).

Além da influéncia indigena na culindria brasileira, herdamos também a crenga nas
praticas populares de cura derivadas das plantas. Por isso sempre se recorre ao pé de

\ \

guarana, ao boldo, ao 6leo de copaiba, a catuaba, & semente de sucupira, entre
outros, para curar alguma enfermidade (CARVALHO, 2015).

A citagdo acima ¢ mais uma evidéncia da importincia e da necessidade de
implementacao da Lei 11.645/08, visando alterar esse quadro de generalizacbes e de
ignorancia reproduzida no ambito educacional.

Sobre as contribui¢cdes dos povos indigenas a cultura brasileira, Berta Ribeiro (1995)
assinala que os povos indigenas sido detentores de saberes milenares, mas ainda pouco
conhecidos pelos ndo-indios. Sdo saberes diversos que passam pelo campo do manejo
florestal, praticas agricolas e medicinais que fazem parte do convivio cotidiano nas aldeias. A
autora assinala que as pesquisas realizadas por antropélogos e bidlogos entre os indigenas
“levou-os a desenvolver ramos associados entre a etnologia e a biologia aos quais se deu o
nome de etnoboténica, etnozoologia, etc.” (RIBEIRO, 1995, p. 197).

Considerando que vivemos atualmente um periodo de crises econdmicas,
socioambientais e de valores éticos, é necessario voltar os olhos as formas de vida dos povos
indigenas procurando elementos que possam auxiliar na busca de alternativas para a crise
instalada através do modelo de desenvolvimento escolhido pela humanidade.

Entre outros ensinamentos, os povos indigenas tém conseguido conviver de forma
simples, sem ser contaminados pelo consumismo desenfreado préprio do modelo capitalista
de desenvolvimento, assim como tém convivido de forma equilibrada com a natureza e todos

os elementos que a compde, o que significa ser portador de um saber que envolve
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conhecimentos experimentados e milenarmente construidos. Refletindo sobre a questdo

apresentada, Brito faz a seguinte consideragéo:

[..] o ser humano, que diz dominar todas as coisas, produziu uma situagiao
incomoda, gerando um avancado estadgio de degradacdo do planeta e de ameaga a
extingdo da vida, em todas as suas formas. Numa outra perspectiva, é interessante
pensar que muito provavelmente o ser humano nio conseguiria viver sem as fontes
de 4gua potavel, sem os vegetais, sem o ar respiravel e sem a vida animal, ao passo
que, certamente, as fontes de dgua, os vegetais, o ar e a vida animal conseguem
manter-se, independente da presenga humana, sendo que a mae-terra é a maestra
geral da orquestra composta por todos os seres e elementos da natureza. O ser
humano ¢é importante, tdo importante quanto tudo na natureza, sendo que a
hierarquizagdo do grau de importancia dos elementos ¢ uma criagdo humana, uma
prepoténcia prépria da racionalidade equivocada, que no limite colocou a vida no
planeta sob ameaga de extin¢do (BRITO, 2013, p. 32).

Entender e ensinar sobre a racionalidade da organizagdao dos povos indigenas em seus
territérios e em seus cotidianos é importante para que os alunos percebam que o préprio
processo de desestruturagdo social dos povos indigenas esta relacionado a um projeto maior
de desenvolvimento que tem posto em risco ndo apenas a vida dos povos indigenas, mas da
humanidade e de todas as formas de vida. Ao mesmo tempo, o debate nesta perspectiva pode
contribuir de forma efetiva para a constatagdo de que, apesar de organizarem suas existéncias
em outras ldgicas, trata-se de povos de carne e 0sso, ndo mais idealizados como personagens
de ficcdo romantica do passado.

Do ponto de vista pedagdgico, Grupioni (1998) sugere que o caminho é rever os
nossos conhecimentos, perceber nossas deficiéncias, buscar novas formas e novas fontes de
saber. O autor sugere a critica a visdo eurocéntrica da histéria brasileira e aos livros didaticos
referentes a tematica indigena, sendo fundamental a realiza¢ao da pesquisa que produza novos

olhares sobre a tematica.

De maneira complementar, Rosa Helena Silva sugere:

Através de informagdes amplas e corretas sobre os diferentes povos e culturas que
contribuem para a formagdo da sociedade brasileira, as criancas poderdo entender a
importancia da diversidade e formar uma postura de cidadania, onde a pluralidade é
um valor. Com certeza, todo esse processo ajudard na superagdo real dos
preconceitos e discriminagdes (SILVA, 1997, p. 56).
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A operacionalizagdo das atividades pedagdgicas voltadas para o estudo da historia e
cultura dos povos indigenas nas escolas nao-indigenas podera ocorrer através de exercicios
diversificados. Apenas para exemplificar, os professores poderdo analisar os conteudos dos
livros didéticos, identificando os preconceitos, discriminagdo e as omissdes do poder publico e
da sociedade no que se refere aos povos indigenas, assim como podem recorrer as fontes
atuais da imprensa para analisa-las sob a otica das contradicoes, das tensdes sociais e das
tendéncias politicas que estdo envolvidas nas questdes indigenas, indicando que a tematica
esta posta no presente e envolve grupos politicos que mantém a pratica genocida, a exemplo
dos setores envolvidos no encaminhamento do Projeto de Emenda Constitucional 215°,
considerado um retrocesso na demarcagao das terras e na conquista da autonomia dos povos
indigenas.

Outro exercicio valido é o trabalho com a literatura infanto-juvenil produzida pelos
proprios indigenas. Atualmente um numero significativo de indigenas escreve e publica
histdrias, mitos de origem, experiéncias de vidas e outros aspectos da cultura de seus povos. E
a oportunidade do contato com a cultura indigena a partir do olhar protagonizado pelos
proprios indigenas.

A internet é outro instrumento de pesquisa que pode auxiliar na organizagdo das
atividades pedagégicas para o estudo da histéria e cultura indigena, através do acesso a
dezenas de filmes e documentarios produzidos por indigenas e por nao-indigenas sobre a
histéria e cultura desses povos e sobre as tematicas discriminacao e diversidade étnica.
Centenas de paginas eletronicas e sitios virtuais trazem informagdes confidveis sobre a
tematica, porém, as pesquisas na rede devem seguir um critério seletivo rigoroso, pois muitas
informagdes disponiveis reproduzem preconceitos, deliberadamente.

Além das literaturas produzidas pelos proprios indigenas, é importante que nas aulas
sobre a tematica indigena tenham, periodicamente, a presenga de indigenas que relatem a
situagdo social de seu povo e suas historias, assim como é importante a realizagao de visitas

técnicas dos alunos a aldeias, museus tematicos e eventos relacionados a questao.
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Direitos e o estudo da historia e cultura dos povos indigenas na escola

Um importante debate a ser incorporado nos curriculos escolares sobre a cultura e
histéria indigena é a questdo do direito a igualdade, & diferenca e a diversidade. E importante
que a escola reflita com seus alunos sobre a defesa do direito a igualdade como principio dos
direitos humanos, da cidadania e da modernidade. De outro modo, a igualdade deve ser
entendida como o principio da ndo-discrimina¢ao e do fim de todo tipo de privilégio,
desigualdades e diferencas discriminatdrias.

Toda a comunidade escolar deve ter a clareza que sem o reconhecimento da igualdade
de todas as pessoas de género humano, “estao abertas portas e janelas para a entrada de todas
as formas de racismo e correlatos de que o século XX deu tragicas provas” (CURY, 2002, p.
255).

No entanto, é fundamental que o Estado e a sociedade respeitem as liberdades dos
individuos para que exercam papéis sociais diferenciados e filiarem-se a grupos sociais
especificos. O direito a igualdade parte do principio de que toda vida tem a mesma
importancia para o mundo, portanto, a igualdade ndo pode ser confundida com
homogeneidade ou elimina¢ao das diferencas e das diversidades, muito menos com
desigualdades (FRANCA, 2010, p. 44). E necessério que a escola se empenhe nas discussoes
sobre as questdes étnico-culturais na relagdio com o Estado para que os alunos compreendam
as relagdes dialéticas entre igualdade, desigualdade e diferenca.

A sistematica negacao das diferengas ocorre pela ilusdo do trato igualitario a todos.
Dito de outro modo, a igualdade tende a produzir a¢des politicas de homogeneidade social,
virando as costas para as diferengas socioculturais objetivamente existentes no Brasil. Vistas
como desajustes, as diferencas sdo “medicadas” com politicas publicas de integracdo, a
exemplo da tutela utilizada por décadas para integrar os povos indigenas a comunhio
nacional.

E preciso que a escola tenha compromisso em reafirmar que a defesa das diferencas e
da diversidade étnico-cultural indigena nao subsiste sob a negacdo da igualdade, no entanto, a
igualdade nao pode ser concebida como absoluta, sendo incorreria na imposi¢ao uniforme das
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leis sobre todos os sujeitos e em todas as situagdes, ignorando as diferengas. Como afirma
Cury (2002), uma sociedade justa ndo pode abrir mdo do principio da igualdade,
resguardando o direito a diferenca. Ao lado do direito a igualdade, surge também, como
direito fundamental, o direito a diferenca e a diversidade.

Considerando que a diversidade sociocultural dos povos indigenas tem justificado
discriminagbes e violéncias histéricas sem limites, é importante também que, nos estudos
sobre a histdria e cultura indigena nas escolas, se reflita sobre a discrimina¢do e o genocidio
como crime contra a humanidade. Neste ponto, em 1948 as Na¢des Unidas implantaram a
Convengao para a Prevencdo e Puni¢ao do crime de genocidio, a qual orienta que seja punida
“alogica de intolerancia pautada na destrui¢ao do outro em razao de sua nacionalidade, etnia,
raca ou religiao” (PIOVESAN, 1989, p. 39). A questao levantada pela Convengdo tem sido
discutida de forma timida nas escolas, necessitando que os debates em sala de aula ocorram
efetivamente, o que pressupde a inclusio da temadtica nos curriculos de forma que os
estudantes compreendam que o respeito a diversidade sociocultural estd amparado em
preceitos legais nacionais e internacionais que preveem punicao aos infratores, sendo que as
agoes curriculares devem ocorrer no sentido de evitar o uso da forca punitiva, através do
exercicio de praticas de respeito com o outro.

Portanto, a legislagdo ampara o projeto de justica social e distributiva, assim como
ampara a justica como reconhecimentos das identidades. Desta forma, o Estado brasileiro
deve superar as politicas universalistas de promogao da igualdade, reconhecendo o direito a
diferenca e a diversidade, o que pressupde que os povos indigenas devam ter garantido o
direito a promog¢ao de politicas focadas, referendadas nos principios da igualdade de
oportunidades e a igualdade de todos perante a lei.

Outro aspecto que precisa ser abordado junto com a tematica indigena nas escolas ¢é a
problematica da discrimina¢do. Neste sentido, é importante que a escola debata sobre a
Convengao Sobre a Elimina¢do da Todas as Formas de Discriminagdo, aprovada em 1965

pelas Nagoes Unidas. No seu 1° artigo, a Convencao define a discriminagdo como:
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Qualquer distingdo, exclusdo, restri¢do ou preferéncia baseada em raga, cor,
descendéncia ou origem nacional ou étnica, que tenha o propésito ou o efeito de
anular ou prejudicar o reconhecimento, gozo ou exercicio em pé de igualdade dos
direitos humanos e liberdades fundamentais.

O Documento determina em seu preambulo que: “Qualquer doutrina de superioridade
baseada em diferencas raciais é cientificamente falsa, moralmente condenavel, socialmente
injusta e perigosa, inexistindo justificativa para a discriminagao racial, em teoria ou pratica,
em lugar algum” (ONU, 1965).

Os debates em sala de aula devem deixar claro que para assegurar a igualdade nao
basta apenas proibir a discriminagdo mediante legislacdo repressiva. Sdo essenciais as
estratégias promocionais capazes de estimular a insergdo e a inclusdo de grupos socialmente
vulnerdveis nos espacos sociais, a exemplo dos povos indigenas.

Um dos mais importantes instrumentos de defesa dos direitos indigenas é a
Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho. O artigo 30 da Convengio ¢
bastante significativo ao expressar que “(...) nenhuma crianca indigena ou que pertenca a uma
dessas minorias podera ser privada do direito de, conjuntamente com membros de seu grupo,
ter a propria vida cultural, professar e praticar a sua propria religido ou utilizar a sua prépria
lingua” (BRASILIA, 1989).

Por mais que o Estado brasileiro tenha resistido e se recusado a reconhecer os direitos
coletivos dos povos indigenas, como o respeito aos territdrios tradicionais, cada vez mais a
comunidade internacional os ampara e normatiza.

No campo das agoes efetivas pela protecdo as diversidades étnico-culturais dos povos
indigenas no Brasil, se o Estado brasileiro nao realizar profundas reformulagdes nas suas
condutas politicas, juridicas e econOmicas, abrangendo os direitos e as diferentes
racionalidades indigenas, a constituicdo cidada (de 1988) sera letra morta, ou sendo mais
incisivo, sera uma hipocrisia. Sera uma constituicdo baseada na maxima: “inovar para nao

73

mudar”, ou “mudar para que tudo permanega como esta”.
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Consideracoes finais

O estudo da histéria e cultura indigena nas escolas brasileiras deve cumprir o
compromisso politico e ético pela defesa da pluralidade étnico-cultural dos povos indigenas,
pois se trata de grupos humanos que tém seus direitos sistematicamente desrespeitados, além
de serem vitimas de discrimina¢des na sua terra de origem.

Lembrando Boaventura Santos (2006), o Estado brasileiro utilizou da violéncia sem
limites contra os povos indigenas, provocando o que o autor identifica como epistemicidio,
que ¢ o exterminio de um conhecimento local perpetrado por uma ciéncia exterior, alienigena.
Segundo o autor, o epistemicidio provoca a subalternizacdo dos grupos sociais cujas praticas se
assentavam em conhecimentos especificos e diferentes dos conhecimentos consagrados pela
ciéncia universal.

Tanto as agdes instituidas pelos jesuitas, que pretendiam catequisar para dominar,
produzir excedente e transformar os indigenas em mao-de-obra disponivel para as
missdes/colonizagdo, quanto as a¢des do Diretério dos Indios (1757), do Servico de Protegdo
aos Indios - SPI, criado em 1910; e da Funda¢do Nacional do Indio - FUNALI, sdo exemplos
de politicas epistemicidas.

A escola tem o dever de se adequar aos “tempos de direitos” e abrir o didlogo sobre as
historias indigenas silenciadas por séculos. No entanto, é necessario que os professores
estejam preparados para lidar com tal realidade, o que pressupde o empenho na produgao de
pesquisas e fontes sobre a tematica indigena.

Por sua vez, o Estado, em parceria com institui¢des publicas, privadas e Organizagoes
Nao Governamentais, deverd promover cursos de formagdo dos professores da rede de
educagdo basica, sendo que tal formagao ndo podera prescindir da participacao de grupos
indigenas entre os formadores.

Os cursos de licenciatura, por sua vez, devem realizar o debate de forma profunda nas

institui¢oes de ensino superior, realizando reformulagdes em suas estruturas curriculares a fim
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de contemplar a histdria e cultura indigena, seja com a criagao de disciplinas especificas ou na
organizagao transversal da temdtica nos conteudos curriculares.

E necessério que professores, alunos e demais agentes das escolas problematizem e se
apropriem dos conhecimentos sobre o tema, tornando-se produtores e protagonistas da
producao de outras histérias que avancem contra a versao dominante.

Os esforgos para a promogdo da Lei 11.645/08, no que tange ao estudo da histéria e
cultura indigena esbarra em limites complexos, entre eles, a morosidade e o reduzido interesse
das escolas e poder para promover cursos de formagdo dos professores e produ¢ao de material
didatico especifico sobre a tematica.

Como ja acima assinalado, os cursos de licenciatura prosseguem com suas agdes
pedagégicas dando pouca ou nenhuma importancia para a temdtica, o que mantem a
formacgao de professores sem as competéncias e habilidades necessarias para atuar de forma
coerente com a histéria e cultura indigena.

Finalizando, é curioso observar que frequentemente os alunos, na sua inquietude
legitima, fazem a seguinte pergunta: “os indigenas sdo brasileiros?”

Em nivel de provocagdo, visando dar continuar ao debate, fica a pergunta: Os

brasileiros sao indigenas?
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Notas

! A lei 11.645/08 altera o artigo 26-A da Lei 9.394/96 (LDB), passando a vigorar com a seguinte redagdo: “Artigo
26-A - Nos estabelecimentos de ensino fundamental e ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o
estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena”.

O deslocamento de grupos indigenas para aldeias proximas aos estabelecimentos portugueses e missionarios era
chamado de “descimento”, sendo uma pratica legal que deveria acontecer sob a lideranca de missiondrios, mas
nunca contra a vontade do indigena, exceto no caso dos indios considerados hostis, aos quais eram destinadas as
“guerras justas”: MOISES (1992).

> MUNDURUKU, Daniel. 10° Encontro de Escritores e Artistas Indigenas no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, R],
2013. Nao publicado.

4 CARVALHO, Leandro. Herangas Culturais Indigenas. Disponivel em
<http://www.alunosonline.com.br/historia-do-brasil/herancas-culturais-indigenas.html>, acessado em
29/06/2015.

> A PEC 215 estd tramitando no congresso nacional. Em linhas gerais, ela estabelece que o processo de
demarcagao das terras indigenas saira da responsabilidade da FUNAI, passando a ser de responsabilidade do
legislativo federal, sendo que a sua aprovagéo prevé também a reavaliacdo das terras indigenas ja demarcadas.
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