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A representacdo do diabo
em um culto espirita na cidade de Brighton (1859)

Devil’s representation
in the spiritualistic cult in the city of Brighton (1859)

Tulio Augusto Paz e Albuquerque’

RESUMO: Este artigo tem como objetivo analisar um discurso especifico que cria representacdes — inclusive
diabolicas - sobre o Oriente, ainda no século XIX. A andlise parte do texto produzido pelo escritor francés Léon
Gozlan (1803-1866), através da observagdo de uma sessdo espirita realizada na cidade de Brighton (Inglaterra),
em 1859. A perspectiva acerca dessa reuniio foi divulgada na imprensa da época e retransmitida também no
Brasil, a qual foi traduzida e publicada no Didrio de Pernambuco, ao longo de 5 edi¢des em 1860. Na descrigdo
do escritor francés, percebemos mais um artefato a corroborar com a teoria de Edward Said (2003), defendida
na obra Orientalismo: o Oriente como inveng¢do Ocidental. O interessante observado nesse fato é que a partir
de praticas religiosas, também podemos refletir sobre a invengdo do oriente pelo ocidente. Desse modo,
pretendemos com este trabalho, refletir e questionar sobre a figura do diabo ser representada no culto espirita,
em Brighton, através de Nana Sahib, lider indiano que viveu a primeira guerra de independéncia (1857-1858)
contra os ingleses. Tal representagio é tdo forte no imaginario inglés que entra em contradi¢do com os proprios
postulados espiritistas sobre a existéncia do diabo.

PALAVRAS-CHAVE: Representacio. Diabo. Sessido espirita. Orientalismo. Nana Sahib.

ABSTRACT: This paper aims to analyze a specific discourse that creates diabolical representations - on the East
in the late nineteenth century. The analysis of the text produced by the French writer Léon Gozlan (1803-1866),
by observing an spiritualism cult in the city of Brighton (England) in 1859.The results about that meeting it was
published in the local press of the time and also retransmited in Brazil which was translated and published in
the Didrio de Pernambuco along five editions during 1860 the French writer's description, is a workmanship to
confirm Edward Said's theory (2003) - Orientalism: East and Western invention. It is interesting to observe that
also starting from religious practices, we can contemplate in the invention of the East for the Occident. Thus,
we intend with this work, to reflect and question the devil figure be represented in spiritualist cult in Brighton
by Nana Sahib, Indian leader who lived the first war of independence (1857-1858) against the British. Such
representation is so strong in the English imagination that is against the spiritualistic theoretical bases about the
devil's existence.
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Introducao

O romancista e teatrélogo francés Leon Gozlan (1803-1866), nascido em Marselha,
autor do romance Echec a L’Eléphant, e, de diversas pecas teatrais nos géneros dramas e
comédias, teve inser¢do no Brasil em fins do século XIX e inicio do século XX. Machado de

Assis (1873), o classificava como um dos romancistas franceses que seduzia a juventude
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brasileira. “Os nomes que principalmente seduzem a nossa mocidade sdo os do periodo
romantico, os escritores que se vdo buscar para fazer comparagdes com 0s nossos, |[...] sdo
ainda aqueles com que o nosso espirito se educou, os Vitor Hugos, os Gautiers, os Mussets,
os Gozlans, os Nervals.”, também foi Machado de Assis a traduzir uma de suas pegas teatrais,
a comédia em quatro atos Tributo a Mocidade.

Em 1859, Leon Gozlan fez uma visita a cidade de Brighton na Inglaterra, na qual teve
a oportunidade de observar uma sessdo espirita para mais de trés mil pessoas, e descreve sua
perspectiva, que foi divulgada na imprensa da época e traduzida para o Brasil no artigo “Um
Serdo no Outro Mundo”, publicado no Didrio de Pernambuco, ao longo de cinco edigdes
durante o ano de 1860.

O Jornal Diério de Pernambuco, fundado em 7 de novembro de 1825, por Antonino
José de Miranda Falcdo (tipdgrafo), no Recife, periédico mais antigo em circulagdo na
América Latina, se dedica a acontecimentos internacionais, nacionais, estaduais e municipais
em edi¢Oes didrias, envolvendo em suas paginas conteudos: politicos, econdmicos, sociais e
culturais.

A publicagdo do artigo “Um serdo no Outro Mundo” entra na area de folhetim do
jornal, espaco reservado a pequenas historias curiosas, casos, descri¢des, eventos, que
chamem a atencdo do leitor, e este continue adquirindo-o em novas edigdes.

Sintonizado com o que ocorria no mundo, o Jornal Didrio de Pernambuco transmite
ao publico brasileiro a traducio da descri¢do de Leon Gozlan sobre um culto espirita realizado
na cidade inglesa. E bom salientar que ndo fora a primeira vez que este jornal, transmitia
memdrias acerca do contato com os fendmenos meditnicos, tidos como “sobrenaturais”. No
ano de 1853, este periodico transmitiu uma série de artigos a respeito da repercussdo das
“mesas girantes e volantes” no mundo, que mobilizou também o mundo cientifico, para
alguns cientistas, as mesas eram movidas pelos préprios participantes, mas para outros
cientistas, como o professor Denizard Rivail, eram os espiritos se manifestando. Para ele, ndo
restava duvidas sobre a veracidade das comunicagoes, é, a partir deste contato que o professor
Rivail, posteriormente se transforma no codificador da doutrina dos espiritos (Allan Kardec),
quando da publicacio do Livro dos Espiritos em 1857, obra que pretendeu racionalizar o

“sobrenatural”, naturalizando-o.
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Este folhetim se relaciona em seu contexto, com o inicio da expansio do Espirismo,
em 1857, realizada pelo professor francés Hippolyte Léon Denizard Rivail (Allan Kardec); a
expansdo do sistema capitalista e as consequéncias do imperialismo inglés através da primeira
guerra de independéncia Indiana (1857-1858).

O presente artigo visa responder as seguintes perguntas: E possivel ter discursos
especificos que criem representagdes diabdlicas em um culto espirita? Quais memorias se
relacionam a esses discursos? Como o imaginario “diabolico” torna-se a representacdo
politica do oriente pelo ocidente?

Em busca de refletir sobre estas perguntas, o texto ird apresentar o Espiritismo no
século XIX; os discursos produzidos pelo culto espirita e a representagdo do “diabdlico” e sua

rela¢do com o campo politico.

O encontro do Ocidente e Oriente em um culto espirita

Era 1859, estava ha quase dois meses em Brighton
(Inglaterra), essa ndo é das cidades mais divertidas,
principalmente pelo inverno rigoroso, e aquele dia em
especial era um dia muito aborrecido, ventoso, e
borrifado por uma chuva glacial, cuidando com o terror
de um parisiense a que distragdo recorreria para passar
a noite. Tinha me sentado na sala inferior da
hospedaria, ao pé de um fogdo monumental forjado em
Manchester e percorria com os olhos languidos de
aborrecimento e o de um sono prematuro, um velho
volume de poesias inglesas de Shenstone, o julgamento
de Hércules. Era uma ilusdo contar com o poema de
Shenstone para deitar até 1. Hercules mesmo néo teria
tido esse orgulho. Derrotou muitos monstros, mas
desafio-o a que venga sozinho uma noite de inverno em
Brighton. Nesse momento supremo de ansiedade, senti
tocarem-me familiarmente no ombro; virei a cabega e o
rosto risonho e loiro do filho do dono da hospedaria
pareceu dizer-me: - Pelo jeito, senhor, creio que se ndo
diverte sob o belo céu de Brighton? O meu rosto muito
menos risonho respondeu-lhe sem ddvida: - Ah! Nio
me divirto nada em Brighton, apesar do seu belo céu!
Tocado da minha profunda melancolia disse-me o
jovem Hobbinol: - Agradar-lhe-4, senhor, assistir a uma
sessdo magna do Espiritismo? Pulei de alegria a essa
proposi¢do. - Quando terd lugar essa sessio magna?
Perguntaram-lhe a minha boca, olhos, todos os meus
sentidos ao mesmo tempo que entreviam uma tdbua de
salvagdo no naufragio da minha noite. - Esta noite,
respondeu-me o anjo Hobbinol. (GOZLAN, 1860, ed.
004 (I), p. 8)
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O relato acima ¢ do escritor francés Léon Gozlan em visita a Brighton, o qual ¢
traduzido e chega ao Brasil no ano seguinte, em 1860, através da atengdo especial do Jornal
Didrio de Pernambuco que o divulga fragmentado em cinco edi¢des.

Seguindo o caminho deste relato, em especial, vemos como as ideias espiritistas se
internacionalizaram rapidamente. O Espiritismo, ou Doutrina Espirita, nasce em 1857 com a
publicacdo da primeira edicdo de Le Livre dés Esprits (O Livro dos Espiritos), por Allan

Kardec, pseudénimo de Hippolyte Le6n Denizard Rivail (1804-1869).

Pedagogo, A. Kardec nascido na Francga, teve sua formagdo educacional
realizada no Instituto Pestallozzi, em Yverdun, Suica, e havia publicado
inimeros livros voltados para o ensino em geral. Ao logo de sua vida,
manteve interesse também pelo chamado "magnetismo", fato esse que teria
lhe conduzido a observar o "fendmeno das mesas girantes" e,
posteriormente, se dedicado ao estudo dos fendmenos espirituais.
(WANTUIL; THIESEN, 2004).

Ja em 1859, na cidade de Brighton, regido sul da Inglaterra, realizavam-se cultos
espiritas para mais de trés mil pessoas. Em 1860, o Didrio de Pernambuco, divulga matéria
especial sobre o Espiritismo, no estado mais populoso do Nordeste brasileiro.

De acordo com Stoll (2003), a chegada do Espiritismo no Brasil, dentro do contexto
social da época, se associa a diversos segmentos que dardo ao movimento recém-construido
uma dindmica e feicdo prépria, por ela conceituada “Espiritismo a brasileira”. Colombo
(1998) destaca que, quando o Espiritismo consegue inser¢do nos fins da década de 1850, no
Brasil, e principalmente na cidade do Rio de Janeiro, 14 ja se encontram inumeras sociedades
macgdnicas, mesmerianas, homeopaticas, receptivas as ideias espiritas, além de uma tradi¢do
de mais de 300 anos dos cultos afro-brasileiros.

A utilizagdo do conceito Espiritismo, nesse relato, também chama a atengéo, haja vista
que foi um conceito novo, criado por Allan Kardec para designar esta ciéncia-filosofia-
religido, o Espiritismo.

Por Espiritismo, A. Kardec queria designar a constru¢do de uma teoria doutrindria
espiritualista, definida por ele como: “uma ciéncia de observac¢do e uma doutrina filosoéfica.
Como ciéncia pratica, ele consiste nas relacdes que se estabelecem entre nds e os espiritos;
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como filosofia, compreende todas as consequéncias morais que dimanam dessas mesmas
relacdes’ (KARDEC, 2006: 54-55). E importante ressaltar, que no ano de 1859, Allan Kardec
tinha publicado apenas Le Livre dés Esprits (1857) e o Qu’est-ce que Le Spiritisme? (1859), os
outros livros que ampliaram a chamada "codificacio kardequiana”, sendo vista por seus
adeptos como as "obras basicas" do Espiritismo, s6 foram publicadas a posteriori, Le Livre dés
Médiums (1861), L’Evangile Selon Le Spiritisme (1864), Le Ciel et 'Enfer (1865), La Genése
selon Le Spiritisme (1868).

O Le Livre dés Médiums (1861), em especial, é a obra em que Allan Kardec vai definir
qual o melhor método para o exercicio das praticas medidnicas. A experiéncia meditinica
apresentada por Léon Gozlan tem uma método préprio sob orientagdo do presidente da
reunido espirita, o Sr. Arthur Daniel, a qual funcionava no clube de jovens Franco-Magons.

O escritor francés Léon Gozlan (1859) acompanhado do jovem Hobbinol chegam ao
clube franco-magom, onde vai ser realizada a reunido espirita. Ele descreve toda a sessdo sob
lideranca do Arthur Daniel, e o médium Ralph de Ralph. Em linhas gerais, a reunido era
publica. Nesta, o escritor descreve que eram cerca de trés ou quatro mil pessoas presentes.
Apesar da orientacdo do presidente no inicio da reunido: “Pedimos em comum ao Ente
Supremo que afastasse com sua médo poderosa os espiritos das trevas para ndo deixar chegar
até nds sendo espiritos benévolos, mansos, bons e favoraveis”, foram admitidas evocac¢des de
espiritos que ndo possuiam uma elevagio espiritual. O publico presente participava dando
sugestoes dos nomes a serem evocados, para responderem as perguntas através do médium.

Apo6s conversarem com Socrates, Master Packington e William Shakespeare, o
presidente, Arthur Daniel, tira um papel com uma sugestao do publico para evocar mais um

espirito naquela noite.

O presidente ficou parado, ndo teve animo de pronunciar o nome que estava
escrito no papelzinho.- Leia! Leia! - Exigem? Pois bem! O nome é de
Satands.Um murmdrio correu um estremecimento pela assembleia.-
Exigiram, replicou o Sr. Arthur Daniel, que eu chame o velho fidalgo? (Na
Inglaterra é o nome grotesco que dédo ao diabo, old gentleman). Ndo, ndo é
assim?- Nao! Gritaram alguns, ndo, ndo!- Sim! Gritaram alguns outros, os
espiritos fortes.- Ndo, ndo! Repetiram aqueles.- Evoque! Repetiram estes.-
Evoque? Nio evoque? Evoque! Nao evoque! Evoque!- Aqueles que sio de
opinido, disse o Sr. Daniel, refugiando-se para sair do aperto, nas
formalidades parlamentares, aqueles que sdo de opinido, que eu evoque o
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espirito do mal, queiram levantar a mido.Levantaram-se maos em grande
namero.- Os que sdo de opinido contrdria, levantem-na também.Outras
maos ergueram-se, porém em numero menor.- Senhores, disse o presidente
palido até a raiz dos cabelos, o diabo foi [escolhido]. Vou evoca-lo.Operou-
se muito movimento do lado da porta; todavia afianco que ninguém saiu.
Todos temem o diabo; mas todos querem conhecé-lo.- Socrates, estais ai?-
Sim, o que me quer?- Podes por-nos em comunica¢do com Satands?- Nio
sei, disse Socrates um pouco comovido, vou experimentar.Alguns minutos
depois desse chamado singular e no mesmo instante em que se tornava
provavel que Sdcrates nos trouxesse a extremidade do lago de comunicagio
entre o rei dos infernos e nos, reinou um incomodo visivel na sala. Alguns
bocejavam; outros tinham estremecimentos nervosos; alguns olhos
molhavam-se de lagrimas; as luzes crepitavam, o ar fazia-se dificil, pesado,
o calor insuportdvel. A imagina¢io obrava de uma maneira poderosa,
delirante sobre o corpo; tremia-se como nas proximidades de um
vendaval. A eletricidade saltaria em centelhas de cada cabelo dos
espectadores se por acaso passa-se sobre suas cabecas uma varinha de
ac0.(GOZLAN, 1860, ed.8 (IV) p. 8) [grifo meu].

O desconhecido, o “sobrenatural” é tema recorrente no imaginario da histdéria da
humanidade, afirma Evelyne Patlagean (2003, p. 291) “[...] cada cultura, portanto cada
sociedade, e até mesmo cada nivel de uma sociedade complexa tem seu imaginario.”. O
imagindrio por mais proximo do real é sempre representativo, pois nunca sera o real, ¢ uma
produgdo, (re)produciao daquilo que significa ou tem sentido para uma sociedade, grupo
social em um determinado contexto histdrico.

O médium, no caso em analise, é figura central que ird propiciar o contato com o
“sobrenatural”. No relato de Leon Gozlan, é apresentado como o Sr. Ralph de Ralph. O
médium, para o Espiritismo, é aquele que realiza o papel de intermedidrio entre o mundo
material e 0 mundo dos espiritos. O médium estd presente na histéria de diversos povos e
grupos sociais em varios periodos, vindo a ser chamado por estes como: xamas, profetas,
pitonisa, pajés, sacerdotes dos oraculos, entre outros.

No relato do Leon Gozlan, havia pessoas que falavam com os espiritos de Shakespeare
e Socrates, sem receios, diferentemente de quando chamavam pelo Satanéds e/ou Diabo,
porém mesmo com receio todos desejavam conversar com o“diabo”, ninguém deixou o saldo.
Porque o medo de se comunicar com o Satands? Assim como, de onde vinha a seguranga em

pedir a evocagdo e querer falar com o diabo?
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As duas atitudes sdo fundamentais para compreendermos as ressignificagdes acerca da
figura do diabo em seu tempo historico, e que memorias se articulam no imaginario do grupo
espirita inglés ao falar do diabo, certamente ja ndo é a mesma figura da antiguidade, nem
mesmo do medievo, mas entdo que[m] é o diabo/satands?

Luther Link (1998), apresenta a diferenca entre diabo e satanas. A origem da palavra
satd é mais antiga que diabo, “em todas as linguas ocidentais, este ultimo termo é o mesmo:
devil, diable, diablo, diavolo, Teufel. E todas as linguas que tém esse termo também possuem

~ »

o termo satd.” (LINK, 1998, p. 24). O autor continua afirmando que embora sejam mais ou

menos a mesma coisa, ndo ha diabo sem sati, e nao hd sata sem diabo.

Satan é uma palavra hebraica que em geral significa adversdrio, nada mais.
As vezes ele é um ser humano, as vezes uma figura celestial. Em J6, no antigo
testamento, Satd é um membro do conselho de Deus. Sata é um posto, seja
de inspetor, seja de promotor. Satd é um titulo, ndo é nome de ninguém. Sata
néo é o Diabo (embora viesse a se tornar o Diabo em comentdrios cristidos).
(LINK, 1998, p. 24)

Em (Mateus, 16:23), “Jesus virou-se e disse a Pedro: “Para tras de mim, satanas! Vocé
¢ uma pedra de tropeco para mim, e ndo pensa nas coisas de Deus, mas nas dos homens”. A
figura do Satanas vai sendo confundida também com a palavra diabo, Sata deixa de ser apenas
o adversario do antigo testamento definido na Biblia de Jerusalém, e comeca a se distinguir
dos valores celestiais, reafirmando a diferenca entre o mundo espiritual (Deus) e o mundo
material (Satands/Diabo). Nessa visdo, quanto mais o homem estd ligado aos valores
materiais, mais estd distante de Deus e, por seu turno, mais proximo ao diabo.

Luther Link (1998, p. 25) afirma que essa confusdo dos significados s foi possivel
trezentos anos antes de Cristo quando os “judeus alexandrinos ao verterem o Antigo
Testamento para o grego, traduziram satan hebraico para o grego diabolos. E por isso que o
Diabo do Antigo e o do Novo Testamento tém o mesmo nome, embora ndo signifiquem a
mesma coisa.”

A palavra grega diabolos significa acusador ou difamador, de acordo com Link (1998),
¢ este conceito que dard origem a palavra Diabo, o adversario de Deus, que ird permear

principalmente os evangelhos de Lucas (4: 2,3,5,9,13; e 8: 12.) e Mateus (4: 1,5,8,11; Mateus, 13:
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39; Mateus, 25: 41.) no Novo Testamento. Ndo € o objetivo deste artigo, construir a histdria do
diabo, mas, tentar compreender suas representacdes no final do século XIX, especificamente
qual representacdo era concebida pelo grupo espiritista, na Inglaterra dos anos 1859. Para
tanto, faremos uma breve digressdo ao tema buscando situar as bases da construgdo dessa
representacio.

A referéncia ao diabo e/ou satd é demasiado antiga. Sua trajetoria talvez pudesse ser
anterior ao mundo judaico, mas, é neste em que se funda a tradi¢do herdada ao pensamento
cristdo sobre o diabo, que teve em seu seio uma diversidade de culturas que influenciaram
nas diversas defini¢des que esse termo recebera na histéria do homem ocidental. Nogueira
(2002), deste modo, apresenta, em sua obra, como a Igreja Catolica durante sua historia vai
se apropriar desse conceito, e representa-lo em suas praticas religiosas em diferentes tempos
e contextos historicos, (re)criando, (re)inventando, (re)significando os conceitos de diabo,
construindo varias representagdes para ele, as quais irdo permear o imaginario do mundo
cristao.

Nos tempos medievos, como afirma Luis Addo da Fonseca, prefaciando a obra de

Nogueira (2002), sdo muitas as formas escolhidas para representar o diabo:

No entanto, a monstruosidade horrivel domina as descri¢des e iconografia.
E uma forma de representacio. [...] o deménio nio tem aspecto corpéreo,
sendo o homem, submergido na cultura e mentalidade préprias de cada
época [...] a sua representacio (pelo discurso, pela afetividade, pela
iconografia) é sempre produto da Histéria. Monstruoso ou atraente, é
sempre aparente a forma escolhida e momentineo o cardter adotado. De
qualquer modo, de acordo com a mesma tradi¢do, o demonio - anjo caido
- é criatura maravilhosa na sua inteligéncia e vontade. (FONSECA apud
NOGUEIRA, 2002, p. 10)

Fonseca (apud Nogueira, 2002), trazendo as ideias de Sdo Tomas de Aquino, destaca
que “quando os homens, cometendo o pecado, sdo conduzidos a esse fim, isto é, a aversdo a
Deus, caem sob o regimento e governo do diabo, e este pode ser chamado a sua cabega”. Nesse
excerto, o autor demonstra como o diabo no medievo fara viva a representacdo da antitese de
Deus.

Independente das agdes de outras praticas religiosas, como nos afirma Nogueira
(2002, p. 11), “A cristianizagdo da cultura europeia traz consigo uma viragem decisiva para a
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histéria do imagindrio. Mesmo se tendo em conta a presenca de certas continuidades
importantes, a mudanca nos sistemas de representagcdes mentais é evidente, seja na natureza
do mundo sobrenatural, seja nas relagdes do homem com seu corpo”. No medievo, a relagido
com o diabdlico se associa a0 “mal”, sendo em grande medida o mal, a relagdo do individuo
com o sobrenatural, a magia, que foi proibida pela Igreja, e, que mais tarde foi por ela
escandalizada pela propria politica inquisitorial, gerando temor, receio, medo e
distanciamentos com o sobrenatural.

Contudo, pouco antes de aflorar o iluminismo, percebemos uma abertura no campo
literario em que o diabo deixa de ser essa figura temerosa, intocavel, passando a ser buscada.
Tal posigédo é exemplificada pelo pacto do Dr. Faustus com o diabo, na obra do escritor inglés
C. Marlowe (1586).

Nao por acaso, a Inglaterra foi um dos paises que aflorou o iluminismo, e rompeu com
algumas tradi¢des para o pensamento da época, inclusive com o conceito de diabo. Nesse
contexto, o estudo voltado a religido ndo esta mais preocupado na reafirmagido das verdades
inquestiondveis, como na filosofia escolastica. Para Hermann (2011, p. 318), “Ao procurar a
esséncia do homem religioso e das religides, o autor resgata a busca da origem do sentimento
religioso que os iluministas imputaram a natureza humana, agora deslocada para o centro da
vida social e das representagdes coletivas.” Ao questionar as verdades religiosas, filésofos
iluministas apresentam o diabo como criagdio humana que estaria no campo das
representacgdes, sem o mesmo poder que representava em periodos anteriores.

Deste modo, a representagdo do diabo foi sendo ressignificada; o sobrenatural nio
mais fazia referéncia direta ao diabo, o0 medo ja ndo era mais o mesmo, abria-se entdo espago
para diversdes, curiosidades que envolviam diversos setores do convivio social, inclusive
pesquisadores cientificos que buscavam desmistificar tais manifestacoes.

O fendmeno das mesas girantes, no século XIX, é um exemplo interessante de que o
sobrenatural ndo mais assusta. Manifestacdes meditinicas ganham os grandes saldes de Paris,
Londres e outros grandes centros urbanos na Europa, de onde se expandem para outros
continentes, como a América do Sul, chegando assim, ao Brasil. A publica¢do descritiva do
culto espirita, em Brighton, pelo Didrio de Pernambuco, se justifica pelo interesse da

populagio brasileira as teméticas referentes aos fendmenos meditnicos.
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O fendmeno das “Mesas Girantes” também foi divulgado por outros periddicos
brasileiros em 1853, como: Jornal do Commércio (R]) e Jornal O Cearense (CE); As Mesas
que giravam e respondiam aos seus interlocutores chamavam a atengdo nido s6 dos leigos,
mas de cientistas da época, instigados pela busca da explica¢do racional de tais fendmenos.
Entre esses intelectuais podemos mencionar o quimico francés Michel Eugeéne Chevreul
(1786-1889), o fisico e quimico inglés Michael Faraday (1791-1867), o fisico francés Jacques
Babinet (1794-1872), o educador francés Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869), entre
outros.

Para o Espiritismo, acreditar que o diabo é um ser preposto, por sua natureza, ao mal
e condenado por toda a sua eternidade, seria duvidar da justica e bondade de Deus, ou
acreditar que Deus ndo seria a inica poténcia soberana - logo deixaria de ser Deus. Na questédo
131, de O Livro dos Espiritos, Kardec (2004) ressignifica o conceito dos demonios: o mal deixa
de ser representado em uma figura particular, e passa a ser associado a qualquer individuo.
Na questdo 115, Kardec (2004) pergunta: “Dos Espiritos, uns terdo sido criados bons e outros
maus?”, e segue com a resposta: “Deus criou todos os Espiritos simples e ignorantes, isto é,
sem saber. A cada um deu determinada missdo, com o fim de esclarecé-los e de os fazer chegar
progressivamente a perfeigdo pelo conhecimento da verdade, para aproxima-los de si.” O mal,
nesse sentido, existiria por conta da auséncia de conhecimento, da ignorancia.

O Espiritismo, desta feita, ajuda na reducdo dos medos e receios sobre o deménio e,
em consequéncia, explica e favorece o contato com o “sobrenatural”. H4 uma 4nsia na busca
pelos fendmenos meditnicos e isso se torna bem visivel na fonte que estamos analisando. Em
Brighton (1859), o grupo espirita inglés desejava ter contato com o “sobrenatural”, queria
conversar com personalidades histdricas que nédo se faziam presentes em vida fisica.

No relato de Léon Gozlan ficam evidentes os pedidos publicos por evocagdes de Ben
Jonson, Hesiodo, Henrique VIII, Conficio, Roger Bacon, Aristoteles, Tomas Becket,
Plutarco, Thomas Cromwell, Cicero, George Canning, entre outros. Apds, conversarem com
Sécrates, Master Packington e William Shakespeare, chega a vez de evocar o quarto escolhido

para a conversa daquela noite fria de Brighton, nesse caso Satanas.

O presidente cheio de susto fez a pergunta [Onde esta? E o que faz neste
momento?].0 incomodo dos espectadores argumentava de segundo em
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segundo.A mio do Médium voou horizontalmente sobre a mesa. Era tdo
completo o siléncio que se ouvia o ranger do lapis sobre o papel. De lugar
em lugar murmurava-se: o Médium escreve! O espirito das trevas estd entre
nos. Estremecendo, leu o Sr. Daniel o que o Satanas ditard. Foram estas as
suas proprias palavras: - “Onde estou?”- “Na India.” - “O que faco?”-
“Mato gente.”Advinha-se o efeito dessa resposta. Argumentou o terror
naqueles que ja tinham medo; irritou a temeridade dos livres pensadores e
eram em grande nudmero. [..] - Satands, onde estd neste momento o
execravel Nana Saib? Est4 aqui! Sou eu! Satands nos infernos, sou Nana Saib
na India. Mas tenho pressa, preciso voltar pra 1a. Acabaram de interrogar-
me? Na sala, entre os crentes, sé havia um sentimento; o horror. Aqueles que
nao eram de todo crentes, elevaram a voz para dizer:- Presidente, pedem-lhe
para fazer ainda uma pergunta ao fidalgo velho. -Que pergunta, senhor?-
Saiba dele quando acabard a guerra das Indias.-Satands! Satands! Satands!-
Senhor?-Quando acabar a guerra das Indias?-Nunca. A resposta produziu
o efeito de um trovdo. (GOZLAN, ed. 008, (IV), 1860, p. 8)

Satanas recebe o chamado, porém o que ¢é instigante, ele vem como um opositor
politico dos ingleses, um oriental, o adversdrio, o execrdvel. Satands possui uma identidade,
reconhece sua origem a India, que se torna entio o “lugar do satands”. Mas, porque a India?
Qual a ligagdo histérica da Inglaterra com a India?

A India que ainda nio era unificada, a partir do século XVI e XVII teve sua costa
ocupada inicialmente por portugueses, depois holandeses e franceses, e por ultimo os
britanicos. Os britadnicos sé vieram a ocupar parte da India no inicio do século XVII, a India
era muito visada pelo sucesso de suas especiarias no mercado internacional, dominar essa
regido, era um trunfo essencial para o acimulo de capital.

Os britanicos eram exemplos de burgueses que aos poucos foram modificando a
ordem social estabelecida e fizeram surgir uma nova ordem social na Europa e em seus
territoérios ocupados ao redor do mundo, assim Eric Hobsbawm (1977) afirma em A Era do
Capital que, a crenga no progresso econdmico e tecnologico fazem o capitalismo triunfar
enquanto modo de produ¢do dominante no século XIX. O avan¢o do capitalismo na Europa
ocidental “foi desestruturando, com velocidade e profundidade variadas, tanto os
fundamentos da vida material como as crengas e os principios morais, religiosos, juridicos e
filoséficos em que se sustentava o antigo sistema.” (QUINTANEIRO, 2002, p.8).

Os britanicos possuiam diversas colonias espalhadas pelo globo, entre elas: as treze

colonias que deram origem aos Estados Unidos, Guiana, Trinidad e Tobago na América;
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Camardes, Quénia, Sudio britanico, Norte da Nigéria entre outras na Africa; Hong Kong,
India, Maldsia, Sudeste da Ardbia Saudita/Oma, Austrélia, Nova Zelandia entre outras na Asia
e Oceania;

Sobre a ocupagio britanica na India, que é o que nos interessa no momento, Karl Marx
(1853) pontua algumas caracteristicas dessa dominag¢do no seu texto “A Dominagéo Britanica

na India”, publicado no Jornal londrino New-York Daily Tribune, afirma:

Nio pode, contudo, restar qualquer duvida de que a miséria infligida pelos
Britinicos ao Indostio é de uma espécie essencialmente diferente e
infinitamente mais intensiva do que a que todo o Indostdo teve de sofrer
anteriormente. Ndo aludo ao despotismo europeu, implantado sobre o
despotismo asidtico pela Companhia Britinica das Indias Orientais, e que
forma uma combinagdo mais monstruosa do que qualquer das dos monstros
divinos que nos assustam no templo de Salsette. Este ndo é um traco
distintivo da dominagio colonial britinica, mas apenas uma imitacao dos
Holandeses, e tanto é assim que, em ordem a caracterizar o trabalho da
Companhia Britanica das Indias Orientais, basta repetir literalmente o que
Sir Stamford Raffles, o governador inglés de Java, disse da velha companhia
Holandesa das Indias Orientais. (MARX, 1982, p. 513-518) [grifo meu]

"A Companhia Holandesa, movida apenas pelo espirito do ganho e
encarando os seus subditos com menos aten¢io e considera¢ao do que um
plantador das Indias Ocidentais antigamente encarava um bando [de
escravos] da sua plantagdo.” (RAFFLES apud MARX, 1982, p. 513-518)

Karl Marx se dedicou a entender os mecanismos de funcionamento do sistema
capitalista e suas consequéncias no horizonte social, afirma, antes mesmo de ocorrer a
primeira guerra de independéncia indiana (1857), que a dominagio inglesa na India, levou

mais miséria aquela regido. Entre varios exemplos que cita em seu artigo:

De 1818 a 1836, a exportagdo de fio da Gra-Bretanha para a India cresceu na
propor¢io de 1 para 5200. Em 1824, a exportagdo de musselinas britanicas
para a India mal chegava a 1 000 000 de jardas, enquanto em 1837
ultrapassou os 64 000 000 de jardas. Mas, ao mesmo tempo, a populagio de
Dacca desce de 150 000 habitantes para 20 000. Este declinio nas cidades
indianas famosas pelos seus tecidos nao foi de modo algum a pior
consequéncia. O vapor e a ciéncia britidnicos destruiram, em toda a
superficie do Indostdo, a unido entre a agricultura e a industria
manufactureira. (MARX, 1982, p. 513-518)

172
Caicd, v. 17, n. 38, p. 161-177, jan./jun. 2016.



mneme — revista de humanidades
ISSN 1518-3394

Os ingleses fazem os indianos comprarem os produtos ingleses e desarticulam as
industrias indianas até quebrarem, trazendo miséria, migra¢des internas e revoltas. O
imperialismo inglés se estabelece. Maira Baé B. Vieira (2012, p. 24) “O inicio da decadéncia

indiana coincide com o inicio de seu contato com a Inglaterra”.

Os ingleses ignoraram por completo o papel da administragao dos trabalhos
publicos - a organizagdo da irrigacdo, da fertilizagdo do solo, etc. -
resultando na deterioragdo da agricultura, o que submeteu a populagdo a
recorrentes epidemias e crises de fome que mataram milhdes de pessoas em
1876, 1899 e 1919. (VIEIRA, 2012. p. 24)

Os indianos que até entdo estavam divididos em diversas tribos e grupos que ndo se
congregava, tinha dificuldades de formar um exercito unificado para enfrentar os ingleses.

A primeira guerra de independéncia indiana, também conhecida como revolta dos
sipaios (cipaios), acontecera logo apds a conquista do dltimo Estado independente da India,

o Panjab (Punjab), como nos afirma Campos (2013, p.55).

o povo indiano cobrou sua liberdade com a Revolta de 1857-58 [...] Revolta
que foi dirigida pelas velhas classes dominantes, as quais desejavam
recuperar seus poderes perdidos, e mesmo contando com o apoio de
entusiasmadas massas populares por vastos territdrios, ndo possuia poderes
e organizagdo para combater os ingleses e foi derrotada. (CAMPOS, 2013. p.
55)

E nesse contexto que chegamos a figura do Nana Sahib, representado no culto espirita
como o Diabo. Quem foi esse sujeito histérico que aparece como diabo na Inglaterra em uma
sessdo espirita?

Nana Sahib (1824-1858), de acordo com John William Kaye (1870), foi um dos quatro
combatentes da liberdade indiana durante a primeira guerra de independéncia (1857-1858).
O conflito se realizou com um levante em consequéncia as sa¢des politicas_imperialistas
historicamente adotadas pelos ingleses, e da atuacdo da British East India Company, com a
implantacdo de politicas de anexagdo de territérios indianos, a introducdo de sistema

britanico de educagdo e uma série de reformas sociais.
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De acordo com Mukherjee (1994) e Kaye (1870), ao estourar a Primeira Guerra da
Independéncia, Nana Sahib assume a lideranc¢a dos rebeldes em Kanpur, cidade as margens
do rio Ganges. Depois de tomar Kanpur, o lider é proclamado Peshwa, espécie de primeiro
ministro, e prega o confronto com os britinicos na India. Kanpur é recapturada pelos
britanicos sob lideranca do general Havelock - Julho de 1857 -, o que resultou em uma
derrota das forcas de Nana Sahib, sendo este dado como desaparecido. De Acordo com Vieira
(2012, p. 23), “Em 1858 o governo da coroa britanica é formalmente constituido, em
consoante aos pesados investimentos do capital inglés aplicados na construgao de ferrovias,
e em 1876 é proclamado o India act que nomeava a Rainha Vitéria imperatriz da India”.

A independéncia indiana do controle britanico s6 viria mesmo a acontecer a
aproximadamente cem anos depois, em 1947, com lideranca politica e pacifista decisiva de
Mohandas Karamchand Gandhi, Mahatma Gandhi (1869-1948), assim como nos detalha este
momento histdrico o indiano Bidyut Chakrabarty (2005).

O discurso politico que relaciona o “diabo” a lideranca indiana Nana Sahib, permeia
o imagindrio nas manifestagdes religiosas; a representacdo do diabo se imbrica ao que o

ocidental compreende por oriente, como afirma Edward Said (2003).

O limite entre o real e o imagindario revela-se varidvel, enquanto o territério
atravessado por esse limite permanece, ao contrario, sempre e por toda parte
idéntico, j& que nada mais é sendo o campo inteiro da experiéncia humana,
do mais coletivamente social ao mais intimamente pessoal: a curiosidade
dos horizontes demasiado distantes do espa¢o e do tempo, terras
desconheciveis, origens dos homens e das nagdes;a angustia inspirada pelas
incognitas inquietantes do futuro e do presente; a consciéncia do corpo
vivido, a atencdo dada aos movimentos involuntarios da alma, aos sonhos,
por exemplo; a interrogagdo sobre a morte; os harmonicos do desejo e de
sua repressdo; a imposicgdo social, geradora de encenagdes de evasao ou de
recusa, tanto pela narrativa utdpica ouvida ou lida e pela imagem, quanto
pelo jogo, pelas artes da festa e do espetaculo. (PANTLANGEAN, 2003, p.
291)

O diabo é um Oriental, e assim ¢é visto no relato de Léon Gozlan para um grupo inglés,
fonte a corroborar com a teoria do Orientalismo: o oriente como invengdo ocidental de Edward

Said (2003).
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O pesquisador Edward Said (2003, p. 38) afirma que “No que diz respeito ao Oriente,
a padronizagdo e a estereotipagdo cultural intensificaram o dominio da demonologia
académica e imaginativa do “Oriente misterioso”. Porém, o que chama atengdo é que esse
discurso chega as praticas religiosas, e no culto espirita na cidade de Brighton podemos
constatar como as praticas religiosas corroboram com as representacdes presentes nas
publicacdes académico-literaria dos ocidentais sobre o oriente.

Historicamente construidos, os conceitos de ocidente e oriente para além de uma
distingdo geografica, apresenta uma distingdo politica. O ocidente para demonstrar a sua
superioridade cultural, sente a necessidade de se diferenciar do oriente, forjando suas
caracteristicass em detrimento do outro: racional/irracional, cultura/exotismo,
progresso/atraso e dominagdo/submissdo. E na inven¢do do oriente, que o ocidente se

(re)inventa enquanto modelo a ser seguido.

Consideragdes

O artigo pretendeu analisar um discurso especifico que cria representagdes — também
diabdlicas — acerca do Oriente, ainda no século XIX. Para o Espiritismo e filésofos iluministas,
o diabo é uma cria¢do humana, nio precisa ser temido. O diabo néo existe para os espiritas,
sdo espiritos que, por ignorancia, fazem o mal, mas que ndo estdo fadados a serem maus
eternamente.

Porém, vimos que a presenca do diabo no imagindrio social continua viva e se
estabelece na sociedade em diversos lugares de memoria. Por vezes ¢ uma criagio politica, no
intuito de criar distanciamentos do eu, meu grupo, minha cultura, com o outro, o “sem
cultura”, “ex6tico”, “misterioso”, que necessita ser dominado por uma cultura superior.

Deste modo, o artigo vem corroborar com as pesquisas de Edward Said, em que o
Oriente do qual temos contato (nds ocidentais), muitas vezes (ou na maioria delas) ndo passa
de invencdes ocidentais sobre ele.

No século XIX, o imagindrio inglés sobre o oriente teve um peso tdo grande que,
mesmo os postulados da doutrina espirita apresentando que o diabo ndo existe, este se

apresenta em um culto espirita na cidade de Brighton (1859), com a identidade de uma
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personalidade politica indiana, Nana Sahib, o qual anos antes havia se colocado e lutado

contra a opressdo dos ingleses na primeira guerra de independéncia indiana.
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