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Resumo:Esse estudo parte da percepcéo de viajantes dio 3&¢L) sobretudo missionarios
jesuitas, a respeito das crencas religiosas dofgeimals da costa brasileira, mais
particularmente da antropofagia. A partir das wéfés tecidas por René Girard sobre a
relacdo entre violéncia e sagrado, discute-seguirs@ aplicacdo da teoria mimética ao ritual
antropofagico tupinamba, que leva o tedrico a darlugar secundario a manducacao da
carne humana. Ao final, contrapomos a leitura dar@ia dos missionarios que diabolizam a
pratica.

Palavras-chave:ndios. Antropofagia. Jesuitas. Alteridade. Rebigidioléncia.

Abstract: This article draws on sixteenth century travelgrsiception, mainly the Jesuits’,
regarding the religious beliefs of the native Imdidrom the Brazilian coast, more particularly
the anthropophagy. Based on René Girard’s reflestion the relationship between the
violence and the sacred, we discuss the applicatiaine mimetic theory to the Brazilian
native Indian anthropophagic ritual which has tatenFrench scholar to minimize the act of
manducating the human flesh. Finally, we compamar@is point of view with that of the
missionaries who demonize this practice.

Keywords: Brazilian native Indians. Anthropophagy. Jesuitdéedty. Religion. Violence.

Une humanité qui se croyaient complete et paraghevé
recut tout & coup comme une contre-révélation baice
gu’elle n’était pas seule, qu’elle formait une géetun
plus vaste ensemble et que, pour se connaitrej@iait
d’abord contempler sa méconnaissable image enmhiroi
(Claude Lévi-Strauss)

O encontro do europeu com o indigena americandittanpara Tzvetan Todorov, “0
encontro humano mais surpreendente feito até hasm efeito, a estranheza nao foi tao
radical na Africa, na Asia ou na Oceania, pois i fde se saber da existéncia desses
territorios torna o encontro humano esperado. Anedconquista da Lua, nota Todorov, ndo
comporta as mesmas surpresas. No entanto, quaneor@seus descobrem a América, as
teorias em vigor desabam: os Tempos Modernos séeimpa Velha Europa, que deve,
repentinamente, virar a pagina da ldade Média. €arando-nos no encontro do portugués

! LEVI-STRAUSS, ClaudeTristes tropiquesParis: UGE, 1963. p. 290.
2 Traduc&o nossa de: “la rencontre la plus étonrfaites par ’homme jusqu’a présent.”, TODOROV, T@are
La Conquéte de I'AmériquParis: Seuil, 1982. p. 13.
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com o indio tupi das costas brasileiras, tentareembender as representacode indigena
gue se constroem a partir dai, focalizando-nosspedo religioso, sobretudo a antropofagia.
Essa visdo serd a seguir contraposta a leitura oqamtropologo René Girard faz da
antropofagia tupinamba.

A representacdo das relagbes humanas no séculbetda um conjunto de mapas de
lugares imaginérios e de narrativas maravilhosasesbabitantes de ilhas distantes e sobre
seres monstruosos ou fantasticos — ciclopes, dalosé blémios, panoti, ciapodes e outras
criaturas imaginaridsDo mesmo modo, os escritos dos doutores da Jgrejaeadamente os
de Santo Agostinho sobre o Paraiso Terrestre, cenhem sucesso extraordinario. Assim, o
europeu chega a América impregnado dessas imagéna partir delas que decodifica os
novos enigmas presentes na realidade das “Grareteobertas”.

A Peninsula Ibérica da época, apesar do avangddrpela expansdo maritima, entra
na Modernidade e no chamado Novo Mundo, conservpadadigmas culturais, religiosos e
politicos essencialmente medievais marcados pelsapeento aristotélico-tomista. Nao é de
estranhar, portanto, que a ideia de um Parais@siegrmolde o olhar dos descobridores,
como constatamos, por exemplo, nos escritos déo@éis Colombo e Péro Vaz de Caminha.
A referéncia aos tempos edénicos € explicita erarsig passagens célebres da Carta de
Caminha, como: “[...] a inocéncia dessa gente @uala d’Adao ndo seria mais quanta em
vergonha®. A partir dai, a conclusdo de que a conversa@dtgtones seria simples e rapida

ndo tarda a ser exposta:

E segundo o que a mim e a todos pareceu, esta iggntdes falece outra
cousa, pera ser toda cristd, ca entenderem-nogud’assi tomavam aquilo

® N&o se trata, portanto, de levar em conta nessdaeapenas a nogéao de alteridade — que denolacdaeom
o Outro —, mas o modo como essa relacéo é repaglseriissa ideia aparece na nogéo de heterolodictel
de Certeau, a “ciéncia do outro”, espécie de psecarda etnologia, jA presente no olhar aturdideedtos
viajantes do século XVI face a descoberta do Ol heterologia, € a representacdo da relacdo cOutro
que prevalece. Cf. CERTEAU, Michel de. Travel ndwves of the French to Brazil: sixteen to eighteen
centuries.Representations;The New World”, n. 33, 1991. GIARD, Luce. Epilogudichel de Certeau’s
Heretology and the New Worl&kepresentationsThe New World”, n. 33, 1991.
* Sobre o maravilhoso na Idade Média e na Renasceapaultar: CHAIN, Isa. O Encontro de dois mundos.
Rubedgano 3, n. 11, out. de 2001. Disponivel em: <Httpvw.rubedo.psc.br/artigosb/2mundos.htm>. Acesso
em 02 nov. 2008; KLAPPER, Clauddonstres, démons et merveilles a la fin du Moyes Rgris: Payot, 1980;
LANCIANI, Giulia. O Maravilhoso como critério defdrenciacédo entre sistemas cultur&svista Brasileira de
Histéria, Sao Paulo, v. 11, n. 21, 1990-1991.
® CAMINHA, Péro Vaz de. Carta de Péro Vaz de Camirlha RIBEIRO, Maria AparecidaA Carta de
Caminha e seus ecosstudos e antologia. Coimbra: Angelus Novus, 2p0332.
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que nos viam fazer coma n6s mesmos. Per onde pasededos que
nenhuma idolatria nem adoracéo tem

O projeto expansionista, impregnado dessa visdoied@& maravilhosa e marcado
pela necessidade de difundir a fé catdlica, reptasse como uma verdadeira epopeia crista,
a exemplo das cruzadas contra 0s mouros no sédul®&eX por um lado, a expansao
geografica e humana excita o espirito apostolicatugaés, por outro, a missao
evangelizadora realizada a partir de uma visdo uledmainda medievatorna-se, segundo o
historiador Sérgio Buarque de Holanda, “uma vastaresa exorcisticd’da América. Ou
seja, em uma Europa que ainda cacga suas bruxadijootdérna-se rapidamente o Outro que
assume um papel diabélico

Enquanto o resto da Europa encontra-se afundadgueasas de religido (1562-1598),
a Peninsula Ibérica, gracas a supremacia cat@icppupada dos conflitos. Portugal e
Espanha, juntamente com a recém-criada (1540) Qumwae Jesd$ tornam-se assim o0s
principais atores da Contrarreforma. A ordem dadasacio de Loyola (1491-1556) — cuja
principal vocacdo € justamente a evangelizacaotetass longinquas — envia, a partir de
1549, missdes ao Brasil. Os jesuitas ndo sdo @®simiissionarios presentes na America
portuguesa, mas eles trabalham oficialmente a ¢gerda Coroa. Numa ordem que é
voluntariamente dispersa, as cartas e os relatt#insa finalidade de manter a unidade e de

permitir a comunicacdo da experiéncia missionanitree os quatro continentes. Esses

® Ibid., p. 232.
" Cf. BARRETO, Luis FelipeDescobrimentos e Renascimentos: formas de sersapans séculos XV e XVI
Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1983; CBAKENE, Michel (Org.).Lisboa ultramarina 1415-
1580: a invencdo do mundo pelos navegadores portuguBsegle Janeiro: Jorge Zahar, 1992; DIAS, José
Sebastido da SilvdDs Descobrimentos e a problematica cultural do EE&VI. Lisboa: Editorial Presenca,
1982; DOMINGUES, Beatriz Helendradicdo na Modernidade e Modernidade na TradicAdViodernidade
Ibérica e a Revolugcdo CopernicanRio de Janeiro: COPPE/UFRJ, 1996; FEBVRE, Luc@énHomem do
século XVI. Revista de Histériav. 1, 1950; FERRONHA, Luis Antonio (Org.®p confronto do olhar o
Encontro dos povos na época das navegacdes paagséculos XV e XVI. Lisboa: Editorial Caminho919
HOLANDA, Sérgio Buarque deVisdo do paraisoos motivos edénicos no descobrimento e colonizalgh
Brasil. 2ed. Sao Paulo: Nacional: Edusp, 1969.
8 HOLANDA, Sérgio Buarque, Op. citp. 11.
°® Sobre a demonologia no Brasil, consultar: SOUZAura Mello. Inferno atlantico: Demonologia e
colonizagéo séculos XVI-XVIIl. Sdo Paulo: Compantias Letras, 1993; VAINFAS, RonaldA.Heresia dos
indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo BaGlompanhia das Letras, 1995.
1% Sobre a Companhia de Jesus no Brasil, consulAB8TELNAU-L’ESTOILE, Charlotte delLes Ouvrier
d’'une vigne stérileles jésuites et la conversion des indiens au B(&5B0-1620)Paris: Jean Touzot; Lisboa:
Fundacao Calouste Gulbenkian, 2000.
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documentos escritos sem qualquer distanciamentoai@iou espacial constituem uma fonte
importante para a compreensdo da representac@guale indigena pelos europeus.

Os primeiros contatos, como vimos com a Carta dmi@®, S40 promissores e
pacificos. Como Portugal leva trés décadas pamnizalr efetivamente o Brasil, € preciso
esperar a chegada dos jesuitas e de outros ceoaiptatir da segunda metade do século XVI
para se encontrar novos registros importantes sabgeestdo. Uma vez que o trabalho
missionario esta bem estabelecido com a construlg@o reducbes e dos aldeamentos
indigenas, a impressdo dos europeus oscila. Taesesiassim de uma “edenizacdo” a uma
“diabolizacdo” da América portuguesa, e a violérgaaha lugar na descricdo dos indios. A
expectativa dos narradores em relagdo a convetgfia fem funcdo de como estdo as
relacbes com os autdctones. Nos momentos promgssoomcebe-se a conversao pela
educacao enquanto que, nos momentos dificeiseg&ojtorna-se uma alternativa viavel, ao
menos para a primeira geracao de gentis.

Como é entdo que esses europeus impregnados datalitiemo medieval percebem
a religido dos autoctones vivendo nesse lugardpigicio, parece ser o Paraiso Terrestre?

E importante notar que, quando os jesuitas, do mesnodo que oOutros
cronistas,observam os indios, eles ndo veem nenheligéio e nenhuma crenga. Assim, o

capuchinho Claude Abbeville faz a seguinte obsé&wapbre os Tupinamba em 1614:

N&o ha, penso eu, nenhuma nac¢do no mundo que md tena religido.
Todas adoram um deus, salvo a dos tupinambéas guado#ia nenhum, nem
celeste, nem terrestre, que néo idolatra nem o, om a prata, nem as
madeiras, nem pedras preciosas, nem outra coisa.tiNBa, até nossa
chegada, religido; portanto ndo tinha sacrificiemnsacerdotes, nem
ministros, nem altar, nem templos ou igrejas. Nus@aberam os indios
tupinambés o que fosse nem prece, nem oficio diviem oracdo publica
ou particular. Contam as luas, mas nao distinguesemanas, hem os dias
de festa, nem os domingos. Os dias séo todos igagaseles e tdo solenes
uns quanto os outros. N&o tém culto algum, nemiantegnem exterior.

Os Tupi ndo adorariam nenhum deus, ndo teriam geptacOes figuradas de
divindades e também nao possuiriam templos. Da@esuma primeira impressao de que a
conversao seria viavel sem grandes dificuldadesahfndo podendo reconhecer nos Tupi 0

modelo de alteridade religiosa do paganismo cldssis viajantes simplesmente nao

' D’ABBEVILLE, Claude. Histéria da missdo dos padres capuchinhos na lllta Maranhdo e terras
circunvizinhas Traducédo de Sérgio Milliot. Sdo Paulo: EDUSP;oBébrizonte: Itatiaia, 1975. p. 251.
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reconhecem a existéncia de manifestacées religfodas exemplo disso sdo as primeiras
conclusdes tiradas pelo padre Manuel da Nobregde aa primeira misséo jesuitica. J& em
1549, ele garante: “Poucas letras bastariam aquiupe tudo € papel branco, e ndo ha que
fazer outra coisa, sendo escrever a vontade asleftmais necessarias e ter zelo em que seja
conhecido o Criador destas suas criatdfas”

No entanto, o encontro com o indio coloca um prahléeologico aos cristdos: como
incluir o indio no esquema de compreensédo do homelm mundo vigente numa época em
que a Biblia é interpretada ao pé da letra? Cortabelecer uma ligacdo coerente entre o
indio e a histéria da humanidade em sua totalidsetejo que, a partir de Santo Agostinho, se
aceita a unidade do género humano? Roma resolaegasstdao em 1537, com a publicacdo
da bulaSublimis Deusque afirma que os indios sdo verdadeiramente omeue, além de
serem perfeitamente capazes de compreender adlie@atcham-se desejosos de recebé-la.
Desse modo, para incluir os indios em um ramo aaahidade, é preciso criar um espaco
para eles dentro da cosmogonia europeia. Ja quenariidade é uma soé, os indios também
devem descender de Addo e Eva. Mais exatamenigmseriginarios de Cam, o filho
maldito de Noé€, o que explica o fato de ndo teremeama “policia” que 0s outros povos.

Segundo o padre Manuel da Nébrega:

Isso [...] Ihes veio por maldicdo de seus avos, poreEgtes cremos serem
descendentes de Cam, filho de Noé, que descobrargenhas de seu pai
bébado, e em maldicéo, e por isso, ficardo nusneot@ras mais misérias.
[...] E porém toda esta maneira de gente, uma ®&,onaquilo em que se
criam, tém uma mesma alma e um entendimento e oyela Escritura,

porque logo os primeiros dois irmédos do mundo uguiseuns costume e

outro outro§”.

A partir dessa ideia, passa-se a encontrar convaggde certos mitos e crencas tupi
com o cristianismo. E o caso do mito de um granllivid que teria vitimado os ancestrais
associado ao descrito @@€nese. Yby mard é yma Terra sem Males, espécie de Paraiso

Terrestre guarani transforma-se em equivalente atai$d cristdo. Finalmente, o mito de

12 POMPA, Cristina. Profetas e santidades selvaghtissionarios e caraibas no Brasil coloniRevista
Brasileira de HistdriaSéo Paulo, v. 21, n. 40, p. 177-195, 2000. p. 180.
13 NOBREGA, Manuel da. Ao Dr. Navarro, seu mestre@mmbra (1549). In: Cartas do Brasil:1549-
1560.Rio de Janeiro: Officina Industrial Graphica: Aeada Brasileira, 1931. p. 94.
1 NOBREGA, Manuel daDialogo sobre a conversdo do gentidsboa: Ministério dos Negécios Estrangeiros,
1954. p. 93-94.
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Sumé ou Zomé, herai civilizador a quem os indiod@m seu conhecimento agricola e sua
organizacdo social, passa a ser utilizado pardacexm primeiro encontro dos indios com o
cristianismo. Sumeé, para 0s missionarios, seriaT®0as, em portugués, Tomé. A propria
proximidade sonoridade entre Sumé e Tomé era eaamado prova de uma historia comum.
Para apoiar esse argumento recorre-se a Santoidtymstue no livro 16, capitulo 9 de
Cidade de Deussiste que os apostolos teriam pregado em todesm®s da terra. Assim
S&o0 Tomas, ao realizar sua viagem a india, teita fen desvio pelo Brasil. Segundo

Noébrega:

Dizem eles que S. Tomé, a quem eles chamam Zorsgoy@or aqui, e isto
Ihes ficou por dito de seus passados e que suedapi®stao sinaladas junto
de um rio; as quais eu fui ver por mais certezavetelade e vi com 0s
proprios olhos, quatro pisados mui sinaladas coos skedos, as quais
algumas vezes cobre o rio quando enche; dizem tamibé quando deixou
estas pisadas ia fugindo dos indios, que o qudriechar, e chegando ali se
Ihe abrira o rio e passara por meio dele a outrte gam se molhar, e dali foi
para a india. Assim mesmo contam que, quando daguidrechar os indios,
as frechas se tornavam para eles, e os matosdtaenfaaminho por onde
passasse: outros contam isto como por escarnienrDi@ambém que Ihes
prometeu que havia de tornar outra vez a vé:los

Desse modo, os indios passam de seres sem raligi& crencas a cristdos selvagens
ou cristdos primitivos, que teriam esquecido agqyées de Tomas devido a uma cultura
baseada na transmissao oral. Teriam guardado, deNtdsirega, uma atitude cristad propria a
“lei natural”: “Nenhuma coisa propria tém que n&mscomum e o que um tem ha de partir
com 0s outros, principalmente se sao coisas der¢ca@ quais nenhuma coisa guardam para
o outro dia, nem cuidam de entesourar riqué2as”

A partir dos anos 1550, quando o trabalho de ce@eeno terreno comeca de fato, os
jesuitas compreendem a dificuldade de sua empegan das cartas e dos relatérios muda.
Em Dialogo sobre a conversdo do gentms dois interlocutores de Nébrega enumeram o0s
principais problemas encontrados para converténiss:

1> NOBREGA, Manoel da. Informacées sobre as terraBmsil (1549). In: Cartas do Brasil:1549-
1560,p.101-102.
'8 |bid., p. 100.
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* A inconstancia “Sabe qual é a mor dificuldade que lhes acho®@rBdéo faceis de
dizer a tudo sim opéa ou como vOs quiserdes. Tudo aprovam logo, e conesma
facilidade com que dizewa dizemaani (n&o)™".

* Bebedeira e indolénciaE mostra-o bem a obra, que se ndo é com o bordace
erguem. Para beber, nunca dorm&m”

* Antropofagia: “Sao tao bestiais, que nao lhes entra no coragga de Deus! E tao
encarnizados em matar e comer, que nenhuma outraabenturanca sabem
desejar!™.

Desse modo, notamos duas atitudes paradoxais @gaoekbos indios nos textos
deixados pelos jesuitas. De um lado, buscam narautidigena mitos de origem crista, que
constituiriam uma espécie de pré-revelacdo do Elanga ser aperfeicoada pelos
missionarios. De outro, a “diabolizacédo”. Os indi@é® descritos ora como sendo pueris, ora
bestas selvagens, ou ainda seres diabodlicos. @#oses ndo conseguem perceber que os
“maus costumes” e as “gentilidades” sdo na realidagégundo o historiador Viveiros de
Castro, ao referir-se aos Tupinamba, “sua verdadeiigido, e que sua inconstancia era o
resultado da adesé&o profunda a um conjunto deasetepleno direito religios&8”

Entre essas “praticas diabdlicas”, a que mais camacto é a antropofagia. E nesse
sacrificio altamente ritualizado que vamos agosadeder. De acordo com Isabelle Conihés
o horror face a antropofagia nasce de uma confadfgndamental entre a primeira
impressao de ter-se chegado ao Paraiso e a toreacianbdecimento dos rituais praticados
pelos homens que ali vivem. E importante acrescepta o abalo vem, sobretudo, de uma
impressao inicialmente promissora em relacdo a emséde do indio brasileiro que se
contrap8e aos testemunhos das cerimdnias antrogagag

As praticas encontradas nas diferentes tribos s&tafiie variadas, podendo, por
exemplo, visar apenas membros do mesmo grupo oergerastrangeiros. No entanto, todos

os indios negam sereapory, “comedores de homens”. Os que foram interroggutws

" NOBREGA, Manoel daDialogo sobre a converséo do gentp 76-77.
'8 bid., p. 77.
¥ bid., p. 73-74.
%0 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O Marmore e a mwstdure a insconstancia da alma selvagem. In:__A
Inconstancia da alma selvagem e outros ensaiositteologia.S&o Paulo: Cossac & Naify, 2002. p. 192.
“L COMBES, IsabelleLa Tragédie cannibale chez les anciens Tupi-GuarBaris: Presses Universitaires de
France, 1992. p. 36.
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viajantes sobre a questdo acusam sempre o Outoamibal faminto e sem tabus”. O Outro é
sempre alguém de uma tribo estrangeira com quersendompartilham os mesmos rftos

Justamente para evitar as armadilhas das varialg®estuais, iremos nos interessar
pelo exemplo dos Tupinamba, tribo tupi que estaleeilerlimeros contatos com 0s europeus.
Diversos viajantes descrevem em detalhes a antropofagia tupinamiét©pologo francés
Alfred Métraux sistematizou o conjunto das crénieassse respeito em um trabalho bem
acolhido e que ainda hoje é tido como refer&fichamos nos apoiar em certos pontos do
ritual antropofagico tupinamba para demonstrar caroestabelecem as relacbes entre
violéncia e sagrado.

Comecemos com uma breve descri¢cdo do rito. A aofiagia tupinamba esté ligada a
guerra, que, por sua vez, também é ritualizadaueékrg e a antropofagia sdo motivadas por
um desejo de vinganca: as tribos inimigas mataem ancestrais que exigem vinganca. E o
xama €araibg que anuncia o momento de partir para a guerran@$s em combate que
nao podem ser transportados sao imediatamente défsme comidos no campo de batalha,
mas se trata de um caso excepcional. O verdadiiab comeca a partir do momento em que
0 prisioneiro é transportado a aldeia, o que pedarlvarios dias. A vinganca deve ser
socializada: toda tribo participa. Depois de unwepedo hostil, a vitima vive na casa de seu
carrasco e casa-se com a irma deste, sendo dess#&randgualmente incorporado a tribo,
gozando, a partir dai, de uma relativa liberdad@akavra tupitobajara designa ao mesmo
tempo o inimigo e o cunhado. A duragcdo do cativeana: os velhos sdo mortos e comidos
guase imediatamente; os jovens podem permanecescgtiinze ou vinte anos. Chegado o
momento, o sacrificio é precedido da fabricacaddfelaamentas, como a cordayssuranpe

o tacape afiadoilfirapem3, utilizado para partir o corpo da vitima. As nmarks da aldeia

2 Sobre a histéria da representacdo do canibal mgiimario europeu, consultar: LESTRINGANT, Frahk.
Cannibale, Grandeur et décadené&aris: Perrin, 1994,
23 A maior parte das informagées sobre a mitologinambéa vem de André Thévaifgularidades da Franca
Antartica), monge franciscano que se tornou cosmégrafoidtarBranca. O calvinista Jean de Létys(oria de
uma viagem feita & Terra do Brasil)o capuchinho Yves d’Evreu¥Xi@gens ao norte do Bragitlebrucaram-se
sobre problemas ligados aos lacos de parentesaineipplmente 0 casamento —, aos grupos etarios e a
xamanismo. Outro monge capuchinho em missao noilB@aude d’Abbeville, descreve indmeros ritos
tupinamba, principalmente a antropofadiisféria da missdo dos padres capuchinhos na llbavihranhéo e
terras circunvizinhas Além disso, o jesuita Ferndo Cardim e o comatei&abriel Soares de SouJaatado
descritivo do Brasil em 158déao igualmente muitos detalhes etnolégicos. &aelo mercenario aleméao Hans
Staden A Verdadeira histéria de selvagens nus, ferozesverddores de homens: 1548-1p5arisioneiro dos
Tupinambda durante mais de um ano antes de consmgtar seu sacrificio passando-se por um xamagoon
inimeros detalhes sociolégicos.
2 METRAUX, Alfred. La Religion des Tupinamba et ses rapports avee @k autres tribus tupi-guarani
Paris: Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etude&rges Religieuses, 1928.
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fabricam o cauim, a bebida alcoolizada que aconmgaslterimonias bem como os vasos que
0 contém. Segue-se uma grande bebedeira acompam®diancas. A duragdo dos
preparativos até o sacrificio vai de trés a cinas,dde acordo com a tribo. Os atos
ritualizados realizados nesse momento compreendeEmsagracdo daussuranaa pintura e

a plumagem da vitima, a preparagdo de uma fogaeirlado do prisioneiro, a danca de
homens e mulheres, que langcam objetos na vitimsegdir, esta é cuidadosamente lavada e
rapada num riacho. Em uma espécie de captura socapok guerreiros da aldeia se poem a
perseguir o prisioneiro. Depois da consagracdoadape e de mais um banho dado pelas
mulheres, toda aldeia assiste a danca realizadavfigha, que passa a Ultima noite em sua
cabana, ao passo que o0s outros bebem, cantam arda@gultimo dia, uma vez que todo o
cauim tiver sido consumido, sete ou oito mulhetlesas da tribo conduzem a vitima a praca.
Esta tem o direito de vingar sua morte jogandoafruduras preparadas para este fim. O
matador, até entdo fechado em sua cabana, entracéeai’. Ele danca. Mata entdo o
prisioneiro com o tacape, quebrando a cabeca dbadorinimigo. As criangas sédo, nesse
momento, encorajadas a tocar no corpo e molhae@dssdno sangue. O cadaver é tostado na
fogueira, escaldado e depois rapado. Segue entdesgomrtejamento ritualizado e uma
divisdo da carne também extremamente regrada. r@scarque esta, de fato, realizando um
rito de iniciagcdo, jejua e ndo come, portanto, giima. Entre os ritos de precaucdo do
matador, o mais importante € a mudanca de nomandads por meio dela escapar da
vinganca. Por outro lado, um namero elevado de ngatade nome atestaria a coragem do
guerreiro. Esse também tatua o corpo e recebdaubsstidemurubixa chefe, eabaeté um
homem verdadeiro.

Se o sacrificio é explicado pela vinganca dos draissa manducacao, por sua vez,
segundo o socidlogo Florestan Fernandes, passgeradantido com a ideia de que comer o
inimigo ndo é apenas apropriar-se da for¢ca destaajlmas, sobretudo, reapropriar-se de
seus proprios ancestrais mortos.

O filésofo René Girard Ié esse ritual tupinamba aajetivo de demonstrar que o
sacrificio de uma vitima emissaria ¢ o denominadonum de todos os ritos, inclusive os
mais “atrozes”, e o fundamento de todas as relgiBe sua andlise, Girard encontra todos os
elementos de sua teoria mimética. Segundo o te@idesejo humano é mimético, ou seja,
ele é essencialmente imitativo, o que explicag@ozesso edipiano, as rivalidades infantis, as

bruscas mudancas de amizade em 0&dio, a concorréaciaarcisismo, 0 ciumes, 0
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masoquismo, etc. H4 crise mimética quando a inotdgédesejo transforma-se em rivalidade
sem controle levando a uma escalada de violén@aséNcaso, os tabus e hierarquias que
estruturam uma sociedade desaparecem deixanda face os rivais, que mergulham entao
numa espiral infernal. As sociedades humanas qoersgituiram ao final de crises desse tipo
concebem rituais de substituicdo, em que uma vieméssaria (um bode expiatorio) é
sacrificada coletivamente pelo grupo, evitando guéoléncia desregrada recaia novamente
sobre <°.

Com efeito, o estrangeiro capturado na guerra, cseasbimilado a tribo pelo
casamento, é, simultaneamente, um duplo monsteiasta divindade. Essa ambivaléncia se
reflete no comportamento que a tribo manifesta etacéo a ele, ora respeitoso, ora
desprezador. Esse inimigo que foi adotado deveynsieg Girard, “atrair para si todas as
tensdes internas, todos os odios e rancores acdosulexige-se dele que transforme através
de sua morte toda a violéncia maléfica em um sagbathéfico e que conceda seu vigor a
uma ordem cultural deprimida e cans&fa”

E a encenacdo de um ritual que permite aos Tupi@awdcuar a tensio e a violéncia
interna, por uma espécie de repeticdo miméticaal@ncia primordial e formadora do grupo.
Pela eliminacéo ritual desse membro que ndo értetde de fora, pois se torntabajara-
cunhado, nem totalmente de dentro, pois permatedegarainimigo, 0 grupo encontra um
alvo que €, ao mesmo tempo, muito semelhante agdotncia real e concreta que esta
prestes a explodir e também muito diferente ddsssa encenacdo poupa o grupo de uma
explosdo de violéncia cadtica. Para que o rituatra¢c como ja vimos, todo o grupo participa
do sacrificio, afinal para ser regenerador, o misoam do bode expiatdrid deve ser
unanime. Gracas a essa vitima emissaria, passatsaalvioléncia de todos contra todos a de

todos contra um, colocando um ponto final na vicknnterna. Ndo € o caso, portanto, do

%5 Consultar: GIRARD, Renéd.a Violence et sacrdaris: Hachette, 2003; RAMOND, Charlés. Vocabulaire
de Girard Paris: Ellipses, 2005.
% Tradugdo nossa da seguinte passagem: “aimantesavpersonne toutes les tensions intérieures,stdee
haines et rancunes accumulées. On lui demandamnigdrmer de par sa mort toute cette violence igaléfen
un sacré bénéfique, de rendre sa vigueur a un crdnerel déprimé et fatigué.”(GIRARD, René. Opt.,qp.
412).
2" A expressdo “bode expiatério” é corrente e é nesssmo sentido que a emprega René Girard. Um chaivi
ou um grupo é tratado como bode expiatério quandonsiderado responséavel por certos males quemecae
sobre uma coletividade: doencas contagiosas, nlésites, desemprego, problemas de seguranca, ste. E
reacdo de hostilidade pode ter niveis variaveissid€ncia: da simples acusagdo ao massacre sistemat
passando pela lapidacédo e pela linchagem. Essenimeraé, evidentemente, um exemplo tipico da teoria
mimética. Ver nota 25. Sobre o mecanismo do bogetxio, consultar: GIRARD, Renée Bouc émissaire
Paris: Grasset, 1982.
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canibalismo efetuado no campo de batalha, fordd#aaa fora da comunidade e, sobretudo,
sem a unanimidade participativa, o sacrificio tesaddesritualizado” e a violéncia reina sem
apaziguar nem purificar.

Se, por um lado, essa leitura girardiana apresenantagem de ndo deixar duvidas
sobre o carater sagrado e religioso da antropotagiaamba, por outro, ao buscar aplicar
uma teoria geral — a teoria mimética —, ela acalvadpixar de lado a especificidade do rito
tupinamba, sobretudo no que se refere a manducawéseu sentido literal, da carne humana.
Girard, excepcionalmente de acordo com Mircea Elfadfirma: “Nao é para comer a vitima
gue a imolam, é porque a imolaram que é precis@dar..] O elemento antropofagico nédo
exige nenhuma explicacdo particufdr’No entanto, ao minimizar a ingestdo do inimigo,
Girard demonstra ndo perceber que a coeséo do gempale uma crenca religiosa segundo a
qual a antropofagia permite incorporar, como viraosna, a forca e a coragem do inimigo
assim como as de seus proprios ancestrais. E @rcitoém relativizar a generalizagéo de
Girard quando diz: “a vitima permanece suficientei@estrangeira e diferente para que sua
morte ndo possa encadear a comunidade em um eickipiEncia®. Afirma-lo equivale a
ignorar que o ciclo de vinganca constitui o propguadamento da guerra e do sacrificio
tupinamb&".

Os jesuitas do século XVI, por sua vez, estavargelatepoder compreender que
havia um sentido qualquer a ser extraido dessal.riiéio podendo reconhecé-lo enquanto
rito religioso, nem encontrar nele nenhuma expéioagocioldgica, os jesuitas, a exemplo de
outros viajantes, somente podiam ver as praticasgrias e antropofagicas como obra do

Diabo, esse sim bem conhecido dessa Europa domimadalnquisicdo. Trata-se, como

8 E verdade que tanto Mircea Eliade quanto Renéré@jzeeocupam-se com a nogdo de sagrado e que ambos
refletem sobre o sacrificio (que Eliade chama dsdasinato criador”). No entanto, as divergénaitre @mbos
ultrapassam o interesse comum por essas questigmsao que Eliade vé o bode expiatdrio dentratutgih,
Girard o vé no real. Para Girard, contrariamerfiiade, o bode expiatdrio ndo tem nada de metafiJiata-se
de um mecanismo socioldgico e antropoldgico invidiia. Assim, ideia de um assassinato inicial fiend é
mantida por Girard, mas rejeitada por Eliade, guefepe reforcar o mito. (ELIADE, Mirced.e Sacré et le
profane. Paris: Folio Gallimard, p. 91-92). Para uma comg@madas ideias de Girard e Eliade, consultar:
TAROT, Camille.Le Symbolique et le sacré. Théories de la religiaris: La Découverte, 2008. p. 657-659.
? Traduc&o nossa do seguinte trecho: “Ce n’est pas panger la victime qu’on I'immole, c’est parcg'an
'immole qu'il importe de la manger. [...] L'élémeminthropophage n’exige aucune explication particelie
GIRARD, René. Op. cit., p. 413.
% Traduc&o nossa de: “la victime [...] demeure suffisgent étrangére et différente pour que sa mortsogie
pas d’entrainer la communauté dans un cycle deeasmg”(Ibid., p. 414).
*1 No que diz respeito a vinganca, o historiador Wosde Castro propde uma leitura bastante aégundo
ele, a verdadeira vinganga ndo ocorre contra oigajmmas contra o proprio grupo e o sistema degdis. em
vigor que faz com que o cunhado contraia uma disiaa a familia da mulher. Cf. CASTRO, Eduardo \igsi
de. Op. cit.
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demonstra Mary Douglas, de “condenar qualquer olpet ideia que possa confundir ou

contradizer as nossas preciosas classificatodzdrtindo dessa afirmacao, Isabelle Combés,
conclui: “Fazer do canibal um monstro; admitir nelma pitada de humanidade seria
reconhecer que ninguém esta ao obrigo da mé&cula”

As cartas dos jesuitas refletem, enfim, a faltaseletido da antropofagia para os
inacianos. Assim, o otimista Nébrega de 1549 t@maético a medida que o tempo passa: a
sujeicdo passa a ser o Unico meio viavel para ctarves autoctones. A retorica jesuitica
acompanha a mudanca de percepcdo do indio. A afagp, aos olhos de Nébrega em
1558, ndo tem nada de um ritual religioso, peldrémio: parece estar ligada a uma estranha
preferéncia alimentar, mesmo que para classifias$m seja preciso deixar de lado o fato

gue muitas vezes os antropt6fagos vomitam a camerma ingerida:

Depois que o Brasil é descoberto e povoado, tégens morto e comido
grande nameros grande namero de cristdos e tomadtess naus e navios e
fazendas. E trabalhando os cristdos por dissinadsas cousas. E s&o téao
cruéis e bestiais, que assim matam aos que nuesdiieram mal. Mas séo
estes tdo carniceiros de corpos humanos, que seetdx de pessoas, a
todos matam e comem, e nenhum beneficio os inokma abstém de seus
maus costumes, antes parece e se vé por experi@aneiae ensoberbecem e
fazem piores com afagos e bom trataménto

Para poder delimitar o problema e assim afastartt@ofagia de si, sdo varias as
referéncias ao inferno. Uma carta do padre Joddzgdcueta Navarro constitui um bom
exemplo:

Uma vez, por esses dias, foram & guerra muitodellesss de que falo, e

muitos foram mortos pelos inimigos, donde, paraisgarem, outra vez la

voltaram e mortos muitos dos contrarios, trouxegrande abundéancia de
carne humana, e indo eu visitar uma aldeia, vi dgaguela carne

cozinhavam em um grande caldeirdo, e ao tempo lgeguei, atiravam fora

uma porcao de bracos, pés e cabeca de gente,aqgoeusa medonha de ver-
se, e seis ou sete mulheres, que com trabalhaiam tde pé, dancavam ao
redor, espevitando o fogo, que pareciam deménidsfama’.

%2 DOUGLAS, Mary.La Souillure.Paris: La Découverte-Poche, 2001, p. 55.

% “Faire du cannibale un monstre ; admettre en hé un zeste d’humanité serait reconnaitre que ‘est a
I'abri de souillure”, COMBES, Isabelle. Op. cit., 39.

% NOBREGA, Manuel da. Carta de 8 de maio de 1558.HTE, Serafim (Org.)Monumenta Brasilae, (1553-
1558) Roma: Monumenta Historica Societatis IESU, 1256.

% NAVARRO, Jodo Azpilcueta. Carta de 28/03/1550. In: .Cartas avulsas: 1550-156&io de Janeiro:
Officina Industrial Graphica, 1931. p. 51-52.
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De fato, a referéncia as mulheres que preparanfiegde canibal parece substituir,
nesse novo contexto, a figura da bruxa europeia.

Podemos nos perguntar o que a antropofagia tupéarod ensina, afinal de contas,
sobre as relagBes entre a violéncia e o sagradiomem. Além da contribuicdo de René
Girard, que demonstra a unidade de todos os rdodfisatérios pela existéncia de uma
vitima emissaria, estimamos que o exercicio de ngalde perspectiva — dos jesuitas para a
teoria girardiana — € bastante esclarecedora soQuestdo. Retomando o olhar chocado dos
missionarios apos a leitura mimética da antropafaimo um ritual de sacralizacdo da
violéncia, constatamos que é impossivel para o hower o Outro além de seus proprios
monstros e, sobretudo, além de seus préoprios mWesim, 0s jesuitas sdo incapazes de
enxergar a antropofagia, um tabu estruturante deéedade, como um ato religioso. Do
mesmo modo, face a tribos estrangeiras antropgfagasdios ndo reconhecem no Outro os
seus préprios ritos e qualificam o inimigo de “éeeiro”. O canibal € sempre o Outro. Nao
simplesmente o Outro que vemos diante de nos, masigalmente a representacdo que
fazemos dele. Como afirma Boris Cyrulnik, “a nocde violéncia difere de maneira
surpreendente de acordo com o ponto de Vist&esse modo, seria preciso nos conformar
com a ideia de que, para a vitima de um sacrifiggdinambd, sua morte ritual é boa. Sua
coragem tendo sido provada, ndo poderia recebd&omtgimulo que o estbmago do inimigo.

% Traduc&o nossa de “La notion de violence difféomgamment selon le point de vue” (CYRLULNIK, Boris
Les Nourritures affective®aris: Odile Jacob, p. 130).
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