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Resumo: Embora Montesquieu seja conhecido, acima de tudo, por sua
célebre teoria da separacdo dos poderes e tenha seu pensamento recor-
rentemente vinculado a perspectiva do liberalismo, sua reflexdo politica
ndo pode se restringir a essas duas linhas interpretativas. Principalmente
porque entendemos que a reflexdo apresentada pelo pensador de Bor-
deaux também possui uma interessante ligacdo com a tradicdo repu-
blicana e contribuiu expressivamente para a retomada dessa tradi¢cdo no
Século das Luzes. Partindo dessa hipotese, o presente artigo tem como
objetivo principal demonstrar e valorizar a contribuicdo de Montesquieu
para com a formacao do republicanismo. Para tanto, nos concentraremos:
em primeiro lugar, na andlise que ele realiza acerca do legado romano,
isto é, as especificidades de Roma em seu periodo republicano e a rele-
vancia da virtude politica para esse regime; em segundo lugar, na avalia-
¢do e promocdo de uma discussdo sobre os dois fundamentos imprescin-
diveis da Republica: a igualdade e a liberdade; por fim, na investigacdo
das razdes pelas quais a corrupgdo politica e o luxo podem conduzir a
Republica a faléncia.

Palavras-chave: Republicanismo; Virtude; Igualdade; Liberdade; Cor-
rupcéo politica.

Abstract: While Montesquieu is known, above all, for his celebrated
theory of separation of powers and his thought is recurrently linked to
the perspective of liberalism, his political thought cannot be restricted to
those two interpretative lines. Mainly because we understand that the
ideas proposed by the philosopher of Bordeaux also has an interesting
connection with the Republican tradition and has contributed signifi-
cantly to the resumption of this tradition in the Age of Enlightenment.
From this hypothesis, the main objective of this article is to demonstrate
and value the contribution of Montesquieu to the formation of repu-
blicanism. For this goal, we shall focus: firstly, on the analysis he per-
forms of the Roman legacy, that is, the specifics of Rome in its Republican
Period and the relevance of political virtue to that regime; secondly, on
the review and promotion of a discussion of the two essential foundations
of the republic: equality and liberty; finally, on an investigation of the
reasons why political corruption and luxury can lead the republic to
failure.

Keywords: Republicanism; Virtue; Equality; Liberty; Political corrup-
tion.
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Republicanismo: o legado romano e a virtude politica
Montesquieu', em suas obras Consideracbes sobre as causas da
grandeza dos romanos e da sua decadéncia e O Espirito das leis,
contribuiu de forma robusta a formacdo do pensamento repu-
blicano no terreno tedrico®. A andlise exposta pelo fildsofo francés
— em ambos os escritos no tocante a vida civil e as ordenacgdes
politicas, confirma o notavel liame que existe entre a sua reflexdo
politica e a tradicio do Humanismo Civico® e do republicanismo.

! No exame que serd realizado sobre a contribuicio de Montesquieu a reflexio
republicana, nossa exposicdo e comentarios terdo como base, sobretudo, os
trabalhos de Céline Spector (2004), Judith Shklar (1998), Eric Nelson (2004),
Antonio Carlos dos Santos (2002), Fernando Figueiras (2008) e Newton Bi-
gnotto (2010).

2 Newton Bignotto (2010) defende que a posigdo teérica de Montesquieu deve
ser vista separadamente de sua conviccdo pessoal, uma vez que esta tinha
como objetivo estabelecer uma critica ao absolutismo, e ndo propriamente um
desejo seu de modificar as institui¢des politicas francesas. M. Doringny (1990)
sublinha que a origem da prudéncia de Montesquieu em criticar Luis XVI
deve-se ao fato do autor francés ter bens e familia que dependiam dele. Mas,
essa atitude ndo o desvaloriza, posto que, o pensador de Bordeaux ndo temia
confrontar os excessos da autoridade e os problemas do governo. Anténio
Carlos dos Santos (2002) aponta que ao longo da década de 1780 o nome do
autor do Bardo de La Brede se tornou uma referéncia fundamental nas instan-
cias da vida politica e literaria da Franca em funcédo da sua defesa da autono-
mia dos parlamentos e de sua tolerancia e moderagédo com as diferentes con-
vicgoes religiosas e politicas. Starobinski (1990), por sua vez, ressalta que a
prudéncia de Montesquieu ndo constituiu um obstéaculo para a popularizagéo
de sua obra e o seu uso como ferramenta valida no combate as diversas ex-
pressdes de despotismos. Devido a esse motivo, Montesquieu se associou de
maneira decisiva a histéria do pensamento republicano.

3 No século XV um grupo de intelectuais de Floren¢a que defendia a valori-
zagdo do homem e da natureza, em detrimento do divino e do sobrenatural,
resgatou o pensamento oriundo da Antiguidade e abracou o republicanismo.
Este grupo ficou conhecido como “Humanistas Civicos”. Tais estudiosos aos
quais nos referimos promoviam debates politicos em que se discutiam os
fundamentos das instituicbes romanas e das acdes honrosas de Tito Livio,
Cicero e Plutarco. A busca dessas referéncias antigas encontrava-se ligada a
um desejo de acéo. A posicdo ocupada pela Reptiblica Romana no pensamento
desses intelectuais revela um anseio pelo retorno ao modelo politico da Anti-
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Na leitura de Céline Spector (2004), a tese da Republica exposta
por Montesquieu em sua explicacdo acerca das diversas formas de
governo repousa em varios argumentos empregados na defesa da
vida civica desde os tempos que antecederam o Renascimento em
Florenca. Nessa dire¢do, as instituicbes e a investigacdo a respeito
da natureza da democracia comprovam a prevaléncia do legado
aristotélico e ciceroniano, em especial, quando o pensador de
Bordeaux acentua a relevancia dos grandes legisladores em cercear
as inclinacoes andrquicas atinentes a democracia, de modo a esti-
mular o poder deliberativo e judicidrio ao povo e por ndo circuns-
crever o governo a uma elite. Além disso, em relacdo a questao dos
costumes, Montesquieu toma emprestado de Maquiavel e do hu-
manismo civico, a concep¢do de que a natureza e o principio do
governo estdo associados em uma jun¢do que une bons costumes e
boas leis. Sendo assim, corrobora o pressuposto de que a conser-
vacdo das institui¢des republicanas pode ser realizada mediante os
sentimentos patrioticos, isto €, com a primazia do principio ou da
paixdo dominante que sustenta a natureza do governo, con-
substanciada a bons costumes e a boas leis.

Montesquieu atribui as leis a funcdo de suscitar costumes virtu-
osos. Em sua percepc¢do, embora as leis e os costumes sejam coisas
distintas, elas mantém uma relacdo dialética intima, ndo apenas no
sentido de que as leis contribuem para fomentar os costumes, mas
também porque, conforme complementa Céline Spector (2004), os

guidade, e, com ele, o resgate dos exemplos romanos, naquele periodo ja
esquecidos. Os humanistas civicos tinham uma relacéo singular com a imagem
de Roma, especialmente no que dizia respeito a sua grandeza e frequente
capacidade de renovacdo. O regresso as ideias republicanas, realizado pelos
humanistas, e o surgimento de um republicanismo renascentista, representou
um marco transitério no qual se notam: um retorno as concepcdes primordiais
da tradicdo republicana antiga e, simultaneamente, a preparacdo de um esbo-
¢o para a construcdo de um republicanismo moderno. Nas interpretacdes de
Pococok (1975) e Skinner (1996) e Spector (2004), ndo s6 Maquiavel sofreu
uma importante influéncia dos Humanistas Civicos, como também Montes-
quieu.
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costumes podem reforcar a internalizacdo da obediéncia as leis e o
respeito a ordem social. Nas palavras de Montesquieu:

Os costumes e as maneiras sdo praticas que as leis ndo estabeleceram, ou
ndo puderam, ou ndo quiseram estabelecer. H4 esta diferenca entre as
leis e os costumes: as leis regem mais as agdes do cidadéo, e os costumes
regem mais as acOes do homem. Ha estd diferenca entre os costumes e
as maneiras: as primeiras concernem mais a conduta interior e as outras
a exterior. (Montesquieu, 1997, I, p. 367)*

Portanto, a igualdade e a frugalidade sdo condi¢bes basicas em
uma Republica, mas que s6 estardo asseguradas se existirem insti-
tuicoes eficazes, habeis em educar e bem orientar os costumes. O
regime republicano instala uma esfera de organizacdo do poder
que tem como ponto de partida a distribuicdo do poder soberano e
o destaque na virtude dos cidaddos. A Reptiblica é um regime cuja
isonomia encontra-se calcada na igualdade de participacdo no
poder politico edificado em uma ordem politica saudavel. Na
Reptiblica, em oposicdo aos outros regimes, ndo se busca a vanta-
gem de um ou de poucos, mas sim o beneficio para o coletivo.
Aqui, o bem comum € o bem ptblico e é nesse cendrio que se inse-
re a nocao de patria. Desse modo, ndo se pode conceber uma
Reptiblica sem pétria. Esta é o espaco comum e publico — oposto ao
que ¢é privado e, ao mesmo tempo, pode ser considerada um afeto.
A patria envolve amor, identidade, pertencimento. Haja vista a
necessidade de cidadaos virtuosos, comprometidos com a Republi-
ca, que visem o bem da sociedade politica de forma integral.

As ligacbes de Montesquieu com a linhagem republicana foram
fixadas, antes de tudo, por sua primorosa analise sobre a histéria
antiga, segundo Newton Bignotto (2010). Pode-se fazer essa cons-
tatacdo mediante a leitura de suas Consideragdes sobre as causas da
grandeza dos romanos e da sua decadéncia’®. O estudo da histéria de

* O Esptrito das leis, livro XVI, cap. 26.

> Doravante, vamos nos referir a essa obra simplesmente como “Considera-
~ ei

ches”.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 24, n. 44, maio-ago.2017. ISSN1983-2109



190
Montesquieu: republicanismo e corrupc¢ao politica

Roma foi, até meados do século XVIII, o viés mais convencional
para se atingir a questdo da Republica. Vé-se na reflexdo politica
de Montesquieu, na andlise de Judith Shkalar (1998), que em sua
obra sobre a antiguidade cléssica, Consideracdes, ele sinaliza que
em Roma os homens estavam sempre no trabalho ou na pragca
ptblica, o que significa que eles também se ocupavam de assuntos
particulares. Com isso, o filésofo de Bordeaux pretende ressaltar
que Roma era, em seus primordios, bem precdria em se tratando
de estrutura urbana, pois servia como espago para armazenar 0S
espolios de guerra de um povo frequentemente em conflito com os
vizinhos.

O Espirito das leis nos convida a perceber as metamorfoses pelas
quais a Europa passou, em decorréncia das grandes navegacoes e a
maneira como esse fato a distanciou assombrosamente do idedrio
republicano antigo. Com as navegacOes irromperam novas
dire¢oes, didlogos, descobertas, novas riquezas e, sobretudo, um
novo tipo de poder. O resultado, julga Montesquieu, foi que alguns
principes passaram a querer impor o modelo mondrquico para o
mundo, como o Império Romano o fez. O imperialismo entrou na
ordem do dia do mundo europeu e Montesquieu atesta o erigir
dessa mentalidade como um fenémeno desalentador. Judith Shklar
(1998) sublinha, além disso, que o império romano serviu a Euro-
pa como um exemplo terrivel. A Republica, que o precedeu, nao
ganhou as bonitas cores que merecia. Nao deveriamos nunca es-
quecer, como alerta o proprio pensador de Bordeaux, da peculia-
ridade beligerante dos romanos, uma vez que o Império Romano
teve como Unicas paixdes a guerra e a conquista. A intérprete grifa
também que Montesquieu compreende a histéria romana como um
acontecimento implacdvel, pois assim o narra em seus ultimos
acontecimentos. Mas, no alvorecer desse empreendimento, o fild-
sofo francés percorre todos os caminhos até o instante derradeiro.
A sua visdo politica o aproxima da histéria o guiando a discorre
acerca do heroismo dos personagens romanos dotados de grande
virtude e que foram decisivos para a grandeza da cidade. Basta ver
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nas Consideragbes e em O Espirito das leis, que o Bardo de La Bréde
realiza diversas correlagdes entre os povos antigos e os modernos®.
Montesquieu usa a histéria romana buscando entende-la olhando
além da superficie dos eventos, a fim de descobrir as causas mais
amplas e profundas que produziram tanto a grandeza quanto a
decadéncia de Roma.

O fascinio de Montesquieu’ no que diz respeito ao periodo repu-
blicano de Roma refere-se em particular as institui¢des republi-
canas e sua eficiéncia em se expandir. No entanto, ele também
sabia de suas fraquezas e deficiéncias. Reconhecia, a titulo de
amostra, que a poténcia romana destruira os sustentdculos de sua
liberdade e desencadeara a corrupcio do corpo politico. E inte-
ressante notar que o autor de Bordeaux demonstra como os roma-
nos valorizavam os costumes que lhe eram pertinentes e ultra-
javam os costumes de outros povos. Igualmente demarca como a
conquista do territério de Roma se deu a partir do esfacelamento
de inimeras outras culturas.

O objetivo de Montesquieu ao versar sobre Roma Antiga era,
por um lado, desvendar quais foram os motivos que conduziram
aquele povo tdo poderoso e extraordindrio ao declinio. A tese sus-
tentada por ele ao longo das Consideragoes foi a de que a unido
entre a poténcia militar e a ambicdo desmedida de crescimento
territorial acabou levando os romanos a cavarem a sua propria
sepultura. De acordo com Montesquieu se, por um lado, é justa-
mente na juncao desses aspectos que se oculta a explicacdo que
nos possibilita compreender o declinio da Republica romana; por
outro lado, o Bardo de La Brede se empenhou em investigar quais

% Por exemplo, entre Roma e a Inglaterra nos capitulos 1 e 8 das Conside-
ragées, bem como no terceiro capitulo do livro 3 d’O Espirito das leis, em que
lemos: “Os politicos gregos, que viviam no governo popular, ndo reconheciam
outra forca que pudesse sustenta-los além da forca da virtude. Os de hoje s6
nos falam de manufaturas, de comércio, de financas, de riquezas e mesmo de
luxo” (Montesquieu, 1997, I, p. 60).

7 Ainda seguindo a interpretagdo de Judith Shklar (1998).
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circunstancias tornaram exequivel o advento de uma Reptblica
capaz de produzir tantas facanhas e paralelamente perdurar
durante tanto tempo. Ele advoga que o ponto nevralgico para se
entender a grandeza romana encontra sua raiz no elemento
institucional e, particularmente, na virtude. Os romanos eram
virtuosos e amavam a igualdade. Assim, mesmo mergulhados em
imbrdglios e gandncias em seu interior, os romanos tiveram
destreza em balancear essas pressdoes por meio de um intrincado
arranjo de institui¢cdes que conseguia manter o equilibrio tornando
a Republica espléndida, visto que, desde seu nascimento, afirma
Montesquieu, a constituicio romana demonstrou uma desenvol-
tura irrefutdvel para reparar os abusos de poder, seja a custa do
espirito do povo, da robustez do Senado ou pela autoridade dos
magistrados.

Montesquieu define o governo republicano como aquele no qual
o povo, integralmente, ou apenas uma parte dele, detém o poder
soberano. Além de definir o governo republicano nesses moldes, o
autor francés divide a Republica em duas possibilidades: democra-
tica (o povo como o todo possui o poder soberano e é a0 mesmo
tempo monarca e sudito) e aristocratica (quando o poder soberano
encontra-se nas maos de uma parcela do povo). A Monarquia € o
regime no qual apenas um governa, mas se orienta por leis esta-
belecidas; ao passo que no Despotismo um tnico homem — sem leis
e normas — manda e desmanda conforme sua vontade arbitraria®.
Da natureza’, que caracteriza cada regime, se originam as leis
fundamentais ou, precisamente, a constituicao politica.

8 Para um estudo aprofundado das formas de governo em Montesquieu, suge-
rimos ver mais em Catherine Larrére (1979) e Paul Verniere (1977).

° Eric Nelson (2004) alerta que no Espirito das leis Montesquieu emprega o
termo “natural” em dois significados diferentes: o primeiro concerne as leis
naturais, relativas a natureza das coisas que governa o mundo material. E o
segundo diz respeito as leis morais embutidas na natureza; Montesquieu re-
forca essa segunda perspectiva nas Cartas Persas.
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Certificamo-nos que Montesquieu utiliza o termo Republica
para designar o governo republicano. A acep¢do de “Reptblica”
segue a traducdo etimolédgica convencional do latim: res publica ou
coisa publica. Quando o autor utiliza o termo Republica para
indicar a forma de governo, ele esta se referindo ao governo repu-
blicano que, pode ter a forma de democracia'® (popular) ou aris-
tocracia''. Observa-se no Livro quarto da Primeira parte d’O Espi-
rito das Leis que Montesquieu explica que a Reptblica é o regime
da virtude politica e frisa que ela pode ser compreendida como
amor pelas leis e pela pétria’. E esse amor exige sempre a prepon-

19 Segundo Albert Sorel (1887), Montesquieu preconiza que o governo demo-
cratico tem como marca a liberdade e é aquele no qual o povo é o soberano.
Os exemplos de Republicas sob a forma democratica para ele sdo Atenas,
Esparta e Roma. Uma Republica assim constituida comporta um pequeno
territério; os cidaddos se ocupam da politica e o seu espirito tem como base a
frugalidade, a moderacdo, o trabalho, a tranquilidade e a ordem. Em tal
arranjo politico, o corpo do povo ou a assembleia dos cidaddos elaboram as
leis e desempenham o poder soberano; eles escolhem quem serdo os magis-
trados e praticam a verdadeira igualdade que consiste em obedecer e coman-
dar os seus iguais. Nesse regime politico, se fixa um profundo sentimento de
solidariedade social; se desenvolve a ideia de interesse comum e das neces-
sidades da sociedade; o desenvolvimento igual de toda coisa publica possi-
bilita formular instituicées politicas que divergem da insubordinagio, do ego-
ismo e concupiscéncia que todo homem traz consigo. Tais condicbes peculi-
ares a Reptblica democrética engendram a sua razdo de ser. E, em funcio
disso, que Montesquieu conclui que os fundamentos desse modelo séo a igual-
dade e a liberdade e o seu principio a virtude politica.

11 Para Albert Sorel (1887) em Montesquieu verificamos que a virtude politica
ndo seria um principio importante no caso de uma Republica aristocratica, isto
é, o modelo no qual a soberania reside nas maos apenas de alguns. De acordo
com o pensador de Bordeaux, Veneza e Polonia se configuravam em exemplos
desse formato politico que ainda nio havia desaparecido naquela época. No
entanto, ele assevera que essas republicas eram imperfeitas devido a quan-
tidade de privilégios dos nobres e o profundo desequilibrio entre os poderes,
além disso, possuiam uma enorme debilidade em seu direito publico, o qual
ninguém respeitava.

12 Convém recordar que o nticleo da Republica romana era o amor a liberdade
e a patria. Por essa ultima, trata-se de um amor materno, ou seja, ele a amava
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derancia do interesse publico sobre o interesse particular, forjando
as demais virtudes individuais, que nada mais sdo do que essa
primazia. O amor ao qual o Bardo de La Bréde menciona é uma
peculiaridade das formas democrdticas. Apenas nesse modelo
politico cada cidadao é depositario do governo e a preservagao
dele deriva desse amor, que deve inspirar os cidadaos.

Em seguida — no Livro quinto —, Montesquieu declara que a
virtude em uma Reptblica é um afeto singelo: o amor pela Repu-
blica, que se refere a um sentimento e ndo a uma afluéncia de
conhecimentos. Ele requer costumes genuinos e essa pureza fo-
menta o amor pela patria. Aquele que menos atender as suas
paixOes particulares, mais habilidade tera de se confiar aos inte-
resses gerais. Em Montesquieu, a virtude nao é o objetivo da Re-
publica, e sim o principio (paixdo) que deve movimenta-la. Como
ele enfatiza em O Espirito das leis™, além do objetivo geral de se
manter, cada Reptblica pode ter um objetivo especifico que lhe €é
préprio; o de Esparta era a guerra e o de Roma era a expanséo.

Segundo Thomas L. Pangle (1973), para Montesquieu a virtude
é o “principio”, a “alma” da vida republicana. Pois se a Republica
exige que todos governem e que nenhum de seus membros explore
outro, cada cidaddo individualmente deve ter maestria suficiente
para reconhecer o seu proprio bem no bem de todos. Convém a
cada cidaddo converter seu desejo de liberdade pessoal ou auto-
governo em um desejo de autogoverno de todos. Destarte, todo
desejo pessoal que comprometa a liberdade do outro deve ser
rejeitado. Embora todo cidadao, como defende Montesquieu, tenha
que abrir mao de si proprio, deve ter uma continua preferéncia
pelo interesse publico ao invés do seu interesse préprio, ou seja,
pelo préprio interesse ser capaz de compartilhar o interesse publi-

como uma méie que o alimentava com afetos generosos e livres. Quanto a
liberdade, os romanos a concebiam de maneira semelhante aos gregos, uma
ordem politica na qual os cidadéos fossem subordinados apenas a lei e que a
lei fosse mais potente que os homens.

13 Livro XI, capitulo 5.
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co com todos. A satisfacdo dos interesses ou desejos acontece no
seio da vida publica e se consagra com a lei. Na elaboracdo e
execucdo da lei, o cidaddo deve buscar alcancar o seu préprio bem
ambicionando que seja ou esteja em conformidade com o bem
geral na expressdo da lei, ou entdo fazer com que ele se torne o
objetivo de todos.

Paul Rahe (2001) sustenta que, quando Montesquieu discute
acerca da virtude, ele tem como intuito demonstrar que a paixao
pela igualdade constitui um traco da virtude politica que deve
existir nas republicas. Considerando a possibilidade de ser inter-
pretado de maneira equivocada, isto é, que a nocdo de virtude a
qual esta se referindo fosse lida como um principio moral, cristdo
ou mesmo filoséfico; o autor d’O Espirito das leis ressalta persisten-
temente que a virtude se define como amor as leis e a patria e
indica que a virtude politica apenas pode ser vista como virtude
moral no sentido de ser uma ponte para chegar ao bem geral.
Montesquieu tem a conviccdo de que a virtude politica é a qua-
lidade que incentiva nos homens o amor ao bem comum sendo a
virtude mais importante e util para a Republica. Eric Nelson
(2004), por sua vez, adverte que, de acordo com Montesquieu, a
virtude no contexto republicano é entendida como amor a pdtria e
ndo deve ser confundida com uma virtude moral ou crista.

Quando Montesquieu pensa o conceito de virtude, também
considera o mesmo significado do termo “virtude” utilizada por
Cicero, oriundo da nocdo de virilidade ou poténcia. Em suas
palavras: “Mas o Romano, cada um mais robusto e aguerrido que
seu inimigo, contava sempre era consigo. Ele tinha uma coragem
natural, quer dizer, essa virtude que é a consciéncia da propria
forca” (Montesquieu, 2005, p. 103)'*. A saber: na nossa compe-
téncia para agir com as forcas que nos sdo intrinsecas, de mani-
festar as nossas préprias convic¢des, de conquistar o nosso proprio
destino. Leo Strauss (1992) alega que a virtude sintetiza o bem da

4 Consideragdes, cap. 2.
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sociedade, o bem de todos. Depreende-se com isso que a virtude
orienta a vida em sociedade. O que nos leva a perguntar: por quais
razdes os homens renunciariam seus interesses particulares em
nome da vida coletiva? Ou como questiona Leo Strauss, quais
seriam os objetivos validos o suficiente para que os homens se pre-
ocupassem com oS outros, na percepcao de Montesquieu? De acor-
do com o intérprete, valeria a pena agir em prol do bem comum
em nome da liberdade, da estabilidade politica e da seguranca. Por
tal finalidade, os homens se inclinam a agirem de modo virtuoso.
Além do mais, a virtude € o principio da Republica, porque ressalta
o elo passional dos cidadaos com o corpo politico guiando-os a
atuarem em sintonia com seus afetos. Logo, ndo estamos diante de
um desfecho a partir de uma reflexdo que fatalmente poderia
conduzir o cidadao a avaliar a¢bes diferentes dos seus interesses.
Pela maneira como a virtude politica foi definida por Montes-
quieu, é possivel entendermos a sua aplicabilidade em uma Repti-
blica que tem como forma politica a democracia, que é o governo
republicano par excellence, nos seguintes termos: “O amor pela
Republica, numa democracia, é o amor pela democracia; o amor
pela democracia é o amor pela igualdade” (Montesquieu, 1997, 1,
p. 84)"°. Nesse sentido, a virtude politica demanda que os cidad&os
amem a patria bem como a igualdade e as leis. Eles devem amar a
igualdade e ter em vista que o corpo politico pode estabelecer a
distin¢do'® e a possibilidade de conflitos entre seus membros fazem

15 Q Espirito das leis, V, cap. 2.

16 A distingdo entre os cidaddos e a possibilidade de conflito entre eles remete
a uma questdo de extrema relevancia ndo s para a compreensdo de Montes-
quieu concernente a liberdade republicana, mas também para a de Maquiavel.
Nas Consideragées, especialmente nos capitulos 8 e 9, o autor fala das divisoes
que sempre existiram em Roma e da guerra oculta que era travada entre os
grupos que a compunham — patricios X plebeus nos primeiros séculos, nobreza
X populacho (bas peuple) posteriormente —, as quais eram absolutamente
necessarias para a liberdade politica da cidade. Em seus proprios termos,
Montesquieu se aproxima da tese maquiaveliana sobre a importancia dos
tumultos em Roma — os quais eram motivados, segundo o secretério floren-
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parte da dinamica politica. A seguir, vamos examinar a igualdade e
sua relacdo com a liberdade na Republica.

Igualdade e liberdade

Na reflexdo republicana apresentada por Montesquieu, as no-
coes de igualdade e de liberdade se destacam. O amor pela igual-
dade é um protdétipo de virtude que pressupde — em nome de sua
realizacdo — o empenho dos participantes para ser consumada. No
entanto, a Republica carece da producao de condigdes prévias que
asseverem a igualdade. Somente desse modo ela podera ser vidvel
e capaz de fornecer um ambiente propicio para o cultivo do amor
pela igualdade. Se para Montesquieu o amor pela democracia é o
amor pela igualdade, o amor pela democracia é, ao mesmo tempo,
o amor pela frugalidade. Em um regime assim constituido, todos
os participes devem usufruir de igual felicidade e direitos, des-
frutar dos mesmos prazeres e nutrir esperancas equivalentes. Mas
s6 se pode imaginar esse nivel de igualdade onde haja uma
frugalidade geral.

Para Montesquieu, o amor pela igualdade em uma Reptblica
democratica restringe a ambicdo a felicidade de um cidadao
conceder maiores servicos a patria do que os seus concidadios. E
certo que todos ndo podem fornecer servicos na mesma proporcao,
porém todos devem estar dispostos a oferecé-los. Nesse modelo
politico, “as distin¢cdes nascem do principio da igualdade, mesmo
quando essa parece destruida por servi¢os excepcionais ou por
talentos superiores” (Montesquieu, 1997, I, p. 84)". A predomi-
nancia do amor pela frugalidade faz com que um cidadao entenda
que ele ndo pode se favorecer de determinadas riquezas para nao
lesar a igualdade e porque elas estdo em discordancia com a
igualdade. As democracias bem ordenadas se iniciam firmando a
frugalidade no ambito doméstico para torna-la possivel na esfera

tino, pela oposicdo dos humores dos grandes e do povo — como causa da liber-
dade da Republica.
7.0 Espirito das leis, V, cap. 3.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 24, n. 44, maio-ago.2017. ISSN1983-2109



198
Montesquieu: republicanismo e corrupc¢ao politica

publica, sua grandiosidade e opuléncia se originam no amago
especifico da frugalidade.

As leis devem, portanto, refletir costumes simples e o bom
senso, pois a felicidade dos componentes da Reptblica democra-
tica respalda-se na moderacdo ou mediania de suas habilidades e
de seus bens materiais. Na percepcdo do autor de Bordeaux, em
uma Reptblica na qual as leis consigam se constituir na medio-
cridade™ de seus membros e conduzir-se por individuos sdbios,
teremos um governo com sabedoria. Em tal conjuntura, as leis
estabelecerdo a igualdade e a frugalidade e agucardo o cultivo
delas pelos cidaddos. O amor a igualdade e a frugalidade exigem
dos cidadados que eles as exercitem e as vivenciem. Onde existe a
inveja ou fascinio pelo luxo dos outros ndo haverd espaco para a
igualdade e tampouco para frugalidade. O amor a ambas encontra-
se pré-condicionado a leis que as tenham fixado.

Eric Nelson (2004) enfatiza que quando a frugalidade reina em
uma Reptblica, os cidaddos gozam da mesma felicidade, vanta-
gens e prazeres, todas as diferenciacdes derivam do principio da
igualdade, que serdo aceitas no sentido de mais virtude, ndo de
mais riqueza. Em uma Republica onde reside a igualdade e a
frugalidade, os cidadaos e os magistrados serdo as provas que as
legitimardo. Renato Moscateli (2010) ressalta que Montesquieu
buscou demonstrar qual seria a espécie de igualdade que deve
imperar entre os cidadidos membros de uma Republica no que
concerne as autoridades. Para o Sr. de La Brede, a igualdade néo
consiste em fazer com que todo mundo mande, ou que ninguém
seja mandado, mas em sujeitar-se e, concomitantemente, em co-
mandar os seus pares. Ndo se trata, dessa maneira, de nao ter
nenhum tipo de senhor, mas sim de ter os seus concidaddos como
senhores.

18 Termo utilizado por Montesquieu, mas que nio deve se compreendido pela
conotagdo pejorativa que usualmente se emprega nos nossos dias. Com o ter-
mo, o Bardo de La Brede designa a mediania ou moderacéo.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 24, n. 44, maio-ago.2017. ISSN1983-2109



199
Vital Francisco Celestino Alves

Mas, para termos uma compreensdo mais pontual sobre a igual-
dade e a frugalidade devemos reportar as duas referéncias de
modelos republicanos que Montesquieu tem em mente. E quem
ajuda-nos nessa reminiscéncia € a intérprete Judith Shklar (1998).
Segundo ela, na andlise sobre o governo republicano em d’O
Espirito das leis, Montesquieu, ao considerar a virtude como o
amor a igualdade evidencia a necessidade de se fabricar essa
igualdade para coibir a implantacdo de uma provavel anarquia.
Sendo essa a caracteristica mais positiva da Republica, tem em
vista como primeiro tipo a Republica comerciante', forma que ele
identifica em Atenas, que diverge de Esparta, que era uma Repu-
blica militar. Ele expressa uma clara predilecdo por Atenas por ver
no comércio um manancial de civilizacdo. O segundo tipo, o
pensador francés denomina de republicas militares, sio modelos
que servem de referéncia ndo apenas sobre como assegurar as
republicas de pequena® extensdo geografica, mas também nos
permite pensar na exequibilidade de uma Reptiblica em uma area
extensa. Judith Shklar realca ainda que Montesquieu estd pensan-
do justamente nesses modelos politicos quando trata da Republica
democratica. Assim, ndo podemos negligencid-los, pois eles apon-

19 Para o Bardo de La Bréde, “[nJuma republica comerciante, é muito boa a lei
que da a todos os filhos uma parte igual na heranca dos pais. Decorre dai que,
seja qual for a fortuna que o pai tenha acumulado, os filhos, sempre menos
ricos que ele, serdo levados a fugir do luxo e a trabalhar como o pai. [...] Na
Grécia, existiam dois tipos de republicas: umas eram militares, como a Lacede-
monia; outras eram comerciantes, como Atenas. Nas primeiras, desejava-se
que os cidaddos fossem ociosos; nas segundas, procurava-se inculcar o amor
pelo trabalho”. (Montesquieu, 1997, 1, p. 89 (O Espirito das leis, Livro V, cap.
6)).

20 “Numa reptiblica pequena, o bem comum ¢é bem mais percebido, mais bem
conhecido, mais préximo de cada cidaddo; os abusos sdo menos amplos e,
consequentemente, menos protegidos. O que fez a Lacedemdnia subsistir
tanto tempo foi que, apds todas as guerras, ela continuou sempre com seu
territorio. O Unico objetivo da Lacedemonia era a liberdade; a tinica vantagem
de sua liberdade era a gléria”. (Montesquieu, 1997, I, p. 164 (O Espirito das
leis, Livro VIIL, cap. 16)).
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tam para as imagens que Montesquieu tinha ao refletir, em seu
ambiente, sobre a Republica democratica. Entdo, devemos agora
nos dedicar a examinar a liberdade politica dos cidaddos na Repti-
blica, a pedra fundamental desse regime.

Montesquieu dedica o Livro décimo primeiro d’O Espirito das
leis para discutir a questdo da liberdade. Ele inicia explicitando as
controvérsias em torno do termo “liberdade politica”, o qual j& ha-
via recebido diversos significados. Alguns povos o usaram para
destituir uma tirania, outros para escolherem quem deveria gover-
nar, houve ainda aqueles que utilizaram o termo para justificar o
uso da forca e da violéncia, assim como outros o impingiram para
argumentar a favor de serem governados por apenas um homem.
E, enfim, povos que identificaram a liberdade com a possibilidade
de governar-se pelas leis que eles mesmos produziriam. Esses
ultimos associaram essa concepgao de liberdade a um regime poli-
tico, o governo republicano.

Nessa forma de governo as leis desempenham uma funcio de
importancia central, e o povo, aparentemente, ou quase sempre,
faz o que deseja. De tanto se vincular a liberdade a forma republi-
cana democrética, passou-se a consubstanciar o poder que o povo
detém com a sua liberdade. Montesquieu acautela, contudo, que
mesmo parecendo que nas democracias o povo faz o que deseja, a
liberdade politica ndo se baseia exatamente nisso. Nas palavras do
autor:

Num Estado, isto é, numa sociedade em que hd leis, a liberdade nédo
pode consistir sendo em poder fazer o que se deve querer e em néo ser
constrangido a fazer o que nédo se deve desejar. Deve-se ter sempre em
mente o que é independéncia e o que € liberdade. A liberdade € o direito
de fazer tudo o que as leis permitem; se um cidadio pudesse fazer tudo
o que elas proibem, ndo teria mais liberdade, porque os outros também
teriam tal poder. (Montesquieu, 1997, I, p. 200)!

21 Espirito das leis, XI, cap. 3.
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Com essa afirmacao, julgamos que Montesquieu busca sinalizar a
existéncia da liberdade como um direito decorrente das leis, isto é:
“A liberdade consiste principalmente em ndo poder ser forcado a
fazer uma coisa que a lei ndo ordena; e s6 estamos neste estado
porque somos governados por leis civis: portanto, nés somos livres
porque vivemos sob leis civis” (Montesquieu, 1997, II, p. 183)*.
Com efeito, pode-se dizer que existe liberdade quando hd respeito.
Esse pode ser constatado em ordenamentos politicos capazes de
incitar a liberdade dos cidadéos e a liberdade da Constituicdo, ou
seja, onde haja uma Constituicdo livre. Por conseguinte, a liber-
dade politica prevalece em um tipo de constituicdo que se conserva
na nacéo de corpos intermedidrios® e na separacdo dos poderes. O
autor de Bordeaux inscreve a liberdade* no centro desse modelo
constitucional, a qual fornece abertura para a participacdo ativa
dos mais distintos segmentos da sociedade na vida publica.

Dito de outra forma, para Montesquieu a liberdade politica en-
contra sustentdculo em uma constituicdo de leis, capaz de fazer
com que nenhum cidadao seja obrigado a realizar coisas que a lei
ndo prescreva e a nao perpetrar as que a lei ndo consente. A
liberdade sobrevém nédo somente sobre como as leis sdo elaboradas
e desempenhadas comumente, mas também sobre como a auto-
ridade do governo é executada e a maneira que ela repercute nos
individuos. A constituicdo politica tem uma influéncia direta sobre
a liberdade. Porém, ela ndo é a tnica influéncia. A liberdade, além
disso, como enfatiza o filédsofo francés, é o resultado de aspectos
morais, modelos exemplares e leis civis, podendo ser encontrados

22 O Espirito das leis, livro XXVI, cap. 20..

% Dideu (1971) sugere que Montesquieu insere essa ideia para demonstrar
que esses “corpos” servem para resguardar a liberdade das afrontas do poder
central e da agressividade do povo.

24 Para ver mais sobre a distingdo entre liberdade e independéncia em Montes-
quieu, sugere-se o livro de Renato Moscateli (2010).
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nos Estados moderados®, como nas republicas antigas e na cons-
tituicAo inglesa.” A liberdade politica, todavia, s existe nesses
Estados quando ndo hd abuso de poder, mas Montesquieu alerta
que “a experiéncia eterna mostra que todo homem que tem poder
¢é tentado a abusar dele; vai até onde encontra limites” (Montes-
quieu, 1997, 1, p. 200)%.

Constata-se em Montesquieu que a liberdade politica consiste
na seguranca. Essa se baseia na total auséncia de temor, de inquie-
tacdo, de receio ou preocupacdo. Nessa perspectiva, a liberdade
tem como sinénimo o termo “tranquilidade”, alicercada na falta de
perigo. Um cidaddo goza da liberdade quando nido teme, ameaca
ou é alvo de aviltamento por outrem. Mas, habitualmente, a segu-
ranca é golpeada pelas querelas publicas ou particulares. O que
significa dizer que a liberdade do cidaddo repousa especialmente
na flexibilidade das leis criminais®. Thomas L. Pangle (1973) assi-

BNos quais existem equilibrio ou balanceamento de poderes. Nos regimes
antigos, havia a predominéncia do governo misto. Montesquieu também vé
esse balanceamento na monarquia constitucional inglesa.

26 Na visdo de Montesquieu, a Constituicio da Inglaterra tem como objetivo
frontal a liberdade politica. Ela se divide em trés poderes: “o poder legislativo,
o poder executivo das coisas que dependem do direito das gentes, e o execu-
tivo das que dependem do direito civil”. E define suas funcées da seguinte
maneira: “Pelo primeiro, o principe ou magistrado faz leis por certo tempo
[...]. Pelo segundo, faz a paz ou a guerra [...]. Pelo terceiro, pune os crimes
[...] o poder de julgar”. (Montesquieu, 1997, I, p. 201 (O Espirito das leis,
Livro XI, cap. 6)). Nesse arranjo, observamos que a liberdade politica de um
cidaddo se configura na tranquilidade de espirito oriunda da seguranca. Esta
liberdade sé é possivel quando o governo cria um ambiente no qual um
cidaddo ndo tema seu concidadéo.

27 O Espirito das leis, XI, cap. IV.

2 Montesquieu sustenta que as leis criminais precisam ser aperfeicoadas. Essa
auséncia de aperfeicoamento pode ser atestada em lugares nos quais procu-
ramos a liberdade e ndo a encontramos. Ele acredita que os conhecimentos
que apreendemos a respeito de alguns paises e que absorveremos de outros
acerca das normas mais adequadas a serem perpetradas nos julgamentos cri-
minais sdo de fundamental importancia para os seres humanos. Pois é somen-
te na aplicabilidade desses conhecimentos que a liberdade pode ser baseada.
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7

nala que a forma como uma lei é imposta ndo segue necessa-
riamente o seu modelo politico, visto que, como declara Montes-
quieu (1997, I, p. 233)* “o cidaddo pode ser livre e a constituicio
ndo ser”. Nesse campo elementar da vida politica, o Bardo de La
Bréde demonstra ser um contundente defensor de uma reforma
sem comprometer a estabilidade dos regimes.

Em O Espirito das leis, Montesquieu expressa sensivel interesse a
respeito dos regimes politicos contemporédneos. Paralelamente, ele
o incrementa na modernidade, uma vez que o conhecimento ao
qual ele faz apologia é um conhecimento moderno que exigira
séculos para ser aprimorado. Tal conhecimento advém de um
debate decisivo de Montesquieu que resvala no espirito da Repu-
blica que exige a renuncia individual em prol da comunidade
politica.

Pela andlise realizada, compreende-se que a liberdade politica®
pressupde, para Montesquieu, primeiramente, que todo cidaddo
tenha um conhecimento exato de seus deveres e direitos para
obstruir os decretos discriciondrios. Em segundo lugar, que o
cidadao desfrute de seguranca contra eventuais violéncias e, em
terceiro, que a assegure o equilibrio entre eles de tal maneira que
se torne invidvel o abuso contra os mesmos. Admite-se também
que a liberdade encontra amparo em um arcabouco institucional
embasado nas leis e integra os diversos interesses que formam a
ordem politica. Montesquieu evidencia clara preocupacdo em
relacdo a manutencdo da liberdade, por isso ressalta a necessidade
de criar mecanismos que atenuem a natureza ambiciosa do
homem. A liberdade politica, a seu ver, somente pode ser assegu-

0

2 O Espirito das leis, XII, cap. L.

30 Cabe observar que, embora a liberdade politica possa ocorrer nos regimes
republicanos, para Montesquieu, ela também ¢é vidvel em uma monarquia, tal
como a da Inglaterra. Além do mais, como os regimes republicanos eram pou-
co vidveis em uma época de Estados muito maiores do que as cidades antigas,
caberia as monarquias buscar estabelecer a liberdade politica na época mo-
derna.
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rada pelo principio da moderagdo®'. Assim, o balan¢o ou a distri-
buicao do poder sdo primordiais para proteger a constituicdo e os
cidadaos dos abusos de poder arbitrarios e do fenémeno da corrup-
cdo politica. Na sequéncia, nos deteremos em analisar o referido
fenomeno.

Corrupcao politica e luxo na Republica

Montesquieu também forneceu uma importante quota para se
refletir a respeito do problema da corrupc¢éo politica na Republica.
A sua teoria politica busca reunir o antigo com o moderno*?, pro-
duzindo uma filosofia que baliza seus fundamentos em uma anali-
se de paradigmas politicos reais®. Atesta-se que ao se ocupar com
o antigo ou tradicional, Montesquieu elaborou uma reflexdo sobre
as formas de governo com nitido influxo aristotélico®, no qual se
percebe uma hegemonia de um aspecto normativo. Um “dever ser”
que estabelece as maneiras de pensar e agir na vida politica. Quan-
to ao moderno, ele revela apreensao sobre a realidade politica,
examinando as causas palpaveis dos episodios historicos, engen-
drando um arcabouco tedrico consistente e uma abordagem sobre
a questao da politica que perscruta as naturezas e os principios de
cada forma de governo.

31 Montesquieu afirma isso porque a virtude, principio republicano, ji nio
existia mais em sua época, como havia mostrado o exemplo dos ingleses na
revolucdo que instaurou a malograda Republica de Oliver Cromwell no século
XVIL. Ver mais em O espirito das leis, Livro III, cap. 3. Para um amplo aprofun-
damento da presenca do republicanismo na Inglaterra, recomendamos
Republicanismo inglés: uma teoria da liberdade, de Alberto Ribeiro G. Barros
(2015).

32 Como bem destacou Newton Bignotto (2010).

33 Aspecto que o diferencia, por exemplo, de Rousseau, na medida em que, no
Contrato social, ao defender seus principios do direito politico, o pensador ge-
nebrino acusa Montesquieu de se ocupar somente com aquilo que é em vez de
com aquilo que deveria ser.

34 Assim sublinhou Thomas L. Pange (1973).
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Ao servir-se originalmente do termo “natureza” para designar a
estrutura ou o modo de ser ou modelo de governo e ao imprimir a
expressdao “principio” com objetivo de demarcar a paixdo motora
ou aquilo que faz um governo agir, Montesquieu, como resultado,
incorporou temas e problemas primordiais da reflexdo politica an-
tiga e renascentista pontuando, assim, o seu local na histéria do
pensamento politico, como um protagonista que opera a passagem
do antigo para o moderno. A retomada dos principios adequados
aos tipos de governo possibilitou o autor francés compor uma gra-
madtica® politica arrojada para se pensar o tema da corrup¢io na
Reptblica, inerente ao contexto da modernidade, enfatizando o
aspecto moral no que diz respeito a imagem do eu a partir dos seus
interesses. Montesquieu produz uma andlise encorpada acerca do
fendmeno da corrupcdo. Em Montesquieu verifica-se que a corrup-
cdo ¢é fabricada pelos homens ao longo da histdria, por intermédio
de sua prépria ambicdo®, que os fazem se distanciarem do princi-
pio que administra o modelo politico visando somente seu inte-
resse particular e desconsiderando o bem ptblico.

35 Newton Bignotto sustenta a hipdtese de que Montesquieu, ao pensar sobre
temas republicanos na modernidade, se filiou diretamente aos expoentes que
contribuiram para a formacdo da matriz francesa do republicanismo e, junta-
mente com outros pensadores vinculados ao Iluminismo, propiciou a consoli-
dagdo de um campo no qual emergiria uma abordagem moderna concernente
a Reptblica. Estamos em consonincia com esse ponto de vista. Ver mais em
seu As aventuras da virtude: as ideias republicanas na Franga do século XVIII.

36 Cabe frisar, que para Montesquieu, a ambicfio e a busca por interesses parti-
culares sdo nocivas nas reptiblicas, mas ndo nas monarquias, como lemos no
capitulo 7 do Livro 3 d’O Espirito das leis, quando o escritor francés afirma: “A
honra movimenta todas as partes do corpo politico; liga-se por sua prépria
agdo, fazendo com que cada uma caminhe para o bem comum acreditando ir
em direcdo de seus interesses particulares” (Montesquieu, 1997, I, p. 64). Po-
rém, isso ndo é apresentado pelo autor como corrupcéo, e sim como sendo o
funcionamento normal dos regimes monarquicos, os quais se corrompem pela
concentracdo dos poderes nas médos dos governantes que acabam com as or-
dens intermedidarias capazes de limitd-los, tornando-se déspotas em vez de
monarcas.
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Na interpretacdo de Hirschman (1979), a moralizacao dos inte-
resses granjeou uma transformacdo epistémica e explicativa da
politica, que instalou a dilacerante justaposicdo do Estado sobre a
Reptblica. Com a modernidade, a mentalidade dos interesses bus-
ca enlacar os desejos e inspeciond-lo, de maneira tal que fomente
uma constituicdo politica que negligencie a relevancia das virtudes
para o corpo politico ou a necessidade da moralidade da acdo
politica nos espagos puiblicos. A formacdo da boa ordenagao politi-
ca distancia-se da Reptblica e passa a se fundar no Estado, consi-
derando a natureza da representacdo dos interesses e a guarda do
Estado, a despeito do sistema econ6mico de producdo que se enro-
bustecia na modernidade.

Nesse novo cendrio, a liberdade politica em Montesquieu tam-
bém, engloba os conflitos e independente do tipo de governo, ele
corrompe-se a partir do momento em que sua natureza prescritiva
adultera-se. Tendo em vista essa premissa, no Livro oitavo de O
Espirito das leis, o Sr. de La Brede afirma: “a corrupgdo de cada
governo comeca quase sempre pela dos principios” (Montesquieu,
1997, 1, p. 153)*. Com isso, o filésofo de Bordeaux parece nos
dizer que a corrupcao do governo eclode na ocasido em que o mé-
bil propulsor das condutas politicas deixa de exercer suas incum-
béncias. Assim, o governo®® corrompido é aquele no qual os prin-

37 O Espirito das Leis, VIII, cap. 1.

3 A partir desse momento, nossa anélise buscard se aprofundar na corrupcio
politica apenas no modelo republicano. Que é aquele que mais nos interessa e
no qual a corrupgéo se apresenta de maneira mais grave. Contudo, devemos
enfatizar que Montesquieu também examina essa questdo na monarquia e no
despotismo. A corrupc¢éo adentra a monarquia quando se invalidam gradativa-
mente os direitos ou os privilégios das cidades. A monarquia se deteriora
quando um rei ou principe passa a desejar demonstrar sua autoridade, modi-
ficando a ordem das coisas ao invés de manté-las, no momento em que ele
dissipa as funcdes de uns para atribuir de maneira discricionaria a outros e
quando faz de tudo para suprir os seus caprichos. Assim, a monarquia dete-
riora-se a partir do momento em que o principe restringe tudo a si mesmo,
“chama Estado a sua capital, capital a sua corte, e corte a sua tnica pessoa”
(Montesquieu, 1997, I, p. 157 (O Espirito das leis, Livro VIIL, cap. 6)). Final-
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cipios sdo metamorfoseados, isto é, quando os governos repu-
blicanos e mondrquicos se corrompem, eles perdem seus principios
originais — respectivamente a virtude e a honra — e adotam o prin-
cipio do governo despético, que é o medo. Logo, na corrupc¢ao ha o
predominio do principio que move o despotismo.

A Republica democrética se corrompe quando os homens pas-
sam a agir em nome dos interesses particulares em oposicdo a vir-
tude politica. Quando cada cidadado repele a autoridade legitima
da Republica e passa a empregar suas acdes somente em conve-
niéncia com suas conviccoes e interesses pessoais. Corrompe-se o
espirito da democracia, escreve Montesquieu, ndo apenas quando a
igualdade é aniquilada, mas também quando ela é colocada em
uma posicao extremista, quando cada membro da Republica busca
ser igual ao que eles escolheram para dirigir a ordem republicana.
Destarte, o povo, ndo conseguindo admitir o poder que ele mesmo
elegeu, passa a agir considerando apenas a si mesmo. Sinteti-
zando, vai desejar deliberar em nome do Senado, desempenhar o
poder executivo no lugar dos magistrados e exonerar os juizes.
Diante desse cendrio estarrecedor, a Republica democratica tende
a caminhar para o despotismo de um sé, o esfacelamento da dedi-

mente, a monarquia se corrompe quando um rei ignora sua autoridade, sua
posicéo, o amor de seus suditos e passa a agir como um déspota. Em relacio
ao governo despético, Montesquieu preconiza que esse modelo ja é corrompi-
do por natureza e corrompe-se ininterruptamente. Nesse regime, a concoérdia
e a unido social sdo baseadas na opressdo e no medo, em oOposi¢do aos con-
flitos internos aos regimes livres que sdo necessarios para a verdadeira poli-
tica. O despotismo é o reino da brutalidade e a obediéncia nesses Estados é
uma obediéncia extrema, visto que, “a vontade do principe, uma vez conhe-
cida, deve ser tdo infalivelmente seu efeito quanto uma bola atirada contra
outra deve ter o seu” (Montesquieu, 1997, I, p. 66 (O Espirito das leis, Livro
I, cap. 10)). Ademais, no entendimento de Montesquieu no despotismo a
corrupcdo € a norma. Trata-se do império do medo em que a corrupgdo é a
norma. Enquanto os outros tipos de regime declinam por eventualidades sin-
gulares que corrompem seu principio, o despdtico declina por seu vicio inte-
rior. Ver mais profundamente em A politica negada: poder e corrup¢do em Mon-
tesquieu, de Anténio Carlos dos Santos (2002).
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cacdo ao coletivo transforma-se em libertinagem, a virtude politica
desaparece quando é dada prioridade aos interesses particulares
sobre o bem comum.

Em se tratando da Reptblica aristocratica, a corrupgdo se ins-
taura a partir do momento em que os nobilidrios da ordem politica
deixam de guiar sua conduta pelo espirito publico, passando a
atuar prioritariamente de maneira autoritdria, impondo a servidado
particularizada aos suditos e convertendo a aristocracia em uma
oligarquia. Montesquieu adverte que o aspecto preponderante da
corrupcdo desse tipo de governo € sua inclinacdo a hereditarie-
dade. Em decorréncia dela, aparece o desinteresse pela res publica
e o descompromisso com a comunidade politica, o que inexoravel-
mente a conduz a bancarrota.

Lemos em Montesquieu que a lei se refere a materializacdo dos
costumes, ela enuncia as deliberacdes politicas e reflete os anseios
coletivos. Por essa perspectiva, a corrup¢do pode ser entendida
como a violacdo da lei com a finalidade de se adquirir vantagem
particular em detrimento do interesse publico. A corrupc¢do poli-
tica, por esse viés, pode ser depreendida, nos moldes pelos quais
ela é tdo propagada atualmente, isto é, como o assalto aos cofres
ptblicos®. Mas aqui a corrup¢do nio pode ser reduzida a essa
peculiaridade contemporédnea, deve ser ampliada ao depaupera-
mento dos valores que exprimem os afetos que gravitam sobre a
coisa publica. Por conseguinte, ela acha-se frontalmente ligada aos
costumes. Provavelmente, a esse respeito, o Bardo de La Bréde,
inicia o livro VIII de O Espirito das leis declarando que a corrupcdo
comeca pelos principios, pela engrenagem moral que impulsiona
as ordens politicas.

Em uma Republica, a corrupcio ganha folego quando os indivi-
duos orientam suas acoes impelidos exclusivamente pelos interes-
ses proprios. Em tal circunstancia, o regime politico se torna bas-
tante vulneravel, dado que as autoridades e instituicdes politicas

3% Como bem assinalou Ant6nio Carlos dos Santos (2002).
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perdem o prestigio e os individuos passam a atuar na esfera publi-
ca como se ela fosse o ambito privado. Por consequéncia, o senti-
mento de virtude politica é amputado. Montesquieu destaca que
quando a corrupcao emerge na Republica, notabiliza-se o descum-
primento as leis, os costumes que contribuem para a manutencdo
do regime politico sofrem vicissitudes e a acdo dos individuos pas-
sa a ser dominada pelo desejo de autopreservagdo, o que desen-
cadeia no corruptor uma avidez colossal que tem por finalidade
afanar o dinheiro publico. Nas palavras do autor francés:

A corrupcdo aumentara entre os corruptores e também entre os que ja
estdo corrompidos. O povo distribuird entre si toda fazenda publica e,
como tera unido a gestdo dos negdcios a sua preguica, desejara reunir a
sua pobreza os divertimentos do luxo. Mas, com sua preguica e seu luxo,
tera como objetivo apenas o tesouro publico. / Ninguém devera se es-
pantar se os votos forem comprados a dinheiro. (Montesquieu, 1997, I,
p. 154)%

Percebe-se assim porque Montesquieu concatena a corrup¢ao — no
caso da Reptiblica — a perda da virtude politica. A ndo conservagéo
da paixdo republicana faz com que o regime se transforme em um
despotismo de um tnico comandante e a partir dai fatalmente se
testemunhard todo tipo de despropdsito em nome do poder. Agora
que diagnosticamos quando é possivel observar que a corrupg¢ao
penetrou na Republica, é pertinente indagar: quais sdo as causas
da corrupcao politica na Republica, segundo Montesquieu?

Para comegarmos a pensar acerca das possiveis causas, convém
reportar as Consideracdes. Nessa obra, Montesquieu afirma que
Roma antiga comecou como uma Republica aristocratica, mas logo
se tornou um Estado popular na medida em que o amor pela liber-
dade fez com que os plebeus desejassem participar das magis-
traturas, e os patricios acabaram pouco a pouco por lhe ceder esse

40 O Espirito das leis, Livro VIII, cap. 2.
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direito. Segundo o filésofo de Bordeaux, os ambiciosos*, munidos
pelas riquezas oriundas do Oriente foram paulatinamente afastan-
do o povo das decisdes politicas centrais e trapaceando nas delibe-
racOes publicas, utilizando até mesmo o voto dos estrangeiros para
alcancarem seus objetivos. A cupidez da aristocracia foi se alar-
gando com o passar do tempo e aos soldados e aos cidaddos ndo
eram mais auferidas terras. As riquezas provenientes das terras e
de outras fontes acarretaram a construcdo de imensas fortunas dos
Senadores. Como resultado, houve uma concentracdo de poder
politico, economico e militar.

O crescimento do Estado romano ecoou no aumento das fortu-
nas particulares. Considerando que a ostentacdo deriva dos cos-
tumes, e nio necessariamente das riquezas, defende Montesquieu,
as riquezas dos romanos, que costumavam ter seus limites bem
delineados geraram um luxo e um desperdicio incomensuravel.
Fazendo com que aqueles que a principio se corromperam pelas
riquezas passassem por uma situacdo equivalente, mas, ao revés, a
custa da propria condicdo de pobreza. Diante desse recrudesci-
mento, no qual os bens materiais tomaram uma proporc¢ao alar-
mante e ocuparam uma posicdo acima da condicdo de um parti-
cular, tornou-se arduo ser um bom cidadédo e se comprometer com
o bem publico. Em suma, Montesquieu fornece dois exemplos que
colaboraram para o surgimento da corrup¢ao no mundo romano: a
desonestidade* de alguns Senadores e Consules® e a expansio do

41 Segundo o autor francés, eles tentavam manipular os sufrdgios ptiblicos a
seu favor. Esses estrangeiros vale dizer, que eram trazidos a Roma para votar
ndo eram quaisquer pessoas de fora da cidade, e sim membros de povos aos
quais os romanos haviam concedido direito a cidadania, tais como seus
aliados latinos e italianos.

42 Seguindo a tese de Cicero.

4 Montesquieu ressalta que a sacralizacdo das instituicbes romanas havia um-
dado muito desde o tempo de Polibio e relata nas Consideracées um episédio
como extrato. Trata-se de um acordo ilicito realizado por dois Senadores e
dois Consules com a finalidade de favorecimento reciproco e que, estrategi-
camente, daria abertura para eles afanarem o dinheiro publico.
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Estado, que reverberou na dilatacdo das fortunas pessoais, ambos
os fendmenos deram o seu quinhdo para que a Republica submer-
gisse em uma crise sem precedentes.

Para entender a genealogia da corrupcdo na Republica aos
olhos de Montesquieu, é preciso regressar ao que mina e assola o
nucleo dos costumes de uma determinada sociedade afetando suas
leis, instituicOes politicas e comprometendo a liberdade. O pensa-
dor francés argumenta que esse cerne € o luxo, uma riqueza que
ndo é investida e tampouco dividida na sociedade, mas sim empre-
gada no consumo desnecessario pelo qual os particulares buscam
ganhar visibilidade a expensas do bem publico, fomentando desi-
gualdades sociais e nutrindo regalias politicas™.

Em Montesquieu, identificamos que o luxo € a trilha pela qual
os mais variados tipos de infortinio transitam até conseguir atingir
a Republica. O luxo é sinonimo de excesso e esbanjamento. O pen-
sador francés perscruta esse problema no livro VII d’O Espirito das
leis e a corrupgdo no VIII. A sequéncia escolhida, porém, ndo pare-
ce aleatdria, segundo Anténio Carlos dos Santos (2002), mas um
estratagema pelo qual o autor almeja explicitar como o principio
do governo republicano resulta frontalmente sobre o luxo e como
esse elemento de ostentacdo imiscui-se no encadeamento da cor-
rupcao do principio do governo.

Para Montesquieu, o luxo corresponde, impreterivelmente, ao
grau de desigualdade das fortunas. Se as riquezas forem divididas
de maneira uniforme néo existird luxo, uma vez que ele apoia-se
apenas nos lucros logrados com o trabalho alheio. Se uma Repu-
blica desejar que as riquezas sigam sendo partilhadas identica-
mente, sera necessario que a lei determine a cada pessoa o indis-
pensavel em termos materiais para viver com dignidade. Caso

4 Cumpre salientar, que essa afirmacio nio se aplica as sociedades em geral,
e sim as republicas. Nas monarquias, Montesquieu diz que as distin¢oes pesso-
ais (privilégios, honrarias) sdo parte do regime e o luxo é necessdrio, pois “se
os ricos ndo despendem muito, os pobres morrerdo de fome” (Montesquieu,
1997, I, p. 140 (O Espirito das leis, Livro VII, cap. 4)).
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ultrapasse o necessdrio, alguns gastardo mais, outros ganhardo
mais e assim fatalmente a desigualdade se introduzird na ordem
republicana. O luxo se expressa independente do Estado no nivel
de desigualdade das fortunas existentes entre os cidadaos. O Barao
de La Brede sinaliza que o luxo é equivalente a desigualdade de
riquezas dos particulares e da quantidade de homens que juntam
em certos locais. Alids, conforme a desigualdade esteja obviamente
visivel entre homens aglomerados, mais frivolos eles serdo e dardo
vazdo a um desejo mesquinho de se distinguir por coisas® irre-
levantes.

Antonio Carlos dos Santos (2002) destaca que o luxo é um com-
portamento que se relaciona com a vaidade. Tal paixdo faz com
que o homem passe a acreditar que algumas pessoas sdo excep-
cionais e melhores do que outras em funcdo da abundancia de
riqueza. Esse deslumbramento futil aguca o desejo de autossufi-
ciéncia e o desprezo pelo outro. Logo, a partir do momento em que
um homem corrupto percebe que o luxo o faz mais influente, em
pouco tempo se torna inimigo das leis da Republica. De acordo
com Montesquieu:

A medida que o luxo se estabelece numa reptiblica, o espirito volta-se
para o interesse particular. Para as pessoas a quem o necessdrio é sufi-
ciente, s6 resta desejar a gléria da pdtria e a sua prdpria. Porém, uma
alma corrompida pelo luxo possui muitos outros desejos: cedo se torna
inimiga das leis que a constrangem. (Montesquieu, 1997, I, p. 139)*

Portanto, a existéncia do luxo atica nos individuos o desejo de tudo
ambicionar de maneira disforme. Postura essa que diverge comple-
tamente do espirito de moderacdo exigido pelo regime republi-

4 Montesquieu, em nota (Livro VII, cap. 2, p. 138, n. 1) reverencia Mandeville
nesse aspecto e o cita no Espirito das leis. Em sua Fdbula das abelhas, Mande-
ville diz: “veste-se acima de sua qualidade para ser mais estimado pela multi-
ddo. E um prazer para um espirito fraco, quase tdo grande como o prazer da
realizagdo de seus desejos” (v. 1, p. 133).

46 O Espirito das leis, VII, cap. 2.
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cano. Montesquieu resgata a histéria de Roma para revelar como
a Republica perdeu a virtude politica exatamente por ter se ren-
dido aos caprichos do luxo. Estudando o mundo antigo certifica-se
que o luxo incita uma alteracdo dos costumes, pois a desigualdade
escancara as disparidades sociais e a Republica apregoa o reverso,
ou seja, que nao exista discrepancias imoderadas entre as riquezas.

Em uma Republica, verifica-se uma ligacdo intrinseca entre o
luxo e a corrupg¢do. Avaliando a corrupgdo como a apropriacado e o
uso daquilo que é publico com objetivos particulares e o luxo como
a concentragdo de riqueza com o intuito de ser admirado, conclui-
se dai que a Republica estard fadada a decadéncia. Quando Mon-
tesquieu assinala que o lema romano era dividir, demonstra tam-
bém que a corrupgdo se configura na aglutinacdo sobre qualquer
espécie de interesses privados e o desdém pelo bem comum. No
regime republicano, a corrupcao se inicia visivelmente pela parti-
cularizacdo® dos interesses. Trata-se de um fenémeno que aboca-
nha o que é publico com propdsitos particulares e se estende as
varias instancias da politica, perverte os costumes e as leis, mer-
gulhando a politica num mar de instabilidade no qual se rejeita sua
grandeza publica fundamental.

Vimos com Montesquieu que a Republica tem como alicerces a
igualdade, a liberdade, a frugalidade e o bem comum. Esses funda-
mentos delineiam a conduta dos cidaddos e almejam asseverar a
durabilidade do regime politico ao longo do tempo. Simultanea-
mente, reconhece-se em sua filosofia politica, que a corrupcdo
representa uma ameaca declarada a Republica e aos poucos vai
perfurando as suas bases de sustentacdo. O pensador de Bordeaux
produz uma consistente reflexdo concernente a constituicdo da
Republica e inova ao recorrer a fontes histdricas antigas e com-
pard-las com as experiéncias politicas do seu tempo. Suas andlises
a respeito dos modelos politicos antigos, bem como do ilustre
modelo inglés, sdo tecidas com maestria. Nota-se, além disso,

47 Como ressaltou Anténio Carlos dos Santos (2002).
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como o autor apresenta aspectos louvaveis, bem como as limi-
tacdes e os problemas-chave de cada regime. Ele demonstra tam-
bém com clareza, que o luxo acentua a desigualdade e encontra-se
intimamente ligado a corrupcdo, fenomenos que levam os indi-
viduos ao descompromisso com os valores republicanos, o que tem
como consequéncia a extincdo da igualdade e de uma maneira
frugal de vida, a perda da liberdade, a particularizacdo do bem
publico, conduzindo a Republica irremediavelmente a faléncia.
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