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Trés definicoes da fenomenologia

Resumo: Este ensaio visa problematizar a definicdo da fenomenologia a
partir da contribuicio de trés autores: Edmund Husserl, Jean-Paul Sartre
e Maurice Merleau-Ponty. A recepcdo do pensamento de Husserl é marca-
do, na Franca, pela corrente existencialista que exige, tanto de Merleau-
Ponty quanto de Sartre, a reformulacdo da fenomenologia. A fim de
acompanhar esse processo de assimilacdo e, ao mesmo tempo, modifi-
cacdo da fenomenologia, este ensaio apresenta trés definicbes que, apesar
de justapostas, relacionam-se entre si: 1) O que é afenomenologia de
Husserl?; 2) O que é a fenomenologia francesa?; 3) O que é a fenomeno-
logia de Merleau-Ponty? Este trabalho de defini¢io, apesar de topicaliza-
do, apenas surge e é examinado a partir da relacdo de contraposicdo e
renovacgdo da escola da fenomenologia, que é vasta e plena de nuances,
apontando ecos e vozes dissonantes entre si. Ao acompanhar a reformu-
lacdo da fenomenologia em trés momentos, fica mais claro, ao fim do
ensaio, o processo de elaboracdo de Merleau-Ponty.

Palavras-chave: Fenomenologia; Sartre; Husserl; Merleau-Ponty.

Résumé: Cet essai avance la problématique de la définition de la phéno-
ménologie a partir des contributions d’Edmund Husserl, Jean-Paul Sartre
et Maurice Merleau-Ponty. La pensée de Husserl, en France, est marquée
par son caractére existentialiste et exige, de ce fait, tant pour Sartre
comme pour Merleau-Ponty, une reformulation de la phénoménologie.
Afin d’accompagner ce processus d’assimilation, mais aussi de modifica-
tion de la phénoménologie, cette essai présente trois définitions qui, bien
que juxtaposées, sont étroitement lies : 1) Qu’est-ce que la phénoméno-
logie de Husserl?; 2) Qu’est-ce que la phénoménologie francaise?; 3)
Qu’est-ce que la phénoménologie de Merleau-Ponty? Cette tentative de
définition n’est examinée qu’a partir de la relation d’opposition et de
rénovation de I'école de phénoménologie, elle-méme vaste et pleine de
nuances, ol nous tenterons de mettre en relief les échos et les voix disso-
nantes. C'est en accompagnant ce travail de reformulation de la phéno-
ménologie en trois temps, que nous espérons éclaircir, a la fin de l'essai,
le processus d’élaboration de Merleau-Ponty.

Mots-clés: Phénoménologie; Sartre; Husserl; Merleau-Ponty.
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A tradicdo da fenomenologia é vasta e rica em desdobramentos.
Diz-se que existem tantas fenomenologias quantos fenomendlogos.
O intuito deste ensaio é nuancar o conceito de fenomenologia a
partir de trés momentos: 1) O que é a fenomenologia de Husserl?;
2) O que ¢ a fenomenologia francesa?; 3) O que é a fenomenologia
de Merleau-Ponty? O exame destas questdes ajudard a compreen-
der as sucessivas reformulacdes da fenomenologia, especialmente
a ultima, na ordem acima, que é a de Merleau-Ponty.

1. O que é a fenomenologia de Husserl?

Na conferéncia de abertura ao “Coléquio Merleau-Ponty” em
Rochefort, ocorrido em outubro de 2008, Olivier Lahbib avalia o
itinerario intelectual de Merleau-Ponty como filésofo precoce. Se o
contato oficial com a fenomenologia de Husserl ocorre apenas no
final da década de 30, mais precisamente, em 1939, ocasido do
estagio de pesquisa em Louvain, o nome de Husserl aparece bem
antes, quando, ainda professor do liceu, com apenas 26 anos,
Merleau-Ponty menciona a importancia de Husserl a partir da
leitura de textos e conferéncias de Aaron Gurwitsch. O estopim
para a viagem a Bélgica foi um artigo de Eugen Fink, “O problema
da fenomenologia de Edmund Husserl”, em seguida ao qual,
imediatamente, segundo Olivier Lahbib, Merleau-Ponty escreve a
Van Breda, responsdvel pelos arquivos de Husserl, a fim de consul-
tar os inéditos. Ora, o artigo de E. Fink, que interessou a Merleau-
Ponty, descreve da seguinte maneira o projeto de Husserl, confor-
me citado por Lahbib (2010, p. 1):

O método de Husserl oferece um ponto de partida novo e radical na
procura do sentido: “No espanto do retorno ao ente (a existéncia de
coisas), o homem se redescobre por assim dizer originariamente ao
mundo. Ele se encontra na aurora de um novo dia onde ele mesmo e
tudo o que é comeca a aparecer sob uma nova luz, onde a totalidade do
ser se oferece a ele de maneira nova”.
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A novidade de Husserl estd no método de pesquisa que propde
uma filosofia rigorosa, mobilizada pelo retorno aos fendmenos tais
como aparecem a consciéncia. O novo método, inspirado na
descricdo origindria da experiéncia, é conduzido pela ideia de
“retorno as coisas mesmas” (zuriick zu den Sachen selbst), que
mobiliza a epoché fenomenolédgica. Diante deste slogan que pode
servir de lema porta-bandeira da fenomenologia, a pergunta é a
seguinte: “Qual é o alcance revoluciondrio do retorno as coisas
mesmas? O que significa precisamente esta formula para Husserl?
O que ela se torna aos olhos de Merleau-Ponty? Sua interpretacdo
é conforme a inspiracdo de Husserl?” (Lahbib, 2010, p. 2) Note-se
que estas questoes sao decisivas para perceber um divisor de dguas
entre a fenomenologia de Husserl e a de Merleau-Ponty, que modi-
fica a fenomenologia do mestre, sem deixar de retornar continua-
mente a ele'.

Como se opera, no interior da fenomenologia de Husserl, o
retorno as coisas mesmas? Muito semelhante a inclinacdo do posi-
tivismo, Husserl pretende pensar os fenOmenos sem parti pris
metafisico, ou seja, tomar estritamente o que se d4 na experiéncia
empirica, razdo pela qual dizia que os fenomendlogos sdo os verda-
deiros positivistas®. Trata-se de uma afirmacio assaz irdnica, pois é
uma ingenuidade acreditar que o conhecimento empirico nao
contém pressupostos metodoldgicos, epistemoldgicos, psicoldgicos
etc. A objetividade cientifica é a perspectiva segundo a qual a
pluralidade subjetiva é neutralizada em favor do dado positivo. O
problema do positivismo € que ele nao percebe que o dado é ante-

L Cf. Perius, 2012.

2 “Si par ‘positivisme’, on entend l'effort, absolument libre de préjugé, pour
fonder toutes les sciences sur ce qui est ‘positif’, c’est-a-dire susceptible d’étre
saisi de fagon originaire, c’est nous qui sommes les véritables positivistes”.
(Husserl, 1950, p. 69)
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rior ao simbolismo cientifico, a partir do qual ele é estruturado a
partir de categorias que corrompem a estrutura origindria da
experiencia. O simbolismo cientifico, as técnicas de manipulagéo
em laboratdrio, os aparelhos, sdo dispositivos que geram infor-
macoes em quadros fixos, o que nado quer dizer que o dado seja o
que ¢é disposto por esquemas e algoritmos. Entre o dado positivo e
a experiéncia origindria ndo hd s6 uma diferenca de grau, mas, de
natureza. Merleau-Ponty percebe essa diferenca quando afirma, na
Fenomenologia da Percep¢do, (1945, p. 593): “A generalidade e a
probabilidade ndo sdo fic¢oes, mas fendomenos, portanto devemos
encontrar um fundamento fenomenoldgico para o pensamento
estatistico.” Anterior ao fato empirico estd a frequentagdo do
mundo que ndo é o provavel (“o pensamento estatistico”), mas o
vivido (Lebenswelt). Em outras palavras, a fenomenologia evita a
interpretacdo tedrica que determina a funcdo pragmadtica que o
dado desempenha, isto é, procura pensar o mundo sem nenhuma
mediacdo, o que ja estad ai, compreendido sem saber. Como afirma
Merleau-Ponty (1945, p. 3): “Trata-se de descrever, ndo de
explicar nem de analisar. Essa primeira ordem que Husserl dava a
fenomenologia iniciante de ser uma ‘psicologia descritiva’ ou de
retornar ‘as coisas mesmas’ é antes de tudo a desaprovacdo da
ciéncia.”

Semelhante a Bergson, atento aos dados imediatos da conscién-
cia, a questao de Husserl ndo é discutir o realismo da matéria e o
idealismo do espirito até saber qual deles é o mais correto, mas
entender como se da a formacdo de ambos. Ora, é esta génese que
conduz, aos olhos de Husserl, o problema da constituicdo. Husserl
recua dos dados materiais e fisicos, tal como se ddo ao realismo
ingénuo, ao aparecimento do mundo para nds. FenOmeno, para
Husserl, é o factum do mundo tal como aparece a consciéncia. Ao
colocar o mundo entre parénteses, os objetos ndo sao visados em
suas condi¢Oes faticas ou empiricas, mas transcendentais. A redu-
cdo transcendental implica na mudanca da atitude natural para a
atitude reflexiva, pois o objeto da filosofia ndo se confunde os
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objetos das ciéncias positivas, isto é, ndo é uma ciéncia de fatos,
mas de esséncias (ciéncia eidética). Por isso a génese de que fala
Husserl ndo é o real, no sentido empirico ou psicolégico, mas
transcendental, no sentido de que trata de esséncias. A origem do
sentido (Ursprung des Sinnes) ndo estd no conhecimento de objetos
do mundo, mas na consciéncia que constitui o sentido de algo,
pouco importa qual.

Esse quinhdo essencialista da fenomenologia de Husserl é muito
claro para José Henrique Santos. No texto “Do empirismo a
fenomenologia”, afirma: “A fenomenologia define-se, antes de
tudo, como método de andlise e evidenciacdo das formas da
consciéncia ideal e légica” (Santos, 2010, p. 305). Mas, note-se,
ndo se trata de um idealismo intransigente, a la Bardo de
Miinchhausen®. O idealismo de Husserl ndo é absoluto, mas espe-
cial:

A exemplo dos ingleses, Husserl sempre se recusara a dar o salto meta-
fisico; jamais cedera a especulacdo. Talvez seja este o traco mais saliente
herdado do empirismo: pois as especulagbes metafisicas abandonam o
fené6meno, em busca de um fundamento transcendente. Husserl sublinha
de maneira a ndo deixar duvida: se for possivel conhecer o sentido das
coisas, este sé pode residir no proprio fenémeno e seu modo de doacéo.
(Santos, 2010, p. 314)

Em outras palavras, ao proclamar-se empirista auténtico,
Husserl delega todo o poder ao dado, o que nédo quer dizer que o
dado ndo contenha elementos intuitivos. A experiéncia empirica
pode ser tudo, menos sense-data (tal como a entende o realismo
ingénuo). H4 sempre elementos ideais na experiéncia perceptiva.
Conclui-se disso que se a fenomenologia for a atitude filoséfica,
essencialmente descritiva, determinada pela exigéncia de auséncia
de pressuposicoes e de rentincia a toda estratégia explicativa que
conduza a extrapolar a estrutura do dado, este dado, para Husserl,

3 Menc#o ao relato fantéstico segundo o qual aquele que se afoga, basta, para
que suba a superficie, puxar-se pelos cabelos...
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s6 é visivel enquanto elemento imediato da consciéncia. Eviden-
temente, todo problema é saber se o retorno ao dado é possivel
pela via da consciéncia. Ora, é esta via que Merleau-Ponty jamais
aceita.

2. O que é a fenomenologia francesa?

Uma vez que a via da consciéncia se revela problemadtica, a
fenomenologia francesa tomara outro caminho. A pedra angular de
sua proposta é o conceito de existéncia. Desde sempre, isto é,
desde o inicio, isso é assim. Sartre, em “A transcendéncia do ego”,
ja faz do eu algo mundano, isto é, fora da consciéncia. O alcance
tedrico do conceito de ser no mundo serd pensado, agora, a luz da
facticidade e da ineréncia mundana. No prefacio da Fenomenologia
da percep¢do, onde Husserl diz “esséncia”, Merleau-Ponty acres-
centa “existéncia”, e as razdes para o arremedo esta longe de ser
um jogo de palavras:

A fenomenologia é o estudo das esséncias, e todos os problemas,
segundo ela, resumem-se em definir esséncias: a esséncia da percepcio,
a esséncia da consciéncia, por exemplo. Mas a fenomenologia é também
uma filosofia que repde as esséncias na existéncia, e ndo pensa que se
possa compreender o homem e o mundo de outra maneira senfo a partir
de sua facticidade. (Merleau-Ponty, 1945, p. 1)

Estd ai o nd gordio ou elo intrinseco entre o empirico e o trans-
cendental, tdo caros a Merleau-Ponty, a quem o uso da reflexao,
embora necessdrio, ndo € total, ou seja, sé é dessa maneira no
papel. O exercicio da consciéncia, entdo, modifica-se radicalmente,
ja que a reflexdo, afirma Merleau-Ponty (1945, p. 9), “é consciente
de sua propria dependéncia em relacdo a uma vida irrefletida que
€ sua situacdo inicial, constante e final”. Trata-se de um entrave a
reducdo fenomenoldgica, que colocava o mundo entre parénteses,
isto é, conduzia a atitude natural a atitude transcendental. Para
Merleau-Ponty, a reducdo nao é completa, pois 0 mundo natural
esta ai antes de ser objeto e ndo é absorvido inteiramente pela
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reflexdo. Merleau-Ponty ndo renuncia a reflexdo, mas a considera a
partir da unica via a que tem direito, a saber, a via corporal. A
unidade consubstancial do corporal e do psiquico o obriga a
repensar os passos da constituicdo e iniciar de novo, a partir do
tema da encarnacdo. O retorno as coisas mesmas, entdo, sera
pensado a partir de uma intencionalidade latente, isto é, sem atos.
Se o tema da encarnacao € necessario, no caso de Merleau-Ponty,
para Sartre, a intencionalidade da consciéncia é conduzida ao
tema da liberdade, pois, enquanto sujeito histérico, o homem néo
estd predefinido a uma esséncia, mas aberto a varias possibi-
lidades. Dessa forma, tanto Merleau-Ponty quanto Sartre pensam a
consciéncia segundo a disposicdo de elementos concretos e contin-
gentes a partir dos quais o projeto da fenomenologia é reelabo-
rado. O problema de Husserl, comum a ambos, estd no idealismo
que, segundo Jocelyn Benoist (2001, p. 47),

[...] ndo é isento de toda uma série de pressupostos radicais que sdo
indispensédveis e que ndo podem ser descobertos sendo por seu proprio
fio condutor que vai muito além do miseravel dado coisificado, atribuido
aos empiristas, sobre o qual os idealistas se escarnificam desde muitos
séculos, postulando nele um elemento simples.

Ou seja, o idealismo é cobra criada do realismo, pois percebe
que o dado, para que seja proclamado como tal, ja pressupde o
espirito. Em outras palavras, o idealismo é mais elaborado do que
o realismo, pois o dado sé pode ser tomado como autonomo a
partir de valores racionais e cognitivos. Como afirma Luiz Damon
Moutinho, a reflexdo idealista ndo é qualquer, pois supera o
realismo ingénuo do senso comum, que ignora o papel da
constituicdo, o que ndo quer dizer que a perspectiva idealista seja a
melhor alternativa. Nas palavras de Moutinho (2004, p. 10):

Como o senso comum, a perspectiva da ciéncia estd voltada para o
objeto, para o mundo, e ndo para aquilo que faz o objeto. Nesse sentido,

a reflexdo idealista ndo é uma reflexdo qualquer, mas aquela que se
conjuga a um outro tema, cerne do idealismo: o tema da constitui¢cdo.
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Pois, se o objeto é constituido pelo espirito, a reflexdo idealista consiste
em uma recuperacido das pegadas da constituicio, em um esforco em

7

coincidir com um naturante que é suposto desdobrar diante dele o
mundo, como se essa restauragdo, essa re-constituicdo fosse a imagem
em espelho da constituicfio efetiva, como o caminho de Etoile a Notre-
Dame é o inverso do caminho de Notre-Dame a Etoile. Tudo se passa,
nessa perspectiva — e Merleau-Ponty ndo cessard de notar isso —, como se
a reflex@o, para compreender nosso laco natal com o mundo, procurasse
de inicio desfazer esse laco para refazé-lo em seguida. E essencial a filo-
sofia reflexiva, portanto, nos recolocar aquém de nossa situacdo de fato,
em um centro a partir do qual fazemos implicitamente aquilo que ela
reconquista explicitamente. Para Merleau-Ponty, a filosofia reflexiva tem
razdo em negar uma relacdo exterior entre um mundo em si e o sujeito
concebido como processo no interior do mundo. Dai porque é necessdrio
passar por ela. Mas resta saber se a via da constituicdo é a melhor alter-
nativa. A constituicdo é, na versdo definitiva de Merleau-Ponty, a tese
idealista da relacdo entre sujeito e mundo, e essa tese implica para ele
uma dupla transposicdo: a transposicdo do sujeito encarnado em sujeito
transcendental e da realidade do mundo em idealidade.

Examinemos em detalhes o teor da citacdo. Ao dar evidéncia ao
papel da constituicdo, o idealismo supera o principio realista se-
gundo o qual o ato de conhecimento é resultado de uma relacao de
exterioridade entre o sujeito e o objeto, pois este ignora o campo
transcendental de forma a esquecer que s6 ele pode garantir um
dado neutro, isto é, “real”, sem variacdo subjetiva. Por outro lado,
hd o problema do idealismo. Em O Visivel e o Invisivel, Merleau-
Ponty figura o caminho inverso de Etoile a Notre-Dame como
metafora do pensamento idealista, dizendo que a reflexdo “escla-
rece tudo menos a si mesma, reintegra tudo salvo a si mesma como
esforco de reintegracdo” (Merleau-Ponty, 1964, p. 55). Isto é, a via
da constituicio ndo coincide com a experiéncia origindria (Etoile a
Notre-Dame) na medida em que é a retomada desta experiéncia
em pensamento. A reflexdo ignora que, para recompor as pegadas
da constituicdo, o caminho de Etoile a Notre-Dame ocorrerd em
sentido inverso, isto é, depois de feita. Tudo se passa como se essa
transposi¢do do caminho real ao ideal, s6 alcancada de forma re-
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trospectiva, escapasse a prépria reflexdo. Ao “desfazer nosso laco
natal com o mundo, para refazé-lo em seguida”, isto é, em pensa-
mento, estd claro o problema de Husserl: a via transcendental
corrompe a verdadeira face da experiéncia. Mas hd uma boa tarefa
que o idealismo desempenha, a saber, a critica ao realismo, pois,
contra o realismo, Husserl mostra que hd uma ingenuidade da qual
a analise reflexiva nos liberta, a saber, afirmar que o objeto existe
em si sem perguntar pelo que ele é. O problema estd em saber se
essa segunda via — a via reflexiva — é possivel. Ela é possivel, mas
ao custo de passar do Lebenswelt a instancia do transcendental, isto
é, suprimir toda a diferenca entre o ser e o ser pensado, razdo pela
qual Merleau-Ponty ndo recomenda a reconstituicdo intelectualista
da percepcao. O uso de categorias transcendentais exige, para que
seja valido, contato com o mundo vivido. Ora, € esta exigéncia,
retirada da esfera mundana, que se trata de elevar a condicdo de
autdbnoma em face a reflexdo. Sartre, em “Uma ideia fundamental
da fenomenologia de Husserl: a intencionalidade”, reconhece a
importancia decisiva da intencionalidade. Todavia, acrescenta:
“Néao é em sabe-se 14 qual retraimento que nos descobriremos: é na
estrada, na cidade, no meio da multiddo, coisa entre as coisas,
homem entre os homens.” (Sartre, 2005, p. 57) Dessa forma, a
fenomenologia francesa, no que tange a Merleau-Ponty e Sartre,
ao menos, sublinha a esfera mundana e concreta. Critique-se
Husserl do que se quiser: idealismo, intelectualismo, transcenden-
talismo etc. (rubricas que, como veremos a seguir, Husserl jamais
aceitaria) — ndo importa, uma coisa é certa: é preciso comecar de
novo. A partir de categorias existenciais e irredutiveis ao pensa-
mento, a fenomenologia francesa deve entdo redefinir o campo
fenomenal sem converté-lo em campo transcendental.

O factum da existéncia, sem o qual nada pode ser pensado de
forma legitima, é descrito por Frédéric Worms da seguinte ma-
neira:

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 47, maio-ago.2018. ISSN1983-2109



131
Cristiano Perius

Em primeiro lugar, a “existéncia” ndo é uma palavra de ordem. Antes de
reenviar a moda em voga do “existencialismo”, essa nogdo designa bem
um problema filoséfico preciso, decisivo, novo. Seria necessario enuncia-
lo imediatamente? Diremos entdo o seguinte: trata-se de um problema
posto pelo fato da existéncia do mundo, mas também da consciéncia, ou
do homem, quando se renuncia a procurar em uma ou outra (destas
existéncias) um fundamento além delas mesmas. (Worms, 2009, p. 294)

Semelhante ao slogan de Sartre, segundo o qual “a existéncia
precede a esséncia”, trata-se de dar ao velho tema da existéncia
uma luz nova, muito além da repeticdo mecanica de correntes
materialistas ou antiespiritualistas afins ao existencialismo. A exis-
téncia recebe estatuto filosofico, isto €, tratamento de fato primeiro
e insuperavel, sobre o qual a reflexdo procura, sem jamais esgotar,
as camadas de sentido. Nesse momento outros temas da filosofia,
como a politica, a moral, a liberdade, ndo abandonam o terreno da
facticidade. Tomemos o exemplo de Sartre. No texto “A liberdade
cartesiana”, afirma: “A liberdade é una, mas se manifesta diversa-
mente segundo as circunstancias. A todos os filésofos que se fazem
seus defensores, € licito p6r uma questdo prévia: a propdsito de
qual situagdo privilegiada experimentaram a liberdade?” (Sartre,
2005, p. 254). Trata-se de perceber que, ao contrario da tradicéo,
esta ndo é mais uma questdo abstrata. A liberdade de agir é con-
frontada com a liberdade de pensar, que, no texto de Sartre, en-
carna a personagem do matematico — “livre” para descobrir as
propriedades entre os ntimeros. A tradicdo cartesiana associou a
liberdade aos atos do espirito, isto €, pensou os temas da filosofia
de forma metafisica e isolada da experiéncia concreta. Ora, a
liberdade do matemadtico pode ser facilmente contraposta, em “O
que ¢é a literatura?”, a liberdade do escritor. Sdo liberdades diferen-
tes. O matemadtico é livre para pensar, isto é, para aplicar-se a
descoberta de férmulas inteligiveis ao entendimento. O escritor é
livre para escrever, isto é, sua atividade produz algo novo no
mundo. Este algo novo é o livro, que, por sua vez, provocard a
liberdade do leitor. Emile Zola, Flaubert, Balzac, Genet, entre
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outros, sao exemplos de pessoas que, a partir de desafios espe-
cificos (Flaubert era disléxico, Jean Genet era filho de prostituta e
pai desconhecido), fizeram da subjetividade um ato de compreen-
sdo geral do humano. Mais que isso, propdem ao leitor uma
imagem critica dos fendmenos sociais e histéricos. Trata-se de cri-
ticar o narcisismo da razdo, ocupada com relagdes conceituais
implicitas as nocoes do real e do possivel, do claro e do obscuro,
do fato e do direito, do suficiente e do necessario etc., esquecendo-
se de que as condic¢bes histéricas ndo se resolvem em pensamento,
mas com acdes de risco, escolhas e sacrificios. Sobre esta nova
disposicdo, que é o engajamento do filésofo no mundo concreto,
caracteristico do pds-guerra, a conclusdo de Frédéric Worms € a
seguinte:

A filosofia néo se confronta mais consigo mesma, mas com o mundo. O
problema da existéncia implica que agora o filésofo opere diretamente
sobre outros lugares, exteriores a filosofia: ele se faz jornalista, escritor,
conhecedor, politico (acrescentando a estas atividades os problemas filo-
soficos que obtém na parte tedrica), e isto é assim ndo por razdes arbi-
trarias, mas essencialmente filoséficas. Esse momento nio é, entretanto,
mais estritamente filoséfico que outro, muito pelo contrario! E o mo-
mento em que os fildsofos, por sua prépria conta e risco, se lancam mais
ao que esta fora da filosofia, como o testemunham os atos de Cavailles
ou Camus, os poemas de Wahl ou o teatro de Sartre, a tese de medicina
de Canguilhem ou o trabalho em uma fdbrica de Simone Weil. (Worms,
2009, p. 208)

O envolvimento do filésofo com o mundo é explicito. As cartas
trocadas entre Merleau-Ponty e Sartre na ocasido da ruptura entre
os filésofos, o debate sobre o engajamento literario, as questoes
sobre a guerra da Coreia, da Argélia, da Russia, da Indochina etc.,
sdo provas de que as questdes sociais e politicas fazem parte da
filosofia. Trata-se de uma diferenca muito clara em relacdo a
Husserl. O que disse Husserl sobre politica ou sobre o engajamen-
to? Ora, o filésofo, segundo Merleau-Ponty, ndo deixa de ser
fildsofo e passa a ser politico — “como se a agéo politica fosse algo
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tdo diferente quanto a escolha de ser alpinista, por exemplo”.
(Merleau-Ponty, 2000, p. 148) Nao ha necessidade de separar a
filosofia do mundo para ser filésofo, ou seja, ser fildsofo €, nas
palavras de Merleau-Ponty (2000, p. 148), “ser homem, ser fran-
cés, ser cidadao”. A atividade filoséfica é, entdo, mesmo quando se
trata de pensar o possivel, o inteligivel, o abstrato, fixar um quadro
do mundo através do qual o homem vé a sua prépria imagem. Em
outras palavras, estamos num plano em que ndo ha sendo o
homem e suas acOes concretas. Ndao ha nenhum tipo de funda-
mento transcendente ou salvador, nada tem, a priori, valor, a ndo
ser o que fazemos por meio de nossas escolhas. Os valores sdo
mundanos, isto é, dependem exclusivamente do engajamento e
responsabilidade dos homens, uns para com os outros. Dai porque
todas as agdes nos comprometem. Nao agir é ainda uma forma de
acdo. Estamos sempre engajados, mesmo quando o ignoramos. No
romance A Ndusea lé-se a famosa frase de Roquentin: “O menor
gesto me engaja”. Sartre reconhece que, de forma semelhante a
Kant, o homem é um fim em si mesmo, é responsavel pelo que faz
e ndo tem desculpas. “Tal € o homem que ndés concebemos.
Homem total. Totalmente engajado e totalmente livre.” (Sartre,
1948, p. 28) O homem ndo tem nenhuma esséncia, mas se faz
livremente, criando valores e conquistando a dignidade. O valor
humano é paradoxal, pois surge da contradicao entre ndo ser nada
prévio ao que faz por meio de agdes concretas e, por iSSoO mesmo,
subordinado a elas.

Enfim, a oposicdo entre a fenomenologia francesa e a fenome-
nologia de Husserl pode ser descrita pela oposicdo entre existéncia
e consciéncia intencional. Acompanhemos uma passagem de Inten-
cionalidade e Existéncia: Husserl e Merleau-Ponty, de Carlos Alberto
Ribeiro de Moura (2008, p. 6):

Qual sera o resultado da transposicdo do conceito husserliano de “inten-
cionalidade operante”, forjado na atmosfera rarefeita do “transcenden-
tal”, para esta regido que Merleau-Ponty chamava de “existéncia”, sem-
pre ancorada ou enraizada no interior do mundo “concreto”? [...]
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Iy

Quando Husserl opde a “orientacdo natural” a “orientacdo fenomeno-
l6gica”, é para sublinhar que apenas na primeira a consciéncia se dirige
as coisas, no intuito conhecé-las ou manipuld-las, em nossa vida tedrica
ou pratica. Na orientacdo fenomenoldgica, ao contrdrio, o interesse nio
se dirige as “coisas”, mas sim aos “fendmenos”, quer dizer, aos multiplos
modos subjetivos de doacdo dos objetos, que permeiam nossa experi-
éncia do mundo, mas permanecem nio temdticos na orientagdo natural.
Neste dominio, que é aquele da “filosofia”, ndo se pergunta o que sdo as
“coisas”, mas sim se investiga como opera a consciéncia de coisa. A
questdo que estd no centro da filosofia € a pergunta pela possibilidade do
conhecimento, pela possibilidade do acesso da subjetividade a transcen-
déncia. [...] Por isso se dird que a fenomenologia estd em uma “dimen-
sdo totalmente nova” em face ao conhecimento “natural”.

Ao contrdrio da orientacdo existencialista, a perspectiva de
Husserl jamais confunde o plano natural (fenoménico), com o
plano eidético (fenomenoldgico); as coisas, tais como se ddo na
inclinacdo natural, com os fenomenos, tais como se ddo na incli-
nacdo racional. Como critico da razdo, Husserl ndo estd preocu-
pado com o mundo, mas com as condi¢des fundamentais de seu
aparecimento para nds. Por critica da razdo entende-se o projeto
de conhecimento de um sujeito epistemolégico que nada tem de
corporal, ambiguo ou encarnado. A Husserl estd claro que néo
podemos fazer a razdo derivar a nenhuma tendéncia antropold-
gica, tal como aconteceria a uma filosofia do corpo. Ora, a antro-
pologia, a psicologia, a sociologia etc., sdo ciéncias de que a feno-
menologia visa fazer a critica, razao pela qual nao pode confundir-
se com elas.

Curioso observar que, no texto que citamos acima, Carlos
Alberto Ribeiro de Moura coloca a si mesmo a seguinte pergunta:
“O que Husserl pensaria deste ambiente [a existéncia] para hos-
pedar o seu conceito de intencionalidade operante? Resposta: As
piores coisas possiveis, como se pode inferir das paginas em que
comenta ou responde as criticas daquele setor da ‘filosofia da exis-
téncia’ que ele pode conhecer, e que mais o aborrecia.” (Moura,
2008, p. 8) Ou seja, a fenomenologia, para Husserl, é tudo ou
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nada. Semelhante a uma tautologia, ela se diz apenas fenome-
nologicamente, isto é, ndo hd ganho algum ao fazé-la depender de
categorias existenciais que ela, por definicdo, visa superar. De
forma que as situacgdes existenciais (condicoes psicoldgicas, antro-
poldgicas, politicas etc.), ndo podem ser objeto da fenomenologia,
apenas os fendmenos, por uma razao simples: “o cédigo fenome-
nolégico, bem compreendido, sempre nos transporta para uma
instancia situada fora do mundo, fora do tempo” (Moura, 2008, p.
14). E entfio que fenomenologia nio trata do mundo, mesmo por-
que, em regime de epoché, ele ja estd entre parénteses. Portanto,
nenhum motivo para misturar a existéncia com a intencionalidade
da consciéncia.

3. O que é a fenomenologia de Merleau-Ponty?

Husserl toma o partido da constituicdo, isto é, parte dos objetos
intencionais da consciéncia, deixando, no meio do caminho, o
mundo entre parénteses. O percurso de Notre-Dame a Etoile &,
segundo esta perspectiva, o percurso de Etoile a Notre-Dame, pois
a consciéncia retoma a experiéncia de forma retrospectiva, a luz da
reflexdo. Merleau-Ponty inverte esta perspectiva, tomando por
inicio a prépria experiéncia:

Tudo muda quando uma filosofia fenomenoldgica ou existencial néo se
da por tarefa explicar o mundo ou descobrir as condi¢des de possibi-
lidade, mas formular uma experiéncia do mundo, um contato com o
mundo que precede todo pensamento sobre o mundo. Doravante isto
que ha de metafisico no homem nédo pode mais ser conduzido a alguém
além de seu ser empirico — a Deus, a consciéncia —, mas em seu ser mes-
mo, nos seus amores, em seus Odios, em sua histéria individual ou
coletiva que o homem é metafisico, e a metafisica ndo é mais, como dizia
Descartes, o trabalho de algumas horas por meés; ela é presente, como
pensava Pascal, no menor movimento do coracio. (Merleau-Ponty, 1966,
p. 36)

Sublinhe-se, na citacdo, a expressdo inicial: “tudo muda”. Trata-
se de um novo inicio, motivado pelo retorno as coisas mesmas.
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Como se sabe, este retorno nio sera feito em nome do contetido
noético da consciéncia, mas da ineréncia mundana. Nao hd proble-
ma em chegar a consciéncia, afinal, é preciso refletir sobre o irre-
fletido, o que ndo quer dizer que se deve comecar por ela. Aos
olhos de Merleau-Ponty, o ponto de partida é sempre a existéncia.

Nido é porque eu penso ser que estou certo de existir, ao contrario, a
certeza que obtenho de meus pensamentos deriva de sua existéncia
efetiva. Meu amor, meu édio, minha vontade, ndo estdo certos enquanto
simples pensamentos de amar, de odiar, de querer, ao contrdrio, toda
certeza destes pensamentos provém dos atos de amor, de édio ou de
vontade de que tenho certeza porque os faco. [...] A certeza da coisa e do
mundo precede o conhecimento tético de suas propriedades. [...] Nao é
o Eu penso que contém eminentemente o Eu sou, ndo € minha existéncia
que é reduzida a consciéncia que dela tenho, é inversamente o Eu penso
que é reintegrado ao movimento de transcendéncia do Eu sou e a cons-
ciéncia a existéncia. (Merleau-Ponty, 1945, p. 438)

A consciéncia de que Eu sou, ainda que responsavel por levar
minha existéncia a condi¢do do saber, ndo parte do saber, mas do
existir. H4 um contato com o mundo que precede a consciéncia,
sem o qual ela nada é. H4 um contato com o mundo que excede a
consciéncia, pois nem tudo se resume a ela. De fato, o saber da
vida nunca acaba, uma vez que a percepcdo do mundo, embora
estruturada, sempre se renova. Na conferéncia “A razdo encarna-
da: pensamento e sensibilidade em Merleau-Ponty”, proferida na
Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar) em 1 de setembro de
2018, Pascal Dupond diz que Merleau-Ponty pensou ser a percep-
¢do o primeiro estabelecimento da racionalidade, uma luz natural
que nos da uma unidade do ser e do sentido que consiste na trama
do que chamamos de razdo.* Estranha afirmacio, segundo a qual a
percepgao ¢é racional. A rigor, a aproximacdo entre a percepcao e
luz natural é impossivel, a menos que se trate de uma luz que nao

4V. Dupond (2005, p. 37): “La foi perceptive, 'Urdoxa est la lumiére naturelle
qui, non pas s’ignore, mais plutot se perd en ce qu’elle éclaire”.
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opere a evidéncia. Isso é correto, pois a percep¢do segue o modelo
da Gestalt. H4 sempre o ponto cego da visdo, participacdo do ne-
gativo, visdo por perfis, unido do ver (a figura) e do nao ver (o
fundo). Nao ha contradicdo entre o positivo (ver) e o negativo
(ndo ver). Ora, a tradicdo filosofica utiliza o pensamento como
operador exclusivo da evidéncia. “O projeto da Fenomenologia da
Percepgdo é pensar a percepcdo como luz natural ou como pensa-
mento indivisivelmente naturado e naturante.” (Dupond, 2008)
Trata-se de dar autonomia a percepcdo, que, mesmo sem O recurso
de evidéncia, é naturada e naturante, isto €, opera sobre os dois, o
par, o duplo, a ambivaléncia do claro e escuro. Ora, é esta ambi-
valéncia que Descartes ndo pode pensar. Descartes sempre utilizou
0 pensamento como recurso contra a duvida, ou seja, defendeu um
pensamento tdo certo, seguro, poderoso, que caca fantasmas,
queima vampiros e elimina o obscuro. Para Merleau-Ponty, ao
contrario, as ideias, os pensamentos, uma vez que partem da
percepcdo sensivel, ndo excluem o falso. “O entendimento carte-
siano é um pensamento que recua ao fundo do nada para ver,
atividade pura, logo, um método que pratica uma bifurcacdo, que
desfaz a unidade.” (Dupond, 2008) Qual unidade? A unidade do
corporal e do animico, a partir da qual o sensivel e o inteligivel
estdo em relacdo de oposicdo entre si, como se da matéria sensivel
o corpo so recebesse deformidades ou sombras a serem iluminadas
pelo espirito. Ao dar autonomia ao sensivel, Merleau-Ponty quer
dizer que ndo ¢é necessario, de fora, iluminad-lo por algum
dispositivo reparador, uma faculdade de pensar ou de julgar, por
exemplo. A percepcdo nio oferece a ideia da coisa, mas ela mes-
ma, em carne e 0sso. A partir desta experiéncia concreta, a coisa
percebida ndo é visada de forma judicativa, sob o risco de nédo
identificada como seria necessario. A prerrogativa de adequacéo da
coisa com o entendimento® é irresponsdvel, segundo Merleau-

> Segundo o famoso lema de Tomds de Aquino, segundo o qual “Veritas est
adaequatio rei et intellectus”.
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Ponty, pois pressupde um deficit da percepcdo a ser corrigido pelo
entendimento. E uma perspectiva redutora, pois limita o aparecer
a condi¢des de predicacdo de um sujeito supostamente neutro, isto
¢, fora do mundo. O aparecer deve ser conduzido como tal a
expressdo, sem ser reduzido ao campo subjetivo de pensamentos
claros e distintos (Descartes) ou a juizos morais, estéticos e
cognitivos (Kant). E Husserl?

Nas palavras de Emre San, Husserl representa uma teoria intui-
cionista da percepc¢do. “Uma filosofia da percepcdo é nao somente
uma teoria do sujeito da percep¢do, mas sobretudo uma filosofia
que tira licdes da percepcdo. Merleau-Ponty dissipard cada vez
mais as confusdes a esse respeito.” (San, 2012, p. 67) A percepcdo
é subjetiva em sentido topoldgico, o que ndo significa permitir que
o sujeito da percepc¢do roube para si o que é dela de direito. Por
isso, ao tratar da percep¢do, Merleau-Ponty visa “a unificacdo de
diferentes sinteses estéticas na passividade do processo perceptivo
evitando o recurso a uma instancia egoldgica”. (San, 2012, p. 67)
Como se opera, no interior do pensamento de Husserl, o plano
egolégico? Ao tratar do eu puro como “operagdo continua de
constituicdo, Husserl suspende a tese posicional do mundo, no
qual se inclui a existéncia permanente do eu empirico” (Onate,
2006, p. 109). “Deste modo, uma fenomenologia transcendental sé
parece possivel enquanto egologia transcendental.” (Onate, 2006,
p. 114) O eu puro representa um nucleo de transicdo a partir do
qual a receptividade sensivel se apoia (pivote), girando em torno
dele®. A intencionalidade forma um plano de imanéncia a subje-
tividade transcendental, a partir da qual a transcendéncia é
operada.

Por que razdo Merleau-Ponty ndo aceita este plano de ima-
néncia da consciéncia reflexiva, polarizado pelo eu puro? Porque o
sensivel é profundo, isto é, ja opera a transcendéncia. Ver é mais

6 Intraduzivel, pivoter significa: girar sobre um pivd, piruetar, fazer
reviravoltas.
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do que ver. A percepc¢do, embora incoativa, também ¢é categorial.
Trata-se da transcendéncia do que aparece em sinteses passivas,
sem atos, numa intencionalidade operante (fungierende
Intentionalitdt). Imanente ao préprio campo fenomenal, a trans-
cendéncia ocorre de forma ndo representada, aquém do a priori de
correlacio. E “légos do mundo estético”, dimensdo pré-subjetiva e
pré-objetiva, onde hd algo, etwas, sem ser tematizado pela refle-
xao. Ali, neste lugar, a transcendéncia do aparecer nao € objeto
positivo da acdo intencional. A intencionalidade € tributdria de
uma instancia anterior e originaria, que é o ha (il y a), isto é, a
presenca do sensivel. Ora, a tradicdo filoséfica, diz Merleau-Ponty,
recua ao fundo do nada para pensar o ser. Este recuo sé pode ser
postulado pela reflexdo, razédo pela qual o primeiro grau do ser ndo
é outra coisa sendo o sensivel como ser de laténcias, excessos,
distancias. Como aponta Barbaras (2012, p. 15): “a descoberta do
campo fenomenal em sua autonomia permite libertar uma trans-
cendéncia irredutivel a objetividade e uma existéncia irredutivel a
imanéncia, pois inacessivel a reflexdo.” Eis aqui o projeto de uma
fenomenologia cuja imanéncia do sensivel j4 opera a transcen-
déncia livre da instdncia reflexiva e da ontologia do objeto real.
Intraontologia ou endo-ontologia, pois que retira do sensivel a
dimensao inteligivel, ndo mais exterior a ele por obra ou acao do
pensamento. Afinal de contas, isto que o pensamento cré descobrir
em si mesmo €, na verdade, a transposicdo intelectualizada da
percepcao.

O que é entdo a fenomenologia da Merleau-Ponty? O pensa-
mento da unido entre reflexdo e existéncia, matéria e espirito,
alma e corpo, sensivel e inteligivel. Evidentemente que este pro-
jeto, que comeca na Estrutura do comportamento, incorpora, a
medida que avancga, novos elementos. Permanece vidvel, no entan-
to, apesar das revolucdes que opera, as rubricas de filosofia da
ambiguidade, do entrelaco, do quiasma, do ineinander (envelop-
pement), da imbricacdo (empiétement).
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