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Resumo: Neste artigo apresentamos algumas no¢oes fundamentais
de A condigdo humana para nos confrontarmos com a interpretacio
de Byung-Chul Han. Para tanto, nos concentramos na problematica
posta pelo fildsofo sul-coreano ao perguntar se o animal laborans de
Arendt resiste a andlise das evolucOes sociais recentes da “sociedade
do cansago”, o que, a nosso ver, ndo apenas evidencia o erro de Han
como mostra também a coeréncia do texto de Arendt, que conclui
apontando para as bases da reflexdo sobre a “vida do espirito”.
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Abstract: We present in this paper some fundamental notions of
The Human Condition to review Byung-Chul Han’s interpretation. We
are going to focus on the problem posed by the South Korean philo-
sopher, that is, the question if the animal laborans resists the analysis
of recent social evolutions of the “burnout society”. For us, this proce-
dure shows that Han is wrong, as is also shown by the coherence of
Arendt’s text, which she concludes by pointing to the basis of reflec-
tion of the “life of the mind”.
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1. Introducao

ste artigo apresenta elementos essenciais do pensamento

de Hannah Arendt presentes em A condi¢do humana, para a
andlise da situa¢do do individuo e da sociedade na modernida-
de. Porém, esse objetivo imediato é acompanhado por um mais
restrito, isto é, a leitura dos equivocos de Byung-Chul Han na
interpretacao da ultima parte da obra de Arendt.

Ja o proélogo de A condigdo humana situa o escrito num
momento histérico especifico, mais precisamente, a autora o
coloca no contexto marcado pela chegada do homem a lua e
pelo processo irrefreavel de automagédo da atividade humana
(cf. Arendt, 2014a, p. 1-7). O primeiro, algo que, para nds, ja
parece parte de um passado relativamente distante, o outro,
uma marca fortemente presente, mas cuja possibilidade de su-
peracdo pelas conquistas da hipertecnologia se mostra todos
os dias mais sentida. Contudo, apesar da estreita relacdo entre
0 escrito e o seu momento histdrico, continuamos a ler a obra
arendtiana passadas mais de seis décadas da sua publicacdo.
Disso, uma primeira considerac¢do ja se impoe, a pergunta pela
atualidade da reflexdo de Arendt, uma questdo que as impres-
soes e reimpressdes da obra, bem como a multiplicacdo dos
comentdrios dedicados a ela, ndo se cansam de responder.>

Outro elemento fundamental no pensamento de Arendt
¢ a falta de pretensdo de erguer sistemas capazes de antecipar
36 Cf. Heuer e Liebel, 2017, p. 500-503.
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o sentido de eventos politicos. Desse modo, abre mao de tentar
construir céddigos prescritivos, antes se ocupa em apontar as
perguntas urgentes. Trata-se de assumir postura necessaria tan-
to para a correta avaliacdo da atual crise politica quanto para
iluminar esses tempos sombrios (cf. Arendt, 2018).

Ao se concentrar na acao, Arendt compreende a politica
a partir do que constitui o dominio préprio do agir e do existir
humano: a finitude e a historicidade; conjuga a singularizacdo
dos seres humanos com a politica a fim de evidenciar os sujei-
tos da acdo, e, ao mesmo tempo, iluminar as instituicoes que
devem salvaguardar a faculdade humana de “comecar coisas
novas”. Essa abordagem se torna cada vez mais importante
num “mundo mecanico”, porquanto visa a recupera¢do da po-
litica como o espaco da iniciativa e da participacdo publica.?”

Para o que nos ocupa, partimos da concepcdo da filo-
sofia politica como reflexdo sobre a acdo para compreender o
pensamento de Arendt como um todo e A condi¢do humana em
particular. Com efeito, no conjunto da sua obra, o livro de 1958
acompanha tanto O conceito de amor em Santo Agostinho, de
1929, como Origens do Totalitarismo, de 1951, compartilhando
com esses algumas das principais marcas do seu pensamento
politico, como, por exemplo, as reflexdes sobre o homem como
ser agente, sobre as condicdes da acdo e acerca do mal que
pode surgir quando o agir se perverte em fabricacdo.

Em A Condi¢do humana, seguindo o método da “analise
conceitual”, trata da relacdo entre modernidade e politica e das
suas repercussoes sobre a vida humana.*®Argumenta em torno
da anélise das atividades formadoras do ambito da vita activa a
partir da sua contraposicdo a vita contemplativa. Em principio,
rearticula a vida activa em seu multiplo desdobramento interno,
num exercicio que repousa sobre a afirmacdo da definicdo das
atividades humanas fundamentais a luz do primado da agdo.

37 Cf. Duarte, 2001.

38 Sobre a especificidade da expressdo “andlise conceitual” para definir
o método de Arendt, cf. Young-Bruehl, 1997, p. 286. Para uma visdo abran-
gente do método arendtiano, ver o artigo de André Duarte (2013).
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Para alcancar os objetivos que nos propomos, apresen-
tamos alguns elementos essenciais da obra de Arendt, depois
destacamos o conceito de progresso para a sua andlise da men-
talidade do homem moderno; em seguida, expomos a impos-
sibilidade da a¢édo na sociedade do desempenho de Han e, por
fim, a sua critica a obra A condi¢gdo humana, sublinhando os
pontos nos quais, a nosso ver, o autor se equivoca.

2. O primado da acao

Para a Arendt, o primado da agdo se justifica pela sua
constitutiva correspondéncia aos conceitos de pluralidade e de
natalidade. Com efeito, entre as atividades humanas, a agéo
€ a Unica que de fato se coloca diretamente entre os homens,
correspondendo, assim, a condicao da “paradoxal pluralidade
de seres tinicos” (Arendt, 2014a, p. 220); pluralidade que - en-
tendida como o “fato de que os homens, e ndo o Homem, vivem
na Terra e habitam o mundo” - se define como a verdadeira “lei
da Terra” (Arendt, 2009, p. 35). Logo, se a acdo depende da
pluralidade, ela também a reforca, pois s6 pela acdo o indivi-
duo confirma sua singularidade e aparece a outros individuos.

Da mesma forma, é a atividade mais estreitamente li-
gada a natalidade, conceito imprescindivel a compreensao da
obra arendtiana como um dos distintivos do seu pensamento.
Para reconhecer a sua originalidade, basta contrapo-lo a pro-
posta das primeiras obras de Heidegger, nas quais o autor pauta
o agir decisivo do homem na morte. Arendt, ao contrario, ao
ligar a reflexd@o sobre a acdo ao nascimento, concede a esse con-
ceito a énfase de um novo comeco, pois “[um novo inicio] pode
fazer-se sentir no mundo somente porque o recém-chegado
possui a capacidade de iniciar algo novo, isto €, de agir” (Aren-
dt, 2012, p. 10).* Por isso, para Arendt, ndo é a mortalidade
que norteia a politica, mas o fato de que os homens “nao nas-
ceram para morrer, mas para comecar” (Arendt, 2016, p. 305).
Desse modo, é possivel compreender que o evento inaugural,

3 Existe uma extensa bibliografia sobre a possibilidade de novos co-
mecos como faculdade constitutiva do homem em Arendt, aqui, indicamos
Miiller, 2018.
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que possibilita que outros inicios sejam empreendidos, coin-
cide com o nascimento de cada homem. Este acontecimento,
que literalmente inaugura todos os outros comecos, é também
reafirmado sempre que os individuos “iniciam novos processos
a partir de si mesmos” (Arendt, 2006, p. 67).

Mas, pelo nascimento, o homem é apenas inserido na
Terra, enquanto a sua entrada no mundo humano sé6 ocorre de
fato através de palavras e acoes.** Como Arendt (2014a, p. 221)
assevera, essa insercao “é como um ‘segundo nascimento’, no
qual confirmamos e assumimos o fato simples de nosso apareci-
mento fisico original”. O primeiro nascimento coloca o homem
— naturalmente — como um ser num mundo dado de antemao,
ou seja, faz do homem um ser do mundo. Por sua vez, a insercao
no mundo humano néo se impde por necessidade ou utilidade,
mas é “estimulada pela presenca de outros a cuja companhia
possamos desejar nos juntar, mas nunca é condicionada por
eles; seu impulso surge do comeco que veio ao mundo quan-
do nascemos e ao qual respondemos quando comecamos algo
novo por nossa prépria iniciativa” (Arendt, 2014a, p. 221).

O que estd em jogo no que concerne a justa compre-
ensdo da capacidade de agir é, de um lado, a compreensao da
sua relacdo essencial com a realidade do espaco de aparéncia e
a fundacdo de corpos politicos duradouros como condicoes de
possibilidade do que podemos chamar de “felicidade publica”.
Esta esta assentada no direito de participacédo da esfera ptblica,
isto é, de uma forma de felicidade cuja raiz é a prépria nogéo
politica de liberdade (cf. Arendt, 2016, p. 172-173). Em outros

40 Vale destacar a diferenciacdo empreendida pela autora entre o mun-
do construido a partir da obra do homo faber e o mundo que separa e une os
homens todas as vezes que eles se encontram para agir e discutir sobre aquilo
que os inter-esa. O primeiro é fruto do artificio e da engenhosidade dos ho-
mens, ganham existéncia primeiro através do pensamento e da imaginacdo
humana e fornecem maior durabilidade para o mundo, ja que seus produtos
ndo sdo consumidos, mas utilizados. O mundo humano, no entanto, surge
potencialmente quando os homens se encontram em acéo e em discurso, um
espaco intermediario que congrega e separa sem fazé-los colidir. E dialogan-
do com esta tltima perspectiva que a autora constrdi sua teoria politica.
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termos, para Arendt, a acdo denota que os homens ndo podem
estar satisfeitos, de fato, encerrados em sua vida privada.*

Postos alguns elementos essenciais a compreensdao do
pensamento arendtiano, podemos passar a consideracdo de
uma das questdes fundamentais de A condigdo humana.** Nessa
obra, Arendt toma a sociedade moderna como aquela na qual
se tornou possivel pensar o aniquilamento do agir, uma possi-
bilidade real por causa do esvaziamento do mundo comum e
da degradacdo do homem a condicao de animal laborans — um
animal trabalhador. De um lado, enquanto o agir se caracteriza
essencialmente por instaurar novos come¢os, o homem moder-
no se encontra passivamente exposto ao processo anoénimo da
vida, no qual todas as formas de vita activa decaem ao patamar
do trabalho. De outro lado, o préprio pensamento degenera a
mera funcdo cerebral, isto é, decai a condi¢do de “célculo de
consequéncias” (Arendt, 2014a, p. 402). Em suma, Arendt per-
cebe a contradi¢do inerente a era moderna que se iniciou com a
promessa de realizacao das possibilidades do homem, mas fin-
dou por leva-lo a uma condicao de passividade mortal. Por seu
turno, nesse horizonte, a sociedade moderna se fez como esfera
hibrida entre o ptblico e o privado, esfera cuja légica pode de-
generar tanto as condi¢des do agir quanto as do pensar.*®

No que concerne ao homem moderno, devemos dizer
também que a sua vida estd “submersa no processo vital da
espécie e a unica decisdo ativa do individuo [€é] deixar-se le-
var, (...) abandonar a sua individualidade, (...) e aquiescer a
um tipo funcional, entorpecido e ‘tranquilizado’ de comporta-

41 A partir de uma perspectiva alternativa, a questio é tratada em Cas-
telo Branco (2018).
42 Para uma visdo mais ampla, ver o texto de Hurtado (2013), que

sublinha a posi¢do de Arendt diante do pensamento moderno ao optar pela
superacdo de uma perspectiva centrada exclusivamente no sujeito deslocan-
do-se na direcdo da pluralidade. Ademais, no que concerne ao pensamento
de Arendt como um todo, o seu cardter critico e experiencial, ver Leibovici
(1998) e Genel (2016).

A E indispensavel aqui mencionar a diferenciacio feita pela autora,
no Prélogo de A Condi¢do Humana, sobre era moderna e mundo moderno.

Enquanto o ultimo se iniciou com as explosdes atémicas, a primeira comecou
no século XVII e terminou no limiar do século XX (Cf. ARENDT, 2014a, p. 7).
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mento” (Arendt, 2014a, p. 403). Em outros termos, ele deve
abandonar a prépria individualidade para “funcionar melhor”.
Nota-se aqui a substituicdo da acdo pelo mero comportamento,
pelo condicionamento do homem, fruto do advento da socieda-
de e da vitéria do animal laborans. A absolutizacdo do trabalho
caminha juntamente com uma forma de evolucao segundo a
qual a vida da espécie humana se impde como o unico abso-
luto para a sociedade. Arendt vai ainda mais longe e denota
nisso sinais do “perigo de que o homem possa estar disposto e
realmente esteja a ponto de converter-se naquela espécie ani-
mal da qual, desde Darwin, ele imagina descender” (Arendt,
2014a, p. 403), admitindo, ao fim e ao cabo, que todas as ati-
vidades humanas, “vistas de um ponto de observacao suficien-
temente remoto no universo apareceriam ndo como atividades,
mas como processos [bioldgicos]” (Arendt, 2014a, p. 403). Ao
se voltar exclusivamente para a sobrevivéncia, o trabalho se re-
laciona com o imediatismo inerente ao ciclo biolégico. De fato,
a légica da produgdo-consumo nao permite nem o tempo e nem
o espaco de aparéncia necessarios para que os homens se en-
contrem e construam, em comum acordo, o mundo e a politica.

A partir da andlise dos vinculos entre as condicoes das
“atividades humanas fundamentais” com a vida politica, Aren-
dt pensa a modernidade, expondo as reversoes nos desdobra-
mentos internos da vita activa, pela vitéria do animal laborans,
quer dizer, da conversdo da manutencdo da vida bioldgica em
bem supremo e o consequente ocaso da politica.

3. Da contemplacao do ser ao conhecimento do processo

Podemos dizer que, de um modo geral, a entrada na
modernidade corresponde a passagem a um quadro referencial
tedrico e pratico no qual conhecer é antes de tudo dominar as
diferentes partes de um dado particular.**As implica¢cdes dessa

44 E importante ressaltar que aqui nio se trata meramente do indivi-
duo particularizado, mas principalmente do sujeito de conhecimento que,
a partir de Descartes, era composto pela res extensa e pela res cogitans, esta
dltima enquanto o aparato cognitivo universal e estruturador de toda expe-
riéncia de objetos. Nesses termos, o pensamento é tomado como pura ativi-
dade cerebral, o raciocinio envolto em si mesmo, preso apenas ao préprio
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passagem podem ser vistas tanto no fato de que “a contem-
placdo mesma tornou-se completamente sem sentido”, quanto
na condicdo moderna do pensar como “servo do agir” (Arendt,
2014a, p. 364), prerrogativa indispensavel para o desenvolvi-
mento das ciéncias. Portanto, o préprio pensamento foi sujei-
tado ao raciocinio l6gico e cientifico, colocado numa posicao
analoga a da filosofia medieval, antiga ancilla theologiae. A di-
ferenca estd no fato de que se nesse quadro antigo a filosofia,
por exemplo, se orientava fundamentalmente a partir da con-
templacdo, imo da ciéncia teoldgica, ao passo que agora, todo
conhecimento passa a ser regido também por outros principios
além daquele classico, a saber, a necessidade. O que estd em
jogo é também o auxilio que a ciéncia moderna foi angariar
no homo faber para adquirir conhecimento, tendo o propoésito
tedrico de realizar certos experimentos com a natureza.

Sobre o modo como compreende a transformacao pro-
movida pela revolucédo cientifica moderna, Arendt ressalta que
o desenvolvimento da ciéncia ndo deve ser compreendido pela
sua aplicabilidade, ou através do mero desejo pragmadtico de
melhorar as condicoes da vida humana na Terra. Ao contrério,
deve-se entender que por mais que a fabricacdo de instrumen-
tos que levou a moderna revolucdo cientifica atrelou o desen-
volvimento da ciéncia ao progresso de instrumentos e de apa-
relhagens experimentais, isso ndo significa que a racionalidade
técnico-cientifica seja uma simples evolucdo das ferramentas
do homo faber. Com efeito, o que esteve em jogo no advento
da ciéncia moderna nao foi o cardter simplesmente “pratico” e
“instrumental” do fazer e do fabricar, mas sim o auxilio que a ci-
éncia moderna significou para as capacidades produtivas do fa-
zer e do fabricar, bem como para adquirir conhecimento, tendo
o propdsito altamente ‘tedrico’ de realizar certos experimentos
com a natureza, ou seja, pelo motivo ‘tedrico’ de que a certeza
do conhecimento ndo podia ser obtida de outra forma. Nao
foram os “instintos praticos dos homens” que fizeram surgir

movimento interno. Vinculado ao mundo apenas através dos objetos apreen-
didos sensorialmente, o sentido de realidade é compreendido como universal
apenas porque todos os individuos o possuem, e ndo porque disponham de
vinculos entre si. Cf. ARENDT, H. 2014a p. 307-403.
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a revolucdo cientifica moderna. Como diz: “é pouco provavel
que nosso mundo condicionado a técnica pudesse sobreviver,
e muito menos continuar a desenvolver-se, se conseguissemos
nos convencer de que o homem é€, antes de tudo, um ser prati-
co” (2014a, p. 361). Arendt apresenta uma leitura peculiar, se
ndo do processo que descreve, ao menos dos elementos esco-
lhidos para descrevé-lo. Com efeito, ela sublinha a mudancga de
paradigma na modernidade a partir das reversdes internas no
ambito das atividades humanas. Parte-se do que estd absoluta-
mente estabelecido, quer dizer, da saida do quadro emoldurado
pela ideia de um cosmo harmonioso a servir como ideal a vida
do homem e a sociedade, do mesmo modo que se sai do quadro
cristdo, assemelhado aquele, mas pondo como categoria cen-
tral da explicacdo da realidade e, deste modo, também da agéo
humana, a no¢do de Providéncia divina. De um modo geral,
podemos definir essa passagem como o abandono de qualquer
concepcdo de absoluto transcendente, passagem importante,
porém ndo exclusiva, para se entender o lugar do animal labo-
rans no mundo moderno.*

Mas, a condi¢do do animal trabalhador é precedida his-
térica e teoricamente pela primazia da fabricacdo, o que equi-
vale a dizer, pela vitéria do homo faber. Na prética, trata-se da
mudanca na qual “a natureza [...] tornou-se um processo, e 0
significado e a importancia de todas as coisas naturais particu-
lares decorriam unicamente das funcoes que elas exerciam no
processo global” (Arendt, 2014a, p. 370). Em udltima instancia,
o homem troca o absoluto cdsmico ou divino pelas condi¢des
da terra a serem conhecidas pelas ciéncias, e “no lugar do con-
ceito do Ser, encontramos agora o conceito de Processo” (Aren-
dt, 2014a, p. 370).

Essa reversdo provoca a reavaliacdo de todas as esferas
da realidade, inclusive a que concerne ao sentido da acdo do
homem sobre o mundo. Em outros termos, no que tange ao tra-
balho e a fabricacéo, afirmar que a no¢édo de processo assume o
lugar que no passado foi ocupado pelo Ser ou por Deus, confir-
ma também que, na modernidade, o préprio processo inerente

45 Sobre a definicdo arendtiana de animal laborans, ver o texto de
Adriano Correia, 2013.
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ao trabalho se torna, em muitos aspectos, mais importante do
que o seu resultado. “E da natureza do Processo permanecer in-
visivel, ser algo cuja existéncia pode apenas ser inferida da pre-
senca de certos fendmenos. Esse processo foi originariamente o
processo de fabricacdo, que ‘desaparece no produto’, e baseou-
se na experiéncia do homo faber, que sabia que um processo de
producdo precede necessariamente a existéncia efetiva de todo
objeto” (Arendt, 2014a, p. 371). Em tultima instancia, o mundo
se torna um mecanismo e relacionar-se com ele lembra muito
pouco o gesto antigo de contempla-lo. Antes, nessa “visdo me-
canicista do mundo” (Arendt, 2014a, p. 371), todos os feno-
menos se tornam partes de uma engrenagem numa sequéncia
ininterrupta de causa e efeito que da a natureza, e ao proprio
homem, seu carater processual definitivo.

Porquanto reconstréi os momentos formadores do am-
bito moderno da vita activa, Arendt evoca o carater fundamen-
tal da natureza da mudanca no campo pratico, pois é ela que
ocasiona as transformacgdes tedricas caracteristicas da moder-
nidade. De certo modo, isso corresponde a postura peculiar da
autora de pensar a vita activa a partir das suas proprias trans-
formacoes internas e ndo da perspectiva da vita contemplativa
ou da linguagem teorética. E no campo prético que a mudanca
se opera, pois é no terreno das atividades humanas fundamen-
tais que se dd, de forma definitiva, “o rompimento com a con-
templacdo”, ou seja, a “introducdo do conceito de processo na
atividade da producédo” (Arendt, 2014a, p. 376).

Vem a baila com essa mudanca o perigo real de se “per-
der o mundo”, ou seja, a verdadeira possibilidade da quebra
do elo com o quadro referencial tedrico e pratico ja conhecido
para o pensar e para o agir. Por decorréncia, sem principios
suficientes para nortear as agdes humanas, sobram-nos ape-
nas duas formas para compreender esse novo universo para-
digmatico, lembrando que nele “o homo faber foi privado da-
quelas medidas permanentes que precedem e sobrevivem ao
processo de fabricacdo e que constituem um absoluto confia-
vel e auténtico em relagdo a atividade da fabricacdo” (Arendt,
2014a, p. 384). De um lado, dispomos da via que se ocupa
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com o conhecimento, com os padrdes procedimentais das cién-
cias experimentais modernas e de seu modelo epistemoldgico,
cujo centro se coloca, precisamente, na base formada pela fisica
como imagem ideal de toda ciéncia, a linguagem matemadtica e
o método da observacdo. De outro lado, porém, temos também
a introspeccdo, quer dizer, a abertura para a filosofia da consci-
éncia, entendida como sentido interior com o qual o individuo
“sente os seus sentidos”. Com efeito, para essa nova forma de
filosofar, a consciéncia é “a unica seguranca da realidade” — e
continua — “agora, o filésofo ja ndo se volta de um mundo de
enganosa perecibilidade para outro mundo de verdade eter-
na, mas volta as costas a ambos e se retira para dentro de si
mesmo (Arendt, 2014a, p. 366). Como Arendt afirmara depois
(2014a, p. 383-384):

Para a mentalidade do homem moderno, determinada pelo desen-
volvimento da ciéncia moderna e pelo concomitante desabrochar da
moderna filosofia, era pelo menos igualmente decisivo que o homem
passasse a se considerar parte integrante dos dois processos sobre-hu-
manos e oniabrangentes da natureza e da histéria, ambos aparente-
mente condenados a progredir infinitamente sem jamais alcancar qual-
quer telos inerente ou aproximar-se de qualquer ideia predeterminada.

E o cendrio que culmina com a perda do mundo, enten-
dida em Arendt como a inviabilizacdo da existéncia deste espaco
potencial que congrega e separa os individuos*, e com a mudan-
ca radical das perspectivas filosoficas, a principio exclusivamen-
te orientadas ou a questdes epistemolodgicas ou a problemas de
fundamentacdo moral. Finalmente, as “prerrogativas do homo
faber” (Arendt, 2014a, p. 368) se elevam a posicdo mais desta-
cada entre as atividades humanas fundamentais, o que equivale
a dizer que “a produtividade e a criatividade, que iriam tornar-
se os mais altos ideais e inclusive os idolos da era moderna em
seus estagios iniciais, sdo emblemas inerentes do homo faber, ao
homem como construtor e fabricante” (Arendt, 2014a, p. 370).

46 Para a autora, a mais radical experiéncia que um individuo pode ter
é a sensacdo de ndo-pertencimento ao mundo. Com efeito, a perda do mun-
do, possibilitada pelo isolamento e pela alienacdo, culmina com a formagao
de uma sociedade de individuos sem rosto, massificada e que abriga em si o
germe para a fundagio de regimes antipoliticos. Sobre a perda do mundo, cf.
ARENDT, 2011a, p. 527.
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Mas, para Arendt, estamos apenas na metade do cami-
nho, pois o “processo” se torna também a chave para a agéo po-
litica. Nao podemos negar que a técnica moderna fez do nosso
mundo o que ele é e que nossa cultura é moldada e reforma-
da a todo instante pela ciéncia e pela tecnologia. Isso implica
também que as prerrogativas do homo faber gradualmente se
tornaram “principio para o agir no dominio dos assuntos huma-
nos” (Arendt, 2014a, p. 374). Se “os processos, portanto, € ndo
as ideias, os modelos e as formas das coisas a serem criadas,
tornam-se na era moderna os guias das atividades de produzir
e de fabricar” (Arendt, 2014a, p. 375), essas mudancas nao
poupam o campo politica.

Sobre isso, basta recordar que o risco da redugédo da po-
litica a questdo técnica é um fato, e o papel da administracdo
nesse campo constantemente o comprova. Hoje, cada vez mais
os problemas coletivos se tornam problemas de detalhamento
técnico, reservados a conhecimentos especializados e lingua-
gens que excluem a grande maioria dos envolvidos. Um exemplo
do extremo alcangado pela racionalizacdo da vida publica é a
consolidacdo da burocracia como forma de administracdo que,
sem prestar conta de seus atos, impossibilita a felicidade ptiblica
propria a acdo e a liberdade. Na burocracia, no dominio de nin-
guém, uma tirania sem tirano, os funcionarios sdo incentivados
a cumprir ordens e a cultivar o empreendedorismo, contanto que
este se mova sempre dentro dos limites propostos pelas normas
institucionais. Com efeito, o pensamento como uma atividade
essencialmente dialégica é impossibilitado num regime em que
a solidao ¢é a experiéncia predominante dos homens.

Porquanto nos vemos impossibilitados da acdo no plano
publico, resta-nos apenas o espaco privado, aquele préprio do
trabalho em funcdo da manutencdo da vida. Para Arendt, po-
rém, esse espacgo estd contraposto ao publico numa relacao de
mutua exclusdo. Surge dai o terreno propicio tanto a atividade
antipolitica do animal laborans, profundamente marcada por
sua condicao de isolamento, quanto o dominio em que o homo
faber desenvolve a fabricacdo atividade que mantém, de certa
forma, relacdes essenciais com o mundo humano, mas sempre
como atividade apolitica. Ai reside um dos aspectos que mais
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diferenciam trabalho e fabricacdo. Enquanto do isolamento da
fabricacdo advém objetos e ferramentas que compdem o mun-
do artificial humano, ainda suficiente para fundar o mundo en-
tre os homens, a loneliness do animal laborans nio se vincula
de modo algum com o mundo. Por isso, qualquer organizacgéo
baseada no trabalho estd fadada a degenerar a politica e a subs-
tituir a acdo pelo comportamento calculdvel e padronizado.

A andlise nos leva a sociedade moderna como cendrio
no qual é impossivel a acdo politica justamente por causa do
isolamento dos individuos no trabalho, pela auséncia do ou-
tro e, consequentemente, pela perda do mundo. Sem o outro
e sem o mundo, o individuo que se perde, esvaziando a no¢édo
de ser individual, por ndo poder mais aparecer aquele que o
reconheceria como tal. Ademais, ndo podemos esquecer que
o um ¢é sempre impotente frente aos demais. O trabalhador de
hoje é, usando as palavras de Eric Weil, o “escravo moderno”
(Weil, 1996, p. 330), aquele que nao distingue quem o educa
de quem o subjuga, pois pensa se libertar através do trabalho,
sem compreender o que estd em jogo de fato.

A pergunta que podemos nos fazer agora € se essa con-
dicdo mudou, e, em caso afirmativo, em que sentido mudou
nos ultimos 60 anos. Arendt descreve a condi¢do humana na
segunda metade da década de 50, impressionada pelas novas
conquistas cientificas e espaciais, que curiosamente abrem um
livro de andlise conceitual. Continuamos pensando as condi¢oes
do nosso tempo. No caso do filésofo Byung-Chul Han, trata-se
de pensar a sociedade de “superproducdo, superdesempenho,
superconsumo, supercomunicacdo e superinformacdo” (Han,
2017a, p. 190). Ao fazé-lo, ele analisa partes de A condigdo
humana de Arendt, a nosso ver, porém, na sua interpretacao, se
equivoca em mais de um ponto.

4. A im-possibilidade da acao politica na sociedade
do desempenho

Na obra de Byung-Chul Han, a sociedade moder-
na é abordada a partir da sua “positividade ocidental” (Han,
2017a, p. 216). Trata-se da tentativa de compreender o proces-
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so no qual “sociedade da negatividade da espaco a uma socie-
dade na qual vai se descontruindo cada vez mais a negativida-
de em favor da positividade” (Han, 2017b, p. 9). Essa mudanca
de paradigma nao se limita ao dmbito politico ou social, pois se
estende a todas as esferas constitutivas da vida humana, inclu-
sive as relacoes de amor (cf. Han, 2017c, p. 29). Temos, entao,
de compreender uma sociedade que se caracteriza, em ultima
instancia, pelo “excesso de positividade” (Han, 2017d, p. 8),
isto é, por uma forma propria de “violéncia” que “se manifes-
ta como exagero e desproporcao, como excesso, exuberancia,
exaustdo e como superproducdo, superacumulacgdo, superco-
municacdo e superinformacédo” (Han, 2017a, p. 169).

No que concerne ao nosso tema, cabe-nos descrever
as condicoes do sujeito numa sociedade da positividade, bem
como analisar o que talvez seja o ponto mais exigente para o
confronto entre as obras de Arendt e de Han: o papel do outro,
ou, se preferirmos, a nocao de “alteridade”.

Antes de tudo, é fundamental observar que a uma socie-
dade de positividade marcada fundamentalmente pelo excesso,
sO pode corresponder o “sujeito de desempenho e producdo”
(Han, 2017d, p. 23). De certa forma, estamos, segundo Han, no
momento de saturacdo da sociedade que se ordena em funcdo do
trabalho organizado, como definido por Max Weber. No entanto,
é possivel que a reflexdo nem sempre alcance a extensao do que
significa esse estagio e, por isso, Han ndo se limita a fazer refe-
réncia as gaiolas de cimento weberianas, antes fala de um mundo
reduzido a maquina (cf. Han, 2017b, p. 12). Neste, nao resta ao
sujeito sendo identificar-se com a engrenagem de um mecanismo.

Vamos nos limitar aqui a analise de dois elementos fun-
damentais dessa moldura. Por um lado, é preciso compreen-
der a situacdo do sujeito entre a “luta consigo mesmo” (Han,
2017d, p. 29) e o risco do “tédio profundo” (Han, 2017d, p. 33).
Por outro lado, deve-se considerar os tracos da sociedade da
positividade no dominio politico ou, dito de outra forma, pen-
sar o contexto “pds-politico” (Han, 2017b, p. 23), no qual a po-
litica se reduz a mera “acao estratégica” (Han, 2017a, p. 206;
2017b, p. 21).
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A situacdo do sujeito de desempenho se distingue da-
quela do sujeito da sociedade da negatividade, repressiva®,
porquanto, hoje, o individuo explora a si mesmo. A passagem
da exploracao para a autoexploracdo se da a partir do momen-
to em que o sujeito de desempenho se compreende dentro da
l6gica da sociedade de producdo. Com efeito, se nessa 16gi-
ca o mundo se torna um mecanismo opaco, a sociedade e o
homem se tornam “mdquinas de desempenho autistas” (Han,
2017d, p. 56).

Han se mantém nos limites da descricdo da situagdo
desse sujeito, quer dizer, sequer aponta saidas possiveis a pas-
sagem do “trabalho” a “acdo” (para usarmos mais uma vez as
palavras de Arendt). O que aponta com firmeza é que nessa
“sociedade do excesso” ndo hd verdadeira liberdade, pois “ela
acaba gerando novas coercdes. E uma ilusdo acreditar que
quanto mais ativos nos tornamos tanto mais livres seriamos”
(Han, 2017d, p. 52). A tnica forma de liberdade que ela conhe-
ce é a auséncia de impedimentos a colaboracdo no mecanismo
do trabalho organizado e o que ela tem de mais pernicioso seja
talvez a capacidade de identificar essa concepcdo tdo restrita
com a liberdade enquanto tal.

No quadro descrito por Han, o sujeito explorado da
antiga sociedade da negatividade passa a condicdo do sujeito
autoexplorado. Esse aspecto é original da modernidade como
elemento essencial a compreensdo do sujeito. No entanto, a
exposicdo dd margem a interpretacoes unilaterais, porquanto a
autoexploracdo convive ainda com a exploracdo constitutiva da
sociedade da negatividade. Han encontra nessa passagem, do
sujeito explorado ao individuo autoexplorado, o eixo a partir
do qual é possivel compreender o carater original da moderni-
dade. Posto desse modo, temos, de um lado, a manutencao da
liberdade como a questdo constitutiva da modernidade, e, de
outro, a percep¢do de uma nova concepcao do termo, pois o
sujeito de desempenho se compreende numa condicdo diferen-
te daquela prépria ao sujeito da sociedade da negatividade. E

47 Para Han, um dos principais exemplos da sociedade da negatividade
é a psicanalise freudiana, cujo aparato é, ele mesmo, um “sistema da negati-
vidade”. Sobre isso, cf. Han, 2017a, p. 51-82.
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o que o autor sublinha ao dizer que “o sujeito do desempenho
é livre, na medida em que néo estd submisso a outras pessoas
que lhe dao ordens e o exploram; mas realmente livre ele ndo
é, pois explora a si mesmo e quicd por decisdo pessoal” (Han,
2017c, p. 21). “O sujeito de desempenho ¢é livre pois nédo esta
submetido a ninguém” (Han, 2017a, p. 182). S6 nesse contexto
pode aparecer o que, na visdo de Han (2017c, p. 23), se poe
como o imperativo paradoxal da nossa sociedade, a nossa obri-
gacdo de sermos livres.

A situacdo do sujeito de desempenho, porém, s6 pode
ser compreendida se considerarmos ainda as novas formas de
violéncia as quais ele estd submetido. Essa compreensao exige
o que o autor chama de “topologia da violéncia”, um discurso
que aponte os novos territorios da violéncia na sociedade da
positividade. E nesse campo que a andlise de Han enriquece
as discussoOes acerca da depressdo como uma caracteristica co-
mum entre os sujeitos de desempenho, quase todos atingidos
pela Sindrome de Burnout. Trata-se, em outros termos, da tare-
fa de destacar as novas formas de violéncia imanentes ao siste-
ma da sociedade da positividade (cf. Han, 2017d, p. 19), da sua
violéncia sistémica, sobretudo como depressao do esgotamento
(cf.Han, 20174, p. 27).

No entanto, a analise de Han extrapola a esfera mera-
mente subjetiva e abre espaco para compreender as implica-
coes politicas da vitéria do sujeito de desempenho. Trata-se,
fundamentalmente, do “cansaco da sociedade do desempenho”
como “um cansaco solitdrio, que atua individualizando e iso-
lando”, quer dizer, daquele que “destrdi qualquer comunidade,
qualquer proximidade, quaisquer elementos comuns... inclusi-
ve a propria linguagem” (Han, 2017d, p. 71). Finalmente, é
uma forma de cansaco de esgotamento, “ndo é um cansaco da
poténcia positiva. Ele nos incapacita de fazer qualquer coisa”
(Han, 2017d, p. 76).

Interessa-nos o fato de que esse esgotamento, enten-
dido como uma nova de violéncia é capaz também dedestruir
a linguagem, isto é, de desfazer o espaco publico, o mundo
compartilhado, e impossibilitar o encontro com o outro. Se-
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gundo Han (2017c, p. 14), esse isolamento corresponde ao
“desaparecimento da alteridade”, ao “excesso do igual” (Han,
2017d, p. 16), condicao que o autor descreve em termos de-
finitivos quando se refere ao “Totalitarismo do igual” (Han,
20174, p. 15).

Se as filosofias caracteristicas da sociedade da negati-
vidade, como, por exemplo, o existencialismo sartreano, assu-
miam sem grandes resisténcias o outro como inferno, a nossa
“sociedade da transparéncia” é “um abismo infernal (Holle)
do igual” (Han, 2017b, p. 10). O efeito politico mais sentido
é com certeza a pouca profundidade da comunicagdo entre
iguais, carente da resisténcia do outro, do estranho que desa-
fia e provoca o pensamento. Numa “sociedade uniformizada”
(Han, 2017b, p. 11) ndo é preciso pensar: “a politica d4 lugar a
violéncia das necessidades sociais, que deixa intocados os qua-
dros das relacOes socioecondmicas ja existentes, aferrando-se
nesse propdsito” (Han, 2017b, p. 23). Com efeito, a “erosdo do
outro” (Han, 2017c, p. 7) sé se torna possivel em um contexto
social especifico, isto é, onde o capitalismo elimina a alteridade
submetendo tudo ao consumo” (cf. Han, 2017c, p. 35).

Han, ao tratar da erosao do outro, aborda um orde-
namento social que abandonou a politica, um mundo verda-
deiramente pos-politico, pois “diante do igual ndo é possivel
haver amistosidade nem hostilidade, nem sim nem ndo, nem
saudacdo nem rechaco” (Han, 2017a, p. 103). A andlise do
autor se amplia até afirmar que na sociedade do desempenho
“ndo ha mais diferenca alguma entre classes e sexo” (cf. Han,
2017a, p. 168).

A leitura que o autor faz da nossa sociedade € acertada
porquanto salienta seus aspectos especificos, isto €, aponta os
elementos que a distinguem de antigas formas de ordenamento
social. No entanto, basta retomar a ultima citacdo de Han para
reconhecer que suas palavras ndo descrevem toda a nossa so-
ciedade, embora isso nio tire nada de seus méritos. A filosofia
do sul-coreano parece ndo perceber justamente as repercussoes
politicas da passagem que descreve da sociedade da negativi-
dade aquela da positividade.
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A crise atual dos processos democraticos, a superficiali-
dade dos debates, o alto nivel da ignorancia e de desinteresse
por assuntos politicos, ndo sdo frutos da “erosdo do outro” no
“inferno do igual”, antes se mostram como desejo de negacédo
do outro. Han descreve um mundo sem as categorias schmit-
tianas da distincdo entre amigo e inimigo. Mas devemos nos
perguntar: este mundo existe de fato? A radicalizagdo dos dis-
cursos politicos e a situacdo dos imigrantes nos territdrios eu-
ropeu e estadunidense apontam para uma direcio contrdria a
da andlise de Han.

Na esteira aberta por Nietzsche e seguida, entre outros,
por Arendt, Foucault e Agamben, Han estd tratando das impli-
cacoes da “naturalizacdo do homem?”, isto é, a descontinuidade
propriamente moderna entre vivéncia e experiéncia, da fissura
que inverte todas as correlacoes de forca, bem como da aos
acontecimentos histéricos o0 mesmo carater imprevisivel e irre-
sistivel dos acontecimentos naturais. E essa “naturalizacio” a
base da andlise arendtiana em A vida do espirito.

5. O animal laborans e o sujeito do desempenho:
Byung-Chul Han leitor de A condi¢do humana

Voltando a andlise de A condi¢gdo humana, a nogao do
“processo” aparece como eixo da primeira reversao caracteristica
da modernidade, a saber, a formacao do quadro no qual a fabri-
cacdo se poe no lugar mais alto entre as atividades humanas.
Mas essa atividade € suplantada pela vitéria do animal laborans.
Trata-se de uma segunda e definitiva reversdo que possibilitou
os eventos politicos (e antipoliticos) testemunhados em tempos
recentes (e sombrios). De um lado, “a promocao da atividade do
trabalho foi precedida por certos desvios e variacbes da menta-
lidade tradicional do homo faber” (Arendt, 2014a, p. 383). De
outro, a questao fundamental passa a ser, justamente, saber

por que a derrota do homo faber terminou com a vitéria do animal
laborans; por que, com a ascensdo da vita activa, foi precisamente a
atividade do trabalho que veio a ser promovida & mais alta posicdo
entre as capacidades do homem. Por que, na diversidade da condi-
¢do humana, com suas vdrias capacidades humanas, foi necessaria-
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mente a vida que predominou sobre todas as outras consideragdes
(Arendt, 2014a, p. 392).

Em outros termos, Arendt se interroga sobre as condi-
coes que servem de razdo para que o trabalhos e faga como a
atividade fundamental do homem moderno.

Para Arendt, o trabalho é a atividade correspondente a
manutencdo da vida bioldgica, isto é, o que se faz em vista da
satisfacdo das necessidades vitais. Dessa forma de interacdo do
individuo com a natureza nédo surge nenhum vestigio duradouro,
apenas se preserva a vida no eterno ciclo de esgotamento e de
regeneracdo, de producdo e de consumo: a vida em seu sentido
puramente bioldgico é, portanto, a condicdo humana do traba-
lho. Logo, é mister reconhecer que numa sociedade em que o tra-
balho se torna a atividade par excellence, a vida naturalmente se
converte em bem supremo para o individuo e para a sociedade.

Para Arendt, no que concerne ao relato histérico dos
elementos que tornam a vida biolégica o tinico sagrado da mo-
dernidade, é preciso considerar que “a vitdéria do animal labo-
rans jamais teria sido completa se o processo de secularizagao”
—como ela descreve — “a moderna perda da fé como decorréncia
inevitavel da davida cartesiana, ndo houvesse despojado a vida
individual de sua imortalidade, ou pelo menos da certeza da
imortalidade (Arendt, 2014a, p. 400). Em termos definitivos,
deve-se recordar, como faz Byung-Chul Han (2017a, p. 44),
que “a perda moderna da fé, que nado diz respeito apenas a
Deus e ao além, mas a prépria realidade, torna a vida humana
radicalmente transitdria”.

Nesse contexto, em A vida do espirito, Arendt
(2014b, p. 25-26) destaca que as mortes modernas de Deus,
da metafisica e da filosofia tém eco politico, o que se sente
também no aparente esvaziamento do significado do mundo
das aparéncias, palco da existéncia humana, resultando, logica-
mente, na questio acerca das condi¢Oes constituintes do lugar
para a construc¢do da vida.*®

8 Sobre o desenvolvimento desse tema a partir da nocdo da secula-
rizacdo e da sua relacdo com a politica no pensamento de Arendt, cf. Eccel,
2018, p. 119-136.
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Tendo perdido as nocoes de Deus, do mundo e de imor-
talidade, o campo de interesses do homem se reduz drastica-
mente. Na pratica, so resta a “forca natural”, a forca do préprio
processo vital, a qual todos estamos sujeitos, cujo escopo é a
sobrevivéncia da espécie animal humana. Nesse contexto, tudo
o que nao for necessario ao metabolismo da vida comum com
a natureza € supérfluo, sé pode ser justificado em termos pe-
culiares a vida humana em oposicao a vida animal (cf. Arendt,
2014a, p. 402).

A sociedade moderna, segundo Arendt, é acima de tudo
a sociedade de trabalhadores, um tipo de ordenamento social
no qual nao se espera dos individuos nada além da repeticdo
automadtica das préprias funcées num mecanismo social cuja
Unica regra é a vida em competicdo e concorréncia. Essa mes-
ma sociedade ndo seria possivel se “a vida individual, realmen-
te houvesse sido submersa no processo vital global da espécie e
a Unica decisdo ativa exigida do individuo fosse deixar-se levar,
por assim dizer, abandonar a sua individualidade, as dores e as
penas de viver ainda sentidas individualmente, e aquiescer a
um tipo funcional, entorpecido e ‘tranquilizado’ de comporta-
mento” (Arendt, 2014a, p. 403).

Os efeitos dessa “segunda natureza” sobre o individuo
podem ser pensados a partir de diferentes registros. Nossa
proposta é retomar a leitura de Arendt, confrontando-a com
a interpretacdo de Byung-Chul Han das ultimas paginas de A
condicdo humana. Os autores oferecem perspectivas diferentes
de um dos problemas fundamentais da filosofia politica mo-
derna: o homem e as determinacgdes da sua liberdade. Arendt
nos levou, até esse ponto, a sociedade moderna como o tipo de
ordenamento social no qual o animal laborans, como nio pode
deixar de ser, ndo dispde das condicOes para a acdo no sentido
politico. O mesmo se da em Han, por motivos assemelhados,
mas em analises que apontam para outras direcoes.

A andlise de Han ndo se ocupa com o dominio politico,
mas com uma reflexdo exclusivamente ética, o que fica evidente,
por exemplo, quando nega a pertinéncia, na sua critica a Agam-
ben, do conceito de soberania. Han toma o homem moderno
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como individuo inserido numa “sociedade do desempenho”, na
qual, pela sua propria légica interna, a esfera politica se esvai
inteiramente. Para o nosso argumento, é importante remontar a
nocdo de sociedade do desempenho também como sociedade do
cansaco, isto é, o tipo de ordenamento social no qual se experi-
menta o “cansaco solitdrio”, que individualiza e isola. Han toma
de empréstimo de Peter Handke a imagem de um cansaco que
divide o individuo, que o fragmenta e o impede de agir.

“Esses cansacos consumiram como fogo nossa capacidade de falar,
a alma!” eles sdo violéncia porque destroem qualquer comunidade,
qualquer elemento comum, qualquer proximidade, sim, inclusive a
propria linguagem: “aquele tipo de cansaco, calado, como teria de
permanecer, forcava a violéncia. Essa, talvez, sé se manifestava no
olhar que desfigurava o outro” (Han, 2017d, p. 71-72).

A sociedade do cansaco, para Han, é marcada pela po-
sitividade, isto €, pela superacdo das varias formas de repressao
que caracterizaram o nosso saber e o nosso fazer passados. A
partir dessa mudanca de paradigma, o autor postula inclusive
uma releitura da psicanalise freudiana, ndo apenas em Sociedade
do cansago, mas também em Topologia da violéncia e muito mais
em Agonia do Eros. O fato é que nessa sociedade da positividade,
os dilemas politicos e sociais sdo internalizados e se pdem como
fonte das enfermidades caracteristicas da nossa época.

Para nés, no entanto, interessa na obra de Han o capitu-
lo Vita activa, dedicado evidentemente a Arendt em Sociedade
do cansaco. O fato é que o fildsofo se equivoca em sua interpre-
tacdo por faltar com rigor na andlise das distin¢des que Arendt
faz entre as atividades humanas fundamentais. Porquanto essas
distincGes sdo parte do nicleo duro do pensamento arendtiano,
posto que o método arendtiano da “andlise conceitual” perpas-
sa inequivocamente a distingdo e a intersecio entre os concei-
tos que fundam o seu marco tedrico, o equivoco de Han nao é
circunstancial, mas conceitual, o que implica o desmoronamen-
to da sua critica a autora.

Depois de uma apresentagdo sucinta, mas bem coloca-
da de A condigdo humana, Han se afasta de Arendt porquanto,
segundo a sua leitura, a descricdo arendtiana do animal la-
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borans nao corresponde a imagem do individuo da sociedade
moderna. Dando a palavra ao fildsofo, primeiro ele diz que “a
explicacdo de Arendt para o triunfo do animal laborans néo re-
siste a um teste comprobatdrio nas recentes evoluc¢des sociais”,
e depois, que “as descricoes do animal laborans de Arendt ndo
correspondem as observacgdes que podemos fazer na sociedade
do desempenho de hoje” (Han, 2017d, p. 42-43). Nessa altura,
fica evidente a critica a descricdo arendtiana da condicdo do
individuo moderno “passivamente exposto aos processos biolo-
gicos da vida” (Han, 2017d, p. 41).

A nosso ver, no entanto, o autor nio apresenta exausti-
vamente o que denota como “recentes evolucdes sociais”, nem
tampouco as define, mas o mais importante vem depois. Han
(20174, p. 43) afirma que:

o animal laborans ndo abandona sua individualidade ou seu ego
para entregar-se pelo trabalho a um processo de vida andénimo da
espécie. A sociedade laboral individualizou-se numa sociedade de
desempenho e numa sociedade ativa. O animal laborans pés-moder-
no é privado do seu ego ao ponto de quase dilacerar-se. Ele pode ser
tudo menos passivo.

Grosso modo, o que Han assevera nessas linhas nao pa-
rece contradizer diretamente o que Arendt defende em A con-
dicdo humana. O mesmo pode se dizer quando, alguns para-
grafos depois, ele diz também que “a sociedade do trabalho e a
sociedade do desempenho nédo sdo uma sociedade livre” (Han,
2017d, p. 46). O que Han parece ndo entender é que trata das
mesmas questdes de Arendt, mas se mantendo num terreno di-
ferente do dela, ou seja, como ja acenamos, ele evita pensar a
politica no seu sentido proprio. O seu erro, portanto, é querer
interpretar o discurso arendtiano a partir da prépria perspectiva
e ndo do ponto de vista e das preocupacdes da autora. Mas serd
possivel interpretar o pensamento arendtiano tirando suas cate-
gorias do quadro do pensamento politico centrado na agdo? No
terreno politico, e isso Han nédo reconhece, o seu individuo pés-
moderno, depressivo e acometido pela Sindrome de Burnout, é
tao passivo quanto o animal laborans de Arendt. Em outras pala-
vras, até certo ponto, Han confirma o que pensa negar.
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Ele volta a se equivocar em outros momentos. Segundo
o comentador, a conclusdo do livro vai nessa direcao:

o ultimo capitulo da Vita Activa [A condi¢do humana] de Hannah
Arendt trata do triunfo do animal laborans. Frente a essa evolucdo
social, Arendt ndo oferece nenhuma alternativa efetiva. Apenas
constata, resignada, que a capacidade de agir fica restrita a poucos.
Depois, nas tltimas paginas do livro, ela conjura diretamente o pen-
sar (Han, 2017d, p. 48).

Essa afirmacdo se agrava quando a relacionamos ao que
ele diz pouco depois: “ndo a vida ativa, mas sé a vida con-
templativa é que torna o homem naquilo que ele deve ser (...)
Por volta do final do seu tratado Vita activa, sem querer, Aren-
dt acaba falando a linguagem da vida contemplativa” (Han,
2017d, p. 49-50).

z

E necessdrio aqui fazermos algumas colocacoes. Pri-
meiro, nos moldes propostos pela autora, a distincao entre a
vita activa e a vita contemplativa é carregada de preconceitos e
dualidades legadas pela tradicdo, como, por exemplo, a ideia
de que a ultima é pura passividade, enquanto a primeira cabe
apenas aos destemidos homens que se aventuram na esfera pu-
blica. Assim, é f4cil cair na armadilha tradicional e se equivocar
na diferenciacdo destas esferas. Na teoria arendtiana, a sintese
entre elas ndo é simples, mas também néo se pode concebé-las
completamente dissociadas, pois, 0 mesmo homem que pensa,
quer e julga é o agente que constréi a esfera publica (Villa,
2006, p. 19). Isto nos leva ainda para outro ponto: considerar
que em geral ndo existe, em Arendt, a antinomia que separa
os atores publicos daqueles pouco escolhidos para a atividade
puramente espiritual. O filésofo, “um homem como vocé e eu”
(Arendt, 2014b, p. 28), nao é um escolhido, um privilegiado
“amigo dos deuses”, pois a capacidade de refletir sobre as pro-
prias experiéncias nao é uma prerrogativa de poucos. Tampouco
existe o agente absoluto, pois a faculdade de iniciar processos,
nao é exclusividade de alguns, como Han parece querer inter-
pretar, mas uma faculdade constitutiva que distingue os ho-
mens qua homens. Do mesmo modo, é inconcebivel defender o
abismo entre o homem que atua no espaco comum daquele que
pensa, quer e julga, porque ndo ha vita activa que nao dialogue
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com as atividades do espirito (Arendt, 2005, p. 175-176). Isso
pode ser comprovado pelo fato de que, se a preocupacdo com
a acao dos homens é o centro da teoria politica arendtiana, a
preocupacao com o pensamento, enquanto atividade espiritual
mais radical, estd igualmente disseminada pelo corpus teodri-
co da autora.*Assim, a capacidade de agir, distintivo da vita
activa, estd tdo presente em todos os homens quanto o pensa-
mento, predicativo da vita contemplativa. Do mesmo modo, a
inacdo e o nao-pensar também sao possibilidades sempre pre-
sentes para todos.>°

Outra interrogacdo a se colocar, mas que estd ausente
em Han, é se Arendt alcanca os objetivos anunciados no ini-
cio do texto, posto que a justificativa da obra esta clara desde
o Prélogo. Para tanto, seria o caso de dois questionamentos
basicos no que se refere a interpretacdo filoséfica: primeiro,
perguntar pelo problema que, de fato, é posto; segundo — igual-
mente imprescindivel —, inquirir pela sua formulacido. Sem ten-
tar aqui responder exaustivamente a isto, dizemos apenas que
Arendt se mantém nos limites da proposta de “pensar o que
estamos fazendo” (Arendt, 2014a, p. 6), e que ndo se mostra
“resignada” nas ultimas paginas do livro, mas termina, coeren-
temente, pondo as bases para uma outra face da mesma refle-
xa0. Seu objetivo, com a exposi¢do do pensamento no final do
capitulo sobre a vitéria do animal laborans, é de analisar que
até que ponto, sob condic¢oes de massificacdo e de alienacao do
mundo, o pensar, enquanto pura atividade, ndo seria ameaca-
do. Nao é um questionamento resignado ou fora de ordem, ja
que a experiéncia do totalitarismo e os elementos protototali-
tarios que formam as bases da nossa sociedade se ancoram na
prerrogativa de que, sob condi¢des de alienacdo, isolamento e
ideologia, é mais facil agir do que pensar, e apenas aqueles que
o conseguem mantém intacta a capacidade politica par excel-
lence de julgar.>® Em outras palavras, recorda que justamente a
atividade de pensar ainda € possivel, e estd mais presente nos

49 Fica evidenciado, por exemplo, nos trabalhos de Bernstein (2006),
Heuer (2005) e Pansera (2007).

50 Cf. Castelo Branco e Rocha (2016).

51 Cf. Aguiar, 2012.
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lugares nos quais os homens vivam em condicoes de liberda-
de politica. Infelizmente, nenhuma outra capacidade humana
é tdo vulneravel. A liberdade politica é o horizonte para a acao
e para o pensamento, e porquanto toda filosofia politica pres-
supde, ao menos implicitamente, uma antropologia filoséfica,
o pensamento de Arendt se funda, ao fim e ao cabo, no homem
agente que sé pode ser compreendido se tomado também como
ser capaz de pensar, querer e julgar. Arendt, no fim, ndo nos faz
retornar a contemplacdo, como diz Han, mas nos abre a refle-
xa0 sobre a vida do espirito.

6. Consideracoes finais

Comecamos essa pesquisa com um duplo objetivo, ou
um escopo que nos demanda lidar com duas questdes, conco-
mitantemente. Por um lado, cabia-nos retomar alguns elemen-
tos das condicdes do homem e da sociedade moderna na obra
A condigdo humana e, por outro, ressaltar os equivocos que, a
nosso ver, marcam a interpretacdo de Byung-Chun Han. Por-
quanto nao se trata de uma andlise da obra de Arendt, mas de
responder as questdes levantadas a partir da leitura da Socieda-
de do cansago de Han, nos concentramos nas ultimas secoes de
A condi¢do humana.

Arendt apresenta a vitéria do animal laborans, o que sé
¢ possivel numa sociedade de empregados e de consumidores.
Dito de outro modo, o homem s6 pode se compreender como
animal trabalhador se inserido num mecanismo social de valo-
rizacdo absoluta do trabalho como a atividade par excellence,
em cuja logica ele mesmo se enxerga como funcéo e ndo como
sujeito. No que tange as preocupacdes da autora, isso signifi-
ca também que esse individuo se perde no fluxo ininterrupto
de suas necessidades vitais, nos processos ditados pelo préprio
metabolismo. O homem se volta, entdo, aquilo que é mais indi-
vidual: a prépria vida e, nesse movimento, abandona a esfera
publica e esvazia a politica.

Enquanto Arendt se mantém nos limites de uma teoria
politica cujo eixo é a acdo, Han se dedica a uma andlise que
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se espraia por temas de filosofia, antropologia cultural, histd-
ria, sociologia e psicandlise, e a base de sua reflexdo, ele pde a
passagem de uma sociedade repressiva aquela de desempenho.
Nesta sociedade, Han (20171a, p. 75) toma o individuo no seu
estado de depressdo e acometido pela Sindrome de Burnout,
“consequéncia patolégica de uma autoexploracdo voluntdria”.
O problema nasce quando Han contrapde um sujeito as vol-
tas com as exigéncias da “maximizacdo do desempenho” (Han,
2017a, p. 262) ao animal laborans arendtiano descrito pela au-
tora a partir também da sua incapacidade de agir. Ele parece
ndo se dar conta de que Arendt sempre pensa a acao politica e
que a sua critica s6 faria sentido de fato se fosse possivel trazer
os argumentos arendtianos ao dominio meramente social.

Como conclusdo, queremos retomar as palavras de
Arendt (2014a, p. 404) quando lembra que “nédo € preciso di-
zer que isso [a vitdria do animal laborans] ndo significa que o
homem moderno tenha perdido suas capacidades ou esteja a
ponto de perdé-las”. Antes o contrdrio, “pois se as varias ati-
vidades no interior da vita activa ndo podem ser submetidas a
nenhum outro teste sendo a experiéncia de estar ativo, a ne-
nhuma outra medida sendo o alcance da pura atividade, a ativi-
dade de pensar como tal bem que poderia superar a todas elas.
Quem quer que tenha alguma experiéncia nessa matéria sabera
quao correto estava Catdo quando disse: “(...) — Nunca se estd
mais ativo que quando nada se faz, nunca se estd menos s6
que quando se estd consigo mesmo” (Arendt, 2014a, p. 406).
O homem moderno ndo estd condenado a existir apenas como
animal laborans, mesmo que a Realpolitk e os eventos politicos
catastréficos do século XX tenham suprimido o espaco publico,
mas, a partir da natalidade, sempre estd predisposto a comecgar
algo novo. Dito de outro modo, Arendt finda por nos convidar,
em 1958, a comecar a pensar outra saida para superar o atual
estagio de inacdo do individuo moderno. Tivemos que esperar
até a década de 70 pela obra A Vida do espirito, que parcialmen-
te retoma a mesma questao, sob outro enfoque.
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