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Resumo: A ma consciéncia é produzida por uma civilizaco niilista.
Na Segunda Dissertacdo da Para a genealogia da moral Nietzsche de-
tecta que o problema da consciéncia é, antes de tudo, um problema
cultural e néo individual. A perda da énfase sobre o individuo, na
massa uniforme da coletividade, conduz ao abandono dos tracos que
marcam a grandeza potencial da acdo. Sem o traco individual equiva-
le a entrega ao conformismo moral gregéario, a direcdo de degeneres-
céncia da consciéncia. Neste sentido, a ma consciéncia se revela como
problema oriundo de uma civilizacdo enferma, niilista; sua superacao
aponta para um mundo possivel.
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Abstract: The bad conscience is produced by a nihilist civilization.
In the Second Dissertation of On the genealogy of Morals Nietzsche de-
tects that problem of conscience is, before everything, a cultural and
not an individual problem. The loss of emphasis about the individual,
in the uniform mass of community, lead to abandon of traces that
appoint the potency largeness of action. Without the individual trace
amounts to abandon itself to moral gregarious conformism, direction
to conscience’s degeneracy. In this sense, the bad conscience reveals
itself as problem coming from a sick, nihilist civilization; its overco-
ming points to a possible world.

Keywords: Nietzsche, bad conscience, culture, moral, civilization

ma consciéncia é um movimento que se origina de uma

visdo estreita, da separacdo do que é a prépria consciéncia,
e que se torna ainda pior por ignorar sua genealogia e o conhe-
cimento de seu passado. Dai a importancia de se desenvolver
uma segunda visdo (NIETZSCHE, GM, § 04, V, 1999, p. 297)
que compreende a histéria da moral. E este, pois, o caminho
que Nietzsche percorre, diferentemente de Freud que, ao tratar
deste problema do mal estar civilizacional, como mostra Renee
Volpato Viaro, “(...) busca fazer de seu mal-estar a fundamen-
tacdo da relagdo tortuosa entre individuo e cultura, Nietzsche,
por sua vez, busca com sua moral investigar sua propria ori-
gem, de maneira a criticar o valor dos valores morais.” (VIARO,
2012, p. 375).

As relagOes contratuais que se estabelecem mediante
promessas, aquelas de o devedor saldar a sua divida para com o
credor, se constroem na base da memdria. Estd ai de novo, o ndo
esquecimento como dispositivo cristalizador animico, respon-
savel por imprimir na consciéncia os eventos, fatos e situacoes
vividos nas relacoes sociais. Ao sufocar os aspectos singulares
e individuais a sociedade conduz o homem a decadéncia: “(...)
a questdo social é uma consequéncia da decadéncia.” (NIET-
ZSCHE, FP 1887-9, 14 (86), XIII, 1999, p. 265). Dessa forma
sdo estes mecanismos impostos por esta estrutura social com
uma abrangéncia cultural e civilizacional. Por isso, Nietzsche,
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Ma consciéncia e mal-estar civilizacional 11

a esse respeito, se pronuncia: “Nesta esfera, a das obrigacoes
legais, estad o foco de origem desse mundo de conceitos morais:
‘culpa’, ‘dever’, ‘sacralidade do dever’. (NIETZSCHE, GM, § 06,
V; 1999, p. 300).

Portanto, o ndo cumprimento do dever remonta toda
a historia da cultura superior, o emprego da vingancga, do fa-
zer sofrer e da crueldade. A sociedade antiga gozava de prazer
ao veé-la fazer sofrer. Era uma verdadeira festa, um espetdcu-
lo, como atestam as execucdes dos cristdos, mas apenas, uma
atividade essencialmente publica, cuja imaginacdo passava pe-
los espetdculos e festas e, consequentemente, pelo sofrimento.
Neste sentido, o filésofo alemao parece reconsiderar o valor
do sofrimento como um chamariz a vida, ja que do sofrimen-
to todos podem sair mais fortes, diferentemente daqueles que
se enclausuram na submissdo da fraqueza com pessimismo e
vergonha de seus instintos. Contudo, o grande problema foi o
fato de o ser humano ter buscado um sentido para o sofrimento
que nao fosse o sentido da vida, o acimulo de forcas, mas a
invencdo de uma divindade para assim justificar o sofrimento,
todo o mal e a prépria vida. A humanidade se viu obrigada a
buscar, na divindade, uma justificativa para o seu sofrimento,
justificativa de um rebanho movido pela culpa.

A origem primordial do sentimento de culpa se da na
mais antiga relac@o interpessoal entre credor e devedor. Quan-
do a humanidade, movida por sentimentos baixos, resolve me-
dir o ser humano segundo um critério de equivaléncia valo-
rativa, a saber, o altruismo, sucede que “(...) o egoismo ‘tanto
quanto o altruismo nao passam de uma ficcao popular.” (NIET-
ZSCHE, FP 1887-9, 11 (83) (339), XIII, 1999, p. 39). Ficcao
esta que é provocadora da tortura, da consciéncia, portanto, da
ma consciéncia. A ficcdo popular age como um neutralizador
da pluralidade de acontecimentos situados no interior do or-
ganismo punindo-os da maneira mais perversa, de modo a pre-
servar aqueles pré-conceitos, ideias e aparéncias que se querem
afirmar. Destes resquicios valorativos se parte para as grandes
generalizacOes em que tudo pode ser pago por um preco deter-
minado (NIETZSCHE, GM, V, 1999, p. 305).
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Neste estagio, portanto, a justica é considerada a aco-
modacfio a um compromisso de igualdade entre si. E um com-
promisso que um individuo contrai para com uma comunidade,
na qual estd implicada toda uma sorte de obrigacdes, beneficios
e vantagens. Toda a rebelido que este individuo impetra contra
a comunidade faz dele um criminoso que atenta contra o ser
credor. Diante disso, a sua sorte (castigo) passa a ser o bani-
mento do Estado, para lanc¢a-lo ao estado selvagem. No entan-
to, a medida em que o poder desta comunidade for aumentan-
do, tanto mais livre estara esse individuo da ira do credor. Com
isso, hd uma evolucao do direito penal que dissocia o criminoso
do seu ato. O peso institucional de uma coletividade torna-a
tdo segura de si que nada a pode abalar e, sequer represen-
tar alguma ameaca. Contudo, ao sentir essa fraqueza ela torna
a impetrar uma maior dureza no emprego da lei, mediante o
controle e o regramento de seus individuos. Enquanto a forca
criar mecanismos de seguranca a ponto de se viver além do
bem e do mal, a ponto de suprimir a prépria justica, a fraqueza
fard com que se busque protecdo numa atitude melindrosa e
vingativa. E, pois, justamente esta sacralizacdo da vinganca,
pelo emprego dos afetos reativos, que faz com que a justica seja
promovida. Pois, quando nado ha mais forca, e sim fraqueza,
deixa-se com que o ressentimento tome as rédeas da situagao.
Com isso, se permite a ma consciéncia turvar a liberdade, con-
denando tudo o que é ativo, violento e excessivo. (NIETZSCHE,
GM, § 11,V, 1999, p. 311). Uma consciéncia que é fruto de uma
cultura, de uma civilizagdo. Mas como é possivel falar em so-
ciedade, esquecendo-se de que ela é constituida de individuos?
Com isso ndo estariamos acentuando o aspecto individual ao
invés do coletivo? Onde estaria a génese da ma consciéncia, no
individuo ou na cultura?

Damos seguimento as nossas andlises sobre o proble-
ma da ma consciéncia, mediante suas determinaces micro e
macroestruturais, através da esfera dos mecanismos humanos
internos e externos sécio culturais. Para tanto nos utilizaremos
de Para a Genealogia da Moral que, no dizer de Otfried Hoffe
(HOFFE, 2004, p. 07), constitui um dos auges da arte argumen-
tativa de Nietzsche. Juntamente com a Genealogia, tomaremos
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os Fragmentos Péstumos referentes aos anos 1887 a 1889. Prin-
cipiamos nosso itinerario pelo enfoque que a Segunda Disser-
tacdo da Genealogia da Moral atribui a justica enquanto pratica
singular. Em seguida destacaremos os mecanismos culturais
desencadeadores da culpa enquanto dispositivo gregario. Por
fim, tomaremos a md consciéncia enquanto mecanismo institu-
cional psicoldgico.

1. A ma consciéncia enquanto pratica singular da justica

Nietzsche atribui o senso auténtico de justica ao homem
justo (NIETZSCHE, GM, § 11, V, 1999, p. 312), e ndo a uma
estrutura social de justica. Para ele a justica, no sentido mais
genuino, parte de uma pratica singular e ndo de uma regra
socialmente determinada. Esse homem justo permanece justo
para além de todos aqueles que querem impetrar-lhe injusticas.
Ele ndo se deixa vencer pelo sentimento de vinganca e, com
isso, o resultado é o de um poder mais forte de se impor sobre
os mais fracos. Essa fortificacdo da cultura faz com que o esta-
do de direito seja um estado de excecdo, no qual se propicia a
criacdo de maiores e mais fortes unidades de poder (NIETZS-
CHE, § 11, V, 1999, p. 313) e néo - como quer Diihring - fazer
com que uma vontade de vida considere toda a outra vontade
como igual. Isso seria operar uma uniformizacio deletéria ao
principio sob o qual a vida se afirma, ja que a forca e a luta se
estabelecem entre desiguais. E justamente a partir deste sen-
tido de luta que compreendemos a origem e a finalidade de
inumeras formas e instituicdes como é o caso do castigo e do
Direito. Quanto ao castigo,

(...) o autor opera uma distin¢do simples, porém fundamental: ao
versar sobre o castigo, explicita a diferenca entre origem e finalida-
de. Nietzsche atenta para o entendimento corriqueiro (mesmo para
alguns estudiosos) que descobre no castigo uma finalidade qualquer
por exemplo, a vinganca e coloca esse fim na origem, na causa dele,
como se o castigo tivesse sido criado justamente para vingar ou pu-
nir. Quebrando com essa légica, o autor aponta para a significativa
distancia entre a causa de emergéncia de algo — sua origem — e a
aplicacdo que lhe é dada - sua finalidade. (VIARO, 2012, p. 378).
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Além de se pensar a sua finalidade sob a égide de uma
causa externa, assim como o seu progresso ldgico rumo a uma
meta, nao hd outra forma de se pensar a sua origem e finalidade
sendo mediante uma sucessao de processos de assenhoramento e
subjugacao pela introducao de novos sentidos que sofrem inter-
pretacoes sucessivas, nos quais estdo implicados a intercalacdo
de acoes e reacdes, de forcas e resisténcias na concepg¢ao organi-
cista da vida. Esta concepg¢do compreende a vida como vontade
de poténcia com a primazia da espontaneidade, da agressivida-
de, da expanséo e da criacao. Na base da compreensdo da vida
esta uma critica cultural, que, como fruicdo da vida, assume a
dimensdo animica, puramente individual, para além da compre-
ensdo das coisas como uniformizacdo estatica, direitos iguais,
justica forjada pelo rebanho. A prépria nocdo de desigualdade
social é condicdo para a existéncia dos direitos. Oswaldo Giacoia
Junior recorda que: “Nesse processo ela (a critica cultural) € to-
mada de panico quando a promessa de justica e igualdade uni-
versal de direitos comeca a ser cobrada pelas massas dos novos
escravos rebelados.” (GIACOIA, 2014, p. 64)

Desse modo, se depreendem da compreensao de Niet-
zsche duas formas de se entender a origem de temas como o
castigo; uma estdtica, que vé no fenOmeno um costume, um
ato consagrado na cultura, e outra fluida, que procura com-
preender o fenomeno mediante o seu sentido. Este sentido é
incapaz de ser capturado mediante os mecanismos social e
culturalmente estabelecidos. Dentre estes ultimos se destaca,
de maneira particular, a compreensao do castigo como um ins-
trumento provocador de uma rea¢do psiquica denominada ma
consciéncia. Scott Greer recorda que a concepcao de “(...) ‘md
consciéncia como parte da maior génese da consciéncia e da
consciéncia moral” (GREER, 2002, p. 06) tem na moral civili-
zada a internalizacdo da punicao.”

Logo, a punicdo, pela repreensdo dos instintos, desperta
no homem o sentimento acentuado de culpa (NIETZSCHE, §
14, V, 1999, p. 318), tipico de uma consciéncia popular. “De
acordo com Nietzsche, esta ‘internaliza¢do’ do instinto provoca
o sentimento de culpa.” (GREER, 2002, p. 08). Por essa razao
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“(...) toda a préaxis da reproducdo psiquica precisa ser recondu-
zida a uma base fisioldgica: ‘o remorso’ como tal é um obstdcu-
lo para a convalescenca — € preciso buscar pesar tudo por meio
de novas acoes, e o mais rapido possivel, a enfermidade da
autotortura...” (NIETZSCHE, FP 1887-9, 14 (155), XIII, 1999 p.
339). Enquanto compatibilizada a sua dimenséao fisica, a acao
é forca, pois responde aos comandos instintuais que se expe-
riencia. Ao passo que, ao reduzir a acao ao fator psicoldgico, se
debilita a sua capacidade de atuar, revertendo-a em uma cons-
ciéncia enferma, que a todo o instante lhe provoca remorso, o
qual esta na “(...) origem do movimento pela igualdade social.”
(NIETZSCHE, FP 1885-7, 8 (7), XII, 1999, p. 337). Como o me-
canismo da culpa é ativado pelo dispositivo do castigo?

2. O castigo como dispositivo de aumento da culpa

Se formos analisar a situacdo dos auténticos prisionei-
ros e criminosos, vemos que o castigo ndo opera neles um au-
téntico remorso e sentimento de culpabilidade, mas, pelo con-
trario, os torna ainda mais frios e enrijecidos, com aumento de
forca e distancia. Este modelo de correcdo, pelo castigo, tem
feito eclodir o sentimento de culpa. Neste terreno, portanto, a
ma consciéncia ndo cresceu.

Portanto, o atual modelo penitencidrio pune atos, ou
seja, permanece naquela maneira estdtica de se compreender o
castigo, ndo se lidando com um culpado e sim com um causa-
dor de danos. Logo, se esta distante da compreensao fluida do
castigo. O verme roedor da méa consciéncia permanece distante
da compreensao do castigo que se depreende do atual modelo
penitencidrio. Se o objetivo das casas de detencao é despertar
ma consciéncia, culpa e remorso nos detentos, é preciso ad-
mitir que este foi frustrado. Constatamos o quanto é equivo-
cado o modelo penitencidrio que temos, pois cré realizar algo
que, na verdade, ndo o cumpre, insistindo em sua compreen-
sdo estatica do castigo, como se fosse simplesmente um ato,
ou costume, portanto algo tipico de uma interpretacdo moral.
Na medida em que esta foi submetida a uma compreensao flui-
da, dinamica se podera atingir o nivel psicoldgico, animico, ou
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seja, o sentimento de culpa. Nisso consiste a tarefa mais ardua,
pois faz com que se depare com o sentimento psicoldgico do
niilismo frente a frente. “O niilismo como estado psicolégico
precisara entrar em cena em primeiro lugar, quando tivermos
buscado um ‘sentido’ em todo acontecimento, que nao esta ai.”
(NIETZSCHE, FP 1887-9, 11(99) (351), XIII, 1999, p. 46). O
niilismo, em seu estado psicolégico, é a tentativa de dar sentido
ao sem-sentido e a consequente conscientizacdo de que todo o
esforco foi em vao. “O niilismo como estado psicoldgico entra
em segundo lugar na sistematizacdo, mesmo numa organiza-
cdo em todo acontecimento e sob todo acontecimento.” (NIET-
ZSCHE, FP 1887-9, 11(99) (351)., XIII, 1999, p. 47).

O niilismo como estado psicolégico tem ainda uma terceira e der-
radeira forma. Dadas essas duas intelec¢des, a de que com o devir
nada é obtido e a de que ndo vigora por debaixo de todo o devir ne-
nhuma grande unidade, na qual o singular pudesse submergir com-
pletamente como um elemento de um valor supremo: entio ainda
resta como refigio condenar todo o mundo do devir com ilusdo e
inventar um mundo que se encontra para além desse mundo do
devir, um mundo verdadeiro. Contudo, logo que o homem descobre
como esse mundo s6 ganhou espago por necessidades psicologicas e
como ele ndo tinha razdo alguma para tanto, surge a ultima forma
de niilismo, que encerra em si a descrenca em um mundo verda-
deiro. (NIETZSCHE, FP 1887-9, 11(99) (351), XIII, 1999, p. 47-8).

Esta derradeira forma de niilismo psicolégico consiste
em um se deparar com o nada do além-mundo do devir. De-
parar-se com esse mundo ndo é nada sendo caos e aparéncia.
E isto significaria tornar-se passivo, incapaz de agir diante do
turbilhdo niilista. A extracdo artificial conceitual da acdo pro-
voca o esvaziamento da acdo. (NIETZSCHE, FB 1887-9, 11(96)
(348, XIII, 1999, p. 44).

Frente a essa forma radical de niilismo se coloca uma
compreensdo minimizada deste que vé o castigo como o que
considera o ser humano como um fragmento do destino que
procura despertar medo, autocontrole e mordida de conscién-
cia. Contudo, longe de melhora-lo o torna ainda pior e até tolo.
(NIETZSCHE, § 15, V, 1999, p. 321). Isso porque o interdito, a
norma, a moral social culturalmente estabelecidas atuam no
homem no sentido de inibir a sua capacidade de agir, de esti-
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mular a luta e a provocacao dos instintos, fazendo com que seja
“(...) encerrado no ambito da sociedade e da paz.” (NIETZS-
CHE, 8§ 16, V, 1999, p. 322).

Aqui Nietzsche da pistas claras para se constatar a ori-
gem da ma consciéncia. A sociedade com 0s seus mecanismos
de interdicdo, regramento e adestramento tornam a conscién-
cia uma prisao dos instintos. Ao invés de se exteriorizarem, vol-
tam-se para dentro, como uma forca contra o proprio homem.
“Todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-se
para dentro — isto é o que se chama de interiorizacdo do ho-
mem: é assim que cresce no homem o que depois se denomina
sua ‘alma’.” (NIETZSCHE, § 15, V, 1999, p. 322). Alberto Car-
los Onate, sobre este processo de interiorizacdo da consciéncia,
alega: “A ‘interiorizacao’ é fruto de um imenso esforco concilia-
dor, apaziguador, que arrefece e acaba por interditar a descarga
dos instintos favoraveis a violéncia, a conquista; privados do
canal de expressdo externa, eles se resignam a desenvolver um
périplo interno em cuja brecha se instaura o estado conscien-
te.” (ONATE, 2000, p. 35).

E este o movimento do qual se origina a ma consciéncia.
Portanto, é todo um movimento orquestrado pelo castigo, im-
petrado pelas forcas organizadas pelo Estado. Este, na leitura
do filésofo alemdo, tem sua origem associada ao conflito e a
guerra. Porém, ndo é naquele mesmo enquadramento tedrico
de guerra tal como entendido na formacio do Estado Grego. E
uma guerra que, em ultima anadlise, se impetra contra si mesmo.
Este faz com que o homem sofra de uma doenca que é o préprio
homem. O homem ¢é levado, portanto, a ter que se curar de si
mesmo; um movimento faz dele um caminho, uma promessa
que tem como meta ndo mais ele, mas sim os cerceamentos
morais institucionalizados. Em que medida os dispositivos ins-
titucionais atuam no sentido de provocarem ma consciéncia?

3. A ma consciéncia enquanto mecanismo institu-
cional psicoldgico

Através destes cerceamentos morais nasceu a ma cons-
ciéncia que, com as suas rupturas coercitivas, abruptas e violen-
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tas, promovem uma anulacgao de tudo o que constitui iniciativa
individual. José Ant6nio Feitosa Apolindnio, em comentdrio aos
critérios hermenéuticos sobre a cultura e civilizacdo no pensa-
mento do filésofo de Naumburg, “(...) aponta o que veio a ser o
processo civilizatdrio, sinénimo de uma ininterrupta histéria de
entorpecimento dos impulsos vitais ligados a atuacao da vonta-
de de poder.” (APOLINARIO, 2013, p. 04).

Com isso, a liberdade é calcada aos pés pelos mais va-
riados aparatos sociais institucionalizados que se creem justi-
ficados eternamente. Nestes aparatos institucionalizados a ma
consciéncia tem o seu solo que, como parasitismo da mudanca,
da diferenca e da diversidade, se resigna no engessamento or-
denador pacifista que “(...) afastou de si os meios de conduzir
a guerra com ag¢des e com armas: um tipo carunchoso de ‘esco-
lhidos’, apostolos da paz.” (NIETZSCHE, FP 1887-9, 11(297),
XIII, 1999, p. 124).

Neste ordenamento o que conta é o valor do bem co-
mum e ndo o do bem individual, é o que Nietzsche acentua
quando defende o egoismo, o ndo importar-se por si mesmo,
e - mais que isso - o impetrar mal tratos contra si mesmo.

Portanto, na légica da ma consciéncia se elimina o indi-
viduo em funcao do altruismo. O valor do individuo € sacrifica-
do em nome do

(...) instinto de rebanho, por conseguinte — um poder que se tornou
agora soberano - é algo fundamentalmente diverso do instinto de
um sociedade aristocratica (...) A valoracdo com a qual julgamos
hoje as formas diversas da sociedade é exatamente a mesma que
atribui a paz um valor mais elevado do que a guerra ... (...) Avida é
uma consequéncia da guerra; a sociedade mesma, um meio para a
guerra. (NIETZSCHE, FP 1887-9, 14(40), XIII, 1999, p. 238).

Sobre este aspecto Giacoia enfatiza a: “(...) inscricao da
violéncia no dmago do direito e da politica, talvez o elemento
fundamental daquilo que, em Nietzsche, poderiamos reconhe-
cer como uma filosofia do direito.” (GIACOIA, 2014, p. 79). Na
medida em que a violéncia e a guerra, enquanto disposicoes in-
ternas do individuo, forem apontando os caminhos da cultura,
a vida continuara sendo afirmada. Entendida neste contexto, a
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vida é um campo agonistico que se subtrai a toda e qualquer
influéncia massificadora imposta pelos padroes sociais. Urge,
portanto, superar estes padroes sociais, o que se pode realizar
por uma tomada de consciéncia sobre a cultura. A conscién-
cia cultural, em termos nietzschianos, refere-se a capacidade
de percepcao dos mecanismos massificadores que impedem a
expressdo da multiplicidade original da psicologia individual.
Aqueles tracgos proprios do individuo, seu tipo psicolégico, pas-
sa a ser dissolvido na massa gregaria. O resultado disso néo é
outro sendo a submissdo a um modelo estabelecido sob os gri-
lhoes de uma grande razdo uniformizadora e sistematizadora.
Portanto, uma vida que se inclina passivamente a essa razéo
¢ uma vida enferma, necessitando assim operar uma auto su-
peracdo, pela sua capacidade de afirmacdo, ao que Nietzsche
atribui o estado de uma grande satude. Pela grande satde o in-
dividuo é elevado para além dos mecanismos uniformizadores
que rebaixam, submetem e tornam culpado. Pergunta-se, em
que medida a justica, para além de sua compreensao igualita-
ria, é capaz de sobrepujar a consciéncia de culpa?

Ao recorrer ao método genealdgico a respeito de como
surgiu a mda consciéncia, Nietzsche retrocede até a pré-histo-
ria, na base e fundamento da relacdo entre credor e devedor.
Portanto, um sentimento moral, que, inscritos num tempo e
num espaco, deixam de remeter a uma fundamentacdo me-
tafisica para se alocarem em uma cultura e em uma historia
socialmente determinadas. A esse respeito Scarlett Marton se
pronuncia afirmando que os sentimentos morais: “(...) surgem,
modificam-se e, por vezes, desaparecem. Tendo uma origem e
uma histdria, acham-se também relacionados com a organiza-
cdo social dos individuos, de forma que em diferentes socieda-
des existiram diferentes morais.” (MARTON, 2000, p. 75). Eno
quadro do procedimento genealégico que Nietzsche submete
essa nova maneira de conceber os sentimentos morais. As dife-
rentes morais remetem a diferentes formas de relagdes sociais,
nas quais vao se produzindo diferentes valores.

A nocao nietzschiana de valor opera uma subversao cri-
tica: ela poe de imediato a questdo do valor dos valores e esta,
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ao ser colocada, levanta a pergunta pela criacdo dos valores.
Se o valor dos valores ‘bem’ e ‘mal’ ndo chegou a ser posto
em questdo, é porque eles foram vistos como existindo desde
sempre: instituidos num além, encontravam-se legitimamente
num mundo supra-sensivel. No entanto, uma vez questionados,
revelam-se apenas ‘humanos, demasiado humanos. (MARTON,
2000, p. 79).

Destas relacoes humanas, das quais emanam os valores
e, dentre estes, o da divida, se depreende a garantia da existén-
cia da comunidade. Ou seja, mediante os sacrificios realizados
pelos antepassados, o que faz com que as geracoes subsequen-
tes se sintam em uma obrigacao moral para com elas, ndo cessa
o sentimento de estar devendo algo a elas, num sentimento de
culpa. Essa divida gera um medo para com estes ancestrais, a
ponto de converté-los em divindades. Partilhamos, neste ponto,
do comentdrio que Giacoia faz a respeito da génese do uni-
verso moral e religioso a partir da esfera juridica, de onde se
depreende a relacdo divida e culpa. “Como se percebe, a génese
da religido, bem como da moralidade em geral, é descortinada
por Nietzsche a partir de categorias juridicas, e ndo o contra-
rio. Portanto, direito e moralidade ndo surgem do universo do
sagrado e do religioso; ao contrario, os primérdios da religido
se encontram no campo do direito obrigacional.” (GIACOIA,
214, p. 84).

Consideracoes Finais

A partir do sentimento juridico da divida e do medo,
Nietzsche identifica a prépria origem dos deuses. Uma origem,
portanto, estabelecida sob a crenca numa divida contraida em
rebanho que, a medida em que passa o tempo, aumenta o pre-
co a pagar, e, com isso, aumenta a consciéncia de culpa. Uma
consciéncia ma como heranca deixada pelas comunidades tri-
bais. Ao se adaptarem ao culto dos senhores, os escravos e ser-
vos da gleba herdaram um sentimento de obrigacdo para com
um ancestral comum. Com o passar do tempo, esse sentimento
sO veio a crescer, a ponto de se exacerbar o sentimento de Deus.
(NIETZSCHE, GM, § 20, V, 1999, p. 330).
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Este sentimento, somado ao processo de fusdo étnica,
de revolucdes culturais, de guerras, num caminho que se abre
para a universalizacdo, anulou a pluralidade dos deuses para
se impor um modelo monoteista, um Cristianismo que se con-
sidera “(...) desde o inicio, uma formacao agregada a partir de
construtos doentios que se reinem e se buscam ...” (NIETZS-
CHE, FP 1887-9, 14(91), XIII, 1999, p. 267-8).

O mdximo de poder e despotismo do Deus monoteista,
reflexo de uma sociedade universal padronizada, faz aumentar
o sentimento de culpa, o que constitui a base de um movimento
para tras, o ressentimento. “Negacdo e oposicao: essa é a logica
da moral do ressentimento.” (MARTON, 2000, p. 80). Nesta
l16gica é impossivel se admitir o forte. “(...) o ressentimento im-
puta-lhe justamente o erro de ser forte. Retine fatos e testemu-
nhas para montar sua peca de acusagao, cujo objetivo ultimo é
o de introduzir no &mago do forte o virus corrosivo da culpa.”
(MARTON, 2000, p. 81). Uma culpa gerada, alimentada e for-
talecida pelo sentimento de se estar em divida com Deus.

Assim, se com o teismo veio a culpa em lugar da pri-
meira inocéncia, com o ateismo vem a segunda inocéncia, pela
rejeicdo do sentimento de culpa, que é o motor da md consci-
éncia. O estabelecimento da segunda inocéncia equivale a um
recuo até a idade em que os povos mantinham sua convivéncia
com as chamadas “divindades domésticas.” Aquelas com quem
se convivia no dia a dia sem o vinculo de algum imperativo uni-
versal. Nietzsche detecta na atenuacgdo das redes sociais entre
povos uma minimizacdo do grau de ma consciéncia. Um im-
pério universal causa despotismo e perda dos lastros individu-
ais singulares. O individuo singular € sacrificado em funcao de
uma culpa universal, a culpa da civilizacdo. “A capacidade para
a culpa, aquele ‘instrumento’ da ‘ma consciéncia’, foi o desen-
volvimento interno na histéria humana que permitiu alguma
medida de controle social e, subsequentemente, a emergéncia
da civilizacdo.” (GREER, 2002, p. 08). O que, no Cristianismo,
passa a se tornar a mais forte expressao: - pelo pecado de um
(Adao) todos pecaram, logo é novamente um (Cristo) o que
assume a culpa de todos. Vania Dutra de Azeredo, inclusive,
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reforca o peso que a interpretacdo cristd da culpa exerce sobre
a consciéncia: “O desenvolvimento da culpa, na interpretacdo
de Nietzsche, esta diretamente relacionado com o advento do
Deus cristao, por este fazer do homem alguém responsavel por
uma falta, fazendo da prépria nocdo de responsabilidade algo
culposo.” (AZEREDO, 2003, p. 164).

Mediante o Cristianismo, a culpa assume um carater
institucional, fazendo com que a ma consciéncia seja acentu-
ada a ponto de ndo se vislumbrar nenhuma saida possivel. O
mal-estar que dai se deriva atinge uma proporcao civilizacional
cuja base é a moral. Pelos mecanismos gregarios da moral, ao
se utilizar de uma grande razdo padronizadora e sistematizado-
ra, se promove prostracdo, degenerescéncia e enfermidade, em
detrimento do abandono da originalidade singular afirmativa
do individuo, de quem unicamente brota uma grande satde, a
base de um mundo possivel.
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