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Resumo: O objetivo desse artigo €é mostrar como o principio
responsabilidade de Hans Jonas, formulado numa dimensdo ontoldgica e
ética, enfrenta as teses do transumanismo em relacdo ao Ahuman
enhancement., Embora Hans Jonas pensasse que a racionalidade
representa o ultimo grau de desenvolvimento da liberdade numa
abordagem fenomenoldgica da vida, com o surgimento do(s)
transumanismo(s) e a ideia de que podemos aprimorar o ser humano
utilizando  procedimentos tecnocientificos, sustentamos que a
autenticidade humana encontra sua maior expressdo no conceito de
responsabilidade. Isto é, uma vez que o transumanismo, com seus
adeptos mais utdpicos, pressupde o surgimento de uma nova era da
espécie humana, precisamos de um novo principio ético capaz de frear os
novos poderes tecnoldgicos da humanidade a fim de garantir a existéncia
e a integridade da vida de forma genuina e auténtica.

1 O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior Brasil (CAPES) Cdédigo de
Financiamento 001.
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Abstract: The aim of this paper is to show how Hans Jonas' responsibility
principle, formulated in an ontological and ethical dimension, faces the
theses of transhumanism in relation to human enhancement. Although
Hans Jonas thought that rationality represented the last degree of
development of freedom in a phenomenological approach to life, with the
emergence of transhumanism (s) and the idea that we can enhance
human beings using technoscientific procedures, we maintain that
authenticity Humanity finds its greatest expression in the concept of
responsibility. That is, since transhumanism, with its most utopian
adherents, presupposes the emergence of a new age of the human
species, we need a new ethical principle capable of curbing the new
technological powers of humanity in order to ensure the existence and
integrity of life. in a genuine and authentic way.

Keywords: Responsibility; Transhumanism; Freedom; Authenticity.

Introducgéo

A partir de meados do século XX, a sociedade viu florescer
certos perigos iminentes que a tecnologia produziu, como por
exemplo: a manipulacdo genética, o prolongamento da vida, o
controle de comportamento, tratamentos e procedimentos a fim de
retardar o envelhecimento, a criogenia, as alteragcdes na relacdo
homem e trabalho, a ameaca a democracia, a eugenia, entre tantos
outros. No entanto, ndo se trata de perigos e ameacas repentinas e
de curto prazo, mas, pelo contrdrio, sdo perigos que ameacam a
existéncia e a integridade da vida. E neste cenario contemporaneo,
que a engenharia genética se mostra como uma utopia, a medida
que pretende reconfigurar a imagem de homem. Porém junto com
esses novos poderes, surge a necessidade de estabelecer uma
imagem de homem que tem em sua base a nao-arbitrariedade,
para Jonas “com o eclipse da revelacdo, essa imagem ¢
responsabilidade tnica da filosofia” (Jonas, 2017, p.17).
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As novas tecnologias contemporaneas que passaram a modificar
a natureza humana, a ponto de reconfigurd-la e aprimora-la,
provocou uma mudanca na natureza da acdo humana, por isso é
fundamental um novo principio ético, fundamentado do ponto de
vista ontolégico, epistemolégico e moral. Obviamente essa
mudanca nao diz respeito apenas a insercdo de novos objetos na
vida humana, mas de um ponto de vista qualitativo representa
uma modificagdo no agir do ser.

Séfocles em um famoso canto (ou coro) de sua tragédia
Antigona retrata a grandeza do homem e sua engenhosidade
diante da ordem césmica, a partir do qual Jonas assinala que, “o
homem é o criador da vida enquanto humana” (Jonas, 2017,
p.25). Ora, a excecdo era a morte, mas mesmo assim o homem
continuava pequeno diante da natureza. Fato é que com a
moderna tecnologia esse homem domina e explora a natureza, a
ponto de subjugé-la a seus desejos, e a prépria morte, que era
excecdo naquele periodo, passa a figurar entre os alvos a serem
superados pelo novo ser humano. Fereidoun M. Esfandiary
(autonomeado FM 2030), um pensador transumanista do século
passado, escreve sobre a morte nos seguintes termos: “Se é natural
morrer, ao inferno com a natureza. Por que se submeter a sua
tirania? Devemos nos elevar acima da natureza. Devemos nos
recusar a morrer” (FM 2030, 1989).

Apesar da existéncia de muitas correntes do transumanismo,
razdo pela qual o modo correto de menciona-lo seria
transumanismos, podemos dizer que ha uma espécie de fio
condutor epistemoldgico e ontoldgico que perpassa todos, que € o
desejo de imortalidade. No século XXI, a promessa de superacao da
morte e o prolongamento da vida se tornaram o principal desafio e
o 4apice da conquista aspirada por certas empresas e grandes
corporacoes, como 0 GAFA e o BATX.

Mas o que € o transumanismo? Em linhas gerais, podemos dizer
que se trata de um exercicio filoséfico, cultural e intelectual, de
diversas dreas do saber, que tem como principal projeto o
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aprimoramento da humanidade, em outras palavras, o (s)
transumanismo (s) quer dar um upgrade na constituicdo fisica,
psiquica, emocional e por que nao, moral do homem, libertando-o
das limitacbes impostas pela natureza. No entanto, o(s)
transumanismo(s) é(sdo) em nossa concepg¢do, apenas um estagio
de transicdo ao que chamamos de pds-humano, neste novo estagio
a humanidade seria totalmente destituida de suas caracteristicas
atuais, de modo que ndo saberemos se, de fato, seremos ainda
humanos. Para Nick Bostrom, atualmente, um dos principais
defensores do transumanismo “teremos a op¢ao de estender nossas
capacidades intelectuais, fisicas, emocionais e espirituais muito
além daquilo que parece possivel hoje em dia. Sairemos entdo da
infancia da humanidade para entrar na era transumana” (2002).

Para mostrar que existe uma espécie de confusdo por parte dos
proprios defensores do transumanismo, Savulescu, outro defensor
do transumanismo, nos diz que estamos caminhando para uma era
pos-humana ao invés de transumana, isto é, ao procurar responder
sobre o que seremos no futuro, ou ainda, o que seria os seres pds-
humanos, o autor sugere que seremos “seres originalmente
‘evoluidos’ ou desenvolvidos a partir de seres humanos, mas
significativamente diferentes, de tal modo que ndo sdo mais
humanos em qualquer aspecto significativo” (Savulescu, 2009, p.
214).

Nesse contexto transumanista, é importante notar que existe
uma “tendéncia espontdnea” (Ferry, 2018, p.2), que Hans Jonas ja
havia denunciado em 1979, em seu O Principio Responsabilidade:
ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, que aponta a
impossibilidade de as éticas tradicionais frearem os impulsos
tecnologicos da técnica moderna, e a crenca de que a esséncia do
ser humano e até mesmo da natureza, era algo eterno e imutavel.
Porém, atualmente, a medicina jid ndo condiz com a ideia de
apenas curar e restabelecer um estado de harmonia do corpo, sua
funcdo é de aprimorar o ser humano e os seres vivos, isto €, a cada
dia, ela busca métodos e procedimentos capazes de aumentar
nossas capacidades.
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E importante ressaltar uma diferenciacio que usamos nesse
trabalho em relacdo ao termo enhancement, isto é, em nossas
pesquisas o termo que melhor se adequa a traducdo ¢é
aprimoramento ao contrario de melhoramento. Luc Ferry em sua
obra A revolugdo transumanista, apesar de ciente da diferenca dos
termos, entende o transumanismo como um projeto que visa a
“melhoria da humanidade atual” (2018, p.1). Melhoria, nos
parece, tem a ver com uma espécie de restabelecimento e
adequacdo a um estado natural. J4 o aprimoramento € antes uma
adicdo de aspectos que até entdo ndo pertencem a natureza
humana.

O escritor Nicholas Agar em sua obra 7Truly Human
Enhancement: a philosophical defense of Ilimits propde uma
andlise minuciosa do termo e sugere que, apesar de facilmente
confundirmos enhancement com improvement, e da variedade
linguistica de interpretacoes que o termo pode vir a representar,
defende que o mais correto é afirmar que o aprimoramento
consiste em propor modificacOes genéticas que estdo além das
normas humanas, ou seja, o aprimoramento é a manipulacdo que
implicard em resultados que extrapolam os limites naturais do que
é ser humano. Notavelmente isso vai ao encontro das propostas do
enhancement Project proposto pelos transumanistas.

Portanto, nesse trabalho assumimos a posicdo de que o
aprimoramento consiste na capacidade de manipula¢do para além
das normas humanas (Auman norms). Essas normas que
traduzimos literalmente sdo questOes bioldgicas naturais que
constituem o humano. Nesse sentido, vemos que nessa definicao
h4 um contraste com a nocio de terapia na arte médica, uma vez
que esta busca por meio de procedimentos e interven¢oes médicas
apenas restaurar e/ou preservar niveis de funcionamentos normais
de um corpo vivo sob o aspecto bioldgico. Poderiamos citar
diversos exemplos utilizados por médicos para restaurar um estado
de normalidade no corpo do individuo, como a insulina para
diabéticos. Desse modo, numa perspectiva que acreditamos nao ser
suficiente para abarcar o conceito de enhancement, principalmente
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dentro do transumanismo, poderiamos dizer que o uso terapéutico
se aproxima do enhancement como um improvement. Mas
precisamos lembrar que ha& casos em que o uso de um
medicamento para fins terapéuticos pode vir a se tornar um
enhancement.

Neste trabalho, o que nos interessa € frisar que o enhancement
Project sustentado e defendido pelos transumanistas constitui um
perigo a autenticidade da vida em geral e a integridade da vida
humana, uma vez que tal projeto ameaga superar a linha ténue
que a natureza vem construindo ao longo de milhdes de anos.
Muitos defensores do(s) movimento(s) dirdo que as superacoes
dos limites bioldgicos da humanidade sdo o préximo passo que a
natureza demoraria anos para dar, ou que essa aceleracdo nas
mudancas psicofisicas que podemos operar, foram concedidas pela
propria natureza, isto €, os desejos e capacidades que adquirimos
gracas ao desenvolvimento tecnolégico e cientifico ndo passam de
um dom que a natureza nos concedeu e que nos tornou capazes de
moldar a prépria espécie.

Julian Huxley, autor do livro New Bottles for new Wine, antes
de estabelecer as bases de uma nova era de evolucdo da espécie
humana, como resultado de um longo processo da natureza, e
assim chamar esse novo estdgio de transumanismo, acreditava que
um dos feitos mais notdveis do século XX foi o desvelamento do
homem enquanto unico ser vivo capaz de se tornar o senhor e o
modelador da prépria existéncia.

Gilbert Hottois, por sua vez, em sua obra O transumanismo €
um humanismo, nao acredita que podemos creditar os ideais
transumanistas apenas a um processo evolutivo da espécie, é
preciso mensurar que tal movimento se consolida no século XXI
por ser o0 momento que tornou possivel promover uma sinergia
entre tecnologia, ciéncia, credos religiosos, articulagoes filoséficas
e humanistas. Nesse sentido, vale lembrar a forma como Pico Della
Mirandola em sua Oragdo sobre a dignidade do homem, ainda no
século XV, escreve ao se referir ao homem e fundando as bases
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epistemoldgicas e ontoldgicas daquilo que conhecemos hoje como
transumanismo:

A natureza bem definida dos outros seres é refreada por leis por nds
prescritas. Tu, pelo contrario, ndo constrangido por nenhuma limitagéo,
determina-la-as para ti, segundo o teu arbitrio, a cujo poder te entreguei.
Coloquei-te no meio do mundo para que dai possas olhar melhor tudo o
que ha no mundo. Néo te fizemos celeste nem terreno, nem mortal nem
imortal, a fim de que tu, arbitro e soberano artifice de ti mesmo, te
plasmasses e te informasses, na forma que tivesses seguramente
escolhido. Poderas degenerar até os seres que sdo as bestas, poderds
regenerar-te até as realidades superiores que sdo divinas, por decisdo do
teu animo. (Mirandola, 1989, p.52-53).

Esse movimento de transcendéncia (no sentido de que o homem
passaria a controlar sua natureza prépria) da humanidade,
enquanto espécie, é entendida por Julian Huxley como uma nova
crenca, de modo que nos contornos transumanistas na atualidade,
a possibilidade de aperfeicoamento dos seres humanos se tornou
um dever ético e moral. Nick Bostrom afirma que lutar contra
nosso maior mal que é a morte, se tornou uma “urgéncia moral”
(Bostrom, 2011, p.179).

O problema transumanista ganha notoriedade na
contemporaneidade, pelo fato de que vivemos numa era em que a
biotecnologia avanca de forma impensavel ha alguns anos e
ressignifica toda a forma de pensar e viver da sociedade. Se
vivemos numa era de artificializacdo da vida e até mesmo de
ameaca a nosso patrimoénio genético, precisamos saber quais 0s
limites éticos que devem ser impostos a esses novos ideais utopicos
que pretendem manipular a vida e conduzi-la a um novo estagio
da humanidade. Obviamente que apenas uma analise ética nao é
suficiente para impor barreiras ao transumanismo, é necessario
reinterpretar a posicdo ontolégica do homem no cosmos e assim
estabelecer as bases e principios de uma fenomenologia da vida.

Por isso, nosso trabalho parte do pressuposto de que precisamos
de um principio que abarca consigo tanto uma dimensao
ontolégica como uma dimensdo ética. Com Hans Jonas,
sustentamos que esse principio pode ser encontrado no conceito de
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responsabilidade, uma vez que, se precisamos salvaguardar algo
que é proprio da natureza humana, isto é, uma imagem para as
geracdes futuras, precisamos lembrar do que temos de mais
auténtico, que é nossa capacidade de nos responsabilizar pelo

fendomeno vida, que tem como marca fundamental a liberdade.

Liberdade e o cardter transcendente da vida

O conceito de liberdade em Hans Jonas extrapola a dimensao
fenoménica da consciéncia humana e é colocada no reino da vida,
enquanto marca existencial desse fendmeno. Para o autor alemao,
a liberdade irda encontrar seu mais elevado grau de
desenvolvimento na responsabilidade, dimensdo substancial e
formal da vida humana. Resta, entdo, saber como Jonas disserta e
analisa a concepcao de liberdade.

A liberdade na filosofia jonasiana é entendida como um
“conceito guia capaz de orientar-nos na tarefa de interpretar a
vida” (Jonas, 2004, p.106). Se quisermos pensar numa nova
posicdo do homem no cosmos, isto é, como agente portador da
responsabilidade, e por isso, responsavel por salvaguardar as
geracdes futuras de possiveis ameacas que atingem sua integridade
e autenticidade, precisamos repensar o fenémeno vida, e atribuir a
ele, uma caracteristica que, até entdo, era exclusiva do ser
humano, desse modo, a liberdade passa a ser vista como uma auto
causalidade.

Jonas sustenta que o surgimento da vida se d4 enquanto um
acontecimento que parte de uma escolha da propria vida, uma
decisdo que a mesma teve de tomar a fim de manter sua
“sobrevivéncia”. Através de uma acdo primdria, a substancia viva
ao se separar da interacdo geral das coisas da natureza, portanto,
ao se desprender da matéria inerte, introduziu no mundo a tensao
entre ser e ndo ser. Jean Monod confirma a tese jonasiana, “apenas
0 acaso € a origem de cada novidade, de cada criacdo da biosfera.
O acaso puro, apenas o acaso, a liberdade absoluta, mas cega, para
a raiz prépria do prodigioso edificio da evolucdo” (Monod, 1976,
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p.96). Com essa escolha (acdo primdria) surge uma série de
consequéncias com as quais a vida terd que conviver, contradicoes
que, até entdo, eram impostas apenas ao ser humano, como
autonomia e dependéncia, eu e mundo, relacdo e isolamento, entre
outros?.

A vida, desse modo, estd marcada pela liberdade (ou seja, ela
escolhe viver, d4 o “sim” necessdrio para continuar a existir) e pela
necessidade (caso a vida ndo quisesse viver, ndo optasse pelo sim,
ela teria escolhido a morte, a sua negacdo). A cada novo estagio
que a vida opta por um sim, mais livre ela se torna, entretanto,
junto com sua possibilidade de conquista hda, em mesmo grau, o
risco de fracasso, portanto, “onde habita a liberdade também
cresce o perigo” (Oliveira er al. , 2015, p. 23).

A liberdade na histéria da vida representa o desprendimento
que o organismo (forma viva) tem em relacdo a matéria. O ser vivo
ndo é simplesmente seu corpo material, hd algo nele que o
transcende. Essa liberdade surge no metabolismo como
independéncia precdria do organico para com a matéria, e termina
nos niveis mais elevados da evolucdo organica, ou seja, passa pela
imediaticidade das plantas, pelas capacidades de sensacédo,
movimento e emocdo dos animais e chega a autoconsciéncia dos
seres humanos, ultimo estagio da escala evolutiva segundo Jonas.

Para ele, a liberdade encontra seu substrato basico no
metabolismo, que se revela como “um poder da forma organica, o
poder de mudar sua matéria, mas que, ao mesmo tempo implica
também a inevitavel necessidade de fazer exatamente isto” (Jonas,
2004, p.107). A vida é livre e como tal “carrega nos ombros o
fardo da necessidade” (Jonas, 2004, p.14). Trata-se de uma
“liberdade dialética” (Jonas, 2004, p.106): ao mesmo tempo em

7

2 A polaridade fundamental que Jonas considera é a entre ser e ndo ser. O
organismo deve constantemente afirmar sua identidade, fazendo um esforco
constante para adiar sua contradicio eminente, o ndo ser, uma vez que, este é a
regra das coisas do universo. Entretanto, apesar de todo esforco que o organismo
empreende ao se opor a sua contradicio, no fim ele sucumbird perante a morte.
Dessa forma, a mortalidade torna-se caracteristica essencial da prépria vida.
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que € livre, a vida também € obrigada a liberdade, na medida em
que precisa intercambiar com o ambiente para que possa continuar
vivendo. Desse modo, a atividade metabolizante torna-se, no
pensamento de Jonas, a caracteristica fundamental da existéncia
organica e a forma elementar da liberdade. Porém, audacia da
liberdade da forma viva traz consigo o fardo da necessidade.

O proprio ser organico passa a ser pensado como uma
atividade, isto é, a vida, a fim de se afirmar, precisa
constantemente manter uma relacdo equilibrada entre as
polaridades em que ela se encontra. Por isso, para Jonas, o
organismo é a parte visivel do universo na qual esse modo de ser
se realiza, ou seja, € onde a vida se manifesta.

Em sua carta de 25 de fevereiro de 1944, destinada a sua
esposa Lore Jonas, durante a Segunda Guerra Mundial, presente
em sua obra Memorias, Jonas escreve que as coisas materiais
possuem identidades simples e imediatas, completamente vazias,
dessa forma sua identidade ndo se transmuta ao longo do tempo.
De um ponto de vista gnosioldgico, podemos afirmar uma
identidade na particula material, isto é, gracas a persisténcia
material que se mantém ao longo do espaco e do tempo sua
identidade permanece inalterada. Pelo fato de a identificarmos nas
varias regides do espaco que ela pode ocupar, podemos afirmar
uma identidade na matéria, “sua trajetéria ininterrupta no
continuo espaco-temporal é aqui o unico critério de identidade”
(Jonas, 1998, p.26).

Qualquer particula de matéria, independentemente de sua
posicdo espaco temporal, possui uma auto identidade vazia em
relacdo a substancia, s6 pode ser afirmada e percebida devido a
sua persisténcia e duracdo ao longo do tempo, sua mesmidade é
uma funcdo da continuidade das dimensdes espaciais e temporais;
sua forma é um acidente, totalmente dependente da matéria,
portanto, sem uma realidade prdpria. Sdo alguns fatores, como a
duracdo, a mesmidade e a perseveranca da matéria, que criam
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certa identidade de um corpo material, mas que ndo deve ser
confundido com a identidade organica.

A identidade do ser vivo se constitui através de uma atividade
incessante, resultado de uma autoconstituicdo e autorrenovacao de
sua forma, que vao se originando mediante sua atividade. Segundo
Jonas,

7

Sua existéncia é uma funcdo e ndo substancia; sua duragdo é
acontecimento e ndo precisamente perseveranca, uma vez que a
perseveranca ¢é abandonada uma e outra vez num processo de
autogeracdo. (...) A identidade fixa, material, da particula, se opde a
identidade dindmica, funcional do ser vivo (Jonas, 2005, p.381-382)3.

Desta maneira, a existéncia do ser organico nado é algo dado,
como acontece num corpo material, mas resultado de sua propria
acdo. O ser vivo estd a todo o momento se constituindo e se auto
realizando, ou seja, ele estd em constante atividade. Para
entendermos a identidade do ser vivo, precisamos lembrar a
inversdo ontolégica que Jonas propds, ou seja, o fato de que a
forma é um cardter essencial da vida e ndo a matéria. Do ponto de
vista do metabolismo, a forma esta relacionada com a esséncia e a
matéria se tornou o acidente do ser, em outras palavras, na
configuracdo organica do ser, o elemento organico deixa de ser
substancia e passa a ser atividade. A liberdade estd, nesse caso,
ligada a forma e essa, encontra-se entrelagada com o metabolismo.

3 Esta passagem foi traduzida do espanhol da obra Memorias com a seguinte
redacdo: “Su existencia es funcion y no sustancia; su duracién es acontecimento e
no precisamente perseverancia, mientras que la mera perseverancia es
abandonada una y otra vez en el proceso de su autogeneracién (...). La
identidade fija, material, de la particula, se opone a la identidade dindmica,
funcional de lo vivo” [grifo nosso] (Jonas, 2004, p. 381-382). Destacamos o
termo “autogeneracidn”, para evidenciarmos que, ao invés do que sugere a edigéo
francesa Souvenirs que traduz o termo como “auto-instituicdo”, a ideia de
autogeracdo em Jonas, também estd vinculado a uma ideia de autopoiése, ou
seja, a vida se autoconstitui e se autoafirma como atividade. Portanto, nos parece
que a quirela da traducéo do termo que evidenciamos nio altera o significado que
Jonas atribui ao fenémeno vida.
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O carater da autonomia da forma viva se revela e se constitui
ndo de uma sé vez, ou seja, ela ndo recebe todo seu conteudo
material em um tUnico momento da sua existéncia. Sua estrutura é
constituida por momentos de trocas de matérias com o mundo no
qual ela vive, através de um movimento constante de receber
aquilo que lhe é necessdrio e eliminar o que ndo é mais. Contudo,
ao longo desse processo, a forma viva continua sendo ela mesma e
se moldando nos tracos de um ser organico. Segundo Jonas, “a
forma viva é apenas um ponto de transicio da matéria que a
atravessa segundo suas proprias leis e cuja unidade aparente néo €
mais que um estado configurativo de sua diversidade” (Jonas,

2005, p.383).

Nesse novo nivel da vida, a forma € o estdgio em que a matéria
passa a fazer parte da propria vida, é ela que atrai e expulsa a
propria matéria de si mesma em relacdo ao mundo. Enquanto no
corpo material a forma nada mais é que um estagio de troca da
matéria permanente, na forma viva ela atua de maneira
organizativa, mesmo quando seus conteudos materiais ndo sofrem
mutacdes no ser e continuam sendo idénticos. Sendo assim,
mesmo a forma sendo um ponto de passagem da matéria, devemos
afirmar que, a sucessdo de conteddos materiais que se
configuraram sdo fases transitérias em um processo da forma.

Essa constante mudanca de matéria que é o préprio
metabolismo, responsdvel por manter o ser vivo, coloca a seguinte
questdo: como um ser que muda constantemente seu contetido
material pode ser o mesmo? Como podemos afirmar uma
identidade em algo que ndo permanece o mesmo? A reposta é que
a forma viva, que se refere a esséncia do organismo, acompanha o
fluxo de mudancas da matéria, ou seja, a esséncia organica do ser
vivo permanece sempre a mesma. Segundo Jonas, essa forma viva
que acompanha a matéria, que permanece no ser vivo, é uma
conquista da liberdade, uma “forma autdénoma, caracteristica
essencial da vida” (Jonas em Lopes, 2014, p.169). O desafio de
Jonas fica explicito aqui: pensar as contradicoes da liberdade
humana no nivel da vida, essa é a releitura biolégica que o autor
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propde quando escreve os diferentes textos que vao, depois,
compor a sua obra 7The Phenomenon of Life: toward a
philosophical a biology.

A forma viva, como pensada por Jonas, é organizativa e ativa
por si sO, € a propria forma que realiza as trocas materiais com o
meio ambiente, ela estd em um constante autoconstituir-se. A
autointegracdo da vida nos leva ao conceito ontolégico de
individuo, que faltava para afirmarmos a identidade do orgénico,
pois, junto com o individuo ontoldgico, estd a existéncia subjetiva
do préprio sujeito. “Porque sua “liberdade” é sua necessidade, o
“poder” se transforma em “dever” quando o que importa € ser, e
em toda vida é deste “ser” que se trata [...]. Possuindo o poder,
tem que exercé-lo para existir, e ndo pode cessar de fazé-lo sem
que cesse de existir: liberdade para o fazer, mas nao para o omitir”
(Jonas, 2004, p.107).

A vida possui necessidade do mundo, esta relacionada com ele,
depende dele, estd disposta ao encontro dele, experimenta o
mundo e através dessa “experiéncia, possui o mundo” (Jonas,
2004, p.108). O mundo torna-se elemento constitutivo da
atividade organica, enquanto o ser vivo depender da matéria para
se renovar, o mundo se abrird para a forma viva a fim de suprir
suas necessidades, que deve ser entendida aqui como caréncia®.

A vida precisa ampliar seu horizonte de atuagdo, fazendo do
mundo, além de uma necessidade organica da matéria, uma

4 Jonas se refere a caréncia como uma das propriedades do ser orginico, como
uma caracteristica exclusiva da vida, portanto, ndo pertencente ao resto da
realidade. De acordo com o autor, um atomo por ser um elemento autossuficiente
existe independentemente do que aconteca com o mundo a sua volta, entretanto,
“a esséncia do organismo, ao contrario, inclui a ndo autarquia” (Jonas, 1998,
p.93). Por poder usar o mundo, a vida encontra sua polaridade, ou seja, sua
necessidade, se ela pode atuar no mundo ela deve, pois se néo fizer pode deixar
de existir. Dessa forma, a vida é dependente da sua prépria acdo. “A dependéncia
que impera aqui € a divida que a substancia primordial assumiu quando, ao invés
de permanecer na matéria inerte, se aventurou ao iniciar o caminho da
identidade orgénica, uma identidade que se constitui a si mesma” (Jonas, 1998,
p.93).
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fundamentacdo da liberdade material. Desse modo, podemos
afirmar uma transcendéncia da vida, que vai além de sua relacao
consigo mesma, ou seja, ela “quer ultrapassar os préprios limites e
abrir-se para o mundo” (Oliveira et al, 2015, p. 23).

Neste autotranscender através da condicdo de necessidade fundamenta-
se a transcendéncia essencial de toda vida, que nos estigios mais
elevados lhe abre um mundo cada vez mais amplo. O ser dependente
indica o campo de suas possiveis realizagdes, desta maneira criando a
intencionalidade como um carater basico de toda a vida (Jonas, 2004,
p.109).

De acordo com Comin, a liberdade deve ser entendida como
“constante tensao e relacdo de reciprocidade com a necessidade”
(2005, p. 45). Dessa forma, quando o organismo necessita de algo
e passa a ter interesse por aquilo, novos horizontes se abrem para
que esta caréncia possa ser suprida. O proprio Jonas afirma,
“quando falamos de transcendéncia da vida, queremos dizer que
ela mantém um horizonte, ou horizontes, além de sua identidade
puntiforme” (Jonas, 2004, p.110).

Junto com essa transcendéncia e essa abertura ao mundo
estranho na qual a liberdade ontoldgica passa a depender da
matéria e juntas alcancam novos estagios e graus de ascensdo de
liberdade, precisamos considerar a dimensao da interioridade. Ela
estd presente nas acoes que acontecem dentro do organismo e que,
de certo modo, abriga o interesse absoluto do organismo em sua
existéncia e sua vontade de autopreservacao.

A autotranscendéncia pode ser entendida como um movimento
compulsivo ligado a atividade, gracas a uma necessidade organica
orientada para fora, através de um lado passivo dessa
transcendéncia que sdo as sensacOes capturadas ao longo do
processo. Esse processo “coloca a vida no estado de ser ‘eletiva’ e
‘informada’, em lugar de ser apenas uma cega dindmica” (Jonas,
2004, p.110). Desta maneira, a funcdo da interioridade nessa
etapa da autotranscendéncia da vida é a de comunicacao entre as
coisas.
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Na transcendéncia da vida encontramos o essencial para a
atividade metabdlica, que Jonas traduz da seguinte forma:

Os dois horizontes para os quais a vida constantemente se transcende
podem ser reduzidos a relacdo transitéria da forma organica para com
sua propria matéria. A orientacdo interior para a fase imediatamente
seguinte de um ser que precisa manter-se a si mesmo constitui o tempo
bioldgico; a orientagdo exterior para o ndo-ele-mesmo igualmente
presente que contém a matéria necessaria para sua continuacdo constitui
o espaco biolégico (Jonas, 2004, p.110-111).

No horizonte do tempo, que marca a transcendéncia do
organico e sua continuacao, o futuro é mais fundamental que a
historicidade vivida pelo ser organico. Contudo, ndo podemos
descartar a vivéncia no passado e a memoria, pois elas sdo
essenciais para garantir a identidade, uma vez que esse passado se
transforma em condicdo para a continuidade interior do ser vivo.
Enquanto o futuro se abre como “impulso da vida”.

De certa maneira, esse transcender da vida implica estar
disposto a uma relacdo. Ao posso que através do metabolismo o
organismo assimila o conteido externo a fim de suprir suas
necessidades, esse mesmo ser vivo precisa dominar a natureza.
Gragas a essa abertura do organismo ao mundo, o ser vivo passa a
reconhecer o outro. Dessa forma, se o metabolismo é a primeira
caracteristica da vida, isto é, o primeiro passo que a forma viva da
em direcdo ao mundo externo, a fim de suprir suas necessidades,
gracas a essa abertura, esse passo em direcdo ao que é estranho,
faz com que o organismo passe a se relacionar. E, segundo Jonas,
“viver é essencialmente estar relacionado com algo” (Jonas, 2004,
p.15). Em Organismo e liberdade [Organismus und Freiheit] de
1973, Jonas resume essa ideia sobre a vida:

Por carecer do mundo, ela [a vida] estd voltada para ele; voltada (ou
aberta) para ele, estd relacionada com ele; relacionada com ele, esta
pronta para o encontro; pronta para o encontro, ela é capaz de
experiéncia; na auto aquisicdo ativa de seu ser, primariamente através
da auto ativagdo do fornecimento de matéria, ela promove por si mesma
permanentemente o encontro, atualiza a possibilidade de experiéncia;
em funcdo de sua experiéncia ‘possui’ o ‘mundo’ (Jonas em Lopes, 2014,
p- 184).
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Por ser capaz de possuir o mundo e se relacionar com ele, o
organismo também pode se isolar. O auto isolamento é muito mais
uma necessidade da forma viva do que uma falta de relacdo com o
mundo. Sem duvida, a capacidade de isolamento e sua
transcendéncia em direcdo ao mundo (ambiente) revela a
dicotomia e a polarizacdo da vida, que a acompanha desde seu
surgimento, ou seja, estamos falando da antinomia entre eu e
mundo.

Toda acdo do organismo no mundo externo necessita de
informacOes. O primeiro fator a enviar essas informacdes ao ser
vivo sdo as sensacOes, elas permitem que a vida ndo siga
simplesmente um dinamismo cego, mas, pelo contrario, seja capaz
de selecionar suas reais caréncias e de ser informada. O préprio
ato de procurar alimento faz com que a vida se torne
discriminativa, o organismo precisa reconhecer o que pode e deve
ser apropriado e assimilado. Até mesmo quando o ser vivo estd
ameacado, ele necessita de informacoes para se defender.

Precisamos lembrar que a vida ndo é marcada apenas pelas
adversidades, que o organismo pode encontrar, ela deve também
desfrutar de uma socialidade, ou seja, Jonas defende que a
mensagem transmitida também pode ser de outro ser que queria
“ajudar”, por exemplo, na captura de nutrientes para sua
preservacdo. O autor em um curso de 1966°, afirma que a
existéncia com os outros € essencial ao individuo organico. A vida
necessita de algum tipo de trocas e comunica¢do entre os membros
da espécie, nem que seja apenas para fins reprodutivos.

Quando afirmamos que, para Jonas, tanto a captura de
alimentos quanto a reproducao sdo indispensaveis para se manter
respectivamente o organismo e a espécie, fica claro a aproximacao
que o autor aleméo tinha com a filosofia de Aristételes, pois para o

Estagirita essas duas caracteristicas sdo essenciais a vida. Mesmo
com o papel que a socialidade desempenha na vida do ser vivo o

5 Esse curso foi realizado entre os anos de 1966 e 1977, e encontra-se no Arquivo
Hans Jonas na Universidade em Konstanz e tem como titulo Life and Organism.

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 28, n. 55, jan - abr. 2021. ISSN 1983-2109.



206 Principios: Revista de Filosofia

metabolismo ainda continua sendo a camada basica da existéncia
da vida. E gracas ao metabolismo a vida se revela “como
movimento, conhecimento e emocdo, a um sé tempo” (Lopes,
2014, p. 188). Ainda sobre o metabolismo, Jonas em seu texto
Biological Foundations of Individuality, de 1968, ressalta a sua
importancia para o desenvolvido de certas funcdes e aptidoes em
outras camadas da vida:
O mero fendomeno do metabolismo, sempre considerado como n&o mais
do que o nivel elementar que serve de base, e fornece energia, para as
mais diferentes funcbes superiores da vida (tais como percepcio,
locomocgéo e desejo), de fato inclui em sua prépria constituicdo primdria

a fundamentacdo de todas aquelas func¢des como tais, que podem ou ndo
se desenvolver sobre esta base (Jonas em Lopes, 2014, p.188).

O metabolismo é a primeira forma que a vida encontra para
perpetuar e autotranscender em direcdo a estagios mais elevados e
complexos, de modo que, a cada novo estdgio mais liberdade e
mais individualidade. Sendo assim, também, mais mediacdo do
organismo em relacdo ao mundo, novas caréncias e necessidades
surgirdo e se unirdo a camada metabélica basica.

O tempo bioldgico estd aberto a experiéncia organica, abrange
algo que estd por acontecer, ou seja, a cada momento num futuro
proximo, a continuidade organica estd disposta a satisfazer suas
caréncias daquele momento. Assim, “a vida estd voltada tanto para
frente como para fora” (Jonas, 2004, p.110). A transcendéncia
temporal esta voltada ao futuro, para o logo mais. Esse ndo pode
ser confundido com o tempo fisico, pois, para Jonas, no ser vivo os
momentos temporais estdo interligados pela interioridade
organica. Portanto, a vida s6 se volta para fora porque através de
sua necessidade e liberdade ela precisa olhar também para frente.

A responsabilidade no horizonte fenomenolégico da vida

Estabelecidas as bases epistemoldgicas e ontoldgicas que
colocam a liberdade no ambito do fendmeno vida, agora,
tentaremos mostrar como a responsabilidade, enquanto dimensao
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ontoldgica e ética, se instala na escala evolutiva jonasiana como
sendo o ultimo estdgio de desenvolvimento das capacidades e
funcdo da vida organica. Antes disso, precisamos assinalar dois
fatos importantes nessa nossa analise: o primeiro refere-se ao salto
quantitativo e qualitativo que ocorre nessa abordagem: a escala
evolutiva ascendente dos graus de liberdade parte do metabolismo,
passa pelo movimento e apetite, pela sensacdo e percepcao,
imaginacdo, arte e conceito. Assim, apds mostrar como a liberdade
é colocada no inicio dessa escala, saltaremos para o elemento
central desse trabalho, para apontarmos nosso segundo fato: que
consiste em colocar a responsabilidade nesse horizonte
fenomenoldgico. Ou seja, para além do que Jonas postula em sua
obra The Phenomenon of life que o conceito, portanto, a
racionalidade humana, seria o ultimo estdgio dessa escala,
sustentamos que devido as novas dimensdes globais e temporais
que a biotecnologia adquiriu nos ultimos anos, tendo encontrado
sua expressdo maior no transumanismo, a responsabilidade é o
elemento preponderante, propria da dimensdo humana e da
autenticidade da vida que melhor enfrenta as teses de
aprimoramento do transumanismo.

A proposta jonasiana de fundamentar um novo principio ético
solidificado em bases ontoldgicas, a partir de uma releitura
fenomenoldgica da vida é, portanto, levada a cabo pelo autor
alemao sobre as bases de uma natureza organica (c£. Bohler, 2019,
p.203). Essa posicdo é evidenciada ja na obra The Phenomenon of
life, em que Jonas sinaliza que “uma filosofia da vida tem como
objeto a filosofia do organismo e a filosofia do espirito” (Jonas,
2004, p.11), de modo que pensar o espirito é coloca-lo nas bases
organicas mais elementares da vida e, assim, € nessa base organica
que também encontramos a liberdade, consequentemente a raiz da
responsabilidade.

Resta saber como podemos fundamentar essa responsabilidade
enquanto dimensdo prépria do humano? Quais as bases que
sustentam a responsabilidade enquanto liberdade do e para o agir?
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Dois elementos que fundamentam o principio responsabilidade
precisam ser analisados aqui, trata-se do conceito de futurologia
comparativa e a heuristica do temor. Para Jonas, como a
tecnologia moderna apresenta como principais caracteristicas a
ambivaléncia de seus efeitos e extrapola as dimensdes globais de
tempo e espago, precisamos de uma nova ciéncia, tanto no aspecto
pratico como ideal, capaz de superar o tempo presente, isto é, o
autor propde uma ciéncia de “previsdo hipotética” (Jonas, 2006,
p.70). Em outras palavras, frente ao futuro ameagado, e o fato de
ndo termos ainda experimentado na histéria humana, os efeitos da
manipulacdo genética e aprimoramento humano, o primeiro dever
da ética da responsabilidade é visualizar os efeitos da tecnologia
no longo prazo. Para tanto, devemos ser capazes de antecipar ou
imaginar um tipo de mal capaz de mobilizar a nossa acao.

Assim, adentramos ao segundo dever da ética do futuro que é
mobilizar o sentimento correto, se formos capazes de imaginar um
mal que ameaca a autenticidade da vida e da humanidade,
precisamos de um sentimento que desperte no ser humano a
capacidade de acdo, desse modo, podemos dizer que, no reino do
ser humano, o agir se insere como atividade capaz de salvaguardar
a vida futura. Esse sentimento s6 pode ser o temor, ou seja, um
sentimento que, a0 mesmo tempo, em que alerta para os perigos,
nos impulsiona a agir. Desse modo, tanto a futurologia
comparativa como a heuristica do temor tem como objetivo
orientar a acdo do homem, ainda que de maneira hipotética. De
acordo com Oswaldo Giacoia Junior:

E nesse sentido que o medo pode ter um efeito heuristico, levando-nos a
procurar e descobrir novas possibilidades e estilos de vida, assim
também como produzir o efeito benéfico de chamar-nos a
responsabilidade perante ndés mesmos e as proximas geracdes de seres
humanos e ndo humanos. (Giacoia Junior, 2019, p.220).

O cardter coletivo da responsabilidade é evidente nas palavras
de Giacoia Junior, pois somos responsdveis ndo somente pela vida
humana, mas também pelos seres ndo humanos. Desse modo, o
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alcance do principio responsabilidade, de fato, visa assegurar a
permanéncia de uma auténtica vida sobre a Terra.

Uma vez que “ser responsavel por”, do ponto de vista ético,
implica uma capacidade de poder decidir por uma acdo, podemos
dizer que a “responsabilidade é produto da liberdade”. Jonas nos
diz: “é esse o fardo da liberdade préprio a um sujeito ativo: eu sou
responsdvel por meus atos enquanto tais (mesmo por minha
omissdo), e pouco me importa a circunstancia de quem demanda a
resposta, se agora ou mais tarde” (Jonas em Pinsart, 2019, p.76-
77). Desse modo, ndo quer dizer que o ser humano pode optar ou
ndo pela responsabilidade, essa se impde a natureza humana.
Assim como a ferramenta, a imagem e a tumba, a responsabilidade
também estd inserida na escala evolutiva de desenvolvimento, no
homem, das fung¢des e capacidades do organico; desse modo, a
responsabilidade torna-se a esséncia do ser humano.

Para Jonas, em sua obra Matéria, Espirito e Criacdo, um dos
aspectos que permitem uma diferenciacdo antropoldgica é o salto
qualitativo da subjetividade que podemos encontrar no ser
humano. Isto é, da mesma forma que a tumba é um artefato da
transanimalidade, a experiéncia subjetiva de um eu substancial
permite ao homem tornar-se o sujeito agente da acdio moral. E
nesse sentido que a responsabilidade assume o status de
complemento da liberdade que nos impele a acdo.

Ainda nessa obra, de acordo com Jonas, encontramos um tipo
de liberdade que pesa sob a existéncia humana, a liberdade moral,
para o autor a mais transcendente e perigosa, “pois é também a
liberdade de negar-se, de surdez voluntdria e, inclusive, de
escolher uma contra opcao que pode chegar até o mal radical que
(como temos aprendido) pode, ademais, adornar-se com a
aparéncia do Bem supremo” (Jonas, 2010, p.31).

Aqui adentramos num ponto importante da obra O principio
responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo
tecnologica, que diz respeito a heuristica do temor. A fim de
estabelecer as bases de tal principio ético - uma vez que as teses
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transumanistas sobre o enhancement ainda ndo sdo capazes de
prever todos os riscos e efeitos que tais experimentos poderao
causar ao ser humano - que tem como objetivo salvaguardar a
existéncia das geracOes futuras, Jonas propde que precisamos de
uma “previsdo de uma deformacdo do homem” (Jonas, 2006,
p.70). Precisamos de um tipo de saber que gere no ser humano
uma ideia clara daquilo que o ameaca e assim o convoque a acao.
Assim como a tecnologia hoje confere poderes inimaginaveis ao ser
humano,
O conhecimento do bem e do mal, o poder de distingui-los, é também a
capacidade para o bem e o mal. Fica claro que o “eros” em acdo
enquanto fator de impulso necessario em qualquer escolha entre bens,
nfo oferece ainda, mesmo como guia, garantia alguma para vislumbrar e
perseguir seu verdadeiro objeto — mesmo e especialmente quanto em

grande medida ele se tornou, como nos homens, uma questdo de ver.
[grifo do autor] (Jonas, 2010, p.31).

Pinsart, no seu verbete do Vocabuldrio Hans Jonas, completa
“nao somente a capacidade de ser responsavel obriga a exercer
essa capacidade sob o olhar de todos os objetos contingentes da
acdo, mas ela impoe igualmente a responsabilidade de colocar-se,
ela mesma, como seu préprio objeto de exercicio” (Pinsart, 2019,
p.137). O préprio Jonas nos alerta n’ O Principio
Responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizacdo
tecnolédgica sobre o primeiro imperativo da ética do futuro: que
exista uma humanidade! Por isso, ndo podemos transferir a
responsabilidade da existéncia da humanidade as futuras geracoes
uma vez, que a existéncia delas, depende de nods. Além disso, a
responsabilidade tem como dever zelar pela imagem do ser
humano, ou seja, por sua representacdo no mundo, tanto hoje
como no futuro. Assim, seguindo o pensamento de Pinsart, uma
vez que a responsabilidade tem como dever garantir sua presenca,
ela também garantiria a liberdade. Desse modo, evidencia-se o
cardter ontolégico e ético da responsabilidade, ou seja, ao passo
que a responsabilidade, numa dimensdo que chamamos de
substancial, deve garantir que exista uma humanidade; ela
também afirma, numa dimensdo formal, que é preciso que haja
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uma vida humana auténtica. Essas duas caracteristicas da
responsabilidade sdo complementares entre si.

Ao formular o principio responsabilidade, Jonas evidencia que a
atividade reflexiva do sujeito cognoscente, ao passo que
transforma o homem no unico individuo no reino do Ser como
portador da responsabilidade, também o torna objeto de
“avaliacdo e vontade axioldgica” (Jonas, 2010, p.32). Esse sujeito
ao tornar-se responsavel por um objeto externo a ele, “também
implica por si s6 o cuidado bem pelo interior, e pela possibilidade
e obrigatoriedade do valor da prépria pessoa” (Jonas, 2010, p.32).

Consideragoes finais

Lembremos que, para Jonas, a afirmacdo original do Ser é, de
fato, sua tendéncia a um propdsito e o primeiro propdsito de todo
ser é continuar a ser. Ser é melhor que ndo ser, ter fins é melhor
do que ndo ter, e se auto-afimar em primeiro lugar, a fim de
continuar 14. E essa superioridade de ter fins em relacfio a nio ter
fim algum, de se opor ao ndo-ser, que constitui o axioma
ontolégico fundamental que permite que Jonas interprete o
propdsito intrinseco de ser, ndo apenas como um fato, mas
também como um valor. Se ser é preferivel a ndo ser, entdo, isso
significa que o propdsito para o qual o préprio ser tende, isto é, a
sua conservacao, é também um valor a ser salvaguardado. Por isso,
mesmo diante da precariedade e vulnerabilidade que a existéncia
pode apresentar, a liberdade vai se constituindo e aumentando em
diferentes graus perpassando o vegetal, o animal até culminar no
ser humano.

Esse valor a ser salvaguardado tem a ver com a imagem de
homem que precisamos estabelecer e que nos orienta a afirmar a
necessidade de uma fundamentacdo ontoldgica da ética. "Somente
entdo, com a antevisdo da desfiguracdo do homem, chegamos ao
conceito de homem a ser preservado. Sé sabemos o que estd em
jogo quando sabemos que estd em jogo. Como se trata ndo apenas
do destino do homem, mas também da imagem do homem, nao
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apenas de sobrevivéncia fisica, mas também da integridade de sua
esséncia, a ética que deve preservar ambas, precisa ir além da
sagacidade e tornar-se uma ética do respeito” (2006, p. 21).

O problema que destacamos das propostas transumanistas em
relacio ao aprimoramento humano, é que tais movimentos
consideram a precariedade e vulnerabilidade da vida como algo
negativo e, do ponto de vista ético, como algo moralmente
inaceitdvel. Para os defensores do transumanismo, podemos e
devemos nos livrar das amarras e da tirania da natureza através do
uso de procedimentos tecnoldgicos e cientificos. Os transumanistas
ndo consideram a vulnerabilidade da vida como um valor
intrinseco do ser, como Jonas evidenciou em sua obra. Por isso
defendemos que, qualquer ameaca ou aposta, de forma direta ou
indireta, a continuidade do ser, deve ser evitada e refletida
eticamente.

Portanto, somente o homem é capaz de assumir a tarefa de
garantir a existéncia e continuidade da vida, pois ele é o tnico ser
cuja liberdade pode assumir a forma para agir com
responsabilidade. De acordo com Paolo Becchi e Roberto F.
Tibaldeo, “o aparecimento do homem na terra ndo constitui,
apenas um aspecto adicional do mundo ja variado de ser, porque
em sua natureza algo qualitativamente diferente é revelado: o ser
capaz de responsabilidade. Nisso consiste basicamente sua
constituicdo ontolégica, que ¢é caracterizado por sua propria
natureza "transanimal' e por uma forma de liberdade sem
precedentes”. (2015). Sendo assim, uma vez que a existéncia é
confiada aos humanos, o ser humano é responsavel em garantir as
condicdes de vida e lutar contra as ameacas que poderiam causar o
seu desaparecimento do mundo.
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