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Resumo: O objetivo deste trabalho é desenvolver uma reflexdo a respeito da leitura feita por Carl
Schmitt dos intelectuais catdlicos como filésofos de Estado da contrarrevolugdo. Pontualmente, o
trabalho concentra-se na relacdo estabelecida por Carl Schmitt entre Teologia Politica e
Constituigdo, a partir da anilise das reflexdes de De Maistre e De Bonald, em especial no que diz
respeito a leitura teoldgico-politica de categorias centrais da teoria da constitui¢do como, por
exemplo, a questio do poder constituinte e da constitui¢ao da ordem; uma reflexao critica de tais
categorias nao para restaurar a monarquia, mas sim, apontando para a defesa da ditadura.
Assim, partindo de um método hermenéutico, foram analisados os textos de bibliografia
primdria e, doravante, obras outras de interlocutores, bem como outros autores que se
dedicaram ao problema em anilise.

Palavras-chave: Teologia Politica; Teoria da Constituigdo; Carl Schmitt; Louis Ambroise de
Bonald; Joseph de Maistre.

Abstract: The main purpose of this work is to develop a reflection on Carl Schmitt's reading of
Catholic intellectuals understood by him as State philosophers of the counterrevolution.
Especially, the work focuses on the relationship established by Carl Schmitt between Political
Theology and Constitution, based on the analysis of De Maistre and Bonald reflections, especially
regarding the theological-political reading of central categories of the theory of constitution, as,
for example, the question of constituent power and the constitution of order, a critical reflection
of such categories not to restore the monarchy, but rather, pointing to the defense of the
dictatorship. Thus, starting from a hermeneutic method, texts from primary bibliography were
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analyzed and, henceforth, other works by interlocutors, as well as other authors who dedicated
themselves to the problem under analysis.

Keywords: Political Theology; Constitutional Theory; Carl Schmitt; Louis Ambroise de Bonald;
Joseph de Maistre.

INTRODUCAO

Inicialmente, ressalta-se que o presente trabalho pretende explorar uma
via, em alguma medida, ainda pouco examinada do pensamento schmittiano,
que medita a respeito da presen¢a da ideia de conservac¢io da ordem e de
intelectuais antirrevoluciondrios em sua reflexao. Segundo Roberto Bueno, é
perceptivel em “Schmitt alguns espagos que todavia carecem de uma mais
minuciosa explora¢ao” (Bueno, 2018, p. 51) e metodologicamente aponta para o
conservadorismo. Nesse momento, é imperioso destacar que acompanharemos a
indicagao metodoldgica de Roberto Bueno no que tange “a realizacao de uma
interpretacdo do pensamento de Schmitt em sua chave hermenéutica
conservadora” (Bueno, 2018, p. 52). Contudo, ao considerarmos o objeto mais
geral do presente trabalho, ou seja, a pretensio de exame das conexdes entre
teologia politica e teoria da constitui¢ao, optamos por delimitar a andlise a
presenca do ideario da vertente tedrica contrarrevolucionaria produzida no fim
do século XIX, o que Schmitt caracteriza como uma filosofia de Estado da

contrarrevolu¢do (Schmitt, 1996a).

A partir de tais coordenadas, de acordo com Roberto Romano e Roberto
Bueno, torna-se possivel uma melhor angulacio do trabalho de Schmitt
(Romano, 1994; Bueno, 2018), especialmente quando consideramos “a incontavel
quantidade de trabalhos dedicados a Schmitt, bem como as multiplas
abordagens, angulagdes, orientagbes tedricas, e a ampla quantidade de
referéncias e notavel qualidade de muitos deles” (Bueno, 2018, p. 51).
Pontualmente, pretende-se concentrar esfor¢cos na andlise de Schmitt das
reflexdes de De Maistre e de De Bonald, bem como propde-se uma leitura dos
textos dos proprios autores no que diz respeito a questao do poder constituinte e

da constitui¢io da ordem.

Ao que parece, esse ponto de vista permite justamente investigar os
fundamentos teoldgico politicos da andlise de Carl Schmitt a respeito da
democracia e da teoria da constitui¢ao de seu tempo. Além disso, comporta uma
contribui¢do que consegue uma caracterizag¢ao ainda em alguma medida pouco

explorada do trabalho de Schmitt (Romano, 1994; Taubes, 2007; Bueno, 2018).
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Nesse horizonte, na primeira parte trabalho pretende-se examinar a
distin¢ao feita por Carl Schmitt entre romantismo alemao e os pensadores
catdlicos. Para Schmitt, hda um erro na caracterizacao do pensamento de De
Bonald e De Maistre feito na Alemanha, uma vez que as reflexdes de tais autores
sdo consideradas como romanticas e, no entanto, o romantismo politico em nada
se assemelharia as propostas dos catdlicos, na exata medida em que pretende
estetizar e neutralizar o conflito politico em um processo de subjetivacao, o que
nem de longe se faz presente na proposta enérgica dos autores catélicos que

decidem pela tomada de posi¢ao e enfretamento da luta politica.

Ainda, a questdo se coloca na forma como Carl Schmitt fard a
caracterizacao dos pensadores catélicos, estabelecendo uma distingao entre eles.
Significa dizer que compreende De Maistre, De Bonald e Donoso Cortés como
contrarrevolucionarios; todavia, suas reflexdes e intervengdes no debate ptblico
serdo apresentadas de maneira distinta, fundamentalmente pela diferenca
temporal — De Maistre e De Bonald estao observando o acontecimento de 1789;
Donoso Cortés pensa a revolugao de 1848, e a compreensao do inimigo a que
darao combate. Conforme mencionado, no presente artigo o esforgo de leitura se
concentra nas reflexdes de De Bonald e De Maistre acerca da Revolugao francesa.
A revolugao serd, entdo, satanizada pelos pensadores catdlicos, bem como o
ideario filoséfico-politico de Jean Jacques Rousseau, também como toda agao

jacobina como sendo a encarna¢ao mesma do mal, que nada pode constituir.

Por fim, na dltima parte do artigo, verifica-se a hipétese providencialista
dos contrarrevolucionarios, ou seja, a revolugao sera caracterizada como algo
que advém da providéncia, justamente para demonstrar a fraqueza humana e a
impossibilidade da boa constituicio de uma ordem politica. Tal perspectiva
teolégico-politica interessa a Carl Schmitt n3o pela ideia tradicionalista e
restauradora da monarquia, mas sim, pela possibilidade de aproximacao, pela
via do pensar a exceg¢do, dos conceitos de soberania e decis3o, o que implica em

uma meditag¢do acerca da constitui¢ao da ordem pela via autoritaria.

I ROMANTISMO, TRADICIONALISMO, CONSERVADORISMOS POLITICOS:
CARL SCHMITT E CARACTERIZACAO DO PENSAMENTO CATOLICO DO
SECULO XIX

Propomos um exame das linhas de for¢a daquilo que se convencionou
chamar de pensamento conservador ou teoria politica do conservadorismo. Uma
tal preocupagao se mostra fecunda ao se considerar, conforme nos indica Leila

Escorsim Netto, ao menos duas dificuldades, a saber, “a delimitagao histérica e a
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caracterizagao precisa do pensamento conservador” (Netto, 2011, p. 35). No que
diz respeito a essas questdes, o exame da primeira permite justamente verificar o
momento em que o pensamento conservador se apresenta no cendrio de
discussdo filoséfico-politico e, logo, quais serdo suas categorias conceituais e
contra quais conceitos se opde. Quanto a segunda dificuldade, ou seja, a
caracterizagao do conservadorismo, o ponto central parece estar ligado a uma
dificil determinagao ou leitura correta das linhagens e propostas conceituais,
uma vez que existe uma gama de autores que podem ser aproximados dessa
corrente tedrica que, inclusive, mobilizam categorias semelhantes, todavia, de
maneiras diferentes. Algo como o que acontece na tradi¢ao do contratualismo -
exemplificada aqui por Thomas Hobbes e John Locke, uma vez que, cada um a
seu modo, propde um pacto originrio para constitui¢ao e ingresso na vida da
sociedade politica ou civil. Portanto, a delimitagao histérica e a caracterizagao
precisa do pensamento conservador representa, no entender de Leila Escorsim
Netto, “a chave para elucidar e interpretar a sua diferencialidade e o seu
denominador comum - ou seja, compreendé-lo como uma unidade constituida
por diversidades” (Netto, 2011, p. 36).

Ha também uma outra diferencia¢do, algo importante dentro do espectro
de estudos acerca dessa temdtica. Esse esfor¢o de compreensio aparece na
reflexdo de Karl Mannhein e sua investigagio acerca do significado do
conservadorismo. A questao é: o conservadorismo pode ser compreendido como
um fenémeno universal ou como algo novo, surgido de determinadas condi¢des
histéricas e sociais do periodo moderno? No entender de Mannheim, “a resposta
é que existem ambos os tipos de conservantismo. Por um lado, existe o tipo que é
mais ou menos universal e, por outro, existe o tipo claramente moderno,
produzido por circunstancias histéricas e sociais particulares e que possui suas

proprias tradi¢des, forma e estrutura peculiares” (Mannheim, 1982, p. 107).

A pretensao de Mannheim é estabelecer uma diferencia¢iao mais especifica
no que diz respeito aos conceitos de conservadorismo e tradicionalismo. Essa
preocupagao parece derivar justamente da dificuldade em torno da expressao
conservadorismo. Bonazzi destaca que existe pouca preocupagio dos
conservadores em organizar sistematicamente suas ideias e, além disso, pode-se
verificar um certo abuso na utilizagao dessa expressao no cenirio de debates,
sejam eles politicos ou n3o. Desse modo, o conservadorismo restaria reduzido “a
uma atitude e se estudasse desde o ponto de vista psicolégico, na busca das
motivages que impelem certos individuos a assumir posi¢oes consideradas na

pratica politica como conservadoras” (Bonazzi, 1997, p. 242). No entender de
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Bonazzi, a busca das motivagdes psicoldgicas de um individuo que se apresenta
como conservador pode ser interessante e tutil do ponto de vista da psicologia
social e da sociologia politica. Entretanto, o exame dos contetidos e das praticas
politicas do conservadorismo podem se apresentar bastante confusos, o que
inviabiliza que tal perspectiva de abordagem seja admitida “como prova da

existéncia ou nao existéncia do conceito” (Bonazzi, 1997, p. 242).

Para o autor italiano, parece mais interessante a forma de enfoque da
ciéncia politica ao tomar conservadorismo como um termo que “designa ideias e
atitudes que visam a manutengao do sistema politico existente e dos seus modos
de funcionamento, apresentando-se como contraparte das forgas inovadoras”
(Bonazzi, 1997, p. 242). Ora, verifica-se portanto que Bonazzi admite a
possibilidade de exame do conservadorismo como uma teoria de significagao
propria dentro da tradi¢ao do pensamento politico, o que impde a necessidade de

descobrimento de suas principais caracteristicas.

Nesse ponto, o diagnéstico de Bonazzi e Mannheim convergem, uma vez
que para o socidlogo alemao nio se deve pretender “que o termo ‘conservantismo’
seja compreendido em um sentido psicoldgico geral” (Mannheim, 1982, p. 108). A
proposta de exame de Mannheim ird, entdo, sustentar que a expressio
tradicionalismo teria o sentido de descrever, em maior ou menor grau, a
caracteristica “psicolégica formal de todas as mentes individuais” (Mannheim,
1982, p. 108), enquanto a atitude conservadora seria “sempre dependente de um

conjunto de circunstincias concretas’ (Mannheim, 1982, p. 108).

Na compreensao de Karl Mannheim (1982, p. 108):

Tradicionalismo significa uma tendéncia a apegar-se a padrdes vegetativos, a
modos de vida antigos, os quais podemos muito bem considerar como
razoavelmente ubiquos e universais. O tradicionalismo “instintivo” pode ser
considerado como a reagdo original a deliberadas tendéncias reformistas. Em sua
forma original, estava vinculado aos elementos madgicos da consciéncia;
inversamente, entre os povos primitivos, o respeito pelos modos tradicionais de
vida estava ligado ao medo de maleficios magicos desencadeados pela mudanga.
Atualmente também existe esse tipo de tradicionalismo, e frequentemente estd
vinculado, de modo similar, a sobrevivéncias mdgicas da antiga consciéncia. O
tradicionalismo, portanto, nao esta ligado, mesmo hoje, ao conservantismo politico
ou de outros tipos.

A apresentacdo de tal distingao se justifica quando consideramos que Carl
Schmitt vai apontar como representantes da filosofia de Estado da
contrarrevolu¢do os nomes de Joseph de Maistre, Louis Ambroise de Bonald e
Juan Donoso Cortés. A caracterizagdo acerca do pensamento desses autores se

inscrevera nas dificuldades de compreensao em torno do conservadorismo e, por
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conseguinte, De Maistre e De Bonald, por exemplo, serao indicados como
pensadores tradicionalistas (Nisbet, 1987, p. 15)}, 0 que representaria uma forma
de oposi¢ao a uma compreensido da historia como progresso (Abellan, 1993, p. 14).
H4 uma preocupagao em Schmitt — ao menos desde a publicagao de seu livro
Romantismo Politico (Politische Romantik) em 1919, em diferencid-los daquilo
que ele chama de romantismo politico alemao; esse tltimo representado por

pensadores como Novalis e Adam Miiller.

No livro Romantismo Politico, de 1919, como também no capitulo final de
Teologia Politica dedicado aos contrarrevoluciondrios, o interesse de Carl
Schmitt é esclarecer o equivoco de se compreender os filosofos de Estado
catdlicos como romanticos e, em ultima analise, “particularmente importante
para o jovem jurista é impugnar sobretudo a identificagao do romantismo com o
catolicismo” (Schmitt, s/d, p. 11). Para Schmitt, essa diferenciagao se mostra
como fundamental na exata medida em que o romantismo n3o serviria para
pensar as condigbes politicas da época moderna, uma vez que pretenderia
apresentar uma abordagem estética subjetivante, ou seja, uma estrutura
espiritual que serviria de base a uma expansao do estético (Schmitt, s/d, p. 57).
Desse modo, os pensadores catdlicos nao sdo romanticos e, em verdade, seriam

vivos adversarios do liberalismo politico e humanitario (Cristi, 1998, p. 61).

No entender de Carl Schmitt, o romantismo se baseia em uma postura bem
determinada a respeito do mundo e se fundamenta na occasio. Essa categoria
conceitual pode ser explicada “com ideias tais como ocasiao, oportunidade, quica
também casualidade. Porém seu verdadeiro significado o recebe por meio de
uma oposicao: este conceito nega o de causa, é dizer, a coa¢do de uma
causalidade calculavel, mas entdo também nega toda sujei¢io a uma norma”
(Schmitt, s/d, p. 57-58). A partir de tal perspectiva de andlise, Carl Schmitt ird
definir o conceito de occasio como uma categoria dissolvente, “ja que tudo que da
consequéncia e ordem a vida e aos acontecimentos — seja a calculabilidade
mecanica do causal, seja uma conexdo finalista ou uma normativa — ¢é
inconcebivel com a representacao do meramente ocasional” (Schmitt, s/d, p. 58).
Assim, para Schmitt, o romantismo é um ocasionalismo subjetivado e o sujeito
romantico compreende o mundo a partir da oportunidade e da ocasido da

producao da subjetividade romantica (Schmitt, s/d, p. 58), algo que estaria muito

! Com relagao a caracterizacao dos pensadores recuperados por Schmitt, alguns autores compreendem que eles
estariam vinculados ao legitimismo. Joao Quartim de Moraes ressalta, por exemplo, que de Maistre seria o
“primeiro e mais importante tedrico da reagao ultramonarquista a Revolugao Francesa” (MORAES, 2018, p. 57),
desse modo, o saboiano “empreendeu uma critica radical a filosofia politica da Ilustracao, em nome do que
desde entao se chamaria ‘legitimismo’, isto é, a afirmacao do poder absoluto dos reis, cuja soberania lhes é
transmitida por Deus” (Moraes, 2018, p. 57).
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longe da percep¢ao epocal e de mundo do catolicismo. Dessa forma, o
romantismo tem uma postura metafisica secularizada e que se encontrard na

base do pensamento liberal que pretende neutralizar o conflito politico.

Nas palavras de Schmitt (s/d, p. 59):

O romantismo é ocasionalismo subjetivado, porque é essencial a ele uma relagdo
ocasional com o mundo, porém agora o sujeito romantico ocupa o lugar central em
vez de Deus, e faz do mundo e de tudo o que ocorre nele uma mera ocasiio. Por
isso, que a instancia dltima se desloca de Deus ao “eu” genial.

Logo, o sujeito romantico estabelece uma relagao ocasional com o mundo e
ocupa o lugar central, conferido, pela metafisica catdlica, a Deus (Schmitt, s/d, p.
58-59). A esse respeito, Renato Cristi destaca que o exame tedrico do romantismo
feito por Carl Schmitt permite o diagndstico de que ha uma articulagio entre as
raizes filosoficas do romantismo e sua atitude moral, e essa tltima estd em
acordo com o liberalismo humanitario, portanto “os romanticos negaram a

substincia para afirmar a liberdade do sujeito” (Cristi, 1998, p. 58).

Com o reconhecimento da possibilidade de mudanga pelos homens da
instancia tltima de ordena¢ao do mundo, Schmitt destaca que ha um problema
de fundo metafisico ou ontoldégico. Essa modificagio da questio de
fundamentac¢do da ordem pode ser compreendida como secularizagio e o seu
operador serd justamente o sujeito onipotente surgido na modernidade.
Contudo, hia que se reconhecer uma certa inevitabilidade da percepcao
metafisica, ou seja, o problema filoséfico da época ainda diz respeito a um
determinado carater metafisico (Schmitt, s/d, p. 58). A fim de exemplificar esse
argumento, Carl Schmitt afirma que em alguma medida o lugar de Deus serd
ocupado por fatores mundanos, tais como “a humanidade, a nagao, o individuo,
o desenvolvimento histérico ou também a vida como vida por si mesma, em sua

total banalidade e mero movimento” (Schmitt, s/d, p. 58).

Segundo Bernardo Ferreira (2004, p. 83):

O abalo da ontologia tradicional a que ele se refere n3o apenas remete o homem
para dentro de si, ‘para um processo interno e subjetivo’, como também esvazia a
‘realidade do mundo externo’ da sua substancia. A prépria ordem do mundo se
torna um problema e, em dltima instancia, pode ser vista como algo irracional e
inexplicavel. Assim, os termos do que Schmitt chama de ‘problema filoséfico da
época’ — ou seja, ‘a oposi¢do entre pensamento e ser e a irracionalidade do real —
seriam a expressio de uma decisiva transformagio na ‘imagem teoldgica e
metafisica do mundo’. Mais especificamente, a busca da certeza da experiéncia das
coisas no interior do préprio sujeito e o egocentrismo filoséfico dai resultante tém
um prego: eles custam a ontologia tradicional a perda da sua prépria realidade.
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Sob essa perspectiva, a constitui¢ao do sujeito moderno estara associada a
uma “desestabilizagio dos fundamentos transcendentes da ordem” (Ferreira,
2004, p. 84), o que implica na critica a uma das categorias fundamentais do
constitucionalismo moderno, qual seja, a ideia mesma de sujeito de direitos,
assim, “ainda que nem sempre Schmitt o explicite para o seu leitor, a emergéncia
do sujeito é um elemento central no seu argumento” (Ferreira, 2004, p. 84). A
emancipagio do sujeito no que tange a uma ordenagao que lhe é externa sera
pensada em conjunto com as categorias conceituais trazidas pelos pensadores
catdlicos que reagem a Revolugdo Francesa, em especial, serdo recuperadas as
nogoes de costume, tradi¢ao e ordem, a fim de se opor ao “espirito ativista da

Revolugao” (Schmitt, 1996a, p. 121; Ferreira, 2004).
Logo, para Schmitt (s/d, p. 108):

O catolicismo ndo é romdntico em absoluto. Cada vez que a Igreja catdlica foi
objeto de interesse romantico e também cada vez que ela supds por a seu servigo
tendéncias romanticas, ela mesma nio foi nunca, tio pouco como qualquer outro
poder mundano, sujeito e expoente de algum romantismo.

Diante do que restou dito até aqui, ja se verificam os problemas presentes
na questdo da caracterizagdo do conservadorismo e alguns de seus
desdobramentos quanto ao romantismo. No entender de Schmitt, o catolicismo
nao pode ser confundido, de maneira alguma, com o romantismo alemao, pois
esse ultimo pretende secularizar a onipoténcia divina com o advento do sujeito
que se afirmar em primeira pessoa do singular. Portanto, na compreensao
schmittiana, existirdo momentos em que se exigird uma interven¢ao decisiva na
realidade, o que é impossivel ao romantismo, considerando que diante da mera
ocasido s serd possivel uma manifestacdo emotiva e subjetiva em sentido
poético, o que nem de longe pode ser confundido com as possibilidades do
catolicismo (Schmitt, s/d), pois, este tltimo aposta, de acordo com Schmitt, na
decisio de recusa a discussdo (Schmitt, 1996a). Tal possibilidade ja se encontra
prevista no texto de 1919 sobre o Romantismo Politico, uma vez que Schmitt nota
que “Adam Miller usou a discussdo e a conversa¢iao como modelo da interagao
humana projetada na ordem césmica” (Cristi, 1998, p. 62), o que de maneira
alguma pode ser aceito pelos pensadores da filosofia de Estado da

contrarrevolugao.

A partir de tais coordenadas e na tentativa de bem distinguir os pensadores
catdlicos, Schmitt destaca na ZTeologia Politica que os filésofos da
contrarrevolu¢do sio chamados na Alemanha de rominticos “por terem sido

conservadores ou reaciondrios e terem idealizado as condigbes medievais”
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(Schmitt, 1996a, p. 121). Entretanto, nao podem ser confundidos com intelectuais
como Novalis e Adam Miiller, representantes do romantismo alem3ao, justamente
porque esses tém uma caracteristica ausente na reflexdo catdlica, a saber, a
aposta no didlogo eterno, o que aproximaria o romantismo muito mais do

liberalismo e sua pretensao de neutralizagao do conflito politico (Schmitt, 1996a).

Ora, os filésofos de Estado catdlicos “consideravam o eterno discurso
muito mais como um produto tragicomico da fantasia. O que a sua filosofia de
Estado contrarrevolucionaria mais destaca é a consciéncia de que a época exigia
uma decisio” (Schmitt, 1996a, p. 121). Desse modo, suas propostas tedricas nao
admitiram a eternizagao do didlogo por possuirem uma hipétese radical e que
diz respeito a uma escolha entre “isso ou aquilo’, cuja rigidez soa muito mais

como ditadura do que como eterno discurso” (Schmitt, 1996a, p. 121).

Ao ressaltar a catalogagio feita na Alemanha dos pensadores catdlicos
como conservadores ou reacionarios, Schmitt parece evidenciar os problemas de
caracterizacdo do pensamento conservador anteriormente apontados. Ha um
certo consenso em se admitir como pensamento reacionario o daqueles
intelectuais que produziram na Europa uma andlise critica da Revolugao
Francesa, fundamentalmente “empregaram distintas argumentagdes para
mostrar o cardter negativo e maligno de tao magno acontecimento” (Abellan,
1993, p. 14), devendo ser sublinhadas as diferentes maneiras de abordar o
fendmeno que retnem sob o selo “conservadorismo” autores como o parlamentar
britinico Edmund Burke; na Alemanha, alguns dos leitores e tradutores desse
ultimo como August Wilhelm Rehberg, Friedrich Von Gentz e Wilhelm von
Humboldt; que se encontram ao lado de romanticos como Adam Miiller e Novalis
e, além deles, Joseph de Maistre e De Bonald na Franca, por exemplo (Abellan,

1993, p. 35-44).

Ao aproximarmos Carl Schmitt da distin¢ao proposta por Mannheim entre
conservadorismo e tradicionalismo, é possivel observar que este altimo se torna
uma vertente dentro do idedrio conservador. Importa observar que o
tradicionalismo se apresenta como reagdo a Revolugio Francesa e seus valores
constitucionais e democraticos, desse modo, a atitude critica 2 Revolugao
Francesa serd algo como uma obsessdo temdtica no pensamento ocidental do
século XIX e tradicionalistas serao aqueles autores que constroem uma critica da
revolucdo objetivando a restauragao do Antigo Regime (Nisbet, 1986). Dessa
maneira, para Nisbet, “a filosofia do tradicionalismo é, como todas as filosofias,
selectiva. Do passado deve vir uma tradi¢ao salutar que também deve ser

desejavel em si mesma” (Nisbet, 1986, p. 52-53). Portanto, o tradicionalismo
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reivindica uma relagao religiosa com o passado, no sentido de uma religagdo (re-
ligare) com valores espirituais que se mostram como um espdlio sagrado de uma
boa constitui¢ao da sociedade que reconhece clara e distintamente a autoridade

mondrquica concedida por Deus e as hierarquias (Nisbet, 1986, p. 53).

Assim, a expressao conservadorismo assume o sentido de género da qual o
tradicionalismo é espécie, uma vez que o pensamento conservador se
desenvolvera para um horizonte de reagao a ideia de revolugao e, em especial, de
soberania popular. Todavia, nem todos os autores defenderao a restauragao
mondrquica (Romano, 1994, p. 21) ou o direito divino dos reis, como é o caso, por
exemplo, de Juan Donoso Cortés. Na compreensao de Schmitt, o tradicionalismo
serd exemplarmente expresso por De Bonald e considerado em suas tltimas
consequéncias como algo que “representava uma rejei¢ao irracional de toda
decisio intelectualmente consciente” (Schmitt, 1996a, p. 122), ou seja, uma
oposi¢ao ao projeto filoséfico das luzes que, no entender de Schmitt, tem em De
Bonald o seu fundador e “estd muito distante da ideia de um eterno ‘vir a ser’

auto-evolutivo, que parte de si mesmo” (Schmitt, 1996a, p. 122).

Conforme jia mencionado, as ideias de tradi¢do, ordem, hierarquia,
constituigao e costumes sao as ferramentas conceituais dos pensadores catélicos
para refletir acerca dos acontecimentos da Revolu¢do Francesa. A partir do
“reconhecimento do lento crescimento histérico, a restauragio lutou contra o
espirito ativista da Revolugao” (Schmitt, 1996a, p. 121)%. Assim, o tradicionalismo
sera compreendido como uma imagem ou segmento cujo género é o
conservadorismo e, n3o obstante, os pensadores catélicos franceses serao
reconhecidos como tradicionalistas por colocarem no horizonte de suas reflexdes
a defesa da monarquia como forma de governo e instituicio que deve ser
recuperada, uma vez que “a verdadeira histéria é expressa nao de uma maneira
linear e cronoldgica, mas na persisténcia das estruturas, comunidades, habitos e
preconceitos geragao apds geracao” (Nisbet, 1986, p. 49). Dessa forma, os
pensadores tradicionalistas De Maistre e De Bonald buscam, no conceito de
tradigdo, o apoio para suas hipdteses de justificagio da necessidade de
restauragao do poder ao Monarca, ou seja, da defesa do regresso a situagao

anterior a Revolugao, com a “destrui¢ao da destrui¢ao” (Abellan, 1993, p. 15), pois

2 Objetando a hipétese de Mannheim, Teixeira da Silva argumenta que “nos textos basicos dos formuladores do
pensamento conservador, com Burke a frente, tradicdo assume um papel bastante especifico e, mesmo,
fundamental para a compreensao do conservadorismo. Assim, as fantasias medievais de Moser ou Haller
dificilmente poderiam ser comparaveis ao elogio do sistema britanico de governo feito por Burke ou Ranke
(Teixeira da Silva, 1996, p. 10).
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no Antigo Regime e, portanto, na ordem constituida pela Monarquia, é que se

encontram realmente a liberdade e a igualdade (Abelldn, 1993, p. 15).

De tal modo, um critério bastante interessante para se identificar o
pensamento conservador — além da compreensao da Histdria como destino,
passa a ser sua atitude diante de uma das ideias trazidas pela Revolugao francesa
e que compode o eixo fundamental do constitucionalismo da modernidade e da
concepgao de Estado Democratico de Direito, a saber, a reacao a concepgao de
soberania popular (Romano, 1994). Significa dizer que “De Bonald e De Maistre
negaram o que Rousseau e os Jacobinos postularam: a soberania popular” (Cristi,
1998, p. 56).

Dessa forma, é possivel reconhecer nos estudos acerca do conservadorismo
um certo consenso a respeito de seu marcado trago polissémico e, ainda, algum
acordo quanto a demarcagao temporal de seu aparecimento, ou seja, “boa parte
dos analistas do conservadorismo concorda com a localiza¢ao do seu processo a
partir da Revolugao Francesa — isto é, consideram que o conservadorismo é uma
resposta reativa a tudo o que a queda da Bastilha sinaliza” (Netto, 2011, p. 37-38).
Portanto, seu periodo clissico, conforme nos indica Leila Netto, recobre a
temporalidade da Revolugiao Francesa (1789) a Primeira Guerra Mundial (1914)

(Netto, 2011, p. 69).

E importante notar que, ao recuperar os pensadores catdlicos, Carl Schmitt
ird estabelecer alguma distingao entre eles. Significa dizer que compreende De
Maistre, De Bonald e Donoso Cortés como contrarrevolucionarios; todavia, suas
reflexdes e interven¢des no debate publico serdo apresentadas de maneira
diferente, fundamentalmente pela diferenca temporal — De Maistre e De Bonald
estao observando o acontecimento de 1789; Donoso Cortés pensa a revolugao de
1848, e a compreensdo do inimigo a que dario combate. Linhas atris ja
destacamos que Schmitt entende De Bonald como o precursor do
tradicionalismo, no entanto, “sua mente possui uma estrutura diferente da De
Maistre ou mesmo Donoso Cortés; muitas vezes ele até se mostra
surpreendentemente alem2o” (Schmitt, 1996a, p. 122). Dessa forma, alguns
temas e conceitos estardo presentes em ambos os autores, no entanto, pode-se
verificar que, dado o aumento da radicalidade dos acontecimentos
revolucionarios, a reflex3o acerca da reagao assumird contornos diferentes.
Portanto, para Schmitt, teremos De Bonald e De Maistre como pensadores da
legitimidade, enquanto Donoso Cortés serd apresentado como um tedrico
decisionista da ditadura (Schmitt, 1996a).
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Nas palavras de Schmitt (19963, p. 123):

Como o radicalismo revoluciondrio na revolugio proletaria de 1848 foi muito mais
profundo e consequente do que na revolugio civil de 1789 (da terceira classe) a
intensidade da decisdo também cresceu, no pensamento filoséfico de Estado da
contra-revolugdo. S6 desse modo o desenvolvimento de Maistre até Donoso Cortés
— da legitimidade a ditadura — pode ser compreendido.

Desse modo, verifica-se que ha alguma modificagio na reflexao acerca da
revolucdo e como combate-la, ou seja, “se, originalmente, o pensamento
conservador é, como vimos, restaurador e antiburgués [...] este cariter se
transforma: o que tende a se desenvolver no seu interior, mais que aqueles dois
tragos, é o seu eixo contrarrevoluciondrio” (Netto, 2011, p. 49). Nota-se que Carl
Schmitt apresenta —ja no texto da Teologia Politica, tornado ptublico em 1922, um
critério de diferenciagao entre os pensadores catélicos, qual seja, a ideia de
intensidade, que permanecerd presente na reflexdo schmittiana e serd melhor
desenvolvida no texto Conceito do Politico (Der Begriff des Politischen),

publicado alguns anos apds a Teologia Politica, em 1928°.

11 TEOLOGIA POLITICA E CONSTITUICAO DA ORDEM NO PENSAMENTO
CATOLICO CONTRARREVOLUCIONARIO

O alvo da reflex3o critica dos pensadores catdlicos é a ideia de constitui¢ao,
bem como as correlatas nogoes de poder constituinte e soberania popular da
Revolugao Francesa*. Assim, quando nos aproximamos das abordagens de De
Maistre e De Bonald, é possivel verificar uma forte recusa do idedrio da
Revolugao francesa e dos valores da modernidade’, tendo em vista que esses
autores compreendem que hi necessidade de uma resposta a ilustragio e ao
racionalismo, uma vez que esses ultimos “minaram a influéncia da Igreja
Catdlica na vida da Franga e da Europa” (Vera, 1988, p. 35) e, dessa forma,

trouxeram a desordem e desestabiliza¢ao para o contexto politico-social. Assim,

® Ao apresentar este ponto, verifica-se que Schmitt déa certa énfase as reflexdes de Donoso Cortés, uma vez que
dedica um nimero maior de escritos ao autor espanhol (Ver: Schmitt, 1968, 1996a, 2006).

“ De todas as fases da complexa Revolugao francesa, a que mais assombrou os espiritos conservadores da época
e posteriormente foi o governo jacobino com sua violéncia revolucionéria inaudita, exercida com base da
soberania popular das massas “sans-culottes”. Como salientou Michel Vovelle (2000, p. 25), o jacobinismo
extrapolou seu “limite geogréfico” e “contexto histérico de seu nascimento”, assumindo um “significado mais
geral”, que caracterizaria “uma atitude, um comportamento e até uma visdo de mundo”. O jacobinismo passa a
ser entendido como “uma via polémica da conquista democratica e do progresso, associando o recurso
momentaneo a violéncia, a preservacao do Estado Republicano diante das forcas retrogradas” (2000, p. 30). Isso
conduziu aquilo que Vovelle (2000, p. 167) chama de jacobinismo “trans-histérico” que foi apropiado tanto
pelos tedricos revolucionarios, quanto pelos contrarrevolucionarios.

5 Para Gorraiz “a modernidade é um desses conceitos e/ou realidades dificeis de apreender, porém atualmente
podemos, de maneira aceitavel, temporaliza-la e caracteriza-la. Desde a perspectiva da Histéria das ideias
politicas, a crise religioso-politica que supos o Protestantismo marcou os séculos XVI e XVII, e suas ideias
iniciais reelaboradas e adaptadas ao tempo e as circunstancias tiveram uma clara incidéncia na época das Luzes
e na Revolucao francesa” (Gorraiz, 1993, p. 225).

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 29, n. 60, set. - dez. 2022. ISSN 1983-2109.



115 Prlnoiplos

deve-se buscar a valoriza¢ao da ordem por meio da reafirmagio da autoridade

monarquica (Vera, 1988).

Podemos identificar algumas aproximagdes conceituais de De Maistre e De
Bonald, bem como de outros pensadores como Brehier, Saint-Martin e Ballanche
(Vera, s/d). De acordo com Vera, esses autores tém em comum:

A defesa da monarquia religiosa dentro da defesa da tradigdo como dupla
expressao de uma ordem divina anterior a vontade do legislador e de uma
experiéncia histérica benéfica. Desta tltima premissa se explica, pois, a monarquia
como constitui¢io historica e nio escrita, precedente a toda lei, fundamentada no
costume e na religido (Vera, 1988, p. 35)

Ainda, ha alguns outros elementos que aproximam De Maistre e De
Bonald, que dizem respeito a elaboragao tedrica que dialoga criticamente com a
reflexao de Rousseau, tido como o ancoradouro tedrico do jacobinismo e da
Revolugao Francesa®, especialmente para enfrentar a compreensao do povo como
soberano, ou seja, a soberania popular como base da legitimidade do poder
politico do Estado moderno. Evidentemente, isso contrariava a concep¢ao supra
histérica de tradi¢do, tdo cara ao universo intelectual desses pensadores.
Portanto, a fim de afastar a aposta no homem como naturalmente bom feita por
Rousseau e que sustenta a nogao de soberania do povo e de cidadao, tanto De
Maistre quanto De Bonald apoiarao suas reflexdes em uma antropologia
filoséfica negativa. Isso significa dizer que irdo argumentar a partir de uma
compreens3o pessimista do homem, tendo em vista que esse dltimo estaria
marcado pela queda, ou seja, a natureza humana estd manchada pelo pecado
original (De Maistre, 2010; De Bonald, 1988; Vera, 1988).

Dentro da perspectiva do combate a Rousseau e a Revolugao, partindo do
pessimismo antropoldgico, os contrarrevoluciondrios franceses fario uma
leitura providencialista do contexto sociopolitico advindo do movimento
revolucionario, o que os autoriza a compreender esse processo como instaurador
do caos e da desordem. Contudo, isso serd entendido em uma chave teoldgico-
politica como um castigo, uma vez que “a pessoa era sempre instrumento
inadvertido da Providéncia” (Vera, 1988, p. 36). No que diz respeito a De Maistre,
para Rita Fonseca, essa leitura providencialista representa uma colaboragao

interpretativa “mais original da proposta de um significado meta-politico da

¢ A associagao do pensamento de Rousseau ao governo jacobino é notéria e bastante difundida, mas a pratica
politica dos jacobinos nao corresponde a mera aplicacao das ideias do autor. Albert Soboul (1963) destacou as
incongruéncias e contradi¢des entre o exercicio do poder jacobino e os preceitos de Rousseau. Isso foi devido
ao contexto politico instadvel que impunha uma pratica revolucionaria eficaz. Em sintese, a reflexao filosofica
foi transformada e adaptada, quando nao distorcida, em prol de uma pratica politica premida pelas
circunstancias e necessidades.
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Revolugao, enquanto manifestacio da Providéncia e forma de punicio da

humanidade caida” (Fonseca, 2010, p. 27).

Ja no primeiro capitulo de suas Consideragoes sobre a Franga, De Maistre
argumenta que “todos estamos ligados ao trono do Ser Supremo por uma
corrente flexivel” (De Maistre, 2010, p. 89), algo que nos prenderia sem
escravizagao (De Maistre, 2010, p. 89), 0 que gera, em seu entendimento, uma
imagem admiravel e que diz respeito a ordem universal das coisas, a saber, a de
que a agao dos seres livres esta sob a tutela da mao divina (De Maistre, 2010, p.
89), 0 que caracteriza como a vontade do eterno geometra (De Maistre, 2010).
Aqui ja se pode notar uma concep¢io de ordem natural fundada em bases
teoldgico-politicas, nogao que serd projetada para o mundo politico e moral com
o reconhecimento da necessidade de uma ordena¢ao comum que pode, inclusive,
ser excepcionada; contudo, nao tendo a vontade dos homens como causa, mas
sim, como um milagre que “é¢ um efeito produzido por uma causa divina ou
sobre-humana, que suspende ou contradiz uma causa comum” (De Maistre,
2010, p. 90). Nesse ponto, ja é possivel verificar a presenga no pensamento
schmittiano, quando este altimo afirma que o estado de exceg¢ao se assemelha ao
milagre em teologia (Schmitt, 1996a), justamente pela ruptura que ele pode

ocasionar na ordem politica.

A partir dessa compreensdo providencialista, De Maistre afirma que a
Revolugao francesa e tudo pelo que passa a Europa naquele momento pode ser
entendido como algo maravilhoso (De Maistre, 2010). Todavia, “os homens, em
vez de se admirarem, olham noutra dire¢ao ou deliram” (De Maistre, 2010, p.
90). Significa dizer que as ideias revolucionarias que enaltecem uma aposta na
razao, na liberdade e no individuo e colocam esse tltimo como causa livre irao

conduzi-lo a desordem e ao caos (Gorraiz, 1993, p. 232).
Dir4, entao, De Maistre (2010, p. 91):

Mas nos tempos das revolugdes, a corrente que prende o homem encurta
bruscamente, a sua ac¢ido diminui e os meios erram. Entdo, arrastado por uma
for¢a desconhecida, ele insurge-se contra ela e, em vez de beijar a m3o que o
envolve, menospreza-a ou insulta-a.

Ao que parece, o interesse mais imediato De Maistre é enfatizar a ilusao
dos homens ao acreditarem que o processo revolucionario esta sob seu controle,
que seria o elemento humano aquele que conduz a revolugao. Na visdo desse
autor, seria justamente nesse momento de delirio que se torna possivel visualizar
a atuagao da Providéncia; desse modo, ao contririo do que pensam os

revolucionarios, nao sao os homens a conduzir a revolugio, mas justamente o
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contrario: “o que existe de mais impressionante na Revolugio francesa é esta
forca arrebatadora que faz curvar todos os obstaculos. O seu turbilhdo arrasta
como uma palha ligeira tudo aquilo que a for¢a humana lhe soube opor: ninguém

contraria sua marcha impunemente” (De Maistre, 2010, p. 93).

Nesse sentido, De Maistre compreende a revolu¢ao como parte do projeto
de uma for¢a superior 2 dos homens, uma vontade superior que “é¢ capaz de
contradizer essa relagio entre causa e efeito que os homens creem ver nos
fendmenos da revolugcao” (Abellin, 1993, p. 61). Portanto, aqueles que
participaram do processo revoluciondrio agiram sem saber o que faziam e, em
realidade, “foram conduzidos pelos acontecimentos” (De Maistre, 2010, p. 94), 0
que implica em reconhecer que “no dmbito humano estd se realizando, segundo
De Maistre, um plano superior, providencial, divino” (Abellan, 1993, p. 61). Dessa
forma, seria a agdo revoluciondria um instrumento providencial que serd
compreendido especialmente na chave do castigo e da puni¢ao, dada a impureza
e a corrup¢ao da natureza humana (Abellan, 1993). Castigo que serviria, entdo,

para purificagao (De Maistre, 2010).

Segundo De Maistre (2010, p. 96):

Assim, os homens sem génio e sem conhecimentos conduziram muito bem aquilo a
que chamavam o carro de assalto revolucionirio; ousaram tudo, sem medo da
contra-revolugdo; marcharam sempre para a frente, sem olhar para tras; e tudo lhes

correu bem, porque foram instrumentos de uma forga que sabia mais do que eles.
Diante do que restou dito até aqui, destaca Abellan que o ponto de vista
providencialista da revolugio é o que a faz inteligivel a De Maistre (Abellin, 1993).
Além disso, a perspectiva providencial nio se reduzird a sua compreensio da
Revolugio francesa, mas sim, influenciard sua forma de leitura de todos os
acontecimentos histéricos, uma vez que “a histéria humana ni3o pode ser
entendida desde si mesma, sendo que s6 adquire sentido situando-a dentro do
plano desejado por Deus” (Abellan, 1993, p. 62). Essas bases teoldgico-politicas
serdo bastante importantes para forjar a compreensao da soberania como uma
vontade que conduz e bem avalia 0 momento em que serd necessaria a tomada de
uma decisao para enfrentar o surgimento da inimizade em maxima intensidade
e a situagao limite, como é o caso da revolugdo, o que, ao que parece, se fara

presente no pensamento schmittiano.

O ponto a ser observado nessa teologia politica que ancora a leitura
juridico-constitucional schmittiana é justamente o da ameaga da violéncia
revoluciondria que desestabiliza a ordem e a autoridade. Nesse aspecto, é

interessante como essa concep¢ao ird propor um didlogo critico com o
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constitucionalismo fundamentado na concep¢ao de soberania popular e surgido

com as ideias da Revolugao francesa.

Uma questdo que parece bastante fecunda para observar o interesse de
Schmitt em destacar dessa matriz de pensamento os fundamentos da sua
concepgao decisionista, apresenta-se justamente na caracteriza¢ao da revolugao
como um evento extraordinidrio e maligno. No entanto, paradoxalmente, o
processo revoluciondrio provoca a reflexdo dos pensadores catdlicos para os
problemas da constitui¢ao e dos fundamentos da ordem e, em dltima instancia,
da propria soberania. Logo, De Maistre sugere como antidoto para o
acontecimento revoluciondrio o retorno ao Ancien Régime monarquico. Esta
hipétese encontra guarida na analise schmittiana da conjuntura alema, desse
modo, “para Schmitt, opostamente ao movimento de regeneragao divina que se
encontra no amago da leitura da revolugdo realizada por De Maistre, seria
necessaria uma superagao expressa do processo nos termos de uma ditadura”
(Bueno, 2018, p. 148). Dessa forma, articulado com as posi¢oes de De Bonald,
poderiamos observar uma visao de mundo que estaria muito proxima “dos
valores de fundo que subjazem a interpretagdo politico-juridica schmittiana”

(Bueno, 2018, p. 149).

De acordo com De Maistre (2010, p. 151) “o que distingue a Revolugao
francesa, e o que a torna um acontecimento Gnico na histéria, é que é
radicalmente ma; nenhum elemento de bem ai alivia o olhar do observador; é o
mais alto grau de corrupg¢ao conhecido; e a pura impureza” (De Maistre, 2010, p.
151). Na leitura providencial de De Maistre, esse evento pode ser compreendido
como um crime contra a soberania (De Maistre, 2010), que instaura um governo
que é suportado pela Nagao francesa e nao desejado por ela, uma vez que é
sustentado na violéncia (De Maistre, 2010, p. 155). Portanto, “hd na Revolugao
francesa um caracter satinico que a distingue de tudo o que ja se viu e talvez de
tudo o que se verd” (De Maistre, 2010, p. 157). A pretensdo aqui é de uma obje¢ao
contra a ideia de soberania nacional aos moldes daquela proposta pela
Assembleia Nacional Constituinte, o que significa uma critica 2 nogao de poder
constituinte (Cristi, 1998, p. 68) e a abstragao da concep¢ao de constitui¢ao dos
revolucionarios, uma vez que o mal nada pode constituir. Ao retomarmos a
concepcao negativa da natureza humana, compreendida como um “anitema
irrevogavel sobre as obras humanas, que assim sio manchadas” (De Maistre,
2010, p. 158), torna-se possivel a De Maistre nao s6 saranizar a revolugao, bem
como, também, afirmar que “todas as institui¢des imaginaveis ou repousam

sobre uma ideia religiosa, ou passam” (De Maistre, 2010, p. 158). Em conclus3o,
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as instituicoes retiram sua for¢a e durabilidade da divinizagao, o que pode ser

observado na monarquia, mas nao na reptblica (De Maistre, 2010, p. 158).

A satanizagio da revolugdo por De Maistre aponta para um olhar
apocaliptico que permite ao pensador catdlico questionar a possibilidade dos
homens no que diz respeito ao poder constituinte e sua capacidade de elaborar
uma constitui¢ao. Conforme anunciado linhas atris, serd justamente a ideia de
constituicao — aos moldes daquela defendida pelos revoluciondrios, significa
dizer, com reconhecimento de direitos que se fundamentam racionalmente na
liberdade e igualdade dos cidadaos, o alvo de critica de De Maistre, uma vez que
“0 homem pode modificar tudo na esfera da sua atividade, mas nao pode criar
nada: é esta a sua lei, no plano fisico como no moral” (De Maistre, 2010, p. 171).
Nesse sentido, se a providéncia é que determina os rumos da histéria humana,
compreendendo essa tltima como marcada pelo destino (Cristi, 1998), a questao
a ser examinada diz respeito ao que restaria para a acao do homem. Nas suas
Consideragoes sobre a Franga, De Maistre dedica todo o capitulo VI para o exame

da influéncia divina nas constitui¢des politicas (De Maistre, 2010).

Segundo De Maistre (2010, p. 171):

Todas as grandes constituigoes livres, conhecidas no universo, formaram-se de
duas maneiras. Ou, por assim dizer, germinaram de uma maneira imperceptivel,
pela reunido de um conjunto de circunstincias a que chamamos fortuitas; ou,
algumas vezes, tém um autor Gnico que surge como um fendémeno e que se faz
obedecer.

A questao para De Maistre serd entdo observar “o direito que Deus se
reservou com a formagao dos governos e a incapacidade do homem para criar
algo novo” (Abellan, 1993, p. 63). Ao que parece, o ponto para o pensador catdlico
é justificar o providencialismo contra a soberania nacional e seu
constitucionalismo, com a negagdo de ideias fundamentais do debate
constitucional francés. A principio, De Maistre recusa, conforme apontado
linhas atras, a possibilidade do homem constituir algo de forma independente
dos designios providenciais; dessa forma, “nenhuma Constitui¢ao resulta de uma
deliberagao” (De Maistre, 2010, p. 172), 0 que implica em reconhecer que os atos
constituintes de direitos dos povos nio passariam de “titulos declaratérios de
direitos anteriores e dizem apenas que estes existem porque existem” (De

Maistre, 2010, p. 172).

A interven¢ao de Deus, ao julgar n3o ser adequado o emprego de meios
sobrenaturais nesses momentos, se apresentaria na circunscricio da agao

humana, “até ao ponto em que as circunstincias tudo fazem na formagao das
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constitui¢oes” (De Maistre, 2010, p. 172). Assim, De Maistre recusa a
compreensdo abstrata e universal do homem como sujeito constituinte do
sistema politico e portador de direitos reconhecidos a partir de uma constituigao,
uma vez que essa tltima nao pode ser entendida como um documento fundante
sustentado em atos constitutivos, mas sim, uma declaragio de direitos e
situagOes anteriormente existentes que, no limite, s3o fruto das circunstancias, e
nio cria¢io dos homens (De Maistre, 2010, Abellin, 1993).

Nesse sentido, os direitos do povo seriam concessoes do soberano e “neste
caso podem estar assim estabelecidos historicamente” (De Maistre, 2010, p. 172).
Contudo, em sua compreensdo, os direitos constitutivos e mais essenciais do
soberano ou da aristocracia “n3o tém data nem autores” (De Maistre, 2010, p.
172). Desse modo, essas concessoes do soberano sao precedidas por um estado de
coisas anterior e que, em ultima instincia, também nio dependeria dele,
portanto, “hd em cada Constitui¢ao alguma coisa que nao pode ser escrita, e que
é preciso deixar por dizer, como uma nuvem escura e veneravel, sob pena de
destruir o Estado” (De Maistre, 2010, p. 173). A questao para De Maistre é que a
pretensdo de constituicio de documentos escritos é um equivoco na exata
medida em que “quanto mais se escreve, mais a institui¢ao é fraca” (De Maistre,
2010, p. 173), tendo em vista que as constitui¢oes e as leis entendidas como
declaragoes de direitos escritas provariam a existéncia de mualtiplos conflitos e a
ameaga de destrui¢io do Estado, pois “os direitos s6 s3o declarados quando estao
sob ataque” (De Maistre, 2010, p. 173).

A partir de tais coordenadas, a leitura apocaliptica de De Maistre, com o
destaque do carater maligno do acontecimento revoluciondrio, que ¢é
compreendido com uma ruptura da ordem estabelecida, ndo poderia constituir
uma boa sociedade, de tal modo, “uma qualquer assembleia de homens n3o pode
constituir uma nagao” (De Maistre, 2010, p. 177). Portanto, ao criticar o processo
revoluciondario francés e os documentos constitucionais surgidos, em especial a
Constitui¢ao francesa de 1795, a questao fundamental a ser destacada para De
Maistre é a de que tais constitui¢gdes seriam feitas para o hAomem, que na
compreensdo revolucionaria assume um sentido universal e abstrato que nao
pode ser reconhecido na histéria. Dessa forma:

A Constituigao de 1795, como a seus antecedentes, é feita para o Aomem. Ora, nao
existem Aomens no mundo. Ja vi, na minha vida, Franceses, Italianos, Russos, etc;
sei mesmo, gragas a Montesquieu, que se pode ser Persa; mas, quanto ao fomem,

declaro nunca o ter encontrado na minha vida; se existe, nao tenho conhecimento
(De Maistre, 2010, p. 180).
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Uma constituigao seria, entdo, uma atividade que se concentra em
encontrar as leis que mais convém a sociedade, uma vez que estio dadas “a
populagao, os costumes, a religiao, a situagdo geografica, as relagdes politicas, as
riquezas, as boas e mas qualidades de uma certa nagao” (De Maistre, 2010, p.
180), nao sendo, em absoluto, necessario um ato constituinte que funda a nagio e
um legislador que reconhece direitos aos cidados, pois a tarefa do legislador
seria simplesmente encontrar as circunstincias, os costumes e as leis anteriores

(Abellan, 1993, p. 65).

Segundo Gorraiz (1993, p. 243):

Na negagio do valor de toda constituicio politica escrita e na negacao da
capacidade humana para criar algo se conjugam, para Maistre, os grandes
principios assegurados pela histdria, que é a politica experimental. Estes principios
sao: Deus existe e é todo-poderoso; é criador universal; intervém na histéria porque
o homem se fez mal por um pecado de soberba; o homem cré que atua livremente
quando, em realidade, é uma mera circunstincia de um plano que ele nem conhece
nem domina. E é necessidrio que assim seja, porque quando os homens adoram,
obedecem, e adoram o que n3o podem entender. Por isso as leis nio devem
escrever-se nem elaborar-se apds longas discussoes parlamentares: as leis estdo
plasmadas nos costumes ancestrais dos que é indatil buscar origem. Em sua
antiguidade radica o seu valor. A arrogincia e o orgulho dos philosophes e
revoluciondrios era um ataque direto contra a ordem natural da criagio, uma
manifestagdo de ateismo e uma rebelido anti-divina. A Providéncia, legislador e
juiz Gnico e supremo, dita a tltima palavra.

Nesse horizonte de perspectiva, se inscreve em De Maistre o projeto
contrarrevolucionario. Ou seja, dada a ameaga feita pelo novo a tradicdo, a
desordem que pode ser verificada pela ruptura ocasionada pela violéncia
revoluciondria e o mal que essa dltima vai encarnar, hd que se reconhecer a
necessidade de um retorno a ordem, e isso “significa o regresso da monarquia”
(Abellan, 1993, p. 65). Conforme mencionado linhas atrds, a leitura de De Maistre
feita por Schmitt n3o objetiva a retomada da perspectiva de restauracao da
monarquia, mas estd interessada na visdo teoldgico politica que permite uma
percepgao apocaliptica da revolugdo. O que significaria o reconhecimento da
acao revoluciondria como uma imagem do estado de exce¢dao enquanto situagao
limite, um momento que exigiria uma decisio em nome da salvaguarda da
ordem (Schmitt, 1996a) e que permitiria uma critica ao que de inovagao politico-
institucional apareceu na conjuntura da Reptblica de Weimar. Além disso,

existia o perigo das ideologias comunista e anarquista que ainda rondavam
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espectralmente a Alemanha, cujas bases liberais da jovem republica, na

percepc¢ao schmittiana, ndo permitiriam efetivo combate e salvaguarda’.

A leitura de Carl Schmitt do pensamento do filésofo catdlico buscard
caracterizd-lo como alguém especialmente preocupado com a questio da
soberania. No entender de Schmitt, essa dltima em De Maistre significaria
decisio, desse modo, “o valor do Estado consiste em apresentar uma decisio, e o
valor da Igreja, em ser uma decisio definitiva, inapelavel. A infalibilidade é para
ele a esséncia da decisdo inapelavel, e a infalibilidade da ordem espiritual possui
a mesma esséncia da soberania da ordem do Estado” (Schmitt, 1996a, p. 122).
Assim, Schmitt destaca, a partir de De Maistre, o carater absoluto do governo e a

acao infalivel da soberania (Schmitt, 1996a, p. 122).

Schmitt d4 menos espago a reflexao de De Bonald no dltimo capitulo da
Teologia Politica. Todavia, o idedrio schmittiano comporta a reflexao do
pensador catdlico restaurador, uma vez que um de seus objetivos, a sombra de
De Maistre, é a critica da revolugao em defesa de uma constitui¢ao natural da
ordem social. A hipdtese de De Bonald se aproxima da de De Maistre, ou seja, de
que a constitui¢ao das sociedades é algo impossivel aos homens, dessa maneira,
“a sociedade religiosa e a sociedade fisica tem a mesma constituicao, posto que a
constitui¢io de uma sociedade é o conjunto de leis ou de relagdes necessdrias que
existem entre os seres que a compdem” (De Bonald, 1988, p. 11). Os elementos de
toda sociedade seriam, ent3o, os espiritos e os corpos, significa dizer Deus e o
homem (De Bonald, 1988, p. 11) e importa considerar que nesse homem impera o
amor de si* que nega o principio de conservagao da sociedade que estd ligado ao
amor dos seres sociais, que se manifestaria no amor de Deus e, por conseguinte,

aos homens (De Bonald, 1988, p. 12).

Nesse horizonte de perspectiva, como em De Maistre, De Bonald propoe
uma leitura negativa da natureza humana, com o propdsito de afirmar a culpa do
homem e sua capacidade de a¢3o para gerar a desordem, pois, em dltima andlise,
essa ultima seria constitutiva de seu préprio ser. Nas palavras de De Bonald
(1988, p. 12):

Se o homem, desordenado em seu amor, peca contra uma lei ou uma relagio
necessdria, é culpavel; se é culpavel, deve ser castigado; se é castigado, é

" De acordo com Roberto Bueno (2018, p. 151) “a argumentagao conservadora parecia a Schmitt uma eficiente
resposta as vicissitudes daquele momento histdérico. Com certeza ela serviria a Schmitt para proceder aos seus
ataques aos alicerces da republica de Weimar e as inovagdes politicas que promovera, estranhas a tradicao
germanica, e que logo conheceria a transicao para uma nova e extremamente dura realidade autoritaria”.

8 Nesse ponto também se nota uma objecao a Rousseau, que apresenta o amor de si como elemento pré-
racional juntamente com a piedade natural, presentes na natureza do homem (Ver: Rousseau, 1973)
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desgragado: sdo relagdes necessarias, leis. Todos os homens sdo desgragados, posto
que todos s2o mortais: s2o castigados, sdo culpaveis; porranto, a vontade de todos,

0 amor de todos, a for¢a de todos é necessariamente depravada ou desordenada.
Essa antropologia filoséfica negativa permite a De Bonald uma visdo
também apocaliptica do momento revolucionario, compreendido pelo ideario do
constitucionalismo como ato constituinte. A partir de uma tal leitura da natureza
humana, torna-se possivel negar a possibilidade de sua capacidade para a
construgdo de uma sociedade politica, ou seja, ha que se recusar o projeto
revolucionario de uma constitui¢ao em sentido politico e “social desde bases
novas, racionais, sobre a base da destrui¢ao do sistema existente” (Abelldn, 1993,
p. 68). Na compreens3o de De Bonald, nao é possivel a formagido de uma boa
sociedade onde sé se verifica um amontoado de vontades, amores e forgas

particulares que almejam apenas e tao somente o dominio.

De tal modo, “é necessario que uma vontade geral, um amor geral, uma
forca geral dominem” (De Bonald, 1988, p. 12), a fim de que a sociedade seja
constituida. Dessa maneira, apenas a sociedade fundada na religido que
encontra seu ancoradouro em Deus é verdadeiramente constituida (De Bonald,
1988). Logo, pode-se “definir a sociedade civil constituida como o conjunto de
relagbes ou leis necessirias que ligam entre si a Deus e ao homem, os seres
inteligentes e os seres fisicos, para sua comum e reciproca conservagao” (De
Bonald, 1988, p. 21) e, para garantir a conservagao, torna-se necessario
reconhecer a desordem em uma tessitura social em que todos os homens
almejam necessariamente o dominio “com vontades iguais e forcas desiguais”,
justamente aqui, serd necessario que “um s6 homem domine, ou que todos se
destruam” (De Bonald, 1988, p. 21).

Para De Bonald, aquelas sociedades que afastam esse principio de
conservagiao seriam justamente modelos de sociabilidade ndo constituidas,
espagos em que impera o mal, a desordem e a forga, brotados da caracteristica de
inquietude e agita¢do interna ao homem, ocasionadas por suas paixdes. Ora,
consideradas tais hipdteses, De Bonald argumenta no sentido de que ha que se
reconhecer a poténcia do conflito nas sociedades nio constituidas, uma vez que
“a guerra nasceu, pois, com a sociedade, porque as paixdes nascem com o
homem” (De Bonald, 1988, p. 24) e, por consequéncia, serd inevitavel o
aparecimento do despotismo, poder particular de um homem que d4 inicio a
opressao (De Bonald, 1988, p. 24), sendo que esse altimo ird surgir justamente na
Franga — que regressou ao estado selvagem, dado que a Revolugao aboliu o culto
publico a religido crista (De Bonald, 1988, p. 24).
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Dira, entdo, De Bonald (1988, p. 74):

A nova constituigdo é derrubada entre o ruido dos juramentos de manté-la. A
Assembleia legislativa derruba a fragil barreira que se opunha a inteira divisio do
poder: me atrevo a dizer que o poder se transborda e se estende até o dltimo
individuo da sociedade. Cada um tem seu poder, e quer exercé-lo pela forga: é o
estado selvagem.

Portanto, essa caracterizagdo teoldégico politica do movimento
revolucionario como violéncia que instaura uma sociedade nio constituida, ou
seja, sem principio de conserva¢ao como sendo um estado selvagem, parece bem
se adequar aos interesses de Schmitt para pensar o estado de exce¢ao no sentido
de uma situacao limite, que ird exigir da soberania uma decisao. Assim como em
De Maistre, De Bonald fara a defesa da restauragio, contudo, o que pode em
alguma medida interessar a Schmitt é o argumento de De Bonald que afirma o
principio mondarquico como um “principio de unidade, de existéncia, de
aperfeicoamento politico e religioso” (De Bonald, 1988, p. 25). E algo bastante
importante para Schmitt no que diz respeito a sua reflexao sobre a representagao
e a unidade politica do povo, com presenga em sua teoria constitucional quando
afirma na Teoria da Constitui¢do que “a representacao produz a unidade, porém
o que se produz é sempre, tao, s, a unidade de um povo em situagao politica”

(Schmitt, 1982, p. 213).

CONSIDERACOES FINAIS

Jacob Taubes, em seu texto Car/ Schmitt, apocaliptico da contrarrevolugio,
caracteriza o quarto capitulo da Zeologia Politica de Schmitt como bastante
relevante e, a0 mesmo tempo e em alguma medida, obscuro. No entanto, nesta
parte do texto de 1922, Schmitt nos forneceria algumas pistas a respeito de seu
interesse pelo tema da revolu¢ao como conflito de grande intensidade, bem como
pela maneira contrarrevoluciondria de combater o inimigo, ou seja, o processo

de construgao mitica e a satanizagao da revolugao.

Neste sentido, parece que o interesse mais imediato de Schmitt ao retomar
os pensadores catélicos como representantes de uma filosofia de estado da
contrarrevolucdo é o de aproximar as ideias de soberania e decisao e, além disso,
encontrar um fundamento teoldgico politico para sua concepgio de situagao
limite. Isso significa dizer que o olhar radicalmente critico de De Bonald e De
Maistre para a revolugdo permite a Schmitt compreender essa questio como a

situagao que deve ser controlada pelo soberano (Schmitt, 1996a).
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Nesse horizonte de perspectiva, Carl Schmitt se esforca em bem
demonstrar a diferenca dos pensadores catdlicos em relagao ao romantismo
alemao representado, por exemplo, por Novalis e Adam Miiller, uma vez que o
romantismo politico e sua concepg¢ao de occasio conduziria a um ocasionalismo
subjetivado e a construgao de uma subjetividade romantica que estaria muito
distante da tomada de decisao exigida pela situagao limite, o que aproxima o
romantismo politico do liberalismo e sua pretensao de neutralizagio discursivo-

parlamentar do enfrentamento politico.

Ora, a partir de referida distingdo, Schmitt concentra seu interesse na
forma como De Bonald e De Maistre constroem a imagem da revolugao. Para os
pensadores catdlicos, a revolugao é a imagem mesma do mal, ou seja, ha uma
leitura satanizadora do conflito revolucionirio que pretende demonstrar que
esse processo, compreendido como poder constituinte originario, nada podera
constituir, uma vez que abandona os principios conservadores da ordem

fornecidos pela tradi¢ao religiosa, em especial do catolicismo romano.

Dessa maneira, o estado de exce¢iao em chave teoldgico-politica assumiria
a forma da revelagao (apocaliptica) de uma situagao que busca a ruptura com a
ordem estabelecida, devido a agao violenta (revolugao) de um poder (constituinte)
que pretende instaurar uma nova ordem, sustentada em outras bases,
circunstincia tal que ird exigir uma tomada de decisio, o que em ultima
instancia sera caracterizado como decisionismo, bem como terd a mesma
imagem do milagre em teologia, uma vez que suspende a ordem constitucional

normal para salvar a propria ordem.

Ainda, ha que se observar que o interesse de Carl Schmitt por tais
pensadores, ao que parece, conforme destacado linhas atrds, diz respeito a sua
leitura da revolu¢do como situagio limite revelada pela via da excegio, o que
permite a Schmitt aproximar, no texto 7Zeologia Politica, os conceitos de
soberania e decisio, bem como mobilizar forte critica ao normativismo de Hans
Kelsen, uma vez que n3o passaria de impotente proposta em relagdo as
exigéncias da situagao limite, revelando, desse modo, que o elemento juridico,

por exceléncia, é a decisao e nao a norma.

Neste horizonte de perspectiva, Schmitt pretende pensar as categorias
conceituais da teoria do direito e do estado mobilizando autores que em sua
compreensao seriam auténticos filésofos de Estado, com marcada perspectiva
contrarrevoluciondria. Todavia, nao interessa a Schmitt o elemento

tradicionalista e restaurador da monarquia presente nas visdes e nos textos de
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De Bonald e De Maistre, mas sim sua critica da ideia de constituigio
materializada na soberania popular de matriz burguesa e sua imagem do poder
constituinte originario que, em tltima analise, nada constitui, logo, nao é capaz

de decidir soberanamente acerca da instauragao da ordem.

Por fim, pode-se notar em Carl Schmitt um interesse pela forma teoldgico-
politica com que os pensadores da contrarrevolu¢io De Maistre e De Bonald
combatem o idedrio revolucionario. Assim, ha como se reconhecer a persisténcia
na teologia politica de uma forma de constituigao autoritaria da ordem politica;
no entanto, a aspira¢ao de Schmitt parece se colocar para além do sentido de
restaurar a tradigdo monarquica, logo, aponta para um horizonte de ainda maior
concentra¢ao de poder e refor¢co da autoridade, vale dizer, uma pretensio de

defesa da ditadura ao invés da monarquia.
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