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Resumo: Neste artigo, busco elementos conceituais presentes em O
segundo sexo para a formulacdo de uma teoria da consciéncia
propriamente beauvoiriana. A sua prépria teoria da consciéncia foi,
pode-se dizer, ofuscada teoricamente pelas teses de grandes autores
como Sartre, Merleau-Ponty e mesmo Bergson. E claro que néo €
possivel dissocid-los por completo do pensamento de Beauvoir.
Apesar disso, pretendo rastrear os elementos conceituais proprios da
fenomenologia de Beauvoir. Se hd uma teoria da consciéncia
especificamente beauvoiriana ela sé pode ser caracterizada a partir
de conceitos que compdem a sua andlise da condicdo existencial da
mulher, isto é, conceitos como os de socializacdo e de eterno
feminino. Com esses termos técnicos, Beauvoir fundamenta a sua
critica a pretensa impessoalidade fenomenoldgica que pode ser
reconstituida até a fenomenologia classica de Husserl. Ndo ha,
portanto, como pensar uma teoria da consciéncia satisfatéria, sem
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considerar a desproporcionalidade entre mulheres e homens, no que
se refere a constituicdo da consciéncia de si.

Palavras-chave: Consciéncia; Simone de Beauvoir; Fenomenologia;
Feminismo; Socializacéo.

Abstract: In this paper, I seek conceptual elements present in The
Second Sex for the formulation of a properly Beauvoirian theory of
consciousness. Her own theory of consciousness was, one could say,
theoretically overshadowed by great authors such as Sartre,
Merleau-Ponty and even Bergson. Of course, it is not possible to
completely dissociate them from Beauvoir's thought. Nevertheless, I
intend to trace the conceptual elements of Beauvoir's
phenomenology. If there is a specific Beauvoirian theory of
consciousness, it can only be characterized from concepts that make
up his analysis of the existential condition of women, that is,
concepts such as socialization and the eternal feminine. With these
technical terms Beauvoir bases her critique of the alleged
phenomenological impersonality that can be traced back to Husserl's
classical phenomenology. There is, therefore, no way to think of a
satisfactory theory of consciousness, without considering the
disproportionality between women and men, about the constitution
of self-consciousness.

Keywords: Consciousness; Simone de Beauvoir; Phenomenology;
Feminism; Socialization.

Introducio

este artigo, busco elementos conceituais para uma teoria
da consciéncia no pensamento Simone de Beauvoir. Sua
consagracao filoséfica estd, majoritariamente, associada ao
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existencialismo e as teses do feminismo, especialmente o de
segunda onda. Uma abordagem especifica de suas
ponderacoes filosoficas sobre a consciéncia implica
diretamente as suas interacdes com a tradicdo fenomenoldgica.
Simone de Beauvoir esteve em contato direto com os grandes
fenomendlogos da tradigao francesa como, obviamente, Sartre,
mas também Merleau-Ponty e Bergson. Este tiltimo, ndo pode,
em verdade, ser claramente enquadrado na tradicdo
fenomenoldgica, apesar de operar filosoficamente a partir de
conceitos e problemas muito préximos dos temas especificos
da fenomenologia. Um desses conceitos é o de intui¢do’,
termo técnico que o aproxima da fenomenologia cldssica de
Husserl. Ainda assim, seu pensamento apresenta
caracteristicas que o permitem ser definido apenas como
bergsonismo ou como espiritualismo.

Bergson € igualmente relevante para a tradicao
existencialista, na medida em que ¢ atribuida a ele a
introducdo do conceito de existencial no pensamento filoséfico
de lingua francesa. (Colette, 2013, p. 6). No que se refere a

! A intuicdo é um conceito central tanto para Husserl quanto para
Bergson. De modo geral, Bergson apresenta uma delimitacdo mais
acentuada entre intuicdo e intelecto do que em Husserl. Sua proposta é
justamente defender a primazia da intuicdo diante do intelecto e uma
adequada distin¢do entre essas duas faculdades cognitivas a fim de evitar
“inextricaveis dificuldades” no campo da teoria do conhecimento e do que
Bergson (2005, p. 193) chama de metafisica da experiéncia. Husserl, por
sua vez, trata de tipos diferentes de intuicdo, da intuigdo simples a intuigdo
categorial, situadas igualmente no contexto constitutivo das experiéncias.
Porém, podemos considerar que Husserl associa a intuicdo ao intelecto, na
medida em que ele relaciona intuicdo e evidéncia fenomenoldgica, isto €,
intuicdo é visdo de esséncia e, portanto, apreensdo dos objetos na sua
ipseidade. (Husserl, 2006, § 3, p. 37). Para o aprofundamento dos
elementos conceituais comuns entre Bergson e a fenomenologia, ver
TOURINHO, Carlos Didgenes C. Sobre a relagéo entre o espiritualismo de
Bergson e a fenomenologia de Husserl nas origens da Filosofia Contempordnea.
Dissertatio. Volume Suplementar 4, 2016. p. 156 — 171.
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filosofia de Beauvoir (2009, p. 74), de modo mais objetivo, ela
assumidamente adere as posicoes de Heidegger, Sartre e
Merleau-Ponty, no que se refere a analise fenomenoldgica da
facticidade existencial e da corporeidade. Da mesma maneira,
Beauvoir assimila algumas das proposicoes do bergsonismo,
no que se refere ao tensionamento entre a individualidade do
eu e a coletividade da vida social. Outro autor indispensavel
para as andlises de Beauvoir sobre a consciéncia é Hegel?, em
razdo da sua dialética do reconhecimento. Parte do esforco
tedrico proposto aqui é o de encontrar tracos de uma filosofia
da consciéncia, sob a influéncia critica dos autores
mencionados, que caracteriza especificamente o pensamento
de Simone de Beauvoir. Minha analise detém-se,
fundamentalmente, na sua obra magna O Segundo Sexo. Para
os seus leitores, um pressuposto ja pode estar evidenciado até
aqui: o de que uma teoria da consciéncia propriamente
beauvoiriana € indissociavel da sua teoria feminista.

Por outro lado, busco igualmente responder a seguinte
questdo: em que medida uma teoria da consciéncia pode
fundamentar uma filosofia existencialista? Duvida que surge
se consideramos que o existencialismo rejeita os pressupostos
das filosofias da consciéncia, na medida em que visa a vincular
o pensamento a acdo. Nesse sentido, a existéncia ndo pode ser
reduzida a racionalidade pura, pois que ela pressupOe a
insercdo da individualidade no mundo factual. Precisamente
pela contextualizacéo filoséfica de seu pensamento, devemos
compreender a teoria da consciéncia de Simone de Beauvoir
nao como epistemologia, mas como ontologia. Suas

2 Como veremos, os fundamentos da teoria da consciéncia de
Beauvoir implicam a leitura critica do uso que Hegel faz do conceito de
consciéncia na sua dialética do reconhecimento. Para uma visdo geral da
leitura que Beauvoir faz de Hegel, é importante considerar aqui que o
existencialismo é considerado como “uma das manifestacées da grande crise
do hegelianismo”. (Reali; Antiseri, 1991, p. 594).
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proposicoes nos apresentam uma fenomenologia em que a
consciéncia estd diretamente ligada ao transcendente, na
constituicdo das vivéncias imediatas, afirmacdo que ja estd
consolidada na tradicdo fenomenolégica do século XX. No
entanto, para além de uma simples descricio dos atos de
consciéncia, hd em seu pensamento a dimensdo pratica de
uma constante tomada de consciéncia que é realizada pelo
sujeito.

Diante de todas essas questOes, a originalidade das
andlises de Beauvoir sobre a consciéncia esta relacionada com
o tensionamento entre os sexos. Nesse sentido, considero aqui
o processo de interacdo da consciéncia feminina com o
transcendente de modo a demonstrar como Beauvoir pensa a
tematica da constituicio da consciéncia da mulher pela
perspectiva da socializacdo, isto ¢, da imposicio de
comportamentos e esteredtipos a sua corporeidade de fémea.
Como pano de fundo da socializacdo, estd o problema da
subjugacdo das mulheres e da auséncia de uma completa
“impessoalidade” da consciéncia, como pretendida por
autores consagrados da tradigdo filoséfica. Por conseguinte,
trato dos elementos conceituais que denunciam a
incompletude fenomenolégica da consciéncia da mulher.
Finalmente, considero o tema da intersubjetividade implicito
nas reflexdes de Beauvoir sobre a constituicdo fenomenoldgica
do “ser mulher”, a fim de aprofundar a dialética tensional e a
alteridade néo realizada, implicadas nas interacOes sociais
entre mulheres e homens.

A constituicio da consciéncia feminina: a socializacao
Para além das influéncias diretas da fenomenologia,

Beauvoir recorre igualmente ao referencial tedrico hegeliano

para o uso do conceito de consciéncia. Em especial da sua

dialética do senhor e do escravo. Em razio disso, suas analises
fazem referéncia a um constante tensionamento entre
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consciéncias * que ¢é, em verdade, oposto a uma

relacionalidade pacifica e soliddria. Por isso, “[...]
descobrimos na prépria consciéncia uma hostilidade
fundamental em relacdo a qualquer outra consciéncia; o
sujeito s se poe em se opondo: ele pretende afirmar-se como
essencial e fazer do outro o inessencial, o objeto”. (Beauvoir,
2009, p. 21). Juntamente com toda a adversidade que compde
quase que espontaneamente a questdo da interatividade entre
comunidades de consciéncias, temdtica ja amplamente
abordada pela tradicdo filoséfica precedente, Beauvoir
acrescenta uma nova camada ao problema filoséfico da
alteridade e, por que nao, da intersubjetividade. Sua teoria da
consciéncia tem a originalidade de considerar primariamente
a oposicdo que fundamenta as interacoes sociais entre os sexos.
Nesse sentido,

No quadro metodoldgico e conceitual da fenomenologia,
Beauvoir inseriu uma nova compreensdo radical da relagéo
entre mulheres e homens. Ela nfo considerou a divisdo
homem/mulher apenas como um aspecto da experiéncia
humana, mas a viu como a distingdo dominante estruturando
nossas sensages e sentimentos corporais e também nossas
mais altas realizacbes espirituais, incluindo a filosofia *.
(Heindmaa, 2003, p. 14).

3 E interessante notar que esse tema é justamente uma das obsessdes
filosoficas de Beauvoir, isto é, a relacionalidade tensional entre o eu e o
outro. Na biografia de Beauvoir, Kirkpatrick (2020, p. 58) afirma que
Beauvoir “continuava voltando a uma das questbes filosoficas que a
mantinha perplexa desde a adolescéncia: a consciéncia dos outros”. Nas
suas proprias memorias, Beauvoir (2018, p. 233) menciona novamente o
seu apreco filosofico pela relagdo fenomenoldgica entre individualidade e
sociabilidade: “Nas teorias de Bergson sobre o ‘eu social e o eu profundo’,
reconheci com entusiasmo minha prépria experiéncia”.

4 (Cf. Heindmaa, 2003, p. 14): “Into the methodological and
conceptual framework of phenomenology Beauvoir inserted a radical new
understanding of the relation between women and men. She did not take
the manlwoman division as just one aspect of human experience but saw it
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A partir dessas questoes iniciais, podemos considerar
que a proposta norteadora de O Segundo Sexo esta
diretamente relacionada com as experiéncias
fenomenoldgicas que sdo realizadas ndo por uma consciéncia
pura e abstrata, mas por uma consciéncia que é encarnada. A
consciéncia é, portanto, sempre vinculada a um corpo que esta
situado em um mundo cultural constituido por papéis sociais
e, por isso mesmo, esse ambiente serd o elemento constituidor
da consciéncia que o sujeito tem de si. Ndo se trata aqui,
portanto, de pensar a consciéncia a partir de componentes
intrinsecos, mas justamente Beauvoir pretende demonstrar
que a percepcdo subjetiva possui uma forte camada de
socializacdo. A relagdo tensional entre as consciéncias
individuais, de modo pretensamente impessoal, ja
amplamente problematizada pela tradicdo, é potencializada
quando colocada na perspectiva dos diferentes papéis sexuais
atribuidos a mulheres e homens.

Se em autores como Lévinas (1997), encontramos um
conceito de alteridade total pensado a partir de uma
alteridade completa, uma bem-sucedida ética do “entre-nés”,
em Beauvoir, hd uma lacuna no que se refere as relacoes
interpessoais entre mulheres e homens. E af que encontramos
a famosa teoria beauvoiriana de uma alteridade nao realizada
ou incompleta. O reconhecimento reciproco do outro como
sendo igual ao eu e que é plenamente realizado entre
individuos do sexo masculino nio acontece, de modo
proporcional, quando tratamos da interacdo homem-mulher.
Por consequéncia, “O drama da mulher € esse conflito entre a
reivindicacdo fundamental de todo sujeito que se pde sempre
como o essencial e as exigéncias de uma situacdo que a
constitui como inessencial”. (Beauvoir, 2009, p. 35).

as the dominant distinction structuring our bodily sensations and feelings
and also our highest spiritual achievements, philosophy included”.
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A consciéncia constituida das mulheres sobre a sua
propria condicdo de existéncia ndo pode ser dissociada da sua
socializacdo ou da imposicdo masculina dessa condicdo.
Apesar de Beauvoir ndo usar propriamente o conceito de
socializacdo, esse termo € utilizado nas interpretagdes do seu
feminismo para fazer referéncia a andlise do devir feminino,
expresso na sua prestigiada afirmacao de que “Ninguém nasce
mulher: tornar-se mulher” (Beauvoir, 2009, p. 383). A
constituicdo desse devir mulher, ao invés de indicar algum
tipo de autonomia existencial, na verdade pde em evidéncia a
associacdo do corpo da mulher a determinados papéis de
género e a imposicdo masculina de uma condicdo de ndo
reconhecimento como igual. Nesse processo, a mulher resta
como um “produto intermedidrio”, como um tipo de ser
“castrado”.

A condicdo social imposta as mulheres, ou a socializagéo
feminina, é configurada pela naturalizagdo de caracteristicas
que nao podem ser, em verdade, associadas por uma cadeia
causal entre a Dbiologia feminina e determinados
comportamentos estereotipados, como a feminilidade.
Beauvoir (2009, p. 76) faz referéncia a uma “segunda
natureza”, ao apontar para a impossibilidade de reducao dos
individuos a sua espécie natural, de maneira que “uma
sociedade nao é uma espécie: nela, a espécie realiza-se como
existéncia”. Esta claro, portanto, que algo mais precisa ser
acrescentado para a explicacdo das origens da subordinacdo
feminina, sendo podemos facilmente incorrer em um
determinismo naturalista ou fadario social incontornavel para
cada um dos sexos. A constituicdo da consciéncia de si
pressupde a proposicdo de que

Nao é enquanto corpo, é enquanto corpos submetidos a tabus,
a leis, que o sujeito toma consciéncia de si mesmo e se realiza:
¢ em nome de certos valores que ele se valoriza. E, diga-se
mais uma vez, ndo é a fisiologia que pode criar valores.
(Beauvoir, 2009, p. 76).
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Apesar de Beauvoir apontar para o mundo dos valores
que condiciona a consciéncia subjetiva de seus integrantes,
ndo podemos considerar que a sua proposta de reconstituicao
dos elementos que levam as mulheres a serem classificadas
como o segundo sexo apoie-se unicamente em algum tipo de
teoria culturalista. E claro que declaradamente encontramos
afirmacdes como “A biologia ndo basta para fornecer uma
resposta a pergunta que nos preocupa: por que a mulher é o
Outro”? (2009, p. 77). Porém, em seguida podemos ler a
delimitacdo da problemdtica em questdo: “Trata-se de saber
como a natureza foi nela revista através da historia; trata-se
de saber o que a humanidade fez da fémea humana”. (grifo meu,
2009, p. 77). Inevitavelmente, ela utiliza a corporeidade
feminina para a fundamentacdo de sua analise minuciosa da
subjugacdo desses corpos em especifico e, por consequéncia,
a consciéncia de si que é constituida a partir da interacdo
social entre os sexos.

O problema da subjugacdo é, sobretudo, elaborado na
tentativa de compreender a suposta inferioridade da biologia
das fémeas humanas a partir de uma série de caracterizacoes
sociais que sdo imputadas a consciéncia feminina como se
fossem tipificagbes intrinsecas a natureza de seu sexo. A
andlise fenomenolégica da submissdo feminina feita por
Beauvoir pode ser diretamente associada as andlises
feministas, na medida em que “Estudar a submissao feminina
¢ um empreendimento feminista porque consiste em
descrever uma experiéncia vivida por mulheres sem
considerar esta experiéncia como absoluta, natural, e
necessaria para ser mulher®”. (Garcia, 2021, p. 21).

® (Cf. Garcia, 2021, p. 21): “Studying female submission is a feminist
enterprise because it consists in describing an experience lived by women
without considering this experience as absolute, natural, and necessary in
order to be a woman”.
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Ora, é na convivéncia social que a mulher tomara
consciéncia dos comportamentos que lhe sdo atribuidos, ou
seja, € na coexisténcia intersubjetiva demarcada pelos
diferentes papéis sexuais queé instituido o devir de sua
autoconsciéncia. Entretanto, a mulher ndo pode ser definida
pela forma como ela ird interiorizar a sua socializacdo na
esfera da sua vida psiquica. Em vista disso, “Assim como nao
basta dizer que a mulher é uma fémea, néo se pode defini-la
pela consciéncia que tem de sua feminilidade; toma
consciéncia desta no seio da sociedade de que é membro”.
(Beauvoir, 2009, p. 90). Os modos da socializacdo feminina
constituem, portanto, a consciéncia que a mulher tem de si
mesma para além de sua propria fisiologia e estdo
condicionados as variacOes culturais e histéricas.

Beauvoir (2009, p. 74) considera a especificidade
corpérea da fémea humana, tendo em vista que, na
fenomenologia e no existencialismo, “Desde que aceitamos
uma perspectiva humana, definindo o corpo a partir da
existéncia, a biologia torna-se uma ciéncia abstrata”. Nessas
condicdes, fica evidenciado o cardter contingente do que se
pretendia necessario: a definicdo de “natureza feminina” e os
seus conceitos correlatos como o de “fragilidade” e de
“instabilidade”. A significacdo desses termos implica, mais do
que caracteristicas fisiolégicas, uma série de “referentes
existenciais, econOmicos e morais”, que atuam como
marcadores de comportamentos tidos como aceitaveis e que
constituem a figura social da mulher.

Apesar das condi¢des externas a biologia serem
determinantes para a subjugacdo da mulher, ndo ha como
eliminar por completo, os condicionantes que vinculam a
mulher a espécie, pois que “Pede-se ao corpo feminino que
seja carne”. (Beauvoir, 2009, p. 376). A socializagdo feminina
é, nesse sentido, também determinada pela dualidade
physis/antiphysis. Em um comparativo com outras espécies
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animais, poderiamos reivindicar a posicdo de antiphysis para
a espécie humana, uma vez que alcancamos uma
complexidade evolutiva que nos permite pretender superar a
nossa propria fisiologia. Porém, essa é uma definicdo que nao
é universalizdvel para todos os integrantes da espécie humana.
Essa dualidade ndo é realizada dialeticamente no caso das
mulheres. Se a sua socializacdo € realizada a partir de papéis
sexuais, esses papéis sdo associados a sua capacidade
reprodutiva. Por isso, a mulher estd sempre presa a physis ou
a sua natureza e nao pode desejar ser antiphysis, pois que ela
ndo pode sobrepujar sequer essa funcao fisiolégica basica de
seu corpo.

Ao nao poder se dissociar de sua natureza, a mulher é
caracterizada como uma realidade estdtica, e o devir refere-se
apenas a existéncia do homem. A partir dessas questoes,
Beauvoir (2009, p. 73) propbe que o horizonte existencial da
mulher possa ser expandido, de modo semelhante ao do
homem, isto é,

A definicdo do homem é que ele é um ser que néo é dado, que
se faz ser o que é. Como o disse muito justamente Merleau-
Ponty, o homem n&o é uma espécie natural: é uma ideia
histdérica. A mulher nio é uma realidade imével, e sim um vir
a ser; é no seu vir a ser que se deveria confronta-la com o
homem, isto é, que se deveria definir suas possibilidades.

Como vimos, Beauvoir declaradamente assume a
metodologia fenomenoldgica na fundamentagdo da sua obra
magna, O Segundo Sexo. Em especial, a fenomenologia de
autores que criticaram a virada transcendental ¢ da

6 A critica esta relacionada, de modo geral, com a nocéio husserliana
de consciéncia pura. Husserl (2006, § 55, p. 130) considera que “O essencial
para noés € a evidéncia de que a redugdo fenomenoldgica é possivel como
excluséo de circuito da orientacdo natural, ou seja, de sua tese geral, e de
que, depois de efetuada, a consciéncia absoluta ou transcendental pura
ainda resta como um residuo”. Nem Heidegger, nem Sartre, sequer Merleau-
Ponty, mencionados por Beauvoir como influéncias, aderem acriticamente
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fenomenologia cldssica de Husserl. Ainda assim, a
fenomenologia de Beauvoir faz wuso da reducdo
fenomenoldgica a fim de que seja possivel realizar a critica da
naturalizacdo da inferioridade feminina. Como sintetizou
Heidegger (2005, § 7, p.69), “Mais elevada do que a realidade
estd a possibilidade”. Para que se possa operar filosoficamente
com a oposicdo entre realidade e possibilidade é preciso
também distinguir necessidade e contingéncia. De um ponto
de vista fenomenolégico, e aplicado a situacdo da mulher, sé
¢ possivel pensar a sua subjugacdo pelo processo de sua
socializacdo, na medida em que seja possivel distinguir os
elementos contingentes e histéricos desse processo, em
detrimento do que é pensado como essencial para o eterno
feminino’.

E Beauvoir o faz exaustivamente. Sua andlise critica das
condicdes histéricas que situam a mulher como o outro
absoluto na constituicdo da experiéncia fenomenoldgica do
homem, pressupde a refutacdo das teses do naturalismo
metafisico. A dominagdo masculina e, por consequéncia, a
subalternidade da mulher nao sao, afinal, “fatos biolégicos”
constataveis de modo imediato. (Oksala, 2022, p. 6). A

a filosofia da consciéncia de Husserl. Nesse sentido, € possivel situar
Beauvoir no contexto da virada a facticidade Heideggeriana, que sera
decisiva, obviamente, para o desenvolvimento do pensamento
fenomenoldgico-existencial do século XX.

7 Nogdo empregada por Beauvoir (2009) na reconstituicdo das
caracteristicas atribuidas pelos homens as mulheres e que seriam
definidoras de seus atributos essenciais. Beauvoir denuncia aqui as
tentativas de definir a esséncia da mulher. Uma das controvérsias dessas
tentativas de definicdo é a questdo de que o mesmo ndo ocorre em relagéo
ao homem, ou seja, ndo hd o contraponto do eterno masculino. Isso é
sintomadtico, pois explicita o polo negativo que a mulher ocupa na dialética
tensional com o homem. Sobre isso, Beauvoir (2009, p. 18) considera que
“Um homem nio teria a ideia de escrever um livro sobre a situacéo singular
que ocupam os machos na humanidade”.
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aplicacdo da reducdo fenomenolégica na andlise critica de
problemas sociais, como a realizada por Beauvoir com a nocao
de socializacdo feminina, possibilita a suspensdo das
experiéncias meramente imediatas e empiricas. Essa
suspensdo nao eliminard a dimensdo da corporeidade, de
modo semelhante ao que propde Merleau-Ponty (1999, p.
221):

A existéncia bioldgica esta engrenada na existéncia humana e
nunca ¢ indiferente ao seu ritmo proprio. Isso ndo impede,
acrescentaremos agora, que "viver" (leben) seja uma operacao
primordial a partir da qual se torna possivel "viver" (erleben)
tal ou tal mundo.

Na fenomenologia de Beauvoir, a suspensido da
realidade empirica sera ainda mais significativa no ambito da
intersubjetividade, ou ainda, do confronto com a existéncia do
alheio. O alheio ou o outro é, aqui, aquele que carrega o corpo
de fémea. O ponto critico central é a questdo, que pode parecer
paradoxal®, de que n#o é pela experiéncia empirica imediata
da anatomia do corpo da mulher que se pode pensar o
processo de dominacdo que demarca a sua condicdo social.
Para tanto, é preciso considerar o que estd em questdo no
proprio processo de categorizagdo e hierarquizacgdo social dos
corpos, assim como no caso do racismo estrutural (Oksala,
2022, p. 6). A centralidade da reducdo fenomenoldgica é a
possibilidade de ruptura com o realismo ingénuo das nossas
experiéncias imediatas e empiricas. Por isso,

8 Paradoxal porque, apesar da dominacio masculina ndo ser
explicavel unicamente em termos de biologia, a subjugacdo das mulheres
pressupbe a especificidade de sua condicdo material, a saber, a sua
capacidade reprodutiva. E precisamente nesse sentido da facticidade desses
corpos que a explicitacdo da socializacdo que lhes € imposta revela que néo
ha correlacdo necessaria entre a funcionalidade de caracteristicas bioldgicas
e os papéis sociais projetados nas nogdes de condi¢do feminina e eterno
feminino.
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[...] devemos refutar a visdo de percepcio segundo a qual ela
significa simplesmente emparelhar categorias
pseudocientificas ontologicamente dadas, como raca, com 0s
sujeitos  percebidos que supostamente natural e
necessariamente pertencem a eles”. (Oksala, 2022, p. 6).

Néo hd como pensarmos o processo de socializacdo ao
qual toda mulher, e mesmo todo homem, estdo submetidos no
contexto da vida social por uma perspectiva puramente
natural. A pretensa superioridade masculina ndo é um fato
biolégico. Ela implica, em verdade, uma alteridade incompleta,
na medida em que a mulher é imputada uma existéncia sem
autonomia, ou seja, “A humanidade é masculina, e o homem
define a mulher nfdo em si, mas relativamente a ele”.
(Beauvoir, 2009, p. 19).

A incompletude fenomenologica da consciéncia da
mulher

Se hd uma teoria da consciéncia no pensamento de
Beauvoir, ela é fundamentada pela critica das filosofias que
pretenderam dissociar a interioridade da exterioridade, como
se apenas fossem vidveis teoricamente o solipsismo ou uma
visdo puramente empirica que elimine por completo a vida
interior. Nessas abordagens, ndo seria possivel nenhum tipo
de ambivaléncia na tomada de posicdo entre subjetivismo e
objetivismo, de modo que

Trata-se de eliminar a ambiguidade fazendo-se pura
interioridade ou pura exterioridade, escapando do mundo
sensivel ou sendo tragado por ele, entregando-se a eternidade

° Esta e todas as demais traduc¢des sdo de minha autoria. (Cf. Oksala,
2022, p. 6): “[...] we must refute the view of perception according to which
it means simply pairing up ontologically given pseudo-scientific categories,
such as race, with the perceived subjects who supposedly naturally and
necessarily belong to them”.
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ou encerrando-se no puro momento'’. (Beauvoir, 1947, p. 12-
13).

Um dos interesses de Beauvoir pela fenomenologia de
Hegel é o de que ele tentard justamente conciliar essas duas
disposicdes da experiéncia, antes tomadas como mutuamente
excludentes. Hegel (1992, p. 128) abre, desse modo, os
caminhos tedricos para a reinsercdo do sujeito na coletividade
através de proposi¢oes como “os individuos sdo um para outro,
a maneira de objetos comuns, figuras independentes,
consciéncias imersas no ser da vida”. E apenas a partir dessa
insercdo dos individuos na coletividade que Hegel (1992, p.
128) pode tratar do conceito de reconhecimento como sendo
a condicdo de “que cada um leve a cabo essa pura abstracdo
do ser-para-si: ele para o outro, o outro para ele; cada um em
si mesmo, mediante seu proprio agir, e de novo, mediante o
agir do outro”.

Ao analisar o papel da mulher em diferentes culturas,
Beauvoir explicita elementos comuns da experiéncia social
desses individuos, na medida em que apresenta a sua
fenomenologia da sujeicdo feminina. Sujei¢do que possui um
elemento invariavel: a assimetria entre mulheres e homens,
no que se refere a constituicio fenomenoldgica de suas
experiéncias. Muito antes de Beauvoir sistematizar a dindmica
tensional da alteridade entre os sexos, ou seja, de considerar
a percepcdo mutua de estranhamento entre mulheres e
homens, a partir de sua corporeidade, é claro que, desde o
interacionismo cartesiano, hd um amplo campo de andlise na
histéria da filosofia sobre a oposicdo entre consciéncias. A
propria Beauvoir (2009) menciona em O Segundo Sexo a
dialética hegeliana do senhor e do escravo para demonstrar

10 (Cf. Beauvoir, 1947, p. 12-13): “il s’agissait de supprimer
I'ambiguité en se faisant pure intériorité ou pure extériorité, en s’évadant
du monde sensible ou em s’y engloutissant, en accédant a I'etérnité ou en
s’enfermant dans I'instant pur”.
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que mesmo diante da oposi¢do entre esses dois elementos,
ainda assim ha reciprocidade na dinamica relacional que
envolve cada subjetividade. Para Beauvoir, se por um lado ha
“hostilidade fundamental” na constituicio da
intersubjetividade, sendo ela implicita ja na dialética
hegeliana, por outro, ndo hd o mesmo reconhecimento
bilateral entre os sexos. A questdo central que se coloca, por
conseguinte, é

Como se entende, entdo, que entre 0s Sexos essa
reciprocidade nao tenha sido colocada, que um dos termos se
tenha imposto como o dUnico essencial, negando toda
relatividade em relagdo ao seu correlativo, definindo este
como a alteridade pura? (Beauvoir, 2009, p. 21).

Ha aqui, portanto, um agravamento daquela hostilidade
hegeliana que havia sido elaborada como uma andlise da
consciéncia impessoal ou como sendo “[...] em relacdo a
qualquer consciéncia” (Beauvoir, 2009, p. 21). Se todas as
relacbes sociais sdo atravessadas pelo “imperialismo da
consciéncia humana que procura realizar objetivamente sua
soberania” (Beauvoir, 2009, p. 100), esse agravamento
corresponde a imposicdo masculina, ou socializacdo, da
consciéncia feminina como sendo o Outro, o inessencial. Na
dialética do reconhecimento hegeliana, o movimento de
interacdo intersubjetiva das consciéncias ocorre por meio de
um “duplo movimento”, isto é,

Para a consciéncia-de-si ha uma outra consciéncia-de-si [ou
seja]: ela veio para fora de si. Isso tem dupla significacéo:
primeiro, ela se perdeu a si mesma, pois se acha numa outra
esséncia. Segundo, com isso ela suprassumiu o Outro, pois
néo vé o Outro como esséncia, mas é a si mesma que vé no
Outro. (Hegel, 1996, p. 126).

Através de sua teoria da consciéncia, Beauvoir pretende
demonstrar que na relacdo mulher-homem néo hd esse mesmo
reconhecimento, mas hostilidade desproporcional. A
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“condicdo feminina” é fundamentada a partir da revisdo
masculina da natureza feminina. Sua prépria biologia de
fémea é tomada como se houvesse propriamente uma esséncia
feminina universal que condiciona e justifica a sua subjugacao
social. Com a sua ja bastante conhecida andlise fundamentada
no materialismo histdrico, Beauvoir (2009, p. 101), defende a
ideia de que mesmo com a demarcacdo das diferencas entre o
senhor e o escravo em Hegel, “[...] o escravo toma consciéncia
de si proprio contra o senhor, o proletariado sempre sentiu
sua condicdo na revolta, voltando dessa maneira ao essencial,
constituindo uma ameaca para seus exploradores”. O
tensionamento fundamental dessa dialética entre as classes,
por ndo ser fundado exclusivamente na natureza biolégica dos
individuos", permitiria a abolicdo das suas diferencas. Para
Hegel (1996, p. 132), “a consciéncia escrava é consciéncia de

”

S1.

O mesmo ndo pode ser dito sobre a condi¢cdo material
da mulher, ja que esta nao pode dissociar-se por completo do
homem, justamente na medida em que ela compartilha dos

E claro que por muito tempo buscou-se justificar a escravizacio
através de diferencas bioldgicas, a fim de naturalizar a subjugacio.
Evidentemente, essa “normatizacdo” da biologia ndo pode ser endossada
pela antropologia. Por outro lado, encontramos muitas vezes a tentativa de
suprimir essas diferencas com afirmag¢des que for¢am a universalizacdo das
experiéncias de mundo, tais como a de que “somos todos humanos”. Tendo
em vista essas questdes, o materialismo de Beauvoir é fundamentado a
partir da concretude da corporeidade dos individuos e ndo por abordagens
nominalistas, isto é, ao mudarmos o nome das coisas, somos capazes de
mudar um estado de coisas no mundo? Nas préprias palavras de Beauvoir
(2009, p. 17): “Mas o nominalismo é uma doutrina um tanto limitada; e os
antifeministas ndo tém dificuldade em demonstrar que as mulheres néo sdo
homens. Sem duvida a mulher é, como o homem, um ser humano. Mas tal
afirmacgdo é abstrata; o fato é que todo ser humano concreto sempre se situa
de um modo singular. Recusar as nocoes de eterno feminino, alma negra,
carater judeu, ndo é negar que haja hoje judeus, negros e mulheres; a
negacdo ndo representa para os interessados uma libertacéo, e sim uma fuga
inauténtica”.
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mesmos valores que ele. Por isso, o processo de tomada de
consciéncia de sua propria existéncia é também condicionado
pelos valores comuns entre mulheres e homens. No entanto,
ndo ha reciprocidade entre os sexos, porque os valores sao
instituidos pelo homem, enquanto classe, posicionando a
mulher na condi¢do de subalternidade e reivindicando para si
o polo da antiphysis. Em contrapartida, a mulher caberd as
determinacdes de sua propria natureza, ou seja, seu destino
social é constantemente associado a sua espécie bioldgica e a
sua capacidade reprodutiva.

Ao instituir os valores em que ele proprio esta na
condicdo de essencialidade sem a efetivacio de uma
alteridade completa com a mulher, o homem pode
transcender sua espécie natural. Nesse processo de subjugacao,
“o homem permanece o senhor, como é o senhor da terra fértil,
ela destina-se a ser dominada, possuida, explorada, como o é
também a Natureza, cuja magica fertilidade ela encarna”.
(Beauvoir, 2009, p. 121). Consequentemente, ndo € pela
revolta, como no caso do escravo, que a mulher tem
consciéncia de sua prépria condicdo social, mas ela tem até
mesmo uma relacao de solidariedade com o homem, de modo
que “essa relacdo distingue-se da opressdo porque a mulher
visa e reconhece, ela também, os valores que sao
concretamente atingidos pelo homem: ele é quem abre o
futuro para o qual ela transcende”. (Beauvoir, 2009, p. 112).

Mesmo com essa transcendéncia para o futuro
possibilitada pelas conquistas masculinas, principalmente no
contexto das sociedades primitivas, e mesmo que a sua préopria
corporeidade coloque a mulher em uma posicao privilegiada
no que se refere a concepgao originaria da vida humana, ainda
assim, “[...] por poderosa que seja, € através de nocoes criadas
pela consciéncia masculina que ela é apreendida”. (Beauvoir,
2009, p. 121). Sob essas condicOes, encontramos em O
segundo sexo, uma andlise sistemdtica da instituicdo de
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sociedades patriarcais através de uma teoria da consciéncia
apontando uma lacuna elementar da propria tradicio
fenomenoldgica que lhe é préxima na sua linha temporal.

No que se refere a sua teoria da consciéncia, a lacuna
mencionada é a da inexisténcia de impessoalidade nas
experiéncias fenomenoldgicas das mulheres, isto é, hd, na
verdade, distintos modos de constituicdo de mundo que sdo
inseparaveis das diferencas de corporeidade entre mulheres e
homens. Por conseguinte, sua andlise fenomenoldgica sobre a
génese das sociedades patriarcais aponta para a dimenséo de
que “[...] toda sociedade tende para uma forma patriarcal
quando sua evolucao conduz o homem a tomar consciéncia de
si e a impor sua vontade”. (Beauvoir, 2009, p. 121).

Ao posicionar a mulher como physis em uma constante
relacdo de oposicao a si mesma, o homem nega-lhe até mesmo
a realizacio completa de sua prépria experiéncia
fenomenoldgica de mundo. A sua experiéncia é determinada
pelo modo como o homem a vé. Modo este que é impositivo e
de subjugacdo da mulher a vontade e autoafirmagdo do
homem. Chegamos assim a incompletude fenomenolégica ou
a fenomenologia ndo totalmente realizada que foi
constantemente associada a figura da mulher. Com a negacao
de uma fenomenologia completa da experiéncia feminina,
estd implicito que a mulher ndo pode, por conta prépria
apreender o real. Assim,

[...] fala-se do instinto das mulheres, de sua intuicdo, de sua
adivinhagdo, quando fora preciso denunciar-lhe a auséncia de
légica, a ignorancia obstinada, sua incapacidade em
apreender o real; elas ndo sao efetivamente nem observadoras
nem psicélogas; elas ndo sabem nem ver as coisas nem
compreender os seres. (Beauvoir, 2009, p. 299).

E a partir dessas condicOes que considero, portanto, a
incompletude fenomenoldgica da mulher, ou seja, a ela nao
foi atribuida sequer a capacidade auténoma de apreensao da
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realidade. A analise dos seus modos de apreensao do mundo
e da realidade n3o contam com as suas préprias
especificidades, mas sim com o horizonte de experiéncias
masculinos. A dinamica de constituicdo fenomenolédgica do
mundo, ou os modos com os quais a apreensdao de mundo se
torna possivel, sdo caracteristicas elementares para a teoria da
consciéncia presente ja nas origens tedricas da
fenomenologia'* como campo filoséfico.

O uso do conceito de consciéncia em Beauvoir é
semelhante a acepgdo sartriana, mas, claro, ela aprofunda o
tensionamento corporificado entre os sexos. Nas suas
Memodrias, ela faz referéncia as dissonidncias de Sartre em
relacdo a fenomenologia cldssica de Husserl, na medida em
que ele

descrevia, dentro de uma perspectiva husserliana, mas em
oposicdo a algumas das mais recentes teorias de Husserl, a
relacdo do Eu com a consciéncia; entre a consciéncia e o
psiquico, ele estabelecia uma distingdo que manteria sempre;
enquanto a consciéncia é uma imediata e evidente presenca
ante si, o psiquico é um conjunto de objetos que sO se
apreendem mediante uma operacdo reflexiva e que, como os
objetos da percepcdo, s6 se ddo de perfil. (Beauvoir, 2018, p.
599).

Essa separacdo entre consciéncia e vida psiquica esta
presente na fenomenologia da subjugacdo da mulher de

12 Refiro-me aqui a constitui¢do intencional dos vividos de
consciéncia proposta por Husserl. Com base na nocdo de intencionalidade
como estrutura noético-noemadtica, Husserl (2006, § 54, p. 128) desenvolve
o processo fenomenolégico de doacdo de sentido que determina o seu
idealismo transcendental (ndo subjetivo). Isso porque toda unidade de
sentido pressupde uma consciéncia doadora e um implicito procedimento
intuitivo de apreensdo. Assim, “Todas as unidades reais sdo ‘unidades de
sentido™. Apesar dos seus sucessores terem sido resistentes a filosofia da
consciéncia de Husserl, a nocdo de sentido proposta por ele como sentido
pré-linguistico serda significativa para toda tradicio fenomenoldgica-
hermenéutica posterior.
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Beauvoir. A sua exaustiva abordagem do processo de
socializacdo das fémeas através de uma série de esteredtipos
que representam uma posicdo de subalternidade social é
também um estudo pormenorizado da constituicdo
psicolodgica desses individuos. A mulher pode até mesmo ter
uma relacdo de alienacdo com a facticidade de seu préprio
corpo, na medida em que ele “ndo é para ela uma expressao
clara de si mesma”. Ao alienar-se de si, ela ndo pode assumir
a sua prépria liberdade. (Beauvoir, 2009, p. 369). Para a
mulher, ndo hd, portanto, uma imediata consciéncia de si, o
nivel fenomenoldgico mais bdsico. Isso porque ela tem a sua
propria subjetividade afetada pela alteridade ndo realizada e,
portanto, ndo chega a uma “pura presenca imanente”.
(Beauvoir, 2009, p. 372).

O fundamento da incompletude fenomenoldgica
associada a consciéncia da mulher refere-se a incapacidade
masculina de reconhecimento do processo auténomo de
constituicdo de mundo realizado pela consciéncia da mulher.
Essa dinamica deficitaria atribuida a consciéncia feminina
implica diretamente a ndo realizacdo da alteridade entre
mulheres e homens. Para Beauvoir (2009, p. 225), “[...] a
verdadeira alteridade é a de uma consciéncia separada da
minha e idéntica a ela”. O homem ndo reconhece a mulher
como idéntica a ele e a alteridade que ele de fato realiza € a
que envolve os seus pares, melhor dizendo, os outros homens.
Isso significa que “é a existéncia dos outros homens que tira o
homem de sua imanéncia e lhe permite realizar a verdade de
seu ser, realiza-se como transcendéncia, como fuga para o
objeto, como projeto”. (2009, p. 225). Ao ser excluida dessa
dindmica de reconhecimento mutuo, a mulher ndo chega a
reconhecer-se como essencial, diferentemente do que
acontece na autopercep¢ao do escravo na sua relacdo dialética
com o senhor. O escravo pode perceber o senhor como
inessencial a partir de uma “reviravolta dialética” (2009, p.
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225). A mulher ndo pode fazer o mesmo em relacdo ao
homem.

A socializacdo é precisamente um processo de tomada
de consciéncia, no qual a autopercepcao da mulher ocorre por
intermédio da sua relacdo de nao reciprocidade com o homem.
A imposicdo masculina do horizonte fenomenoldgico do
homem a mulher caracteriza a fenomenologia incompleta,
uma vez que ela ndo pode constituir a realidade a partir de
sua prépria experiéncia fenomenoldgica. A mulher ¢€
consciéncia, mas uma consciéncia que é sobreposta por
resignacdo natural que a condicionaria a submissiao
espontanea, pois que ela é vista pelo homem como “uma
consciéncia naturalmente submissa”. (2009, p. 227). Em
contrapartida, a sua autopercepcdo enquanto homem é
contraria ao que ele pensa ser a consciéncia feminina. A sua
socializacdo a faz tomar consciéncia de si como sendo capaz
de superar a sua propria natureza ou de altera-la a partir de
sua vontade, moldando as fronteiras de sua prépria
corporeidade.

O ser mulher e o destino do sexo feminino sao
determinados pela nocdo de que a mulher ndo possui os
atributos que fazem do homem o polo essencial da dialética
entre os sexos. A feminilidade opbe-se a virilidade' e a sua
passividade inerente ndo permite qualquer intervencao
pessoal na realidade ontolégica da mulher. Para além de sua
corporeidade e de sua consciéncia, é pela feminilidade e os
seus comportamentos acessérios que a mulher é definida e
identificada. A consciéncia ¢ um elemento secundario para o

13 Sobre o dualismo feminilidade-virilidade e a sua consequente
hierarquizagdo da estrutura social entre os sexos, Beauvoir (2009, p. 302)
considera que, a partir da sua analise sobre Montherlant, um dos diversos
autores com os quais ela dialoga, “Sé as Ideias de feminilidade e virilidade
possuem o ser; o individuo que néo participa nem de uma nem de outra tem
apenas uma aparéncia de existéncia”.
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reconhecimento masculino de sua existéncia. Mais
precisamente, “é um escandalo odioso uma existéncia
autébnoma encerrada numa carne de mulher; a carne feminina
é detestavel a partir do momento em que uma consciéncia a
habita”. (Beauvoir, 2009, p. 303).

Nesse sentido, a mulher ndo participa totalmente da
dimensao intersubjetiva, pois sequer tem a sua consciéncia
caracterizada como elemento distinto. Para andlise de sua
consciéncia nem mesmo o interacionismo cartesiano pode ser
invocado, uma vez que ¢ a sua corporeidade que estd em
primeiro plano. Sua consciéncia pode ser dispensada e sua
existéncia pode ser pensada por intermédio do materialismo
reducionista, isto é, ela é apenas corpo, “O que convém a
mulher é ser puramente carne”. (Beauvoir, 2009, p. 303). Em
adicdo a ndo atribuicdo de consciéncia as mulheres, lhes é
igualmente negado o nivel fenomenoldgico da
intersubjetividade, porque o homem

Evitard sistematicamente atribuir-lhes uma consciéncia. Se
lhes descobre algum vestigio, agasta-se e se vai; ndo se trata
de estabelecer qualquer relacdo intersubjetiva com a mulher;
no reino do homem ela deve ser unicamente um objeto
animado. Nunca serd encarada como sujeito, nunca seu ponto
de vista serd considerado. (Beauvoir, 2009, p. 305).

A mulher “sem consciéncia”, ou melhor, que “esta
voltada a imanéncia'” (Beauvoir, 2009, p. 359) nio pode

14 Se colocarmos o pensamento de Beauvoir na perspectiva do
desenvolvimento tedrico da tradigdo fenomenoldgica, ha aqui um confronto
tedrico direto com a concepgio, presente na fenomenologia originaria de
Husserl, de impessoalidade da consciéncia fenomenoldgica. Uma
impessoalidade que se esvai quando ela apresenta os desdobramentos da
dialética ndo plenamente realizada entre os sexos. Nesse sentido, fica dificil
considerar a efetuagdo da “analitica intencional das comunidades
intersubjetivas” pontuada por Husserl (2013, § 58, p. 170) na formulacdo
da sua comunidade de moénadas onde ocorrem os “atos egoicos que realizam
uma intrusio no outro eu através do elemento da experiéncia apresentativa
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modificar a sua prépria existéncia. A consciéncia feminina nao
alcanca a pretensa impessoalidade fenomenoldgica da
constituicio do Ego como transcendente. Ao ter que
“renunciar a toda transcendéncia pessoal” (Beauvoir, 2009, p.
360), a mulher ndo pode constituir-se como, em termos
sartrianos, “polo transcendente de unidade sintética” (Sartre,
2015, p. 46). A constituicdo da figura social da mulher néo é
apreendida pela consciéncia como uma evidéncia
fenomenoldgica, ou como “apreensdo de uma significacdo”,
ela é na verdade um “mito”. O processo de atribuicdo de mitos
a mulher possui uma dindmica prépria. Enquanto o mito
escapa a tomada de consciéncia, a significacdo, em termos
fenomenoldgicos, é imanente ao seu objeto. (Beauvoir, 2009,
p. 360). Nesse sentido, ndo € intrinseco a mulheridade
adjetivos como o de “misteriosa”.

E precisamente a partir da constatacio de Beauvoir de
que as mulheres estdo privadas de uma completa experiéncia
fenomenoldgica que fica evidenciado um dos pressupostos,
tanto do que posteriormente se denominou como a sua “teoria
feminista”, quanto das suas andlises sobre a consciéncia, a
saber, a sua critica a “tentativa de universalizar estruturas
essenciais definitivas do humano'” (Oksala, 2022, p. 5).
Universalizar as experiéncias através de um ponto de vista,
aqui o do homem, € ignorar que cada corpo e cada carne sio
também  existencialmente  engendrados por  suas
singularidades. Sob essas circunstancias, as diferencas sexuais

do alheio”. Na dialética incompleta dos sexos explicitada por Beauvoir,
tampouco encontramos a realizacdo do que Husserl (2013, § 42, p. 128)
chama de “experiéncia concordante do que me ¢é alheio”, pois que a mulher,
enquanto alter-ego, néo se confirma como estando “a seu modo” ela prépria
ai. A consciéncia feminina s6 pode “transcender” se estiver em uma relagio
quase que simbidtica com a consciéncia masculina.

15 (Cf. Oksala, 2022, p. 5): “attempt to universalize essential
structures definitive of the human”.
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ndo deveriam prevalecer na interacdo fenomenoldgica-
intersubjetiva precisamente porque “a diferenca sexual é
irrelevante para nossas descricdes de experiéncia ' 7.
(Heindmaa, 2003, p. 17). Ao constatar a incompletude da
experiéncia fenomenoldgica intersubjetiva entre mulheres e
homens, pois que, nessa dinamica, elas sdo privadas de sua
transcendéncia e mesmo de sua imanéncia, Beauvoir estd, na
verdade, repudiando qualquer “possibilidade de uma filosofia
genuina da diferenca sexual'’”. (Bauer, 2001, p. 17). As
conclusdes de sua andlise bioldgica das diferencas sexuais
devem justamente indicar que essas diferencas sdo meramente
contingentes.

Teoria da intersubjetividade em Beauvoir:
a estrutura constitutiva do ser outro como mulher

Tendo em vista a conciliacdo entre interioridade e
exterioridade, tipica das fenomenologias do século XIX e XX,
a fenomenologia de Beauvoir, em consonancia com a tradicao
permite considerarmos que

[...] o método fenomenolégico abriga uma tenséo entre dois
projetos ou direcoes diferentes: um visa revelar o universal e
o essencial, o outro busca expor a natureza histdrica,
intersubjetiva e perspectiva de toda experiéncia'®. (Oksala,
2022, p. 6).

16 (Cf. Heindmaa, 2003, p. 17): “sexual difference is irrelevant to our
descriptions of experience”.

7 (Cf. Bauer, 2001, p. 17): “possibility of a genuine philosophy of
sex difference”.

18 (Cf. Oksala, 2022, p. 6): “[...] the phenomenological method
harbors a tension between two different projects or directions: one aims at
revealing the universal and the essential, the other seeks to expose the
historical, intersubjective, and perspectival nature of all experience”.
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Os ja mencionados caminhos tedricos que foram abertos
por Hegel para a interposicdo entre sujeito e coletividade
devem ser novamente invocados para um maior
aprofundamento = da  concepcdo  beauvoiriana  de
intersubjetividade. Um dos critérios basicos da Fenomenologia
do Espirito é o de que toda consciéncia de objeto, ou do Outro,
implica simultaneamente a consciéncia de si. (Hegel, 1992, p.
117). A consciéncia de si é reflexionada por meio das
percepcoes do mundo sensivel e de todo ser-Outro. Nesse
sentido, a consciéncia de si é diferenciada da consciéncia do
outro como sendo um momento diferente. (Hegel, 1992, p.
120). A individualidade da consciéncia €, portanto, um
fracionamento da vida universal. Ainda assim, pode-se dizer
que a consciéncia alcancard liberdade e independéncia das
demais consciéncias de si, sendo ela mesma consciéncia
essencial. Toda a critica de Beauvoir a Hegel é fundamentada
na proposicdo de que ele “evita o reducionismo e procura
defender a importancia de ser outro; no entanto, ele ignora o
que € individual, pessoal e idiossincratico sobre o concreto'®”.
(Sims, 2009, p. 17).

No que se refere a consciéncia da mulher, ndo ha
autonomia para autodefinicoes e nem mesmo para “definir-se
objetivamente através desse mundo”. (Beauvoir, 2009, p.
372). Na constituicio da autoconsciéncia de qualquer
individuo que esteja na condicdo de oprimido, a liberdade é
sobrepujada pela dissimulacdo. Por consequéncia, a mulher

[...] como todos os oprimidos, dissimula deliberadamente a
sua figura objetiva; o escravo, o criado, o indigena, todos os
que dependem dos caprichos de um senhor aprenderam a
opor-lhe um sorriso imutdvel ou uma impassibilidade
enigmadtica; escondem cuidadosamente seus verdadeiros

19 (Cf. Sims, 2009, p. 17): “avoids reductionism and endeavours to
uphold the importance of being other; however, he ignores what is
individual, personal and idiosyncratic about the concrete”.
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sentimentos, suas verdadeiras condutas. (Beauvoir, 2009, p.
372).

Ora, nao se pode falar de uma alteridade plena quando
ha dissimulacdo. Mas essa néo € a razdo pela qual as mulheres
sdo consideradas como “misteriosas”. O seu “mistério” ndo lhe
¢ atribuido por conta do fingimento sobre o estado de sua vida
interior, mas porque ela estd “alienada enquanto consciéncia”.
(Beauvoir, 2009, p. 372). Sua existéncia é condicionada
intersubjetivamente por uma série de mitos que sdo capazes
de impregnar a sua prdpria realidade material. Sob essas
circunstancias impositivas, o mito € justamente uma “falsa
objetividade”. (Beauvoir, 2009, p. 374).

A ampla difusdo de mitos sobre as mulheres oriundas
dos imaginarios fundacionais das tradi¢des, da religido e
mesmo cunhados por producdes culturais como o cinema e a
literatura corrobora a projecdo social da mulher como o
sujeito que aceita passivamente a condi¢do de Outro, na
constituicdo da intersubjetividade masculina. Fez-se assim a
insinuacdo de um “imperativo coletivo” sobre o ser outro
como mulher, através do qual é estabelecido o que seja a
“verdadeira mulher”. (Beauvoir, 2009, p. 375). E parte
indissociavel desse imperativo as condi¢oes de feminilidade e
de subalternidade como objeto. Se a mulher é desprovida de
consciéncia, ndo ha equivaléncias de sua existéncia com a de
um sujeito. A sua feminilidade deve garantir que ela seja
“desejavel” na interacdo intersubjetiva com o homem.
Consequentemente, ela é encerrada em um de seus “valores
sociais”, a saber, o de “presa sexual”. Esse estigma podera
acompanha-la durante toda a sua vida, € o “destino feminino”.

O ja mencionado processo de socializacdo implica,
portanto, a constituicio da interioridade da consciéncia
feminina através de mitos sociais externos a ela que o
justifiquem como um procedimento natural. Nesse
tensionamento entre vida interna e vida social, Beauvoir
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acompanha a posicdo de Bergson (1988, p. 90) da primazia
do eu social em relacdo ao eu fundamental, isto é, na
constituicdo das experiéncias sociais, a consciéncia “se presta
infinitamente melhor as exigéncias da vida social”. O primado
da vida social e, em termos fenomenolédgicos, da
intersubjetividade em detrimento da individualidade refletem
a dimensao de que “a nossa vida exterior e, por assim dizer,
social tem para nds mais importancia prdtica do que a nossa
existéncia interior e individual”. (1988, p. 91).

Na dialética nfo realizada entre os sexos, ha um
agravamento do “nadificar” considerado por Sartre (2011, p.
392), a partir do qual “[...] o corpo-Para-si jamais é um dado
que eu possa conhecer: estd ai, em qualquer parte, como
aquilo que ¢é transcendido; s6 existe na medida em que dele
escapo nadificando-me; é aquilo que nadifico”. Mesmo na
condicdo de que o “corpo € uma caracteristica necessaria do
Para-si” (2011, p. 392), ha desproporcionalidade na
intersubjetividade entre mulheres e homens, pois que a
mulher ndo recaptura o seu “Para-si” na transcendéncia.
Somado a isso, estd a propria caracterizacdo sartriana da
natureza do “Para-si” como sendo o corpo.

E pela corporeidade que ocorre o “escapar nadificador”
realizado como comprometimento no mundo (2011, p. 392).
Com base em todos os elementos da anélise de Beauvoir sobre
a “condicdo feminina” e sobre o “ser outro como mulher”, ja
esta claro aqui que ha disparidades evidentes entre os niveis
de engajamento mundano de mulheres e homens e, portanto,
dissonancias na constituicao de suas individualidades. Através
de sua corporeidade, o “comprometimento mundano” da
mulher é ser simultaneamente, “personagem social e presa
sexual”. (Beauvoir, 2009, p. 376). Ao ser encerrada na sua
propria imanéncia e convertida puramente em corpo, a
mulher é privada de realizar-se como devir e tem a sua
individualidade  constituida intersubjetivamente pela
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transcendéncia do homem. O tornar-se mulher nio indica
autonomia de existéncia ou a liberdade do devir, mas a
submissdo das mulheres a todos os valores que
predeterminam a facticidade de sua existéncia e que compoem
o “eterno feminino”.

Em termos existencialistas, o homem tem a capacidade
de decidir o seu préprio destino, afinal, a sua existéncia nao
estd mais encerrada nas determinacOes de sua prépria
natureza. A especificidade do existencialismo fenomenoldgico
de Beauvoir, a partir de O segundo sexo, é justamente apontar
para a negligéncia dessa definicdo de existencialismo como
liberdade diante do “destino”, no que se refere a existéncia da
mulher. A sua teoria da consciéncia como fenomenologia da
subjugacdo feminina demonstra que ndo ha associacao direta
entre existéncia, como constituicdo de sentido, e autonomia.

Consideracoes finais

Apesar de muitas vezes a filosofia de Beauvoir ter sido
ofuscada pelos grandes autores que foram seus
contemporaneos e mesmo conterraneos, podemos considerar
que O segundo sexo se consagrou como uma obra sem
precedentes filoséficos. Isso por conter elementos que trazem
a tona as lacunas que se referem a consciéncia corporificada
da mulher. Abordagem que é tratada superficialmente, ou
mesmo negligenciada, pelos grandes fenomendlogos. E
precisamente a partir das especificidades desses corpos que
ela elabora a sua exaustiva andlise da subjugacao feminina e
da constituicao da figura social da mulher.

Embora Beauvoir estivesse inserida no contexto tedrico
do existencialismo, suas ambigdes filosoficas extrapolavam o
interesse pela pura individualidade. Por consequéncia, o seu
feminismo é fundado por uma teoria da consciéncia que
pretende evidenciar a constituicdo da autoconsciéncia de todo
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um grupo social, e ndo unicamente pela tentativa de
universalizar as suas préprias vivéncias particulares. E como
fenomenodloga que Beauvoir pode dissociar as construcoes
sociais contingentes dos elementos materiais da biologia no
processo de subjugacdo das mulheres. No que se refere a
constituicio da autoconsciéncia, hd uma evidente
desproporcionalidade entre as vivéncias de mulheres e
homens, pois que estas foram, durante muito tempo, privadas
da transcendéncia, ficando condicionadas ao horizonte de
experiéncias dos homens.

A originalidade de suas proposicOes se encontra na
aplicagdo de teses como a da dialética do senhor e do escravo
de Hegel, a fim de demostrar o agravamento da hostilidade
fundamental entre consciéncias, no que se refere a relacao
entre mulheres e homens. Evidentemente, a oposicdo entre
consciéncias € parte constituinte do desenvolvimento
fenomenoldgico da intersubjetividade, no entanto, essa
oposicao é ainda mais acentuada na dialética tensional entre
os sexos. Isso em razdo da desproporcionalidade em que a
mulher é mantida na condicdo de inessencial, ou de Outro nao
semelhante, porque o homem ndo estabelece com ela uma
relacdo de identidade. H&, portanto, juntamente com a
alteridade nao realizada, uma incompletude fenomenoldgica
intersubjetiva, na medida em que a mulher é reduzida a sua
corporeidade, sem o reconhecimento de sua vida interior, na
“pura imanéncia” e de suas proprias vivéncias de consciéncia.

A fenomenologia da subjugacdo de Beauvoir indica,
portanto, dois movimentos principais, um referente ao eu e o
outro a coletividade. O primeiro indica a impossibilidade de
autodefinicdo, porque a mulher ndo pode se dissociar por
completo da transcendéncia do homem. O segundo esta
relacionado com a vida social e transcendente, e, como
consequéncia do primeiro, a inviabilidade de definir-se
objetivamente. O seu horizonte existencial fica, assim,
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determinado pelas “falsas objetividades” procedentes de mitos
sociais como o da feminilidade, que afetam diretamente a
consciéncia que ela tem de si.
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