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Resumo: Na sua teoria do sagrado, o historiador da religido Ernesto
De Martino (1908-1965) descreveu o mito e a ritualidade como
respostas culturais a problemas existenciais. Analizando as praticas
religiosas do punto de vista de uma psicologia social, pragmatica e
funcionalista, as técnicas magico-rituais sdo descritas como
dispositivos de defesa capazes de proteger a “presenca”, ou seja o
poder de decisdo e escolha de acordo com valores. Perante as crises
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da vida, o ser humano recorreria a modelos operacionais
historicamente consolidados dentro de uma comunidade,
dispositivos de acdo através dos quais conduzir uma iniciativa de
resposta para lidar com uma dificuldade contingente. Desta
maneira, contorna o risco de desintegracdo psicoldgica, a queda no
arbitrio panico e a desorientacdo num mundo que n&o lhe é mais
semelhante, com o qual ndo é possivel estabelecer didlogo. Este
didlogo procura o simbolo como canal de comunicacio e producio
de significados. O artigo oferece uma sintese dos principais
momentos da reflexdo de De Martino e uma justaposicdo de sua
interpretacdo com os modelos tedricos de Sigmund Freud, Carl Jung,
Mircea Eliade e Rudolph Otto.

Palavras-chave: Antropologia cultural; Filosofia da religido;
Epistemologia; Psicologia; Ernesto De Martino.

Abstract: In his theory of the sacred, historian of religions Ernesto
De Martino (1908-1965) described myth and rituality as cultural
responses to existential problems. Analyzing religious practices from
the point of view of a pragmatic and functionalist social psychology,
magical-ritual techniques are described as defense devices capable
of protecting the “presence”, that is, the power of decision and
choice in accordance with values. Faced with life crises, human
beings would resort to operational models historically consolidated
within a community, action devices through which to conduct a
response to deal with a contingent difficulty. In such way, they may
avoid the risk of psychological disintegration, the fall into panic
arbitrariness and disorientation in a world that is no longer similar
to oneself, with which it is no more possible to establish dialogue.
This dialogue seeks the symbol as a channel of communication and
production of meanings. The article offers a synthesis of the main
moments of De Martino's reflection and a juxtaposition of his
interpretation with the theoretical models of Sigmund Freud, Carl
Jung, Mircea Eliade and Rudolph Otto.

Keywords: Philosophy of Religion; Cultural Anthropology; Social
Psychology; Ernesto De Martino; Epistemology.
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Introducio

fendmeno cultural que é genericamente

classificado de religido retne caracteristicas
surpreendentemente numerosas. Seu dominio inclui tabus e
simbolos, praticas e férmulas rituais, tradicOes orais,
cosmogonias sobre a origem do universo, idolos e lugares
sagrados, hierarquias sociais, normas éticas e morais, técnicas
corporais e representacdes artisticas, escansoes de tempo e
liturgias, estruturas de poder, pedagogias, habitos alimentares,
livros, interpretagcbes da historia e do destino da espécie
humana. O catdlogo poderia continuar. Nao é ilicito pensar
que precisamente por causa desta articulacdo tdo rica
permaneca uma inevitdvel dose de arbitrariedade na definicio
das margens do campo religioso. Seu alcance inclui a histdria
tanto das teorias cientificas como das tradi¢des filosoficas, até
o ponto que pode nao ser de todo plausivel identificar uma
area onde o religioso estaria entrelacado com outros dominios
da vida social e onde, pelo contrario, encontraria o seu
estatuto auténomo. Na verdade, ndo faltam motivacoes para
duvidar de que uma tal operacdo seja epistemologicamente
sensata.

A tarefa desesperada de estabelecer as fronteiras da
religido ndo serd o tema deste artigo. Tentaremos antes
investigar quais os motivos e objetivos dos sujeitos sociais que
se viram para a vida religiosa e em particular para o sagrado
(a sacralidade, a sacrificacio ou a hierogénese).
Perguntaremos, por um lado, qual o estatuto social das
praticas e ideologias aprendidas e reiteradas no dominio
religioso, por outro analisaremos qual a sua funcdo dentro de
uma comunidade. As leituras do fenomeno do religioso que
abordaremos brevemente neste estudo sdo a psicanalitica, a
irracionalista e a historicista, segundo a leitura proposta por
Ernesto De Martino e num panorama que tem como horizonte
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a psicologia social aplicada as "massas fora da histdria" do Sul
da Itdlia na segunda metade do século XX.

Numa poderosa teoria do mito e do sagrado, o
historiador das religides Ernesto De Martino reuniu os
elementos para uma interpretacdo pragmadtica e funcionalista
capaz de responder a essas questoes do ponto de vista de uma
psicologia social, com taxonomias e percursos que serao aqui
resumidos e explicados em seus momentos mais marcantes.

Este artigo apresenta também um breve resumo das
posicoes do autor perante o mundo religioso e sagrado,
através do seu peculiar principio explicativo da presenca e da
sua crise, no¢des que derivamos tanto das obras Storia e
metastoria (1995) como de Furore, simbolo, valore (1962).
Deixaremos de lado as influéncias e os distanciamentos de
Benedetto Croce, bem como as raizes do conceito de presenca
na filosofia de Martin Heidegger. Em vez disso, tentaremos
ilustrar como se articula o processo de destorificacdo
institucional face a crise da presenga, um processo desdobrado
para proteger a existéncia social através dos dispositivos
culturais da hierogénese e do nexo mitico-ritual, conceitos
teorizados numa base etnografica. Na nossa leitura da obra
demartiniana, esses fenomenos serdo também interpretados
como formas de ambicdo em direccdo a um absoluto,
mobilitados de forma a esconder a arbitrariedade de
aquisi¢des culturais relativas a histéria e estrutura de uma
determinada sociedade. Remeteremos essas hipdteses aos
casos etnograficos relatados pelo autor nos textos Sud e magia
(1959) e La terra del rimorso (1961). Por fim, definiremos
melhor as posicoes do etndlogo relativamente ao que ele
considera uma abordagem fenomenoldgica. Além disso, sobre
a teoria do sagrado, teremos a oportunidade de sublinhar o
distanciamento da perspectiva demartiniana tanto da teoria
freudiana como junguiana e do posicionamento de outros
historiadores das religides como Mircea Eliade e Rudolph Otto.
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Contudo, tentaremos recuperar, sempre que possivel, algumas
contribuicdes da reflexdo de Eliade.

O modelo tedrico demartiniano

Nas ciéncias sociais como nas empiricas, uma atenc¢éo
epistemoldgica se dedica as palavras, relacGes e conceitos
destinados a representar um percurso descritivo e suas
possibilidades de conhecimento, explicacdo, previsdo, para
testar-se na correspondéncia com a realidade a que essas
coordenadas se referem. A andlise tedrica proposta por
Ernesto De Martino a respeito das formas de vida magica e
religiosa estd repleta de preliminares a respeito dessas
ferramentas tedricas e comeca com a apresentacdo de uma
taxonomia contrdria a concepcao irracionalista.

Um axioma de partida é que a instancia racional seria
serenamente capaz de compreender e explicar a vida religiosa
por si prépria gerada. A compreensdo, portanto, poderia
ignorar o misticismo do praticante, os dogmas eruditos do
tedlogo e até mesmo o conhecimento intuitivo. No decorrer de
suas reflexdes, De Martino organiza uma teorizacao cientifica
que devolve a dimensdo psicoldgica e social o que o
pensamento religioso coloca fora do humano através da
delegacdo ao sagrado e ao divino. Para avancar nesse plano,
0 autor apronta um equipamento composto por alguns
conceitos-chave, derivados inicialmente da filosofia
existencialista. A teoria da religido de De Martino esta
organizada em uma arquitetura elevada ao longo de um
perimetro identificado por quatro vértices. Os conceitos que
ele propde para o didlogo sdo os seguintes:

e presenca;
e destorificagdo;

e hierogénese;
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e nexo mitico-ritual.

A que se referem esses quatro primeiros principios? As
melhores e mais concisas definicbes desses conceitos nos
chegam pela curadoria de Marcello Massenzio, no volume
Storia e metastoria:

«Presenca é [...] poder de decidir e escolher segundo
valores. [...] O risco da presenca é ndo conseguir superar
situagoes criticas [ou seja, de escolha]» (1995, p.p. 121)

7

«A destorificacio é a ocultagio protetora da
historicidade da existéncia» (1995, p.p. 122)

«A instituicdo e o reconhecimento de uma esfera
sagrada “separada do mundano” [hierogénese] é a
resposta técnica ao risco de perda do presente humano»
(1995, p.p. 135)

«O nexo mitico-ritual, caracteristico da vida magico-
religiosa (ou do sagrado) é um sistema técnico
historicamente condicionado — isto €, gerado e eficaz em
determinadas condi¢des culturais» (1995, p.p. 141)

Deste breve inventario ja emergem as perspectivas mais
importantes da pesquisa de De Martino, o que antecipa, ou
prefigura, os desenvolvimentos da reflexdo teérica no ambito
da antropologia contemporanea. O que o autor revela na sua
teoria da religido é que, diante de situacOes criticas da
existéncia, o ser humano corre o risco de perder seu sentido
de presenca no mundo e sente a necessidade de recorrer a
modelos operacionais historicamente consolidados dentro de
uma comunidade, isto é, mecanismos de acdo através dos
quais conduzir uma iniciativa de resposta para resolver uma
dificuldade contingente. O risco é o de desintegracio
psicoldgica, a queda no arbitrio panico e na desorientagio
num mundo que ndo € mais semelhante e com o qual ndo é
possivel estabelecer didlogo. Este didlogo tem o simbolo como
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canal de comunicacdo. A accido culturalmente orientada
restabelece uma correspondéncia entre o ser humano e a
realidade que o rodeia, uma realidade que circunstancias
criticas correm o risco de tornar estranha e incontrolavel.
Estas circunstancias foram observadas pelo etnélogo na vida
concreta do quotidiano: na procura de alimentos, na guerra,
nas relacbes sexuais, na doenca e na morte. Os
acontecimentos criticos, os fatos da vida que expdem os
sujeitos a crise da presenca, podem dizer respeito tanto a
relacdo com o estrangeiro como as estruturas de poder
consolidadas nas hierarquias sociais, e tém em comum a
consequéncia de expor o individuo aos tempestados da
arbitrariedade e do caos sem salvacdo. Quando apoiamos a
antecipacdo de De Martino dos nucleos tedricos
contemporaneos estamos nos referindo exatamente a esta
franca indicacdo de arbitrariedade e de relativismo (que de
Martino chama de historicidade) que se revelam na base das
aquisicoes culturais alcancadas pelo individuo como membro
de uma comunidade. De Martino recupera esse sentimento
diretamente do clima existencialista. Com efeito, a
consciéncia da historicidade da existéncia é uma primeira
janela aberta sobre a precariedade e a transitoriedade dos
habitos, dos gestos, dos padroes de pensamento de um grupo
social, de todos aqueles elementos que nos tornam humanos
e que, se tém uma data de inicio, evidentemente também tém
um possivel prazo. E apenas um primeiro destaque da
arbitrariedade, um desmascaramento da relatividade
escondida sob as escolhas culturais. Esta historicidade traz
consigo um abalo no terreno em que estamos, terreno que a
comunidade preferiria estavel e eterno, capaz de libertar
alguém do peso e da responsabilidade de escolha carregados
relutantemente. Algo semelhante reivindicou o cristianismo
de Dostoiévski, quando afirmou que o infinito € indispensavel
ao ser humano: a procuracdo para o divino exime o humano
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das responsabilidades das agoes terrenas (em Dostoiévski) ou
de suas escolhas culturais (na antropologia).

Torna-se entdo necessario dissimular a historicidade da
existéncia e enraizar as tradicoOes, as institui¢cdes, os costumes,
a nossa existéncia, o nosso habitus cultural in illo tempore, no
absoluto; precisamos deshistoricizar a condicdo humana para
oferecer um modelo de comportamento que pareca mais
legitimo enquanto eterno, um dispositivo de acdo
exemplificado pelo mito e separado da transitoriedade da
existéncia histdrica através da hierogénese: a instituicdo de
uma esfera sagrada separada do mundo comum. Desta forma
esquecemos que cada gesto, cada palavra, cada rito e emocao,
som, tradicdo, danca tem uma data de inicio e, sobretudo, que
a marca registrada € antropos, ndo deus. Assim a poiesis
humana é mascarada, privada do seu estatuto arbitrario,
histérico e relativo, para ser delegada a entidades distantes,
superiores, eternas. Assim, a accdo do ser humano se
apresenta apenas como uma mimese de um outro modelo,
tanto mais legitimo porque estd afastado dos limites da
existéncia humana. Resumidamente, poderiamos definir isso
como um mecanismo de libertagdo do principio antrépico.

Respostas culturais a problemas existenciais

«O mito é uma palavra a repetir sempre que se apresenta um
determinado momento critico, ou em datas canénicas» (1995,
p. 146).

Quando uma situacdo ameaca a seguranca individual,
revela a precariedade da existéncia ou a arbitrariedade das
conquistas culturais, intervém modelos de accdo que visam
reintegrar a nossa presenca no mundo através de accOes
culturalmente definidas e consolidadas, escolhidas como
modelo e enraizadas na continuidade do tempo através da
transmissao de uma época para outra. Ernesto De Martino leu
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a prdtica religiosa como um agregado de dispositivos
activados para salvaguardar a presenca humana no mundo. O
dispositivo mitico-ritual representa um pdara-quedas cultural
para os inevitaveis momentos de salto para o vazio que
surgem em nossas vidas.

A atribuicdo de significado é impressa nas coisas e as
impregna como a chuva na terra, se tornando uma coisa s6 na
nossa percepcao didria. Assim, mesmo uma dor de cabeca, um
bocejo, uma colher de dleo derramada na dgua, uma mecha
de cabelo cortado podem, respectivamente, se tornar
representacdes e praticas simbdlicas para permitir que a
presenca se comunique com o mundo, de forma a lidar com
uma situagdo critica. A emergéncia pode assumir muitos
aspectos: pode ser uma tempestade destrutiva para uma
populacdo camponesa, pode ocorrer no desaparecimento
repentino do leite materno durante a amamentacao, incluira
a exposicdo dos recém-nascidos a doencas, a perda de um
amante ou de um marido que sustentava a familia. Ernesto De
Martino recolheu numerosos dados etnograficos, vivos e
concretos, para apoiar a sua interpretacdo do mundo maégico-
religioso. Relatamos brevemente alguns particularmente
significativos, também para compreender a analogia com o
fendmeno da magia lucaniana:

Em Grottole, Stigliano, Viggiano, Pisticci e Valsinni a futura
mamae se preocupa com a ideia de que o bebé nascera com o
corddo umbilical enrolado no pescoco: ela terd, portanto,
cuidado [...] para ndo cruzar as mdos enquanto se inclina no
encosto da cadeira em assento de igreja, para ndo esticar as
meadas no pescoco; se por acaso ela cometer algum desses
atos nefastos, terd que tomar medidas para [...] desfazé-las.
(1959, p. 40)

A gravidez é uma condigdo precdria por exceléncia, uma
fase que expde o nascituro e a mae a riscos letais, inesperados
e comprometedores; preocupacdes e ansiedades podem ser
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dificeis de suportar. No caso etnografico, a resposta cultural a
apreensao estd mais orientada para o campo da operacao
magica do que para o religioso, mas o mecanismo de procura
de um dispositivo de intervenc¢ao, de uma acao, € o mesmo do
ponto de vista psicoldgico do sujeito. Noutras situagdes, em
casos de maior urgéncia (ou seja, de uma crise concreta e nao
apenas de preocupacdo) se recorre sem demora ao sincretismo
mais propriamente magico-religioso, apoiando os argumentos
epistemoldgicos contra a circunscricdo do religioso.

Para encantar o pivele (perda de peso, palidez e prostracdo
do nené), a mée visitara tantas esposas quantos os meses do
bebé, pedindo a cada uma delas um copo de dgua onde foi
cozido e macarrao e trés toques de sal [ ...] Chegando em casa
a mée preparard um banho com a dgua e o sal recolhidos e
nela mergulhard o bebé [...] depois de recitar o peco: «Senhor
Deus, tira a magreza deste filho meu» (1959, p. 53).

Os elementos praticos da acdo magica (isto é, a técnica)
e a férmula religiosa colaboram neste e noutros momentos
para apoiar a atividade humana na recuperacdo do dominio
do real, da operacdo no mundo num contexto que
independentemente das decisdes e das forcas subjetivas se
manifestam como hostil. Por esta razdo, De Martino nos
lembra frequentemente que a agdo magica, tal como a acdo
religiosa, € sempre eficaz para quem a pratica,
independentemente dos seus efeitos reais. Na visa concreta, a
lacuna entre a técnica magica e a técnica religiosa dentro da
esfera sagrada € algo arbitrario. Na verdade, o autor escreve:

A esfera do sagrado é magico-religiosa: onde o termo magia
indica o momento técnico, e o termo religido o momento da
mediacdo de valores. Porém, na vida concreta do sagrado,
magia e religido sdo inseparaveis (1995, p. 138).

Muitas vezes o magico conta ao praticante uma
historiola que relata o caso de uma resolucdo anterior do
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mesmo mal através de certas acoes e eventos, na esperanca de
que mesmo a simples reatualizacdo da histéria vai fazer com
que os eventos corram bem exatamente como naquela época.
H4 uma forte humanizacdo das doencas e dos infortunios, das
suas causas e dos dispositivos para os remediar. O mal é
muitas vezes considerado como algo gerado por inveja mutua,
antipatias pessoais, mas influéncias e maus olhos com um
rosto descaradamente humano (pensemos também no cldssico
estudo de Evans-Pritchard entre os Azande, ver 1937). Se
pode parecer dificil de aproximar este alfabeto para uma
traducdo psicoldgico-social, isto é precisamente porque dentro
dele tudo é antropizado de uma forma completamente oposta
ao procedimento biomédico tradicional, que tende a
desumanizar os elementos que nos compdem. Ali raciocina-se
mecanicamente, de acordo com impulsos elétricos, 6rgaos,
DNA, enzimas, células, tecidos e sinapses que nao tém mais
nada de “humano” no sentido mais amplo, e aparentemente
seguem vida propria, de acordo com regras afastadas do
controle individual e independentes de vontade subjetiva. A
ligacdo mitico-ritual investigada por Ernesto De Martino no
Sul da Italia devolve o campo de acdo ao humano através da
humanizacao das respostas culturais. O fendmeno religioso é
interpretado pelo autor como uma técnica mediadora, uma
ferramenta desenvolvida pelos sujeitos para o enfrentamento
de suas crises existenciais, e como tal pode ser compreendido
sem ceder ao irracionalismo e sobretudo sem se intrometer
nas especulacbes tedricas de quem, como Rudolph Otto
(1917), desejou incluir o sagrado entre os a proiri kantianos.
A operagdo, de certa ambicdo, € de lucro duvidoso. A este
respeito, Ernesto De Martino considerou que se fosse
necessario inventar um novo a priori, este poderia ser antes o
do poder técnico do ser humano. A ligacdo sagrada e a ligacao
mitico-ritual seriam, portanto, por um lado, expedientes para
ocultar a arbitrariedade e a fragilidade da existéncia; por
outro, dispositivos para dar ao ser humano um horizonte de

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 32, n. 68, mai. - ago. 2025, Natal. ISSN1983-2109



86

acdo sustentdvel, coerente e eficaz. Sdo técnicas para
recuperar o dominio sobre a realidade. Falar de instinto, de
impulsos, de inatismo, de natureza humana, de arquétipos, de
inconsciente, significa apenas promover novas formas de
obscurantismo face as condic¢des histdricas concretas da vida
social que conduzem os sujeitos a crise da presenca, e a
construcdo e  historicidade arbitrdria dos nossos
comportamentos como membros de uma comunidade. A
resposta lancada pela destorificacdo institucional defende a
presenca atenuando o grau de arbitrariedade nao s6 das agoes
humanas, mas também da propria situacdo de crise. A ligacao
mitico-ritual diz a presenca em crise que a sua situacdo de
mal-estar ndo € algo novo, que ja ocorreu no passado, num
passado idéntico ao presente mas ndo menos arcaico, e que a
dificuldade ja foi resolvida com sucesso através de uma série
de praticas concretas; finalmente, que com a praxis certa,
apoiada por uma historiola, tudo se resolvera da melhor forma,
como sempre ja se resolveu. Tudo isso faz com que o
protagonista se sinta menos fragil, menos exposto, menos
sozinho; torna a crise mais leve porque €é partilhada e
divulgada, compreensivel, administravel. A destorificacdo
mitico-ritual tranquiliza, oferece um horizonte familiar de
acdo e pensamento para facilitar a reintegracdo na presenca.
Os modelos mitico-rituais operam uma destorificacdo da crise
existencial, retiram ela da contingéncia e permitem o
estabelecimento de um regime de protecdo. A raiz a partir da
qual De Martino desenvolve seus pensamentos coincide com a
formulacao tedrica de Clyde Kluckhohn (1944), segundo a
qual o modelo mitico-ritual (pensado aqui como uma unidade
relacional) cumpre a funcdo de proteger individuos e grupos
dos riscos de inseguranca associados a necessidade e a morte,
uma vez que «ritual e mito [...] tratam de setores onde a
inseguranca é mdaxima, e é portanto aqui que se manifesta a
maxima fixidez» (1962, p. 37). Isto também estaria ligado a
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necessidade de esclerotizar a ligacdo mitico-ritual num
referente absoluto, como mencionado.

A crise é uma crise de decisdo e escolha de acordo com
uma matriz cultural conhecida. Crise significa escolha. Nada
de mistico ou transcendente se esconde nos momentos de
miséria e desintegracdo psicolégica, de dissociacdo cognitiva
e de crise da personalidade. O pensamento simbdlico se torna
um recurso criativo em momentos de tensdo e precariedade
de recursos.

Argumentando sobre o significado e a interpretacédo das
origens dos simbolos, Ernesto De Martino entrou em
disacordo quer com a psicandlise, quer com a psicologia
analitica, isto é, com as teorias de Sigmund Freud e Carl
Gustav Jung. A distancia do primeiro é tomada com respeito
a duas orientacdes ermenéuticas. Por um lado, Freud é
colocado de lado devido ao seu habitual ponto cego: o fato de
ter reduzido a maioria dos fendmenos culturais da
humanidade (neste caso, religiosos) a sublimacoes
elementares de impulsos sexuais. Com efeito, a trivializacao
freudiana foi tdo ampla que até inteiras disciplinas chegaram
e ser por ele consideradas como relativas a impulsos sexuais.
Neste respeito, o psiquiatra e fenomendlogo Ludwig
Binswanger, com quem Freud trocava cartas, escreveu que:

Freud expressou a opinido — embora ndo muito seriamente,
me pareceu — de que a filosofia seria a forma mais decente
de sublimacdo da sexualidade reprimida, nada mais. Em
resposta, perguntei: "O que seria entdo a ciéncia, em
particular a psicologia psicanalitica?" Ao que ele, visivelmente
um pouco surpreso, respondeu evasivamente: "Pelo menos a
psicologia tem um propdsito social" (Binswanger, em Fichtner
& Pomerans 2003: 237).

De Martino, depois de longas criticas (1962), assim
resumiu as razdes do seu distanciamento interpretativo da
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teoria freudiana: «a religido ndo pode ser reduzida a uma
mascara de sexualidade pela mesma razdo que a Catedral de
Coldnia, embora seja feita de pedras, ndo pode ser avaliada
com os critérios da mineralogia» (1962, p. 19).

Junto com a extensiva etiologia sexual, igualmente
rejeitados sdo os principios explicativos do “instinto de vida”
e do “instinto de morte”, desenvolvidos por Freud em Além do
principio do prazer (1920), dois atalhos para reificar o status
quo na psicologia individual sem questionar a esfera social.
Profeta de tendéncias contemporéaneas, De Martino sugere de
tomar em consideracdo, em vez que dinamicas de projecao,
um fenémeno mais amplo: a atribuicdo de significado e de
valor, em correspondéncia com alguns psicélogos
contemporaneos (ver Jerome Bruner 1990) que intuiram a
fertilidade de uma psicologia cultural capaz de avangar além
do cognitivismo tradicional e para 14 da patologizacdo das
praticas culturais.

O distanciamento demartiniano da psicologia analitica,
na interpertacdo do simbolo, mais coincide com a recusa da
teoria dos arquétipos. Ao longo da sua pesquisa, Jung também
observou o surgimento de temas mitoldgicos tipicos, ou
mitologemas, nos delirios de seus pacientes psicoticos, e
tentou explicar a recorréncia dessas concidéncias
significativas. Diante de uma investigacdo ampla e
aprofundada sobre o dinamismo do simbolo, das
surpreendentes afinidades entre temas miticos pertencentes a
tradicdes diferentes e certamente ndo relacionadas
causalmente, Jung opta pela elaboracdo de um principio
explicativo indemostravel, um denominador comum
subjacente a essa imaginacdo humana. E a génese da hipStese
de um “inconsciente coletivo”.

Na teoria de Jung, o inconsciente coletivo ndo deve sua
existéncia a experiéncia pessoal e, consequentemente, nao €
uma aquisicdo pessoal, mas sim uma estrutura baseada em
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arquétipos ancestrais. Estes arquétipos seriam marcas
metafdricas (typos) deixadas por supostas experiéncias
atdvicas primitivas das quais derivam herancas inconscientes
comuns a toda a humanidade, tdo sélidas quanto 6rgaos
naturais comuns e que sao transmitidas através das geragoes.
«O psicélogo» escreve Jung, «encontra continuamente casos
em que o surgimento de parallelos simbdlicos ndo pode ser
explicado sem a hipdtese de um inconsciente colectivo. As
coincidéncias significativas [...] sdo portanto baseadas num
fundamento arquetipico» (1960, pp. 33-4).

O tnico limite é que nenhuma validacao pode apoiar tal
conclusao fora do mero raciocinio especulativo, nem indicar
porque este principio explicativo ndo deveria ser substituido
pelos equivalentes freudianos. Além disso, explicagbes
alternativas, que ndo dipendem da hipédtese do inconsciente
colectivo, existem. Ernesto De Martino, neste respeito, apoia
a hipdétese mais humilde, cientifica e razodvel de que

a analogia dos regimes existenciais, dos momentos criticos da
existéncia e das necessidades de defesa e reintegracdo
cultural pode produzir sistemas de protecdo semelhantes,
independentemente de qualquer processo de difusio a partir
de um unico centro (1962, p. 84).

Isto €, contra o difusionismo e a teoria dos arquétipos, o
pensamento humano pode provavelmente gerar resultados
semelhantes em regimes existenciais semelhantes. De Martino
se esforca para recolher os dados etnograficos e tentar
compreender sua relagdo com os outros elementos sociais sem
deducdes ilicitas. La terra del rimorso €, neste respeito, um
texto exemplar, precisamente na sua recusa de deduzir (como
teria feito a psicopatologia ortodoxa) uma simples patologia
de histeria a partir dos dados etnograficos:

Dois resultados aparentemente contrastantes emergiram,
portanto, da andlise cultural; por um lado, a autonomia
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simbdlica do tarantismo e a sua irredutibilidade ao
latrodectismo, demonstrada pelas imunidades locais, pela
repeticio sazonal e do calendario, pela esmagadora
prevaléncia da participagdo feminina, por uma certa
distribuicdo familiar dos tarantati e pela idade eletiva da
primeira mordida; de outro, a relacdo ndo casual entre
tarantismo e latrodectismo. [...] Durante a nossa investigaciao
de campo, em apenas uma ocasido o tarantismo nos pareceu
retroceder ao nivel da alteracdo psiquica real, sem qualquer
significado aprecidvel de reintegracdo cultural. [...] As
manifestacbes na capela confirmaram, portanto, a
irredutibilidade do tarantismo a uma doenca mental (1961,
pp. 73-78).

Vamos fazer mais um passo por dentro da teoria
demartiniana. A estrutura mitico-ritual de destorificacao
religiosa que sustenta a hierogénese ndo diz respeito apenas
as crises individuais e as vidas privadas. O espectro se amplia
para outra finalidade possivel de reiteracdo ritual: o ritual que
visa fortalecer ciclicamente os valores em que se baseia a vida
civil comum, seguindo também o processo de administracao
preventiva para preservar a ordem social. Furore, simbolo,
valore nos fala que em S. Giorgio Lucano existia um
dispositivo cerimonial denominado “o jogo da foice”. No final
da colheita, era travada uma luta entre ceifeiros com foices
nas maos. A simulacdo comecava com uma batalha entre os
ceifeiros sozinhos, depois se virava contra o mestre, que era
despido com a ponta da foice e literalmente deixado de cuecas.
Neste momento o proprietdrio oferecia vinho aos ceifeiros e
iniciava uma procissdo em direc¢éo a quinta. Fim do episddio.
Em outros tempos e outros lugares, na Estocolmo da década
de 1950, explosoes espontaneas de furia juvenil destrutiva e
sem sentido eram conhecidas nas ruas nas noites de sabado,
com profanacdo sistematica de tumbas, vitrines quebradas,
inscricoes cabalisticas, assédio de varios tipos aos passantes.
Uma vez exaurida a horda destrutiva, os grupos se
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desintegraram tdo casualmente como se tinham reunido. Estes
e outros exemplos sdo ilustrados por De Martino para apoiar
outra funcdo dos dispositivos cerimoniais. Onde certa
psicandlise leria uma reacdo com um suposto impulso
reprimido de destruicdo (impulso para, instinto para...), a
leitura de De Martino revela que nada de “instintivo” inerva
fendmenos culturais semelhantes, mas sim uma dolorosa
condicdo de desigualdade social, isto é, de diferencas
desproporcionais na distribuicdo de recursos, no exercicio do
poder, na expressdo da liberdade individual, etc. Nestas
situacoes também, o nexo mitico-ritual se alarga sob a queda
como um trampolim concebido e implantado em relacdo a
uma desigualdade estrutural permanente, a fim de garantir a
perpetuacdo da ordem pré-estabelecida. Para descrever
situacoes semelhantes, em que a estrutura social por si produz
marcante desigualidade e contradi¢cdes entre os grupos sociais,
Paul Farmer falou em “violéncia estrutural” (1996). Em De
Martino, La terra del rimorso parece uma ilustracio eloquente
deste fendmeno, onde num contexto de machismo
predominante as manifestacoes mais frequentes de crise se
expressam nas mulheres: o tarantismo. Para evitar que a
panela de pressdo exploda, se ventila a valvula
periodicamente. Estou pensando, também, na inversdo
cognitiva da “moral dos escravos” que Nietzsche desenha na
Genealogia da Moral (1887), e por outro lado, na capacidade
de um sistema de dominagdo configurar uma matriz coletiva
de pensamento para o uso e consumo de um poder (como
Erich Fromm descreve em A desobediéncia, ver 1981). Pois
bem: tanto um quanto o outro dispositivo devem ser
desabafados periodicamente. Essa valvula de alivio pode
assumir precisamente as formas do dispositivo cerimonial
descritas por De Martino, oferecendo um modelo de acdo
configurado como mimese do modelo mitico-ritual ancorado
in illo tempore. O Ano Novo Babilonico, as Saturnalias
romanas e o jogo da foice de S. Giorgio Lucano permitem que
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a agressividade acumulada ao longo de um ano exploda de
forma legitimada e controlada, semelhante a inversdo
encenada no carnaval veneziano, como o interpreta Michail
Bakhtin (1965). A acdo religiosa, tal como De Martino a
entende, ndo se limita ao como, mas também afirma estar
enraizada num porqué. « A presenca é um movimento que
transcende a situacdo em valor» (1995, p. 103), isto €, é a
capacidade do ser humano de transformar culturalmente as
situacOes em que se encontra, de dotd-las de um significado,
de um valor humano e, portanto, de ser um participante
consciente delas adquirindo uma agency. A abordagem de
Otto e a de Eliade terminam exatamente onde De Martino
comeca sua investigacdo: a visdo destorificada da realidade.
Otto postula o irracional, o numinoso, o radicalmente outro.
Em vez de desconstruir o conceito, observa suas declinacoes
em diversas elaboracdes culturais assumindo a sua ontologia.
De Martino busca suas razdes na instancia racional como
resposta cultural as condicdes existenciais. E supérfluo insistir
na impossibilidade da mente humana conceber algo
completamente diferente de si mesma. Nao se pensa fora do
pensamento, assim como os passaros ndo voam fora do circulo
do céu. A mente procede por mimese, e mesmo a poiesis talvez
nada mais seja do que uma forma de sintese obtida a partir do
aprendizado de diversas mimesis numa relacdo dialética. As
divindades, os mitos, os rituais, o sagrado sdo fenémenos
humanos, demasiado humanos e racionais; ndo é possivel
imaginar algo que seja radicalmente diferente de si mesmo,
nos faltariam as coordenadas cognitivas. Colocar a hierofania
no contexto da alteridade é na mesna forma uma operacdo
funcional para ancorar um modelo histérico no horizonte do
absoluto para nunca mais ter que o questionar. O ato de um
ser humano, mesmo que exemplar, pode ser duplicado,
modificado, questionado, enquanto o ato de um deus é de
uma vez por todas superior e inquestionavel. A interpretacao
historicista de Ernesto De Martino sugere assim uma
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compreensao do fenémeno religioso em termos psicolégicos e
sociais. Num certo sentido, o encontro com o sagrado € o
pensamento que atinge o seu limiar e se instala no além
através de uma heteronomia.

Alienacao do sagrado: ierofania e hierogénese

Para investigar o processo social de estabelecimento de
um dominio especifico e isolado do sagrado, talvez seja util
seguir por um certo trecho o caminho percorrido por Mircea
Eliade em O Sagrado e o Profano.

A suposicdo de Eliade é a de uma oposicao bipolar. A
proposta tem a virtude de ser simples: «Pois bem, a primeira
definicdo que se pode dar do sagrado é que ele se opde ao
profano» (1992, p. 11). Definindo estes dois podlos
elementares de oposic¢ao, sagrado vs profano, inicia a aventura
de compreender como ocorre este divércio, porque e segundo
que eixos cartesianos ele se orienta. O sagrado se opde ao
profano sobretudo através da sua expressio em trés
dimensoes: nos lugares, no tempo, nos simbolos, sejam estes
elementos naturais, idolos ou fetiches tout court. Vamos
comecar com o espaco. Eliade dedica muita atencdo para
ilustrar o processo de circunscricdio do espago sagrado,
indicando que, na experiéncia religiosa, os lugares nédo sao
apenas pontos quaisquer de uma superficie homogénea, mas
sim determinam separacdes e diferencgas, ou seja, representam
a sacralidade ao diferenciar determinados espagos dos demais.
O espaco sagrado € tal porque se encontra separado de,
diferenciado, do profano, do cotidiano, do entorno indistinto.
Nesse sentido, pelo significado mais literal e etimoldgico de
ab-solutus: “distinto de, separado dos demais, alienado de”,
argumentaremos posteriormente a favor da constituicdo ideal
de um referente absoluto como correspondente crucial do
pensamento religioso. Portanto, seguindo a perspectiva de
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Eliade, a experiéncia profana encontraria ao seu redor um
espaco perfeitamente uniforme, neutro, indiferenciado,
enquanto a drea da igreja ou do cimitério se constitui como
um espaco completamente diferente do ambiente que a rodeia,
e com ela um templo a Ganesha, o Gdélgota, o perimetro de
Meca, a cidade sagrada de Varanasi, Stonehenge. Este
fenémeno de separacdo do espaco sagrado ndo deveria,
portanto, ocorrer na experiéncia comum e profana do mundo.
Mas aqui surge uma primeira duvida. De acordo com esta
polarizacdo, um café de bairro, o tribunal, a Piazza San Marco
em Veneza, uma padaria da aldeia, um cartério, a Camara
Municipal, um campo de papoilas, um castelo medieval, a
Galeria Uffizi e a nossa sala de estar seriam, portanto,
qualitativamente  lugares indiferenciados em nossa
experiéncia profana do mundo? Esta radicalizacdo binaria ndo
convence em aplicacOes concretas e, sobretudo, ndo define
qual é exatamente a atitude religiosa em relacéo a esta divisao.
O historiador simplifica a anélise afirmando que nos lugares
privilegiados do primeiro amor, da cidade natal e similares
«intervém valores que, de algum modo, lembram a nao
homogeneidade especifica da experiéncia religiosa do espaco»
(1992, p. 18) mas nao define qual é a lacuna na atribuicéo de
significado que realmente torna o sagrado religioso esse
sagrado especifico. Ou seja, ndo admite a possibilidade de
conceber um “sagrado profano” (se permita a antinomia).
Qual ¢ a fronteira? A analise do sagrado como produto oculta
a compreensio do sagrado como processo, isto €, da
sacralizagdo do espaco por parte do ser humano. Serd que a
lacuna qualitativa resida talvez na atribuicdo individual e néo
na atribuicdo colectiva? Baseia-se por vezes na ancoragem em
uma doutrina? Na referéncia mistica ou no sentimentalismo
partilhado? Talvez nas técnicas corporais que acompanham a
passagem do limiar?

Na experiéncia comum, atribuir mesmo um significado
meramente emocional a um lugar certamente o separa
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qualitativamente dos demais, ou seja, o constitui como
sagrado (distinto) nesta perspectiva bindria. Isso é suficiente
para definir a disposicdo em relacdo a esse lugar como
religiosa? Existe aqui uma lacuna fundamental, aquela entre
o sagrado e o religioso, que nao encontra lugar nesta
abordagem. Pode o nosso sentimento coletivo de admiracio
reverencial, respeito desarmado e adoracdo pela obra de
Bernini ser definido como religioso em si? Podemos, portanto,
nos chamar de seguidores da Religido da Beleza ou da Histéria
da Arte? Eliade nao inclui estas declinacées num catalogo das
formas de sacralidade do espaco; ndo explica o mecanismo
gerador e as suas implicacOoes assume o sagrado como
entidade irretutivel. Além disso, um conceito especifico
intervém no seu discurso para determinar a sacralidade do
lugar: o da hierofania. A hierofania seria uma manifestacao do
sagrado no mundo, a sua revelacdo espontanea, o seu
mostrar-se ao ser humano, selando a sua diferenca em relacao
aos restantes lugares, sancionando espontaneamente o seu
proprio estatuto. Eis um ponto crucial na comparagdo da
perspectiva de Eliade com a de De Martino. Os elementos
construtivistas do pensamento de De Martino nos levam a
considerar ndo tanto a revelacdo de uma dada realidade, mas
a sua producdo pelo ser humano como membro de uma
comunidade. Eliade teoriza um processo de hierofania, De
Martino de hierogénese: aqui é uma questdo de construgao,
invencdo e instituicdo social do sagrado; ali de sua revelacdo
ontologica. Ndao queremos aqui duvidar que Eliade tinha
consciéncia da iniciativa humana no caminho da hierogénese,
como demonstra, entre outras, a sua afirmacdo «Quando ndo
se manifesta sinal algum nas imediacoes, o homem provoca-
o» (1992, p. 20), mas com isso o autor se limita a considerar
essa abordagem como um acidente, enquanto De Martino
baseia nela toda a sua teoria do sagrado, que com alguma
licenca podemos assimilar a uma teoria da religido tout court.
Eliade tende a nos mostrar como as coisas sao do ponto de
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vista da hierofania, justamente onde a ciéncia social estd
interessada em aprofundar o processo de hierogénese, suas
motivacoes, dindmicas sociais e consequéncias culturais. De
modo mais geral, aparece em FEliade uma tendéncia
semelhante a ja notada em Jung: a de tentar estabelecer um
vinculo ontolégico na comparacdo de tempos, lugares,
contextos, substratos culturais que pouco ou nada tém a ver
entre si, na crenca de poder extrair desta comparacao abstrata
a esséncia de um denominador comum: é o que Eliade chama
frequentemente de homo religiosus, com uma generalizacdo
que acaba por nivelar a complexidade de cada contexto
histérico em vez de lancar luz sobre um processo cultural in
vivo. Se Eliade vé claramente quando observa que o devir
histérico se resolve, para o mito, numa iteracdo do idéntico
fundada por arquétipos, ndo pode suspeitar, contudo, que o
que esta observando possa ser um dispositivo de resgate para
crises psicoldgicas recorrentes, com o objectivo de tirar do
individuo o fardo da escolha arbitraria e colocd-lo sobre os
ombros da sociedade e do divino, oferecendo modelos
institucionalizados prontos para resolver a crise e reintegrar a
presenca num horizonte de valores partilhados.

Os individuos procuram deuses e relacdes com deuses, mas o
que realmente encontram €, em ultima andlise, a inevitavel
histéria humana, as obras que podem ser classificadas de
varias maneiras como econdmicas, sociais, juridicas, politicas,
morais, artisticas, cientificas, filoséficas. O simbolo mitico-
ritual [...] € uma ponte para o mundo dos homens, ainda que
para o momento religioso seja apenas uma ponte para o
divino (1962, p. 47).

A tendéncia de teorizar a irracionalidade do sagrado,
embora sedutora, opera um obscurantismo em relacdo aos
momentos criticos em que, num determinado regime
existencial, os individuos recorrem ao simbolismo mitico-
ritual para controlar as crises e reintegrar a presenca através
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de ag¢bes precisas e orientadas. A margem pode ndo deixar de
ter influéncia metodoldgica. A concentracdo nas realidades
etnogrdficas individuais conhecidas no terreno, além das
sinteses bibliograficas, permitiu a De Martino compreender a
experiéncia religiosa e a hierogénese como uma resposta
cultural a necessidade de intervir na realidade em termos
operacionais e com um horizonte ideoldgico firme, retirando
o sagrado das derivas de supostas imagens primordiais,
arquétipos coletivos, revelacoes de sonhos universais e mais
principios explicativos. Quando Eliade, sobre o tema da
ascensdo celestial, observa que ideologias e rituais
semelhantes sdo encontrados em quase todo o mundo, e em
regides tais que as influéncias paleoorientais sdo a priori
excluidas, o seu caminho se refugia na primeira e mais ébvia
conclusdo que isso seria um fendmeno original, isto é,
pertencente ao ser humano enquanto tal, e continua
afirmando que os sonhos miticos e a nostalgia que tém como
tema a ascensdo ou a fuga ndo podem ser esgotados por uma
explicacdo psicoldgica: haveria sempre uma esfera irredutivel
a explicacdo. Todavia, é precisamente na interpretacio
psicoldgica e social que a estrutura demartiniana postulou a
possibilidade de que sistemas semelhantes de protecao mitico-
ritual pudessem surgir de regimes existenciais semelhantes.

Em suma, Eliade, juntamente com todos os Frobenius,
Guénon, Jung e mais, também demonstra neste contexto
como o material etnografico pode ser utilizado como mero
suporte argumentativo para especulacoes que tém como
objeto o irracionalismo e o anti-historicismo abdicadores.
Onde De Martino se concentra nos contextos mais modestos e
especificos da vida real, Eliade se contenta em tirar conclusoes
enormes sobre o comportamento do homo religiosus como
hipotese universal. Além disso, Eliade ndo esconde a sua
admiracdo por Rudolph Otto e pelas suas conjecturas
irracionalistas como o numinoso, o mysterium tremendum, a
maiestas do sagrado e do divino e outros conceitos.
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A fronteira ulterior de Eliade é uma abordagem hoje
amplamente criticada nas ciéncias sociais: a que assume com
certa franqueza a ideia de um evolucionismo unilinear de uma
fase arcaica e pré-moderna (assimiladas sob o rétulo de
"sociedades primitivas") em direcdo de uma consciéncia
moderna; uma abordagem néo livre de autocomplacéncia e
que ainda se surpreende ao tropecar em varios pontos de
contacto. Lemos consideracoes como: «O homem ocidental
moderno experimenta um certo mal estar diante de inumeras
formas de manifestacoes do sagrado: é dificil para ele aceitar
que, para certos seres humanos, o sagrado possa manifestar-
se em pedras ou arvores, por exemplo» (1992, p. 13). Mas que
tipo de diferenca existiria exactamente entre a atitude que
Eliade define como “primitiva” (ibid) em relacdo a certas
arvores ou pedras e a devocdo catdlica ocidental e moderna
pelas mais banais aguas de Lourdes? Se trata enfim de querer
compreender um processo de atribuicdo de significado
dirigido a elementos naturais ou fetiches investidos de
propriedades e referéncias simbdlicas. E algo que também
preocupa o ser humano moderno. Eliade é censurado por De
Martino por teorizar precisamente a irracionalidade do
sagrado que o nosso gostaria de desconstruir, dissecar e
compreender nos seus momentos constitutivos. Em resumo,
De Martino acusa Eliade de «esposar as mesmas reivindicacoes
meta-histdricas da consciéncia mitico-ritual» (1962, p. 82).

No entanto, existem terras férteis em Eliade. Por
exemplo, uma constelacdo sob a qual é frutifero nos orientar
na discussdo de O sagrado e o Profano é aquela relativa a
sacralidade do Tempo. Aqui, talvez porque o tema seja mais
prestavel para desenhar arabescos intelectuais, Eliade nos
oferece alguns pontos de referéncia surpreendentes, que
podem ser combinados com a teoria de De Martino.

Com um lento processo de separagdo e obscurantismo,
o devir da experiéncia cotidiana é separado através de um
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ponto de ruptura com o Tempo mitico. A presenca do ser
humano no mundo se divide entre o tempo e o Tempo, ou seja,
entre um tempo profano e um tempo sagrado. Separado da
memoria histérica e separado do fluxo historicamente
documentado dos acontecimentos da Terra, toma forma a flor
abstrata de um tempo mitico (o Tempo da meta-histéria) que
precede, informa e determina o tempo comum (o tempo da
histéria). E um tempo antes do tempo, ou fora do tempo. Aqui
ha dois modelos que, como protétipos, chamam a atencédo do
historiador: o do tempo como uma figura circular de origem
grega e indiana, e o do tempo pensado como linear, isto é,
como uma semi-recta orientada da tradicdo judaico-cristd. O
conceito de tempo ciclico baseia-se no pressuposto de um
eterno retorno do tempo sobre si mesmo e estabelece que cada
evento ndo é unico, mas se repete toda vez que o circulo
retorna sobre si mesmo. O modelo légico nédo falta de
referéncias contemporaneas: ainda hoje temos teorias sobre a
continua expansdo e colapso do universo que prevéem, de
forma ndo muito diferente, um big bang recorrente com
expansao e coldpsos em série, no eterno retorno da ciclicidade
do universo. A visdo linear judaico-crista, em vez disso, prevé
que o tempo tem um comeco e um fim. De forma ndo muito
diferente, temos teorias fisicas sobre um universo em
expansao sem limites, que preveem o inicio do big bang como
um ato Unico e um destino de afastamento e resfriamento
lento dos corpos celestes, com o inevitavel fim da vida e a
degradacdo da matéria em fdtons dispersos (que sdo,
curiosamente, indiferentes ao tempo). A ideia é a mesma. O
que € interessante observar em primeiro lugar é que em ambos
os casos o ato de criacdo mitico-religiosa se situa fora ou antes
desses horizontes, numa posi¢do absoluta. A criagéo estd fora
do circulo (tempo ciclico) ou antes da semi-recta orientada
(linear). A cosmogonia é um modelo externo e imutavel sobre
o qual se modula a mimesis, e o sagrado ¢ legitimado e
consolidado no seu isolamento como paradigma absoluto,
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referente imutavel de pensamento e acdo. O sagrado se torna
absoluto em relacdo ao tempo assim que é colocado fora do
circulo ou antes da semi-recta. No arquipélago do pensamento
de De Martino, operar essa separacdo destorificadora
apresenta, para o momento religioso, uma série de vantagens.
Estabelecer um modelo absoluto retira os typos da decadéncia
temporal e a necessidade de rever as proprias respostas
culturais, resolvendo a historicidade da condicdo humana na
repeticdo ritual do idéntico. Isto é: respondemos desta forma
a crise porque sempre a crise foi respondida desta maneira,
como testemunha o mito. Além disso, o absoluto remove a
responsabilidade do individuo relativamente ao momento
arbitrario de escolha de um valor ou de uma pratica que é em
todos os aspectos histérica, precdria, contingente e relativa (os
préprios pressupostos do niilismo). E assim que sempre
respondemos a crise da presenca porque a divindade in illo
tempore mostrou o caminho. Finalmente, e isto talvez seja o
momento mais relevante na formulacdo de De Martino, esta
destorificacdo institucional evita uma «destorificacdo
irrelativa sem horizonte de cultura, que se realiza na alienacao
radical ou na perda de presenca», oferecendo suporte tedrico
consolidado as técnicas de restabelecimento da presenca.

Esclarecido, portanto, o mecanismo, resta apenas notar
a engenhosa excecdo que o desenlace cristdo soube extrair
destas formas em relagdo a dialética histéria-metahistéria. Se
de fato a cosmogonia judaico-cristd, como qualquer outra,
ocorreu antes do tempo e no horizonte meta-histérico, a acao
do Senhor dos Exércitos, Deus de Israel se impoe todavia
dentro do tempo histérico (ou tal presumido). Nota Eliade que
«Jeova ndo se manifesta no Tempo coésmico (como os deuses
das outras religides), mas num Tempo histérico, que é
irreversivel. [...] Seus gestos sdo intervencdes pessoais na
Histéria» (1992, p. 57). Falamos mais precisamente da
personagem literdria de Cristo, o deus-homem que fez uma
incursdo na histéria e no tempo profano. Encontramos
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também nos estudos de Hertz o registro dessa arquitetura
simbdlica perfeita, que do pecado original do ser humano (a
transgressao mitica de Adao e Eva) leva ao sangue reparador
do homem-deus (a expiacao historicizada de Cristo), fechando
o esquema de causa-efeito ou a dialética prefiguracao-
realizacdo, como Auerbach a chamou (1946), que com
perfeita coeréncia légica estabelece a manifestacdo do divino
na histéria e no mundo para lacrar o vinculo de dependéncia
do segundo com o primeiro (ver Robert Hertz, A preeminéncia
da mdo direita, 1928). Este movimento traz consigo um
crescimento exponencial do modelo de destorificacdo meta-
histérica cristdo, transformando-o numa destorificacdo ao
quadrado. A partir de uma determinada data, o mito irrompe
na histéria documentada pela tradicdo (ou seja, na época em
que Poncio Pilatos foi governador da Judeia, colénia romana)
e aqui se ancora o imagindrio mitico judaico-cristao,
reinterpretando de forma mistica a condenacao politica de um
revolucionario anticolonial contra o governo romano como
um cumprimento da vontade do Senhor dos Exércitos, Deus
de Israel, de purificar o mundo do pecado do seu primeiro
homem. Uma fabula mitica, e um fato histérico que nada tem
a ver com ela, se unem através de uma acrobacia légico-
discursiva, fazendo entrar o mito na histdria. Cristo, némese
espelhada de Adao, santifica a Historia ao transfigurar a
alienacdo do tempo sagrado da histéria, na inclusdo da
histéria no tempo sagrado pela ficdo literaria.

Consideracdes parecidas poderiam ser avancadas na
interpretacdo do circulo mitico das 101eencarnacdes hindu e
na sua relacdo com a estrutura social da divisdo em castas.
Isso, todavia, néo vai ser discutido aqui.
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A vocacao pratica do referente absoluto

Vimos como a forca extraordindria do Cristianismo
reside em ter depositado o mito ndo num ponto externo a
histéria, mas dentro da prépria histéria. E uma ancoragem da
verdade religiosa na consciéncia coletiva dos seguidores, que
confundirdo mito e histéria ao estender a veracidade da
segunda as fantasias do primeiro. Com a sua entrada na
histéria, o cristianismo reconfirmou o mito das origens, nao se
limitando a meta-histéria do gesto abstracto de Adao e Eva,
mas fazendo-o fluir no sangue terreno de Cristo. Seguindo
entdo a dialética do Antigo e do Novo Testamento, até os
mesmos valores éticos da existéncia crista sdo assim tracados
no mito (prefiguracdo) e enraizados na histéria
(cumprimento). As normas miticas ganham assim maior forca
e autoridade porque um Cristo, improvavel figura do aluno
bom e obediente, remediou o erro de um Adao que se tornou
o emblema dos desobedientes (mesmo que a culpa seja
lancada de Addo em cima da Eva, que por sua vez acusa
injustamente a serpente, que lhe revelou a mentira de Deus).
Néao € livre de interesse o detalhe de que o sofrimento de
Cristo, interpretado como o seu sacrificio de amor, como
potlatch espectacular decidido pelo deus-pai-dono de um
filho-bem a sua disposi¢do, assume a forma de um dom ao
qual nao é possivel corresponder de forma alguma, uma
divida-doacdo intransponivel, sem um contra-presente
possivel que possa restabelecer o equilibrio de poder entre a
instancia humana e a instancia divina, que exige em troca
obediéncia, disciplina, respeito pelos dogmas e pela hierarquia.
Aqui a dadiva (ver Mauss 1925), estabelecendo uma divida
intransponivel, torna-se instrumentum regni. Mas vamos
voltar ao tempo.

Portanto, se o tempo grego-indiano é circular e o seu
absoluto esta fora do eterno retorno da linha sobre si mesma,
o tempo judaico-cristdo prevé o fim dos tempos. A vinda de
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Cristo marca um ponto na semi-recta, rompendo a histéria e
dividindo-a em duas meias linhas: hd um antes e um depois
de Cristo. A concepcao de um esquema comeco-fim estd de
acordo com a estrutura mitica do devir que De Martino divide
em duas tipologias:

e areatualizacdo meta-historica de um comego (os
mitos das origens);

e antecipacdo meta-histérica do fim dos tempos (mitos
escatoldgicos).

A atribuicdo de um estatuto absoluto ao sagrado e a
criacdo de simbolos para dialogar com ele (elementos naturais,
fetiches, signos...) em De Martino também tém uma finalidade
concreta. A mimese do exemplo absoluto segue a necessidade
de acdo prdtica, assim como o trovdo segue o clardo do
relampago. «O mito nasce como horizonte de configuracéo e
reintegracido de um momento critico recorrente num
determinado regime existencial: e mesmo que a sua origem
seja individual [...] a sua funcdo é social» (1995, p.145).
Vimos como Sud e magia ilustre numerdsas ocorréncias de
situacoes em que dificuldades existenciais sdo resolvidas com
praticas magico-religiosas. Se o autor se refere as
circunstancias de dificuldades da vida rural do Sul de Italia e
1é a ligacdo mitico-ritual como uma resposta cultural a
problemas existenciais, fundamentalmente materiais,
encontramos igualmente em Eliade recursos semelhantes ao
sagrado para situagdes de crise:

sobretudo em casos de desastres provenientes do Céu — seca,
tempestade, epidemia —, os homens voltam-se para o Ser
supremo e imploram-lhe. Esta atitude ndo é exclusiva das
populacdes primitivas. Todas as vezes que os antigos hebreus
viviam uma época de paz e prosperidade econémica relativas,
afastavam-se de Jeovd e tornavam a aproximar-se dos Baals e
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das Astartes dos seus vizinhos. SO as catastrofes histdricas
forcavam nos a voltarem se para Jeova. (1992, p. 63)

O mesmo mecanismo foi observado entre os povos de
lingua Tshi da Africa Ocidental, onde o deus chamado de
Njankupon:

ndo tem culto e sé lhe prestam homenagem em casos de
grandes privagbes ou epidemias, ou depois de uma violenta
borrasca; os homens perguntam-lhe entdo em que é que o
ofenderam. Dzingbé (“o Pai universal”), o Ser supremo dos
ewe, so € invocado durante a seca (1992, p. 62)

Nas situagdes de crise, o ser humano desperta um estado
de espirito capaz de interpretar o mundo e encontrar uma
acdo soliddria, orientada para a mimese do modelo mitico. A
realidade é investida de significados através da criacdo do
simbolo, que atua como intermediario no didlogo do homem
fora de si, do seu reflexo no mundo. Ao ler esses simbolos nos
fendmenos externos, o proprio mundo se torna capaz de
revelar, falar e responder as questOes existenciais da
humanidade. Dir-se-4 que entdo nos deparamos com um ser
humano que fala consigo mesmo, um adivinho que se procura
nas suas proprias cartas. Claro que sim. O ser humano que
acredita descobrir as respostas no misticismo encontra e
inventa elas dentro de si. E por um caminho muito mais longo,
feito de alienacdo progressiva. De Martino nos conta o caso de
uma mulher que, para ter noticias do seu amante distante,
«espera até a meia-noite de quarta ou sexta-feira, acende duas
velas diante do anjo da boa noite e murmura a reza. [...] vai
até a janela e observa as placas que vém da cidade» (1959,
25). Depois disso, se - por acaso - um sino tocar significa que
a alma esta viva, se um cachorro latir o amante é fiel, se um
homem passar significa que o amante retornard; uma rajada
de vento revela estranhamento, enquanto ouvir conjuges
discutindo é um sinal de desuniéo, e um respingo de agua traz
lagrimas e sangue. Todos esses elementos existem e ocorrem

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 32, n. 68, mai. - ago. 2025, Natal. ISSN1983-2109



105

no mundo mesmo sem interpretacdo simbolica, mas a
disposicdo hermenéutica do individuo garante que se tornem
simbolos repletos de conteuido para serem lidos, interpretados,
traduzidos e decifrados conforme o cédigo conhecido. Talvez
também seja possivel investigar o uso do absoluto como
estimulo ditado ndo apenas pelas crises materiais, mas
também pela propria crise do pensamento simbdlico humano
que se dobra sobre si mesmo. A crise da presenca pode ser
interpretada como o lugar do limite e da transcendéncia do
pensamento simbdlico. Levando ao extremo as consideracoes
de De Martino, é possivel que a crise da presenca e a angtstia
de se perder a si mesmo e ao mundo sejam ligadas a
irremedidvel natureza ficcional das nossas aquisi¢des culturais,
a sua arbitrariedade subjacente (historicidade) e a natureza
provisoria e imanente das conquistas do pensamento e da
cultura humana. A crise existencial poderia ser interpretada
como uma crise dos meios do nosso pensamento simbdlico e
das nossas estruturas sociais. Ancorar nossas verdades em
principios como o divino, o genético, o universal, o
inconsciente, o bioldgico, a alma, o instinto, a natureza
humana e assim por diante é deslocar nosso deus, a verdade,
de um lugar mental para outro, mover o ponto além do qual
ndo ha mais discussao, estabelecer um referente absoluto que
de forma consoladora nos ofereca um principio explicativo
estavel e certo, uma premissa a partir da qual iniciar nossas
investigacdes. E um mecanismo do qual mesmo os teéricos
ndo podem escapar, como demonstra parcialmente a breve
revisdo das abordagens académicas mostrada até agora.

A queda do absoluto na realidade concreta €, portanto,
resolvida através da iteracdo ritual do idéntico. Ou seja, é
colocado numa posicdo absoluta e afastado da contingéncia
provisdria da condi¢do humana, que ainda € transitoria e
caduca. E claro que este recurso ao mito ainda pode ser lido
como uma forma de pensamento histérico, embora achatado,
que ao primeiro passo para tras ja se encontra com as costas
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7

contra as brumas do tempo. Contudo, é essencial salvar o
sagrado para se salvar no sagrado. Mas ndo basta apelar a
férmula: “onde a memdria histdrica ndo chega, a imaginacao
inventa”; é importante entender como e por que isso acontece.
Também é possivel que a comparacdo entre o cardter
transitdério da vida humana e o cardter mais extenso de outras
entidades fisicas dé origem a rejeicdo da nossa caducidade e,
portanto, 3 tentativa de inventar uma eternidade do Eu. E
desafiador conceber um mundo em que ndo existimos.
Acredito que grande parte do impulso religioso tal como o
conhecemos também resida nesse desafio.

Historicismo e fenomenologia na interpretacio
cultural

Desde o inicio de Storia e metastoria, a questio
metodoldgica é fato crucial nos argumentos de De Martino. O
historiador escreve muitas paginas definindo
meticulosamente os limites que separam o ponto de vista de
sua analise historicista daquele da fenomenologia. Mas
mesmo que o autor coloque a questao em termos de separagao
de mandato disciplinar (o que a fenomenologia faz e o que o
historicismo faz), o que o etnélogo resume na sua categoria
de “historicismo” acaba por ser mais uma posicdo pessoal que
uma normativa disciplinar, especialmente se considerarmos
que, ao fotografar o fenémeno religioso, outras perspectivas
de outros historiadores do século XX (Otto, Eliade, etc.)
imprimiram as mesmas paisagens em filmes completamente
diferentes, com resultados que os fazem parecer pertencer a
outras latitudes. O mesmo pode ser referido para o panorama
fenomenoldgico. O que Ernesto De Martino insere com
fertilidade nas suas analises histdricas parece antes ser uma
boa dose de psicologia social aplicada a vida concreta do Sul
da Itdlia, a praxis cultural vivida onde outros procuram voos
de fantasia, sinteses indutivas e especulaces ontoldgicas a
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partir de uma abordagem filoldgica e tedrica. Esta base, e o
desejo de ndo abracar o irracionalismo da vida religiosa, sdo
os pontos de partida do caminho aqui resumido. No entanto,
acompanhar o distanciamento progressivo do autor do seu
referente eletivo é ttil para compreender o dngulo particular
sob o qual ele olha a vida religiosa, construida e definida
precisamente em contraste com a sua ideia de fenomenologia.
De Martino sustenta que a fenomenologia, ao retracar as
manifestacdoes do sagrado, ndo se separa da experiéncia do
mesmo objeto do praticante inserido em seu contexto de
devocdo. O sagrado é revivido, descrito, observado com os
olhos e pelas palavras daqueles que nele estédo religiosamente
envolvidos, e o incentivo para desenvolver uma explicacdo
l6gica coerente e distanciada que ignore o impulso
irracionalista dos fiéis desapareceria. Em primeiro lugar, a
tentativa de historicizar seria aqui rejeitada, tal como um
adepto a rejeitaria quando o estudioso tentasse relativizar a
sua experiéncia. O que interessa a De Martino é devolver uma
face humana ao numinoso, ou seja, compreender quais razoes
humanas, num contexto humano, através de categorias
cognitivas humanas geraram o divino. Portanto, a perspectiva
fenomenoldgica (ou a fenomenologia como ele a entende) o
decepciona: a andlise existencial ndao lhe permite apreender
um mundo cultural no momento em que este opta por
produzir certos valores e ndo outros, de acordo com certas
praticas e ndo com outras. Aquilo de que a fenomenologia da
escola van der Leeuw (1933) ¢ acusada é, por um lado, parar
no nivel da descricdo, de como, através da consciéncia
religiosa do crente (onde o nosso autor procura uma
explicacdo, o porqué e a historicizacdo da consciéncia) e por
outro desenvolver ferramentas pouco adequadas para chegar
a esta mesma descricdo do processo. A segunda censura diz
respeito sobretudo a pretensdo de basear um plano de
investigacdo numa andlise intuitiva, em “sentir como eles”, em
reviver o mistério quando este deveria ser historicizado,
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definido com uma andlise cientifica e capturado no momento
da hieropoiese, ndo tomado como tal e descrito, revivido e
sentido do ponto de vista de um crente. A relacdo ambivalente
com o sagrado nada tem de misterioso para o etndlogo, nao
importa codificd-la segundo as coordenadas dos envolvidos,
mas € antes um processo a ser revelado a medida que acontece
e a ser apreendido no momento de criagdo por iniciativa
humana. As criticas de De Martino sdo motivadas a luz do seu
proprio modelo, mas o esforco para adotar uma perspectiva
capaz de conciliar o angulo historicista e fenomenoldgico
dentro de um mesmo campo visual ndo parece inutil. Talvez
hoje, uma vez conhecida a dinamica da controvérsia
brevemente mostrada até agora, e vistos os varios angulos
relativos de perspectiva, fosse mais frutifero buscar uma
sintese que mantivesse vivos esses niveis de representacao e
pudesse concilid-los como momentos complementares do
mesmo processo de conhecimento do mundo religioso pelo
pensamento racional. Por um lado temos a busca pela génese
e funcdo do objeto de estudo, por outro, a atencdo ao
desenvolvimento e articulacdo daquilo que ja se tornou. «As
estruturas de que fala a fenomenologia sdo “diferentes”
culturais que ja se tornaram e, portanto, devem ser
contempladas na sua auto-suficiéncia estatica» (1995, p. 94)
afirma De Martino. N&o sei se nisso tem toda a razdo, mas
acredito que a andlise do produto e a do processo poderiam
muito bem e deveriam encontrar uma sintese na interpretagao
cultural. De facto, se é fundamental investigar a génese
histérica e as motivacoes psicoldgicas e sociais que ddo origem
ao fendémeno religioso (como o magico), é igualmente
importante conhecer o seu desenvolvimento, traduzi-lo
culturalmente a partir de uma linguagem simbdlica para outro
substrato cultural, considerando que varias vezes o ponto de
vista do nativo ignora o processo hierogénico, atuando na
destorificagdo. No entanto, ele age. Além disso, ndo devemos
ignorar que € exactamente no ato de reviver e no
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irracionalismo da filiacao religiosa que podem ser produzidas
as variacgdes e as mudancas de registo do patrimonio cultural
religioso. Sem querer rejeitar as criticas de De Martino,
gostamos de imaginar que seja possivel tomar estes dois
momentos como parte de um mesmo processo de
conhecimento e invencdo. De alguma forma, foi o que
tentamos fazer aqui.
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