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Introdugao

Durante o periodo da colaboracio com a Enciclopédia (1750-1755,
aproximadamente), Rousseau manteve uma relagio cordial com os seus
editores ao escrever vérios artigos que giravam em torno de questoes sobre a
musica francesa e a Opera italiana, e cuja polémica com Rameau revelava
“uma tendéncia do Iluminismo na dire¢do de uma musica mais simples,
mais ‘popular’ e que falava diretamente 2 sensibilidade”.! Contudo, mesmo
participando do ciclo de pensadores que se reuniam em Paris, nos grandes
Saloes de pessoas proeminentes como o bardo d’Holbach e madame Dupin,
e pertencendo ao que hoje nds costumamos chamar “os fildsofos
iluministas”, Rousseau pode ser considerado um membro exemplar dessa
corrente de pensamento as vésperas da revolugio de 17892 Nao parece ser o
caso, pois o autor genebrino aparece em muitos casos como uma figura

" Professor Adjunto do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de
Uberlandia — UFU. E-mail: felipesahd@yahoo.com.br. Artigo recebido em
12.04.2009, aprovado em 30.06.2009.

! Didier, 1985, p. 11.

Principios Natl, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p.187-202



188 Luiz Felipe Netto de Andrade e Silva Sahd

critica da filosofia e dos ideais do Iluminismo. Rousseau jamais deixou de se
perguntar: a filosofia realmente permite avangar na critica da sociedade
marcada pela desigualdade, ou, ao invés disso, sempre contribuiu para
justificd-la? Se levarmos em consideragio as queixas contra a filosofia, a
resposta tenderia favoravelmente a segunda parte da pergunta. Se, por um
lado, a filosofia suscita davidas, interrogacdes e problemas intermindveis
sem jamais resolvé-los e promover a exposicio da verdade, causando
usualmente confusao, erro e incerteza; por outro, ela também compromete
a conduta moral dos fildsofos: em vez de ampliar-lhes o espirito de
solidariedade, concentra a alma do filésofo em si mesmo e dota-o com
intermindveis processos de racionalizagio a fim de desculpar a sua
indiferenca e insensibilidade. No Preficio ao Narciso, Rousseau oferece o
essencial de sua critica: a “reflexdo” do filésofo que deveria revelar os vicios
escondidos dos homens se volta contra o préprio objeto de seu estudo,
causando um profundo desprezo por ele. Como consequéncia, o filésofo se
isola numa posicio comoda e segura, ele se torna “indiferente ao resto do
universo”. Essa indiferenca engendrada pelo “gotit de la philosophie” é o
pior dos males e o maior perigo que um homem que busca conhecer a
verdade pode almejar. Para Rousseau, o seu prejuizo nio se restringe apenas
ao campo do saber, ele também atinge as relagdes sociais e se transforma
num problema de natureza politica: diante das desigualdades sociais, a
filosofia, na sua indiferenca pela pdtria, defende uma “constitui¢io” que
valoriza a “reflexao” e distingue os “talentos”. Dois efeitos sao produzidos
pelos filésofos contemporaneos de Rousseau: o enfraquecimento de todos os
lacos de respeito e benevoléncia entre os homens na sociedade, e o
esvaziamento do sentido das palavras pdtria e cidaddo. Além de
proporcionar o “isolamento”, a filosofia ¢ alimentada por uma sociedade
atomizada que estd estruturada segundo os preceitos do “mercado
generalizado”; em troca, ela justifica essa atomizagio e a dissolugio do
“interesse comum”. Rousseau, com isso, compara os efeitos desse
isolamento filos6fico com os de origem material, como o luxo e o dinheiro.
Como o dinheiro, a filosofia contribui para a vitéria do “interesse pessoal”
sobre o “interesse comum”, e o efeito imediato disso é a defesa “coberta de
rosas” e “declamacoes vazias” da sociedade desigual.

No Discurso sobre as ciéncias e as artes, depreendemos as primeiras
implicagdes politicas do pensamento rousseauniano: o comportamento
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politico de uma na¢do vincula-se 3 educagio moral, nio constituindo o
conhecimento gerado pelas ciéncias e pelas artes uma condigao para o bom
governo e para a boa relagio entre os homens; é preciso, antes de tudo,
formar o cidadao pelo aprendizado dos deveres, inicio de toda instrugao e
de todo comportamento ético.” Desde modo, o Primeiro Discurso afirma
uma relagdo entre “as ciéncias, as letras e as artes”, de um lado, ¢ o poder
politico, de outro. Esta relagio nio ¢ fruto de um simples acaso, mas o
efeito de uma relagio dissimulada: os poderosos devem proteger os
“talentos” para, em troca, receberem o beneficio de sua protecio; se “a
necessidade instituiu os tronos, as ciéncias e as artes os consolidaram”’, diz
Rousseau. *

A tese do Primeiro discurso é, no minimo, desconcertante: devido
ao progresso das luzes o homem corrompeu-se. Isto significa que Rousseau
se opoe ao otimismo do século XVIII relativamente a um progresso
absoluto protagonizado pelo género humano, tendo a razio como
instrumento privilegiado e as ciéncias e as artes como produtos principais
desta perfectibilidade racional.’

Dizer que as ciéncias e as artes constituem um fator de decadéncia ¢
0 mesmo que nao estabelecer uma rela¢io causal entre ambas e a virtude ou
aprimoramento dos costumes. J4 aparece aqui uma das primeiras oposicoes
nucleares em torno das quais Rousseau constituird todo o seu pensamento:
ciéncia e arte versus virtude, opondo, de um lado, os eruditos e doutos que,
sob a méscara do saber e da polidez, da moda e da elegincia padronizada,
causam a impressao de virtude, mas, na verdade, escondem paixdes vis e os
proprios vicios e, de outro lado, as pessoas simples, de bem, probas,
transparentes ¢ verdadeiramente Uteis a sociedade, pois cumprem seus
deveres e sao capazes de achar a felicidade dentro de si mesma. As pessoas

2 Cf. Kelly, C. 2003, p. 55-60.

? Rousseau, J.-J. Discours sur les sciences et les arts. In Oenvres Completes. Tomo
I, 1964, p. 7. O Primeiro Discurso aparece como uma resposta a questio
proposta pela Academia de Dijon no concurso de 1749: se o progresso das
ciéncias e das artes contribuiu para corromper ou aprimorar os costumes.

# Cf. Master, R., 1968, p. 248-254. O comentador americano defende que o
Primeiro Discurso prepara as teses do pensamento politico de Rousseau.

> Como ressalta Victor Goldschmidt(1974, p. 46), o Primeiro Discurso vincula
num “movimento continuo” trés teses: 1) a ambicdo prometéica do
conhecimento; 2) o restabelecimento das ciéncias e das artes; e 3) as ciéncias e as
artes em sua relagio com a politica.
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do segundo tipo sdo inteiras, nao cindidas entre as préprias inclinacoes e os
deveres, e prescindem dos artificios que as do primeiro necessitam para
compensar uma falta ou lacuna, uma imperfei¢ao ou mal. Que artificios sao
estes? Ora, justamente as ciéncias e as artes que socialmente sio o simulacro
da virtude, pois, na verdade, tém como origem a ociosidade e geram a
vaidade, a competicio e o luxo entre os homens.® Estes, a0 nio medirem
forcas para alimenti-los, tornam-se alvos féceis da corrup¢io e da
concupiscéncia, comprometendo, assim, a satide da sociedade.

Mas para compreender melhor a tese de Rousseau, um elemento ¢
chave: trata-se da prépria concepgao que o autor ird desenvolver a respeito
da filosofia. Para ele, esta ndo é uma construgao intelectual que se alimenta
de uma argumentagdo estéril, fruto de uma légica desprovida de sentido
vital. Seu fim nao ¢ o brilho pessoal refletido nos olhos de uma platéia
estupefata ¢ bem acomodada no interior dos faustos salées da Paris do
século XVIII. Rousseau repudia este modismo que Pierre Burgelin
ironicamente chama de “metafisica de salao”. Somam-se a este reptdio as
suspeitas de Rousseau quanto ao conhecimento obtido pelo entendimento,
mesmo concedendo 4 razio uma fungio importante na constituigdo moral
do homem. E que Rousseau submete o exercicio da razio aos ditames da
consciéncia. Ou dito de outra maneira, a consciéncia inclui a razio, mas a
ultrapassa.” Chega-se, assim, a uma das ideias mestras do Primeiro
Discurso, que ¢ a de considerar a virtude como a Unica filosofia, a
verdadeira sabedoria, a ciéncia sublime das almas simples e que consiste,
Unica e exclusivamente, em ouvir a voz da consciéncia na sempre ruidosa
manifestagio das paixdes. E para esta primitiva simplicidade moral que
todos nds, em sociedade, devemos retornar e ¢ através dela que
experimentaremos, outra vez, a inocéncia e a felicidade perdidas.

Desse modo, os vicios ndo pertencem tanto ao homem, mas ao
homem mal governado. E ai percebemos o quanto o autor vincula politica e
formacio moral. Este vinculo estabelece uma interdependéncia que ird
inspirar todo o conjunto da obra rousseauniana: um bom governo depende
de um povo bem formado do ponto de vista dos costumes e um povo bem
formado deste ponto de vista ¢ condi¢io para um Estado bem constituido.

¢ Cf. Audi, p. 1994, p. 89-90.
7 Para uma abordagem da filosofia do dictamen, Cf. Burgelin, P., 1952, p. 61-114.
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Num tal Estado, os cidadaos sao iguais, distinguiveis somente pela virtude e
nao pelos louros da ciéncia ou da arte. Isso tudo, idealmente, porque
Rousseau tem consciéncia da diferenca entre os valores absolutos (a ciéncia
em si mesma), o desdobramento de tais valores em termos histéricos (a
ciéncia deturpada, mas com possibilidades de reajustes tangiveis) e as
opinides do seu tempo (duramente combatidas por ele). Vé-se, pois, que
Rousseau nio propdée um retorno ingénuo no tempo, mas um esfor¢o
consciente de recuperar a “esséncia’ ou o “verdadeiro sentido de todas as
coisas”.

No Preficio a Narciso, Rousseau dd mostras dessa consciéncia
quando pondera que nao hd como banir as ciéncias e as artes de um povo jd
corrompido: para este, ambas sao necessdrias a fim de impedir que os vicios
se tornem crimes; se, por um lado, as ciéncias e as artes destroem as
virtudes, por outro, preservam o seu simulacro publico, ou seja, simulam a
sua presenca. Em nota ao Preficio, escreve sobre esse simulacro de uma
maneira surpreendente:

Esse simulacro consiste numa certa dogura de costumes que algumas vezes
substitui a sua pureza, uma certa aparéncia de ordem que previne a
tremenda confusdo, uma certa admiracio pelas belas coisas que impede as
boas de cafrem inteiramente no esquecimento. E o vicio que toma a
miscara da virtude, ndo como a hipocrisia para enganar e trair, mas para,
sob essa efigie amdvel e sagrada, afastar o horror que tem de si mesmo
quando se contempla nu.®

Educagao publica

A educagio publica assume uma condicio emblemdtica: “Nao ¢ suficiente
dizer aos cidadios, sejam bons; é preciso ensind-los”. “A pdtria ndo pode
subsistir sem a liberdade, nem a liberdade sem a virtude, nem a virtude sem
os cidadios; tereis tudo se formardes cidadios; sem isso sé tereis maus
escravos, comegando pelos chefes de Estado. Ora, formar cidaddos nio é
tarefa para um dia; e para contar com eles quando homens ¢ preciso instrui-
los ainda criangas™. Essa tendéncia nao ¢ abandonada, embora, no Emlio,
Rousseau tenha sugerido outro modo de educagio, nio mais publica, mas

& Rousseau, J.-J. Discours sur les sciences et les arts. In op. cit., p. 129.
? Rousseau, J.-J. Discours sur I'économie politique. In Ouvres Complétes. Tomo 111,

1964, p. 254 e 259.
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privada. Basta retomar o capitulo IV das Consideracoes sobre a Polonia, ele é
todo dedicado a educagao civica.'’ Essas linhas, porém, substanciam o fim
visado por Rousseau e uma das regras da arte de governar: submeter a
vontade particular a vontade geral, tornando o individuo um elemento
social que se ordena a partir dela. Mas como efetivar uma regra tio
importante? Fazendo reinar a wvirtude! S6 as pessoas honestas sabem
obedecer ao governante e exigir dele a manuten¢io dos bons costumes no
seio do povo, e isso ¢é essencial segundo Rousseau, pois o seu
descumprimento torna o vicio pablico mais forte que a prépria lei. Mais
exatamente, em uma nagio onde o interesse geral no ¢ o de ninguém, a
coesiao e permanéncia defendida com fibra estdo irremediavelmente
comprometidas. A corrupgio conquista tanto os cidaddos como os chefes e
faz sucumbir o governo considerado o mais sibio de todos. Nada escapa as
suas artimanhas. Nada pode resistir ao poder devastador que se opoe 2 lei do
dever que reside no coragao do homem. Os que assim procedem, afundados
na devassidio, obedecem as leis apenas na aparéncia para infringi-las com
seguranga e transformé-las em um refor¢o “sinistro” dos abusos degradantes
dos costumes sociais. Eles tornam intteis quaisquer recursos visando reparar
os seus danos com outras regras ou mesmo com novas leis. Alids, a sua
repeticdo s6 aumenta o desprezo geral sentido por todos e abre uma brecha
perigosa para os novos “guardides” passarem a condi¢io dos mais novos
infratores, juntando-se aos antigos na pilhagem dos cofres publicos e na
dilapidagao do Estado. A impunidade, nesse caso, converte-se em uma regra
comum, e a virtude inicial transforma-se em um “banditismo” generalizado
que leva 0o homem mais vil a2 condigio de o mais considerado: “a sua

71!, Passa a nio mais existir qualquer

infimia transparece nas suas dignidades
pudor contra esta transfiguragao indecente que fere a honestidade publica,
mas apenas um sentimento mercantil envolvendo a compra e a venda do
sufrdgio dos chefes e da justi¢a, do dever e do préprio Estado. E uma vez
alcangado este estdgio, a corrupgio é tamanha que os governantes, para
sobreviverem depois de pervertidos pelo préprio povo, sio levados ao vicio e
disputam entre si quem rouba mais e quem conquista o maior poder entre

todos. Instaura-se, pois, o terror que substitui “a voz do dever, que nao mais

¥ TIdem, p. 966-970.

! Rousseau, J.-J. Discours sur I'économie politique. In op.ciz., p. 253.
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fala em seus coracdes”, pelas méximas da “razdo de Estado”, ou uma forma
cinica de se fazer de cada cidadio uma vitima de si mesmo: ele acredita
empregar os seus esforcos em seu proveito, enquanto de fato ocupa-se dos
interesses do chefe.'

Como escapar a esta situagio degradante e efetivar o respeito as leis?
Como fugir desse ponto critico em que se encontra o pais, chegado ao
limite de suas forgas unificadoras? S6 com a mudanga dos cidadaos, s6 se
eles passarem a amar o seu dever, e se o depositirio da autoridade publica
estimular esse sentimento com toda a sinceridade. As dificuldades
desaparecem, portanto, se estes dois requisitos forem preenchidos, ¢ a
administracdo publica tornar-se-d tarefa ficil de ser realizada. Porque,
segundo Rousseau, “quanto mais a virtude reina, menos sao necessirios os
talentos”, hd uma troca entre o génio do chefe, de seu dom natural e da sua
inteligéncia excepcional no trato do bem comum, com os “costumes” de
todos os membros do corpo politico."? Isso significa abrir mao de uma agao
ostensiva dos magistrados no cumprimento de suas obrigagoes. Mais ainda,
¢ também a defesa da ideia segundo a qual, se levamos esse raciocinio as
ultimas consequéncias, a ambicdo do governante é mais bem servida quando
este segue o dever e nio quando faz da usurpacio seu modus operandi. A
histéria, segundo o autor, estd repleta de exemplos: a autoridade concedida
pelo povo é “cem vezes mais absoluta do que a tirania dos usurpadores”,
principalmente se for outorgada aqueles que ele ama e pelos quais ¢
amado.' Isso nio quer dizer, contudo, que o governo deva ser omisso em se
tratando do emprego do seu poder, de sua autoridade, e sim que o seu
exercicio deve ser de modo legitimo e ponderado. Em certas condicoes a
firmeza ¢ indispensdvel, porque a negligéncia do magistrado diante de uma
maldade causadora de uma injustica o igualaria ao infrator, ao malvado.
Tolerar a malicia, conclui o genebrino, representa compactuar com o dano
causado e, por assim dizer, tornar-se um sujeito igualmente malicioso. A
severidade, porém, ¢ imprescindivel para quem quer ser justo."

2 Idem.

13 Tdem, 254.

1 Idem.

1> Idem. Nao ¢ 4 toa que Rousseau cita Santo Agostinho: “Sicut enim est aliquando
misericordia puniens est, ita crudelitas parcens” (“Assim como punir as vezes ¢é
praticar a piedade, também ¢ crueldade deixar de punir”) (Carta LIV). Esta
citagdo encontra-se, na edi¢io da Pléiade, na pdgina 1397.
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Nao basta, todavia, dizer para os cidadios sejam bons, é preciso
educd-los nesse sentido. Entra em cena o que Rousseau chamou de
“economia geral em relagio ao governo das pessoas”, uma espécie de
educagio dos costumes retomada em grande parte das ligoes de
Montesquieu.'® Como este, Jean-Jacques tem consciéncia da for¢a potencial
contida no processo de desenvolvimento das capacidades fisicas, intelectuais
e morais do ser humano em geral, e das infinitas possibilidades de se
transformar e se aperfeicoar. Para Michel Launay, este serd o leitmotiv da
politica rousseauniana e o seu vislumbre determina também a colocagao do
homem a servico de uma politica “positiva e prospectiva”, ou uma politica

com uma visio de futuro.V

Todos os ingredientes, acrescenta o
comentador, estio misturados e, se forem bem manuseados, as boas
consequéncias nio tardario a aparecer. Como consegui-las, porém? Basta
seguir o meio mais eficaz, segundo Rousseau: desenvolver o amor a pdtria.
Porquanto o homem ¢ virtuoso quando harmoniza a sua vontade particular
com a vontade geral e deseja de bom grado o mesmo desejado pelas pessoas
que ele ama, resta apenas conciliar os interesses da paixdo em um unico fim
ou objeto. A pdtria tem esta capacidade de aglutinagio, de concentragio em
si mesma do amor convergente dos cidadaos, exigindo apenas a canalizagio
da md paixdo do amor-préprio, da substituigio do seu lado artificial que os
separa de outrem - ¢ sempre bom recordar que a piedade ¢ um sentimento
natural - por uma paixdo boa, a paixdo social ou patriota. Nas palavras de
Rousseau, “esse sentimento suave e vivo que junta a for¢a do amor-préprio
a toda a beleza da virtude, dd-lhe uma energia que, sem desfiguré-la, a torna
a mais herdica de todas as paixdes”.'® E o meio correto é sem duvida a
educagio publica, ou para usar um termo do jargao técnico-pedagégico, a
educagio coletiva. Esta precisa, contudo, aliar outro ingrediente, uma forte
conotagio politica no seu contetdo especifico. Em tdltima instincia, a pdtria
ocupa um lugar marcante na economia educacional dos cidadaos: ela é ao
mesmo tempo a condigdo necessiria e a consequéncia obrigatéria de
qualquer pensamento politico legitimo."

!¢ Rousseau, J.-J. Discours sur 'économie politique. In 0p. cit., p. 262.
'7 Launay, M., 1971, p. 226.

'8 Rousseau, J.-J. Discours sur I'économie politique. In op. cit., p. 255.
1 Cf. Launay, M., op. cit., p. 227.
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Assim sendo, hd uma dependéncia mitua entre o amor a pdtria e a
virtude, o primeiro nio pode subsistir sem o segundo, e este por sua vez
deve supor aquele; dessa conexao ocorre algo inusitado: uma oposicao, pela
eficiéncia, do amor a pdtria ao amor estéril da humanidade. E como se ele se
enfraquecesse ao tentar abranger toda a terra, sendo necessdrio limitar o
interesse € a comiseragdo para tornar-se ativo. Um homem que vive na
Europa ndo se compadece, segundo esta visao, com as calamidades sofridas
por um asidtico, a0 menos com a mesma intensidade de um chinés, pois o
seu sentimento se enfraquece e se apaga com o tempo na propor¢io do
aumento da distdncia entre a sua morada e a localizagio da desgraca. Por
isso o elogio a Catdo, um estdico e patriota, sempre buscando a felicidade
no bom éxito dos outros membros de uma determinada pétria.

Mais do que uma simples decomposicio do patriotismo em dois
elementos, como a virtude que o torna moral, e o amor-préprio que lhe dd
eficdcia, hd outra prescricio importante: os cidaddos devem, para sentirem
amor pela pdtria, devotar-lhe um tipo de relagao afetiva semelhante ao
sentimento materno, ela deve transformar-se em uma espécie de mae
comum e oferecer as seguintes vantagens: garantir a seguranc¢a civil, os bens,
a vida e a liberdade de cada um; ou seja, tudo o que foi estabelecido no

1.° A “confederagio ptiblica” une-se de tal maneira a necessidade

pacto socia
de seguranca particular no artigo Economia Politica, que seria dissolvida pelo
direito se perecesse um unico cidadio no Estado, sem que este o socorresse;
ou se mantivesse um s6 no cdrcere condenado injustamente. Pois, diz
Rousseau: “infringidas as convengoes fundamentais, nao se vé mais qual o
direito nem qual o interesse que poderia manter o povo na unido social”.*'
Desde entao, hd apenas uma saida: impedir a dissolucio do estado civil e
obrigar o corpo politico a conservar o ultimo de seus membros com o
mesmo cuidado demonstrado aos demais. Afinal, ressalta o autor, todos
comprometeram os seus bens e as suas vidas na defesa de cada um, com o
exclusivo propésito de proteger a fraqueza particular pela “forga publica e
cada membro por todo o Estado”.”” A mdxima que defende a ideia segundo
a qual é bom que “um s6 pereca por todos”, sé6 tem validade quando o
individuo assume voluntariamente este dever, consagrando a sua morte a

20 Cf. Cohler, A., 1970, p. 164-172.
I Rousseau, J.-J. Discours sur 'économie politique. In gp. cit., p. 256.

2 Idem, p. 256-257.



196 Luiz Felipe Netto de Andrade e Silva Sahd

salvacdo de seu pais. Quando o governante sacrifica, contudo, um “inocente
para o bem da multidao”, ela se transforma em uma mdxima “execrdvel”
inventada pela tirania.

Na histéria, a legislagio romana é o melhor exemplo desse feito,
onde o amor dos cidadaos uns pelos outros e o respeito ao nome ostentado,
romanos, davam a coragem necessdria e o animo suficiente 2 virtude deles.”
Em suma, que a pdtria se mostre como uma “mae comum”, querida pelos
seus filhos, os cidadios, quando estes usufruem as vantagens oferecidas, e o
governo permita a participagio deles na “administragio publica” com a
inten¢do de se sentirem em casa respeitando as leis como a fianca da
liberdade comum. Assim estard garantida a indissolubilidade do Estado e a
manuteng¢do dos bons costumes, do respeito as leis, do amor a pdtria e do
vigor cada vez maior da vontade geral.

Rousseau reconhece a falta de significado da palavra pdtria para um
sujeito sem interesse em defendé-la. Quando os cidadios nio estio
dispostos a resguardar a sua soberania territorial e politica, nada pode existir
de fato, pois a pétria que nio pode subsistir sem a liberdade e a virtude, e a
prépria virtude sé persiste gragas a existéncia dos cidadios.?* Formi-los
representa dar vida a naglo, efetivd-la realmente como ela deve ser, um lugar
onde os seus membros possam concretizar as suas capacidades fisicas e
morais com um minimo de dignidade. Em vista disso, a educagio coletiva é
o resultado mais racional do amor & pétria, sobretudo se a formagio da
liberdade for soliddria ao sentimento patridtico. A conexao entre estas trés
nogdes ¢ explicita e exige o nio abandono do interesse particular, em parte
relegado a2 um segundo plano, mas a sua fungio determinante do
sentimento a ser ensinado:

Se, por exemplo, desde bem cedo [0os homens] forem acostumados a s6
considerarem sua individualidade por meio de suas relagbes com o corpo
do Estado, e a sé perceberem, por assim dizer, a sua prdpria existéncia
como uma parte da existéncia desse corpo, eles poderdo chegar, por fim, a
se identificar de alguma forma com esse todo maior, a se sentir membros
da pdtria, a amd-la com esse sentimento especial que todo homem isolado

2 Idem, p. 257-258.

2 Idem, p. 259. Michel Launay lembra a semelhanga desse argumento com o
defendido por Voltaire. Cf. Jean-Jacques Rousseau, écrivain politique, Op.cit., p.
227.
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s6 tem por si mesmo, a elevar perpetuamente sua alma a esse grande

objeto, e a transformar, assim, numa virtude sublime, essa disposicao
5

perigosa da qual nascem todos os nossos vicios.*

Esta passagem significativa, porém, nem sempre livrou o leitor de
alguns enganos interpretativos, embora o seu desenlace tenha iluminado de
modo inequivoco a verdadeira inten¢io do autor: o tempo ¢é o maior
inimigo quando falamos da corregio de nossas inclinagoes naturais, em
especial quando elas tomam rumo préprio e se transformam em hébitos ao
se unirem ao amor-préprio. De fato, o e# humano, visto como egofsmo,
quando estd concentrado nos coragoes e atua de maneira torpe, no permite
mais a saida de ndés mesmos para sermos virtuosos, mas nos entrega aos
nossos caprichos e faz imperar o que hd de pior na alma humana, um
espirito mesquinho preocupado apenas em dividir o seu corac¢io entre a
avareza, a amante ¢ a vaidade. Ele abafa a paixdo mais sublime de todas, o
sentimento que impulsiona o homem a servir a pdtria com dedicagio
absoluta.?

Como desde o nascimento as pessoas participam da cidadania, o
tempo certo para se iniciar a educagio ¢ justamente o momento de seu
desabrochar para a vida. Devem-se criar as condi¢des propicias no sentido
de nao se permitir a transformagio do tempo em grande inimigo do
cumprimento dos deveres, comegando cedo na formagio e no exercicio das
obrigacées das criangas. Ou seja, o magistrado, senhor da educacgio publica,
precisa agir rapidamente e tomar aos seus cuidados as criangas ainda novas
sem o mau hdbito que pde em movimento o ex egoista, degenerador das
paixdes naturais. Ougamos a respeito o ultimo escrito politico de Rousseau:
“E a educagio que deve dar s almas a for¢a nacional e dirigir de tal forma
suas opinides e seus gostos, que elas sejam patriotas por inclinagdo, por

» Rousseau, J.-J. Discours sur '’économie politique. In op. cit., p. 259-260.

%6 H4, aqui, um eco da Antigiiidade. Se nos voltamos para o tema da propriedade,
encontramos no pensamento de Platdo uma critica aparentemente mais radical do
que a de Rousseau, um questionamento sobre o sentimento do mex. Platio chega
a afirmar, na Repiblica, a propriedade como um mal, pois ela abre a possibilidade
para o crescimento degenerado do ex. Basta retomar a oposigio entre o 7ds e o eu
(0 mosso e o meu), para se ter uma nogio da apreciagio consistente do filésofo
grego (Cf. Platon. La République. Du régime politique, 1993, 462 a - 466 d). Cf.
Ellis, Madeleine B., 1977, p. 62-63 ¢ p. 70-74.
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paixdo, por necessidade”.”” Uma vez pervertida, ji ressaltava o autor no
Artigo Economia Politica, as paixoes naturais nio tém mais possibilidade de
cura e estdo entregues as enfermidades da humanidade e de seu processo
civilizatério. Assim sendo, o remédio nio estd no tratamento da doenca,
mas na prevencdo dos males que podem tornar os cidadaos apdticos ao
destino da reptblica, por um lado, e no refrear dos interesses pessoais
limitados a0 mdximo, por outro; s6 assim o Estado nao se enfraquece e
pode viver sem a frdgil esperanc¢a da “boa vontade” dos individuos.?®

A educagio deverd moldar, sem destruir, as paixoes dos homens,
deverd, para ser mais preciso, controlar os seus sentimentos intensos e jamais
extingui-los completamente, porque sem eles nio haverd bons cidadaos. A
sua tarefa é ensind-los no amor a pdtria, no respeito a lei, no agir sempre
como um ser virtuoso e no pensar acima de tudo no bem comum.
Entretanto, alerta o autor, esta tarefa ndo pode ficar unicamente ao sabor
dos preconceitos dos pais, seria desastroso se assim fosse, pois o grande
interessado ¢ o préprio Estado que, ao permanecer vivo enquanto a familia
se dissolve com o tempo, sente os frutos “derradeiros dessa educagio”.” E
fungao exclusiva do magistrado e de mais ninguém, desde que recebeu as
regras do soberano, educar as criangas em comum. S6 ele pode presidir “a
atividade mais importante do Estado”, pondo em prética a0 mesmo tempo
a sua experiéncia de ancido honrado e a autoridade que lhe foi conferida em
funcio do cargo ocupado. Sé a unido desses dois elementos permite levar a
cabo um trabalho dessa monta. Guerreiros ilustres pregam a coragem e
magistrados integros ensinam a justica, eis a combinacio perfeita visando
transmitir as geragdes posteriores “a experiéncia dos chefes, a coragem e a
virtude dos cidaddos e a emulagio, comum a todos, de viver e morrer pela
patria”.*® Sem ela, conclui Rousseau, a educacio coletiva estd fadada ao
fracasso, pois o apoio da autoridade, assim como o seu exemplo, ¢
fundamental para se colher frutos na instrugio e para se dar crédito a
virtude a quem a pratica. E nisso que consiste a educacio publica, a0 menos
as suas regras mais genéricas.

7 Rousseau, J.-J. Considérations sur le gouvernement de Pologne. In Oeuvres
Complétes. Tomo 111, 1964, p. 966.

28 Rousseau, J.-J. Discours sur 'économie politique. In Op. ciz., p. 262.

¥ Idem, p. 260.

30 Idem, p. 261.
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Nio podendo ser pensada a partir do sujeito que raciocina no
siléncio de suas paixées, a vontade geral, em Rousseau, deve ser vista a partir
de uma indeterminagio resultante do movimento de nossas paixdes que nao
podem ser totalmente apagadas pelo entendimento ou sobreposta por sua
lucidez: esse movimento das paixdes é de algum modo preservado em suas
decisdes soberanas. As paixdes de fundo jamais sdo aniquiladas pela razo,
pois estd escrito no Contrato Social sobre a retidao da vontade geral, mas nio
que o julgamento que a conduz, seja sempre esclarecedor. E preciso um guia
e um método de trabalho que faga a unido da vontade e do entendimento,
um Legislador como Numa ou Licurgo que ponha em pritica o meio de sua
realizagio, a educagio civica. Como foi visto nos pardgrafos anteriores, s6
ela tem o poder de moldar as paixdes dos individuos conforme os seus
préprios interesses, fazendo-os acreditar que, agindo na diregio do bem
comum, eles estdo indo em direcio de seus objetivos particulares. E essa
educagio coletiva ¢, segundo as Consideracoes sobre a Polénia, uma
1”.31

“educacio naciona E, nas palavras de Rousseau:

A educagio nacional s6 cabe aos homens livres; s6 eles tém uma existéncia
comum e estdo verdadeiramente ligados pela Lei. Um francés, um inglés,
um espanhol, um italiano, um russo, sio mais ou menos o mesmo
homem: ele sai do colégio jd totalmente moldado pela licenciosidade, isto
¢, pela escraviddo. Aos vinte anos um polonés nio deve ser um outro
homem; deve ser um polonés.*

Conclusio

A pergunta contida no titulo desse artigo pode ser agora respondida.
Independentemente do publico alvo do Artigo Ecomomia politica e das
homenagens dirigidas aos antigos, Rousseau parece confirmar a légica
paradoxal que estd no coragio de seu pensamento e o seu dificil
compromisso: demonstrar o cardter imperativo da ordem da ética e das
necessidades contrdrias da politica. Sendo a liberdade e a justica de
competéncia do direito positivo, a sua mediagio entre os valores e a vida,
entre os fatos da experiéncia e a consciéncia que os avalia, estd restrita a

3! Rousseau, J.-J. Considérations sur le gouvernement de Pologne. In Oeuvres
Complétes. Tomo 111., 1964, p. 966.
32 Idem.
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ordem social. Para que o discurso filoséfico nio se transforme em um
discurso incoerente, em um palavreado solto e sem nexo, o vinculo é
absolutamente necessdrio: a justica, compreendida em um sentido positivo,
conserva alguma coisa de sua esséncia, e envolve a ideia da primazia
axiolégica do geral sobre o particular, subordinando as paixdes individuais
a0 bem comum. E ¢é precisamente sobre essa nocio ambivalente da
totalidade que se faz a passagem do politico a ética.

Em tltima instincia, o comportamento civico do cidadao seria uma
preparacio a vida ética. Sem essa pedagogia, cujo fim ultrapassaria a ordem
dos valores da cidade, a vocacdo ao universal como retificador do interesse
particular permaneceria restrita as contradi¢oes do politico. Tudo se passa,
no fundo, como se a educacio publica devesse preceder o desenvolvimento
completo da consciéncia ética, descrita no inicio como um “sentimento
verdadeiro mas muito vago”, ¢ onde a légica do dever ser deixasse a 16gica
do empirismo o lugar para a imposigao dos valores particulares, devido as
necessidades imediatas da ordem, da autoridade e da obediéncia. Diz
Rousseau:

Parece que o sentimento de humanidade se evapora e se enfraquece ao
estender-se por toda a terra, ¢ que nao serfamos capazes de nos
condoermos com as calamidades da Tartdria ou do Japao, como com as de
um povo europeu. E preciso, de alguma maneira, limitar e comprimir o
interesse e a comiseragio para dar-lhes atividade. Ora, como essa nossa
tendéncia s6 pode ser util Aqueles com quem temos de viver, é bom que a
humanidade concentrada entre os concidadios, neles adquira uma forca
nova pelo hébito de se verem, e pelo interesse comum que os retine.*

O autor parece descrever o espirito civico como uma espécie de meio-termo
entre o valor da justica e do egoismo radical de Hobbes. Esse espirito,
todavia, nao deixa de aparecer no plano das realidades da histéria como
uma espécie de ideia reguladora.

De fato, pode-se objetar, haveria realmente uma reconciliagio do
ideal natural do homem (sua naturalité) e sua sociabilidade, superando as
contradi¢des do politico? Uma reconciliagio do pensamento de Rousseau

3% Rousseau, J.-J. Discours sur I'économie politique. In Oeuvres Complétes. Tomo

111, 1964, p. 254-255.
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no Ambito da ética? Se a resposta for positiva, ndo estariamos diante de uma
solugio que escaparia as intengdes tedricas de nosso autor, avesso ao
pensamento meramente especulativo e distante dos problemas de seu
tempo? H4, por fim, uma dialética redentora na filosofia politica de
Rousseau, responsédvel pela superacio das contradi¢des e pela consequente
reconciliagio dos opostos conservados enquanto tais? Se ndo for o caso, ao
menos a sua teoria pode ser considerada precursora da nogao da autonomia

kantiana?34

Nao acredito, e por dois motivos principais: o seu pensamento
estd rigorosamente preso ao dmbito da imanéncia, por um lado, e, por
outro, o espago natural da conciliagdo ética, a humanizagio do homem, ¢
invidvel aos seus olhos, a0 menos nesses termos, uma vez que a humanidade
nio existe de fato, mas uma profusio de humanidades parciais e
localizadas.? E apenas na dimensio publica que o homem pode realizar, na
medida do possivel, a sua condigio de cidadio, ou seja, é apenas na cidade
que o individuo pode gozar plenamente os direitos e desempenhar os

deveres correspondentes.

34 Luiz Roberto Salinas Fortes escreve: “A vontade geral como instincia soberana ¢,
assim, nao apenas a ideia reguladora — ‘regra de administracio’ — para se pensar a
legitimidade da ordem politica, mas também ou deveria ser, tal como o
imperativo kantiano, a ideia reguladora do comportamento de cada membro da
associacao” (Paradoxo do Espetdculo: politica e poética em Rousseau. Sio Paulo:
Discurso, 1997, p. 112). A melhor tentativa visando mostrar as repercussoes do
pensamento politico de Rousseau sobre o Kant, ainda é a de Kryger, Edna, 1978.

35 Seria a terceira via proposta por Tzvetan Todorov, a do individuo moral (1985, p.
73-87). Nao mais um cidadio, mas um novo homem: “L’individu moral vivra
donc en société, mais il ne s’aliénera pas totalement & unme société. 1l respectera
son Etat mais il se dévouera & 'humanité: non, on 'a vu, aux peuples souffrants
qu’il ignore, & 'autre bout du monde, mais a ses proches. C’est dans ses rapports
avec d’autres individus qu’il exercera son esprit universel, et donc sa vertu” (p.
86). Sobre a educagio natural, chamada por Rousseau de educagio “negativa”, cf.
as pdginas sugestivas de Wright (1929, p. 34-68); alids, uma resposta as teses de
Pierre Maurice Masson. Para uma interpretagio mais recente, Cf. Master, 1968,
p. 6-15.

36 Nesse sentido, o Contrato Social pode ser lido como um tratado “de filosofia
juridica”, como quer Jodo Lopes Alves. Ele visa “aliar ‘o que o direito permite com
0 que o interesse prescreve, a fim de se reconciliarem justica e wutilidade”
(Alves,1983, p. 16). Em suma, a posi¢io tedrica do Contrato nio seria nem
utépica nem pragmdtica, seria juridica.
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