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Resumo

O artigo trata da compreensdo da Modernidade no pensamento de Foucault
abordando a dimensao historica da atualidade na esfera de problematizacdo
socio-politica dos nossos dias. Seu niicleo de argumentagdo concentra-se nas
condigées de exame da questdo ética através da leitura que Foucault faz de
Kant do principio da maioridade , do telos da agcdo e da autonomia individual.
Com isto o artigo propde um eixo de andlise da idéia foucaultiana de uma
estética da existéncia a partir da relacdo entre subjetividade e poder.

Abstract

The article is about the understanding of the Modernity in the thought of
Foucault approaching the historical dimension of the present time in the
sphere of social-political proposition about our days. Its argument nucleus
concentrates on the conditions of exam of the ethical subject through the
reading that Foucault does of Kant of the beginning of the age of majority,
of the telos of the action and of the individual autonomy. With this the article
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proposes an axis of analysis of his idea about an aesthetics of existence starting
from the relationship between subjectivity and power.

A polissemia do termo ‘modernidade’, na histéria recente, gerou
uma quantidade quase infinita de modos de entendimento do que ele
seria, em dominios que vao da arte a macroeconomia, o que complica-se
ainda mais por existirem em torno do tema as avaliagdes as mais dispares.
Nossa perspectiva limita-se a consideragdes estritamente filosdficas, e
apdéia-se na releitura de Imanuel Kant por Michel Foucault: centra suas
vistas numa idéia de modermidade que nada tem a ver com a de um
momento histérico determinado, nem com a idéia de vanguarda, nem
com a nogdo de um processo econémico em curso; de modo diverso do
usual, Foucaultresgata a hipétese de que a modernidade pode ser definida
como uma atitude, centrada na subjetividade, realizdvel por qualquer
sujeito historico que seja capaz de diagnosticar o seu momento e o quadro
que o envolve, assim como tenha condi¢gdes de atuar sobre suas
circunstancias e sobre seu presente histérico de modo a exercer sua
autonomia diante das miltiplas pressGes com as quais tem que lidar no
decorrer de sua vida. Numa atitude como esta, falando de modo genérico,
dé-se todo um trabalho individual visando realizar as formas de libertagéo
possiveis no momento histérico do individuo, que o impele a franquear as
limitagdes por ele percebidas. Bem entendido, o relos dessas agGes ndo
€ dnico nem o mesmo para todos os individuos e para todas as épocas; o
que importa € que a atitude de libertag@o aparega a cada individuo como
necessdria, que a tarefa compareca na forma de um imperativo. Além
do mais, a partir desta visdo de que a modemidade consiste numa atitude,
deve-se ter em mente que ela toma necessariamente a fei¢do de uma
atitude-limite, com dois sentidos complementares: por um lado, exige a
superagdo de limites internos, como os que circunscreveriam o sujeito a
um acomodamento aos interesses imediatos de obtengio de bens materiais
e de usufrutos decorrentes do reconhecimento e/ou prestigio social, e por
outro lado demanda a superagio dos limites impostos pelas regras, valores
e modos de gestdo social, o que leva tantos, por exemplo, ao
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acomodamento puro e simples ao que se determina de forma
idiossincratica na ordem politica e juridica e na gestdo dita racional da
ordem econdmica.

Esta maneira de compreender a modernidade, como ja citamos,
¢é de inspiracdo kantiana, e Foucault reinterpreta, de maneira notavel, o
pequeno e denso texto de Kant Was ist Aufkldrung?( O que é
Iluminismo?), publicado num jornal berlinense em 1784, a partir de uma
convocagdo publica do jornal para a elaboragdo de textos que dessem
conta da questdo. Kant responde, de modo incisivo, que o esclarecimento
¢ a passagem do estado de minoridade ao estado de maioridade. O texto
deixa dividas no leitor quanto ao escopo dessa passagem de estado:
Kant ndo elucida se esta entrada na maioridade seria um fato histérico,
ou se corresponderia a uma tarefa a ser realizada pela coletividade, assim
como néo explicita se ela teria um alcance individual ou coletivo. O que
o filésofo alemao explicita € que a minoridade, por oposigao 4 maioridade,
deve ser definida como uma privagao de liberdade, por culpa do préprio
sujeito, que prefere ser tutelado em suas agdes, em suas escolhas e em
seu modo de viver, a ter que exercer uma forma de vida onde entrem em
jogo escolhas racionais e livres. Kant d4 alguns exemplos dessas escolhas
que caracterizam a minoridade: obedecer irrefletidamante aos ditames
governamentais, seguir arisca determinagoes de um guia espiritual, seguir
sem restricdes recomendagdes médicas e terapéuticas. Por sua vez, a
maioridade é entendida como resultado de uma escolha através da qual
emerge uma conciliacdo das regras e valores instituidos na vida sécio-
politica com aquelas advindas da livre consciéncia do sujeito, escolha
essa que tem por ponto de partida o mundo ético subjetivo e que desdgua
no mundo social e politico. Deste modo, antes de ser uma atitude de
oposicdo franca e radical as regras e a vida social, ela consiste em escolhas
estratégicas, alicer¢adas na vida subjetiva, que visa deixar aberto o campo
para a atividade livre e critica do sujeito, dentro do grande contexto no
qual se insere e do qual ndo nenhum sujeito poderia se furtar. Deste
modo, a maioridade tem um alcange espiritual, ético, institucional e
politico, apesar de seu motor € ponto de partida ser o mundo subjetivo e
racional do sujeito. A maioridade, alicercada na autonomia individual,
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implica na superposi¢do do uso piublico e uso privado da razdo, ¢ a
liberdade ndo poderia jamais ser vista de forma unilateral, seja enquanto
liberdade com base no social, seja de modo apenas individual e pessoal.

O que a atitude de modernidade pée em jogo sdo os modos de
relacionamento e de afrontamento reciprocos dos sujeitos e dos poderes,
assim como as estratégias postas em agdo de parte a parte. Como sugere
Foucault, referindo-se as condi¢es prévias de uma possivel atitude de
modernidade, “deve-se buscar a andlise de nés mesmos enquanto seres
historicamente determinados, por um certo lado, pela Alfkldrung. Isto
implica numa série de andlises histéricas as mais precisas possiveis; e
estas pesquisas ndo serdo orientadas para o ‘nicleo essencial da
racionalidade’ que poderia ser encontrado na Aufkldrung e que deveria
ser salvo a todo custo; antes disso, elas serdo orientadas para ‘os limites
atuais do necessdrio’, isto é, para o que € ou ndo indispensavel para a
constitui¢do de nés mesmos como sujeitos auténomos”( Foucault, 1994;
p- 572). Deste modo, o que é prioritério sdo as estratégias de contestacdo
pelas quais certas formas de libertagdo sdo tornadas vidveis no interior
do mundo social. Ora, realizar uma ética auténoma pressupde um
diagndstico do presente e das formas de libertago possiveis, e isto ndo
é, de modo algum, uma questio meramente tedrica. Em nosso século
XX, a titulo de exemplo, muitos tiveram que conviver com formas
‘patoldgicas’ de poder como o stalinismo e o fascismo, e tiveram que
buscar formas de exercicio da liberdade no interior delas. Mas para
Foucault, essas formas de poder, analizadas mais de perto, auxiliam na
elucidagdo do que seja nosso presente histérico e de quais tarefas éticas
temos diante de nés: *“ uma das inimeras razdes que fazem com que elas
sejam tio desconcertantes para nds € que, a despeito de sua singularidade
histérica, elas ndo sdo, de maneira alguma, absolutamente originais. O
fascismo e o stalinismo utilizaram e ampliaram mecanismos j4 presentes
na maioria das outras sociedades. Nao somente isto mas, apesar de sua
loucura interna, elas utilizaram, em larga medida, as idéias e os
procedimentos de nossa racionalidade politica”( Foucault, 1994; p. 224).
A partir dai, segundo Foucault, seria indispensével, para se considerar
quais seriam nossas tarefas éticas, analizar e avaliar as relagdes entre o
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excesso do poder politico com a gestio técnica e racional da vida social.
Para Foucault, ademais, estas formas de gestdo técnica e administrativa
das coletividades s@o, curiosamente, as que melhor representam os ideais
humanistas: s@o elas que se justificam, sobretudo em suas crises e nas
suas tomadas de decisdo menos populares, por trabalharem a servigo do
bem comum, sempre com resultados que seriam vistos a longo prazo, e
que, por isto mesmo, operam visando defender os direitos inalienaveis
dos membros da sociedade.

Foucault indica, em suas breves anélises de nossa conjuntura
histérica, que ndao estamos diante de uma questao simples; a seu ver, o
desenvolvimento crescente das estruturas de poder tomou duas dire¢des
em aparéncias opostas , quando na verdade sdo complementares: em
primeiro lugar, elas tém o cuidado crescente em conhecer os individuos,
de modo mais detalhado e minucioso possivel, de forma a antecipar e
moldar desejos e de criar expectativas, objetivando o gerenciamento de
suas agdes, no trabalho, em suas casas, nos lazeres, nos ritmos possiveis
de vida. Esta técnica do poder, no limite, é o que Foucault designa por
‘governo por individuag@o’. ...’que se exerce sobre a vida cotidiana
imediata, que classifica os individuos em categorias, os designa em sua
prépria individualidade, lhes imp&e uma lei da verdade que lhes faz se
reconhecerem e que os outros devem reconhecer neles” ( Foucault, 1994;
p. 227 ). Em segundo lugar, o Estado modemno desenvolveu, de maneira
crescente, uma anatomo-politica do corpo e uma bio-politica da
populagdo. Neste aspecto, os Estados tem trabalhado de modo totalizante
e globalizante, sobretudo quando se trata da administracio e de decisdes
acerca da vida e da morte de toda uma populagdo ou de sub-segmentos
desta. Exemplos disso s@o os levantamentos estatisticos que indicam
qual seria uma quantidade razodvel de mortes admissivel numa operagéo
militar, ou mesmo a quantidade de informagéo técnica e administrativa,
associada a pessoal técnico especializado, que sd@o necessdrios numa
operagio explicita de exterminio de massas. Em suma, o Estado moderno
tem posto em pratica todo um conjunto de conhecimentos e de técnicas
que destinam-se ao controle do corpo de sua populagido. Um dos efeitos
mais evidentes desse exercicio do poder, pouco importa o regime politico,
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¢ que, operando sobre o fendmeno da vida, ele acabou constituindo
novas formas de racismo, mais ou menos explicitadas nas politicas
econdmicas, de educacdo, satide, etc., mas claramente perceptiveis nos
conflitos reginais recentes.

As formas de contestagdo e e resisténcia aos mecanismos de
poder, dentro deste quadro, ndo se dirigem apenas a um modo de produgéo
ou a um tipo de governo; segundo Foucault, hoje, as lutas sdo
transnacionais, apesar de serem mais evidentes em certos paises que em
outros; além disso, elas sdo sobretudo andrquicas e imediatas, visando
bem mais a autonomia dos individuos que a transformacéo da totalidade
do social. Neste aspecto, o sentido das lutas sociais nfo se restringe as
contestagdes contra a exploragdo econdmica ou dominagdo de classes;
elas tomam tambem a forma da negagdo das técnicas de assujeitamento
e de bio-poder operados pelos Estados modernos. Para Foucault, as
formas de assujeitamento e as técnicas de bio-poder sdo solidarias das
formas de exploragdo econdmicas, mas nio estdo a elas subsumidas.
No seu entender, no contexto contemporaneo, as lutas sociais assumem
tres grandes modalidades: “as que se opdem as formas de dominagdo
(étnicas, sociais, religiosas); as que denunciam as formas de explorag@o
que separam o individuo do que ele produz; e aquelas que combatem
tudo o que liga o invividuo a si mesmo e assegura, deste modo, sua
submissdo aos outros( lutas contra o assujeitamento, contra as diversas
formas de subjetividade e de submissio)” (Foucault, 1994; p. 227).

Foucault ressalta que ndo lutamos tdo somente para nos
libertarmos do Estado e de suas instituigdes, mas para nos libertarmos, a
nés mesmos, do Estado e das formas de individuagéo que este promove.
Por esta razdo, acrescenta Foucault, “sem divida, o objetivo principal
hoje nio o de descobrirmos, mas o de nos recusarmos a ser o que nds
somos. Devemos imaginar e construir o que poderfamos ser, para nos
desmbaragarmos dessa espécie de ‘duplo constrangimento’ politico que
sdo a individuagéo e a totalizagdo simultineas das estruturas de poder
moderno” (Foucault, 1994; p. 232). Pois o que se disseminou, ao longo
do percurso do capitalismo recente, foi a generalizagdo das formas de
vida e dos cédigos morais da burguesia. Esta moral demanda o afastamento
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dos vinculos de solidariedade ainda existentes em sub-segmentos do
universo social, em nome de uma idéia de conforto, seguranga pessoal e
seguranga financeira que nada mais fez do que intensificar o
individualismo. E este o tipo de individuo que o governo por individuagio
espera constituir: almas fechadas e previsiveis, d6ceis em aceitar as regras
do jogo, pouco importa quais sejam, e adequadas aos valores e ao cotidiano
desejavel a tecno-burocracia. Uma moralidade como esta tem efeitos, a
nosso ver, bastante claros: passa-se a aceitar, até mesmo se desejar o
fato de que, no interior das sociedades passe a existir um enorme
contingente de excluidos, que sdo percebidos como merecedores de
estarem nessa situagdo por ndo possuirem as competéncias necessarias
para participar da evolugéo do processo econdmico e social.

Apesar de Foucault ndo ter tratado do tema da globalizagdo, ao
menos sob esta rubrica, pode-se, por inferéncia e por comparagio, chegar
a alguns indicativos. Por exemplo, Habermas. Na interpretagao de Antonio
Basilio de Menezes (Principios,1995), para Habermas, a nova divisdo
mundial entre paises repete as formas e graus de violéncia inerentes a
malha estratégica-instrumental da sistematizagdo econdmica na nova
ordem mundial. Segundo Menezes, “sobre a velha diviséo entre primeiro
e terceiro mundo se coloca uma nova ordem transnacional que tem a
face de um sistema andnimo, auto-operacionalizavel, o qual se diferencia
apenas no processo de sistematizagio do mundo vital em suas diferentes
instincias. Deste modo, o dito ‘primeiro mundo’ pode ser caracterizado
pelo processo de sistematizagdo que se operacionaliza no contexto de
uma socializagdo democratica com a destruigéo lenta, mas progressiva,
dos valores e culturas de tradigdo sélida. E o ‘terceiro mundo’ através
de um processo de sistematizagio que se operacionaliza no contexto de
uma socializag@o selvagem com a destrui¢do acelerada dos valores e
culturas recentes. As conseqiiéncias de tais processos, ainda que se
diferencie em cada caso, como especificidades regionais do processo de
sistematizagfo, todos apresentam um dado comum: a reagdo a violéncia
da sistematizagdo do mundo vital, diante de sua prépria degradagio”
(Menezes, 1995, pp 9-12). Habermas néo deixa de partilhar de uma posigéo
otimista, uma vez que supde que da rea¢ao do mundo vital seria possivel
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se resgatar o velho ideal de emancipagdo e/ou esclarecimento, nos termos
de um projeto de vida ndo fracassado no interior do sistema. Esta tese
ndo poderia ser partilhada por Foucault, pela simples razio de que o
pensador francés vislumbra no governo por individuagio e na planificagdo
bio-politica da populagdo instrumentos eficazes em eliminar, de muitas
formas, toda e qualquer reagéo que partisse de segmentos importantes
da vida social, sobretudo nos paises periféricos, onde os niveis de violéncia
e o uso da forga sdo bem mais acentuados.

Na perspectiva de Foucault, a atitude de modernidade, por incitar
o individuo a uma tarefa de superagéo de limites que se inicia na prépria
subjetividade, seria menos permedvel a manipulagdes do sistema
econémico e politico. A tomada de posi¢do ética que uma atitude de
modernidade acarreta poderia superar os controles e as técnicas do poder
pelo fato de que ela €, por peti¢do estratégica, limitada e parcial. Em
verdade, gragas a conciliagdo do exercicio subjetivo da liberdade com as
pressoes sécio-histéricas com as quais tém que lidar, nem todos podem
ser considerados sujeitos de uma ética da modernidade. A vida ética é
para aqueles com disponibilidade subjetiva para o exercicio de uma
racionalidade que se dobra sobre ela mesma, o que configuraria uma
‘ontologia critica de nés mesmos’. Por este motivo, em todo momento
histérico, uma forma de ética como a preconizada por Foucault representa
um pensamento € uma agdo possiveis apenas a segmentos determinados
do universo social. Mas esta ética, temos que ressaltar, ndo é um
privilégio de elites, uma vez que, para Foucault, ndo somente pela
diversidade de formas e de fins que pode assumir, mas sobretudo pelo
poder de incitar o individuo a criagdo de um modo de vida subtraida das
morais interessadas da mundanidade, ela chama os mais diversos tipos
de individuos a distintos modos de realizag@o subjetiva e pessoal. E
neste particular advém a tese crucial de Foucault de sua fase ética: a
atitude de modernidade desdgua numa estética de existéncia, através da
qual é o préprio sujeito que torna-se objeto de sua invengédo e auto-
constituigdo. Segundo Foucault, seria impossivel desvincular a autonomia
do sujeito da articulag@o entre vida e arte. A estética da existéncia vem a
ser o dpice de uma operagao ética, enquanto atitude de modernidade: “a
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formagao e o desenvolvimento de uma prtica de si tem por objetivo o de
se constituir enquanto artifice da beleza de sua prépria vida” (Foucault,
1994; p. 671). E, neste caso, seria possivel se ter um instrumento especial
para se refutar o governo por individuag@o: a governabilidade, que se
exerce do sujeito para consigo mesmo e face as estruturas de poder, que
¢é em verdade a antitese da moral individualista. Pois nesse caso, pela
afirmagéo da arte, da vida como uma obra de arte, se afirma uma ética
que é expressdo de forga e autonomia. Dai, uma conseqiiéncia torna-se
inevitdvel: uma vida bela € indissocidvel de uma sutil generosidade e
solidariedade.

* O texto € versdo, ligeiramente modificada, do trabalho apresentado
no Seminério O Nordeste Brasileiro no munde globalizado, realizado
no Recife-PE, no periodo de 18 a 21 de novembro de 1997, na Fundagéo
Joaquim Nabuco.
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