A DIALETICA DA NATUREZA: UM NOVO PARADIGMA
: FILOSOFICO PARA A ECOLOGIA

José Ramos Coelho

Desde hi alguns milhares de anos, sedimentou-se nos mais
profundos estratos culturais do pensamento humano o ponto de vista se-
gundo o qual 0 homem ¢ o soberano da criagdo. Todas as formas de vida
estariam predestinadas a servi-lo ¢ satisfazer-lhe as necessidades. Para
romper com estas falsas formas fenomenais de apreensio da realidade -
as quais permanecem no nivel superficial da aparéncia ¢ do senso-comum
- toma-se indispensével expor o aprimoramento lento ¢ gradual da cultu-
ra humana a fim de mostrar que as idéias que temos acerca do mundo
vivo € que nos parecem nhaturais ¢ eternas ndo passam de reflexos ideo-
16gicos resultantes da adogio de determinadas condicdes de existéncia ¢
de situagdes especificas de dominacfio e controle ambiental.

E certo que o fendmeno pode ser apreendido pelo senso comum
ou pela consciéncia de um forma imediata, mas s6 a mediacdo permite a
compreensio do que sc oculta por trds deles. Af reside, justamente, a im-
portincia do método dialético: freqiientemente os fatos que se apresentam
a consciéncia de uma forma imediata, dada ou acabada - ¢ as representa-
cles que ela produz ou reproduz com base nesses fatos - s50 precisamente
a negaciio completa da verdade e da esséncia. Os fatos, tomados de uma
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forma isolada, sdo relativos ¢ abstratos; € as representacdes que a consci-
éncia toma como sendo expressio fiel e legitima da realidade, tomam-se
falsas na medida em que adquirem um cardter fixo ¢ se¢ mostram inde-
pendentes de todo o processo que as engendrou. Ao captar o movimento
intcnmdormLadialéﬂmliquidaoomapretensaindependénciadosfa—
tos. Aqueles fatos que, ingenuamente, a consciéncia tomava por absolu-
tos ¢ eram dados de uma forma imediata eram, na verdade, mediatizados
por outros fatos; longe de serem independentes ¢ absolutos, eram na ver-
dade relativos ¢ dependentes de um processo que 0s determinava. Portan-
to, para que o saber seja efetivo ¢ ndo apenas abstrato, faz-se mister o
emprege da dialética, a qual revela o caminho para a consciéncia elevar-
se do imediato (do mundo dado ¢ de suas representagdes) 2 esséncia (ao
conhecimento interior do processo).

A dialética da Natureza exige, para ser compreendida nos seus
fundamentos, que s¢ tenha em mente a identidade entre a prépria Natu-
reza e o Absoluto. Por Absoluto entendemos o que € por si mesmo e se
manifesta através de sua propria objetivacdo; por Natureza entendemos,
num sentido estrito, a matriz das coisas, a realidade que subjaz 4 nossa
experiéncia, a Tellus Mater, correspondendo ao sentido do termo Physis
para os gregos antigos. Cansa de si, ¢ a fonte originaria das coisas, prin-
cipio de tudo o que vem a ser. Num sentido lato, significa o mundo que é
dado A nossi experiéncia sensivel, quer dizer, o mundo derivado, gerado.
E tdo somente a no sentido estrito que deve ser entendida a identidade
entre ambos os conceitos. Entretanto, a afirmagiio desta identidade ndo
exclui a negagdo ¢ a diferenca: hi, realmente, uma identidade na dife-
renga e uma diferenca na identidade da Natureza consigo mesma. A
positividade da Natureza contrapde-se a negatividade transformadora do
trabalho humano. Esta oposi¢o sempre desaguou em duas correntes
principais: uma, salvaguardando os privilégios humanos e sua posi¢io
predominante sobre o ambiente, sustentava existir diferencas essenciais
entre os homens ¢ os demais seres, salientando a especificidade propria
da natureza humana como algo de autdnomo, sujeito a uma diversa or-
dem de realidade daquela das demais espécies naturais, enaltecendo as-
sim a cultura e justificando a dominacio do homem sobre o meio; em
contrapartida, uma outra corrente observava que as diferencas entre os
homens e os animais era apenas de grau e nfo de esséncia, aproximando,
desta forma, o homem do mundo vivo, e, ainda, denunciando a civiliza-
¢do e a cultura como perversio ¢ causa da infelicidade ¢ degenerescéncia
do préprio homem ¢ do ambiente. Tais posigdes, por serem exclusivistas

umlaterms,seanulammummncnte S6 uma perspectiva dialética das
relagdes homem/Natureza permite negaroquetemde‘parclaloonservar
0 que elas tem de legitimo ¢ Suprassumir o impasse, estabelecendo a
oposi¢do em novas bases. Se a histéria humana ¢ um prolongamento da
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histéria natural, ¢ preciso compreender a positividade do negativo em
geral (0 homem, agente negativo, ¢ também animal, Natureza) € a nega-
tividade do positive (a Natureza traz em si 0s germes de sua propria
auto-negacdo). Isto implica em conceber a histéria natural ou 0 movimen-
to da Natureza como sendo.a prépria manifestacdo do Absoluto, o qual é
idéntico a si mesmo; contudo, como essa identidade nfo é estatica, mas
sim uma igualdade-consigo. em movimento, c¢la contém n¢la mesma a
diferenga e a negagio. Como veremos a seguir, o movimento do Absoluto
ou sua reflexfo em si mesmo se desdobrard em trés momentos: 1) a Na-
tureza em si, onde o Absoluto se manifesta e se autodetermina de forma
imediata e espontinea; 2) a Natnreza fora de si, onde a Natureza se
aliena de si mesma e se pde na forma de seu ser-outro, ou seja, se mostra
transformada pela cultura; e, finalmente, (3) a Natureza em si e para si,
onde, apds afastar-se a0 maximo de si mesma, tenta reconciliar-se consi-
go. =

A NATUREZA EM SI

Por Natureza em si entendemos a Natureza em seu estado puro
ou imediato, i. ¢., em sua livre autodeterminacio. Esta se manifesta ¢
apresenta sob a forma do equilibrio harmonioso da ecosfera, auto regu-
lando-se pelo concurso de uma infinidade de seres que se inter relacio-
nam de forma multi complementar, formando, em sua exuberante diver-
sidade, uma unidade orgénica. A dinamicidade deste equilibrio sujeita-o
a cataclismos, a catastrofes, a alteragdes, em suma: a situagbes tempora-
rias de desequilibrio, as quais sf0 rearrnmagdes ou restruturagles do
todo, de onde surgem novas formas de equilibrio.

.- O'mundo natural ¢ um sistema homeostatico cujos componentes
s¢ mantém em funcio de sua diversidade, a sobrevivéncia de cada espécie
dependendo diretamente do funcionamento harmonioso da ecosfera como
um todo. Se ¢ a diversidade dos seres vivos no ambicnte que o tormna eco-
logicamente sustentavel, pode-se dizer que a unidade da vida se conserva
em virtude de sua diversidade ¢ vice-versa. A interdependéncia entre os
seres vivos ¢ t3o profunda que podemos afirmar, bascados nas descober-
tasde DARWIN, que o ser vive é mm produto de relacbes naturais.
"= A conformagdo de cada ser organizado estd em relagdo, nos pontos
mais importantes e algumas vezes mais ocultos, com a de todos os seres
organizados com os quais se acha em concorréncia para a sua alimenta-
¢do e habitagdo, e com a de todos aqueles que lhe servem de presa ou
contra os quais tem de defender-se. A conformagéo dos dentes e das gar-
ras do tigre, a das patas e dos ganchos do parasita que se prende aos
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pelos do tigre, oferece uma prova evidente desta lei” ([ |: p.79-80). Esta
intuicdc se firmou como paradigma para a ecologia. "O grau de desen-
volvimento do conhecimento, observa DAJOZ, impés aos sdbios o estu-
do dos fenémenos naturais como se estes fossem destacados uns dos ou-
tros, isolados e independentes. Até um periodo recente este modo de
pensar ajudou a ciéncia a fazer o inventdrio do mundo, a sistematizar
suas aquisigdes e foi condigdo muito importante dos enormes progressos
realizados. Em certos campos da biologia, ainda pouco estudados ou
demasiado vastos para terem sido completamente estudados, este modo
de pensar é ainda util atualmente. Mas trata-se de um modo de pensar
que se pode qualificar de metaflsico, tendo-se tornado para muitos es-
tudiosos um habito que leva a considerar os objetos e os fenémenos fora
de suas ligagdes, quando a agdo reciproca é o primeiro cardter que se
impde a nds ao examinarmos as coisas cientificamente” ( 1978: p.21-22).
Semelhante ¢ o parecer de ODUM: "... para entender uma drvore, é ne-
cessdric estudar tanto a floresta na qual ela é uma parte, como as célu-
las e tecidos que sdo parte da drvore” (1977: p. 25).

Sendo o ser essencialmente processo € a Natureza movimento,
sna realidade estd no outro ou no deixar de ser o que é. A Natureza se pde
¢ se realiza através de sua auto-exposicio, a qual se d4 por meio de nega-
¢Oes mesmo nas suas mais simples manifestagbes. O autdtrofo, por
exemplo, sob o influxo da energia solar, assimila elementos inorgénicos
¢, a partir deles, sintetiza ou produz compostos organicos. Na fotossintese
a produgiio vira consumo e o consumo, produgo. E ela que fornece a
base alimentar para toda a vida animal na terra. Com a divis#o natural
do trabalho entre os que produzem matéria viva, os autétrofos, € os que
s¢ apropriam do produto de seu trabalho, os heterétrofos, produzindo
matéria viva secundaria, tem inicio o grande enigma de toda a historia
natural: a apropriagiio e a exploragiio do individuo pelo individuo. Sc,
para o autétrofo, a vida ¢ a negacdo ou assimilacio dos elementos inor-
ganicos, para o heterétrofo a vida ¢ a negagdo da prépria vida, negacio
do outro de que depende e por meio do qual s¢ alimenta. Esta divis3o do
trabalho conduz 4 formagiio de estruturas ecossistémicas € de cadeias
tréficas. Instaura-se, a partir dai, a luta das espécies, que passa a ser o
motor da histéria natural ¢ a chave para a compreensio da evolugiio dos
organismos viventes. Porém, entre a paz ¢ a guerra na Natureza, hi o
pacto - a cooperagao, a integraco, a ajuda mitua e a simbiose. O autétro-
fo, por exemplo, embora se nutra por si proprio gracas 3 fotossintese ¢ 4
quimiossintese, ndo ¢ auto-suficiente em relagio aos demais seres heters-
trofos. A propria fotossintese dos vegetais clorofilados pressupde a respi-
ragio, que é o processo inverso realizado pelos animais. Com efeito, en-
quanto pela fotossintese o vegetal armazena energia, pela respiracio o
animal libera calor e energia. A fotossintese é, pois, uma respiracio pelo
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avesso: enquanto na primeira o vegetal assimila gas carbdnico ¢ libera
oxigénio, na segunda o animal inspira o exigénio ¢ expele gas carbdnico.
H4, portanto, entre os autétrofos e os heterétrofos, uma relacio contradi-
toria e interdependente. Se é certo que sem os vegetais tornar-se-ia im-
possivel a existéncia dos animais na terra, ¢ igualmente cerfo que sem os
animais os vegetais ver-se-iam privados do diéxido de carbono que os
alimenta e lhes possibilita a realizagio da fotossintese.

Mas para que haja a produgfio orginica, faz-se indispensivel a
ocorréncia da reproduciio dos agentes da producdio, a reproduciio dos
seres vivos. Ao copular ou multiplicar-se o individuo segue inexoravel-
mente o seu proprio instinto, mas este ato singular, reprodutivo, ¢ ao
mesmo tempo um ato universal pelo qual a propnia espécie se serve do
individuo para perpetuar-se. Em nome da sobrevivéncia da espécie, mui-
tos animais arriscam ou sacrificam suas vidas em defesa da prole ou da
sociedade a que pertencem. Embora para o animal nfo haja valor mais
elevado do que a vida, eles, mesmo assim, a arriscam, pois, na sabedoria
basica do seu instinto, sabem (ue a espécic enquanto universal tem mais
importincia que a vida singular. E, com a morte do individuo, entram em
acdo as bactérias e os microorganismos que decompdem e retiram as
substincias minerais contidas no organismo morto ¢ as reintroduzem nos
ciclos. Sdo muitas ¢ surpreendentes as formas pelas quais a vida se entre-
laga com a morte. O préprio ato de estar vivo ¢, a cada momento, um
morrer parcial e relativo.

A interdependéncia dos scres vivos na Natureza, a concorréncia
dos vegetais em busca de dgua e tuz, o esforco dos animais em diregio s
fontes de alimento, a defesa do territério, o duclo ¢ combate dos machos
pela posse das fémeas, a selecio das sementes ou ovos que consegnem
sobreviver - todos estes eventos podem ser compreendidos sob a expres-
sio luta pela sobrevivéncia ou luta das espécies. Se a historia natural
pode ser descrita sob a forma de uma luta das espécies, podemos dizer
que na propria objetiva¢io da Natureza estdo postos os elementos confli-
tantes que s3o a sua mola propulsora. Considerada em si mesma, em sua
positividade, a Natureza contém e encerra os germes negativos que a le-
vam a uma continua autosuperagio. Com efetto, a histéria humana ¢ um
prolongamento da histéria natural. Com o surgimento da espécie humana
a Natureza se encaminha para um momento de ruptura € de significativas
modificagdes, resultantes do aumento quantitative da influéncia ¢ do
poder humano sobre 0 ambiente gragas ao uso e descoberta de tecnologias
cada vez mais complexas. i o

~ Pode-se dizer que os hominideos comegaram a seguir um cami-
nho préprio quando passaram a andar sobre os proprios pés, deixando
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libertos, para a execugdio de outras atividades, os membros:superiores. A
emancipacio dos membros superiores s6 tem paralelo com a aquisi¢¥o da
linguagem, que emancipou o pensamento do nmndo fenomenal, permi-
tindo assim a criacdo de mitos, religides ¢ formas definidas de cultura.
Dos antropdides aos hominideos - € destes aos homo: eis & linha evoluti-
va que descreve o itinerdrio que desembocou-no- aparecimento final da
humanidade. Mas afinal, o que ¢ o homem? Definimo-lo como um ani-
mal cultural - pois ¢ precisamente a capacidade de produzir artefatos,
idéias e ideologias que fez com que o homem se diferenciasse ¢ se afas-
tassc do mundo natural. Procurando diferenciar o' que h# de natural ¢
cultural no homem, LEVI-STRAUSS afirma que ¢ natural tudo aquilo
que ¢ universal, quer dizer, aquilo que ndo ¢ aprendido, nem dependdente
de uma determinada sociedade ou tradicio. E cultural, por outro lado,
tudo o que se liga 4s normas, aos costumes, em suma, A tradighio de um
grupo humano determinado, apresentando os atributos do relativo e do
particular (1982: p.47). Enquanto grande parte do comportamento ani-
mal determina-s¢ pela heranca biolégica, no homem a aprendizagem

comeca a partir do nascimento, quando pela socializagio o individuo vai
assimilando a tradiglio externa do grupo em que vive. A cultura € a via
que a humanidade encontrou para adaptar-se ao ambiente - on para
adapta-lo a si propria. O que caracteriza a natureza humana ¢ a sua ca-
pacidade inédita de produzir cultura. E pelo seu trabalho e pelo scu estilo
de vida que o homem vem a ser o que €; um ser biocultural. Pelo seu tra-
balho, 0 homem d4 forma a Natureza ¢ s¢ transforma por forga do seu
préprio .agir. Enquanto os animais usam como instrumento o proprio
COrpo - ou mesmo, em: carater esporadico e eventual, certos objetos en-
contrados no ambienie, como 0s primatas e alguns pdssaros que apanham
com o bico um graveto ¢ o utilizam para retirar insetos escondidos na
casca das ‘4rvores -, os homens criaram artefatos extracorpéreos para
mediatizar ¢.complementar a sua agdo sobre o meio. De uma maneira
geral, a cultura ¢ uma realidade extrabiologica, transferivel e que pode
ser adaptada a um ntmero infinddvel de situagies, 0 que representa uma
notdvel vantagem sobre os outros animais. Com efeito, por ser transferi-
vel, o0 homem ¢ o herdeiro da tradigiio, recebendo a experi€ncia acumula-
da por todos os seus antecessores. E sendo-extracorpéreos os instrumen-
tos e objetos utilizados pelo homem, podem ser postos de lado,
substituidos ¢ recriados para atender is novas exigéncias ou desafios que
se apresentem. Esta flexibilidade da cultura face as circunstincias d4 ao
homem um grande trunfo na luta pela sobrevivéncia, uma vez que, diante
de alteragBes dristicas no-ambiente, como as' que ocorreram na pré-
histéria, em que por virias vezes o clima de quente se tornou extraordi-
nariamente frio, muitas criaturas se extinguiram , enquanto 0 homem
pode fazer ajustamentos culturais - como abrigar-se em cavernas, utilizar
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o fogo para aquecer-se, vestir-se com peles quentes, etc. Complementan-
do a biologia, a técnica pode suplantar ou contornar as deficiéncias cor-
porais do homem. O que 0 punho cerrado ndo pode quebrar, fi-lo o mar-
telo; o que a mio em posicio cdncava ndo apanha com perfei¢So, a cother
0 executa; quando a memdria falha, recorre-se ao livro, etc. Talvez a ca-
racteristica mais importante da técnica seja a sua complexificagio cres-
cente. O homem produz ferramentas que the permitem criar novas e di-
versas ferramentas. Cada aperfeigoamento técnico permite e possibilita o
surgimento de estruturas mecinicas cada vez mais aperfeicoadas e com-
plexas. Esta acumulagiio aditiva de tecnologia, esta sobreposicio de in-
ventos excrce cada vez mais uma influéncia determinante sobre o proces-
so de hominizagio, abrindo-lhe um horizonte sem precedentes de
possibilidades inexploradas, ao tempo em que os seus controles inatos,
geneticamente determinados, se debilitam, sendo substituidos por contro-
les extrabiol6gicos ou culturais.

Um primeiro passo decisivo no caminho da hominizac3o foi
dado quando, diante de dois blocos brutos de pedra, um inventivo génio
primitivo arremessou um contra o outro, obtendo a partir dai diversos
instrumentos. Um segundo passo crucial ocorreu com 0 uso ¢ o controle
do fogo, possibilitando a0 homo erectns libertar-se das limitagdes que
lhes eram impostas pelo ambiente e domina-lo. Adorado ¢ temido, o fogo
foi a primeira fonte de energia a ser dominada por nossos ancestrais pré-
histéricos. Fonte de luz e calor, o fogo forneceu uma defesa contra o frio
€ 05 animais noturnos, bem como uma arma poderosissima, com a qual
podiam investir contra qualquer fera.

Pouco sabemos a respeito da cultura espiritual do homem pré-
historico, a nfio ser que sepultavam ritualmente o5 seus mortos. Deixaram
também diversos produtos artisticos, dentre os quais ocupa lugar de des-
taque uma magnifica arte parietal, que sugere, pela abundéncia de ani-
mais em associagdo com homens, nflo a separagio, mas uma continuida-
de entre o mundo humano ¢ o0 animal.

Contudo, recorrendo 3 documentagio antropolégica disponfvel
sobre sociedades que viveram em estigios correspondentes ao paleolitico
superior ¢ fazendo, com a devida prudéncia, uso da analogia, podemos
conjecturar a respeito do que pensavam os homens paleoliticos.

Vivendo em contato intimo, constante e direto com o ambiente
selvagem, a ideologia destas sociedades nfo revela a linha de demarcagio
que tracamos entre a humanidade e os animais. Hi, de uma maneira ge-
ral, uma grande igualdade axiolégica entre todos os seres vivos. "E muito
dificil para nés compreender corretamente esta idéia da identidade fun-
damental ¢ completa do homem e dos outros animais, salvo no que con-
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cerne a forma do corpo; e é mais dificil entender que a idéia dos indios
é todavia ainda mais ampla, porquanto ndo faz nenhuma diferenga -
excetuando a forma do corpo - enfre os objetos animados e os inanima-

dos" (...) "A mentalidade primitiva pensa e sente ao mesmo tempo todos

os seres e os objetos como hamogéneos, quer dizer, parnapante de uma
mesma esséncia ou de um conjunto de qualidades” - (LEVY-
BRUHL,1974:p.10). MAX SCHELER, bascando-se em GROETHUSEN, -
afirma: “"Ndo apenas os chamados prumtzvos se sentiam totalmente afins
e unidos ao mundo animal e vegetal de seu grupo e de seu dmbito, mas
inclusive uma cultura tdo elevada como a 'da India se baseia no indubi-
tavel sentimento da unidade entre o homem e TODO O VIVENTE. Os
seres - planta, animal, homem - adtando—se aqui em rela¢do ativa e de
igual para igual essencialmente enlagados numa grande democracia do
existente” (1974: p.12). Esta forma de pensar se reflete na linguagem, ja
que muitas sociedades desconhecemn um nome genérico para "animal”.
"Nomeiam aos animais em particular, da mesma forma que muitos no-
meiam, por exemplo, as drvores em particular, sem ter, nflo obstante, um
conceito comum de ARVORE. Aqui se inclui também evidentemente o
homem - ao menos linguisticamente, mas o linguistico é sempre um pre-
cipitado do pensado - ndo come oposto a pnnc[p:o aos animais, mas
como um ser ordenado paralelamente a eles” (LANDMANN, 1961:
p.12). A ideologia destas sociedades reflete adequadamente a auséncia
de dominio material sobre o ambiente ao acentuar as semelhangas entre
todos os seres vivos. Os poves nomades créem que os animais sfo dota-
dos de intcligéncia e sentimentos iguais aos humanos ¢ que, da mesma
forma que os humanos, possuem almas que sobrevivem 4 morte fisica,
sqaerrandoaoredoroomowpmiosmncamadosouvohandoanascer
em formas animais (FRAZER, 1944: p.618). O respeito que os sclvagens
tributam & Natureza nfo se restringe apenas aos animais - 0s vegetais
sdo igualmente tratados com a devida consideracfio. A razdo deste com-
portamento reside na crenga de que o mundo em geral estd animado ¢ as
plantas e-as 4rvores nio s3o excegio A regra. Acreditam que todos os ve-
getais sfo dotados de uma energia ou tem uma alma semelhante 4 sua e
os tratam de acordo com tal principio. Daremos aqui primeiramente al-
guns exemplos de costumes ¢ crengas de algumas tribos em relagio ao
reino vegetal para, a seguir, ilustrar como eles s¢ portam diante dos ani-
mais. - .

"Os iroqueses”, diz FRAZER, "acreditavam que cada espécie
de d&rvore, arbusto; planta e erva tem seu proprio espirito e costumavam
agradecé-los por todos os beneficios recebidos. Na Afvica Oriental, os
wonika imaginam que cada drvore e especialmente cada coqueiro tem
seu espirito; "a destruigdo de wm coqueiro é equivalente a um matrici-
dio, pois a drvore lhes dd vida e alimento tal qual uma mde a sua criatu-
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ra”. Os monges siameses créem que existem almas por todas as partes e -,

que destruir algo, seja o que for, jbrg:osamente expulsa uma alma, pelo
que ndo quebrard um s6 galho da drvore, "como ndo quebraria o brago
de uma pessoa inocente". Estes monges sdo budistas e, como se vé, o
animismo, embora ndo seja uma teoria filoséfica mas um dogma selva- -
gem e comum, Jfoi incorporado ao sistema de uma religifio histérica”
(1944: p.142). (...) "Hd determinados casos em que s6 em certas drvores
ou classes de drvores habitam os espiritos. Em Grbalj, Dalmécia, dizem

que entre as grandes faias, carvalhos e outras drvores, ha algumas que
estdo dotadas de almas ou "sombras” e sempre que fosse derrubada uma

destas drvores, devia morrer o talador ou ao menos ficar invdlido pelo

resto de seus dias. Se um lenhador teme que alguma drvore derrubade

por ele seja pertencente a esta classe especial, deve cortar a cabega de
uma galinha sobre o toco que caiu, com o mesmo machadb com que
cortou a drvore. Isto o protegerd de um dano mesmo. que a drvore corta-
da fosse uma das de "classe animada”. (...) "Se as drvores estdo anima-
das, necessariamente sdo sensiveis e o corta-las converte-se numa ope-
ragdo que deverd ser executada com o maior cuidado e delzcadeza. afim
de que o seu sofrimento seja minorado. Pois o talador estipido e gros-
seiro poderia ser punido pela arvore que, ao cair, revolver-se-ia contra
ele e o destrogaria com o seu peso. Quando estd caindo um carvalho "dé
tais gemidos e gritos que podem ser ouvidos a mais de uma milha, como
se estivesse se lamentando o génio da drvore”. (...) "Os indios ojebways
raramente cortam drvores verdes ou viventes porque pensam em sua dor
e alguns dos curandeiros asseguram ter ouvido os gemidos das drvores
sob o machado. Arvores que sangram e emitem gntos de dor ou indigna-
¢do quando estdo sendo cortadas ou queimadas se encontram com fre-
quéncia nos livros chineses e ainda em histérias correntes” (1944:

p-143). (...) "Outras vezes sdo as almas dos defuntos aquelas que, se-
gundo se cré, animam as drvores. Na Austrdlia Central, os membros da
tribo Dieri consideram altamente sagradas certas drvores nas quais su-
pdem terem se transformado seus pais; por esta razdo, falam delas com
reveréncia e ddo mostras de cuidados extremados para que ndo as cor-
tem ou queimem. Se os colonos os solicitam para cortar as drvores com
machado, protestam energicamente assegurando que se o fizessem ndo
teriam sorte e seriam castigados por ndo protegerem os seus progenito-
res. Alguns filipinos créem que as almas de seus avés estdo em certas
drvores e por isso as respeitam. Se se véem obrigados a cortar alguma,
desculpam-se diante da drvore dizendo ter sido o sacerdote quem os
abrigou a tanto. Os espiritos moram preferencialmente nas drvores altas
e majestosas com grandes ramos estendidos. Quando sussurram as fo-

cd
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thas ao vento, os nativos imaginam que é a voz do espirilo e nunca pas-
sam proximo de uma destas drvores sem inclinar-se respeitosamente e
pedir perddo ao espirito por perturbar seu repouso e quietude” (1944:
p.146).

*Na maioria ou na totalidade destes casos predomina a idéia de
estar o espirito como que incorporado & drvore: a anima e perecerd com
ela. Mas segundo outra opinidio, provavelmente posterior, a drvore ndo ¢
o corpo, mas a morada do espirito arbdreo, que pode entrar e sair como
the convier” (1944: p.146). Afirma FRAZER: "Quando se chega a con-
siderar a drvore ndo tanto como o corpo do espirito arbdreo, mas sim-
plesmente como sua morada da qual pode prescindir se o quiser, fez-se
um avango importante no pensamento religioso: o animismo estd cami-
nhando para o politeismo. Em outras palavras, em lugar de olhar cada
drvore como wm ser consciente e vivo, 0 homem somente a vé como uma
massa inerte e sem vida na qual reside por pouco ou muito tempo um ser
sobrenatural que pode passar livremente de uma drvore a outra, gozan-
do de certos direitos de possessdo ou dominio sobre todo o bosque e,
cessando de ser uma alma da drvore, chega a ser um deus da selva. Tdo
logo o espirito arboreo se libertou em certa medida da drvore em parti-
cular, comeca a mudar a sua figura e a tomar a humana, em virtude da
tendéncia geral do pensamento humano de revestir de forma humana os
seres espirituais abstratos” (1944: p.148).

S0 incontaveis os exemplos que FRAZER oferece, no Ramo de
Oure, comprovando a profunda veneraglo dos povos antigos em relagio
aos vegetais. Mas o que transcrevemos ¢ suficiente para dar alguma idéia
das atitudes e crengas deles a esse respeito. Cumpre-nos agora descrever,
para completar este quadro, algumas observancias ¢ costumes dos povos
arcaicos para com o reino animal. "Considerando a todos os animais
vivos praticamente no mesmo plano de igualdade que o homem, o ato de
matar e comer um animal deve assumir um aspecto muito diferente do
que representa para nos, que consideramos a inteligéncia destes seres
tdo distante e inferior & nossa e lhes negamos a posse de uma alma
imortal. Por isso, dentro dos principios de sua ristica filosofia, o caga-
dor primitivo que mata um animal se acha exposto a uma vinganga, seja
do seu espirito desencarnado seja de todos os animais da mesma espé-
cie, aos quais o considera unido - da mesma forma que os humanos - por
lagos de parentesco e obrigagdes da "divida de sangue”, e, por esta ra-
2do, obrigados a ofender-se pela injiria cometida a um dos seus" (1944:
p-618). "Normalmente o selvagem concebe os animais como dotados de
almas e inteligéncias semelhantes as suas e, por isso, naturalmente os
trata com andlogo respeito. Do mesmo modo que procura apaziguar os
espiritos dos homens que matou, assim procura propiciar os espiritos
dos animais a que deu caga.” (...) "Embora preze e respeite mais ou
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menos as almas de todos os animais, trata com particular. deferéncia os
espiritos dos que sdo tteis ou formidaveis em relagdo a sew tamanho,
Jorga e ferocidade.” Para estes animais, as cerimdnias e as regras sio
mais complicadas do que aquelas devidas aos animais que, do ponto de
vista humano, sdo ‘imsteis" ou ‘insignificantes”. (1944. p.265)
"Congruente com este principio, o selvagem faz regra respeitar a vida
dos animais ferozes e perigosos que podem praticar uma vinganga san-
grenta pela matanga de um dos seus. Os crocodilos sdo animais desta
classe. SO sfo encontrados em paises quentes onde, via de regra, o ali-
mento ¢ abundante e o homem primitivo em consequéncia tem poucas
razBes para mata-los, pois sua carne ¢é seca e de mau gosto. Por isso é
um costume éntre alguns selvagenrs respeitar os crocodilos, ou melhor,
mata-los somente obedecendo & lei da divida de sangue, isto é, em re-
presélia pela matanga de homens feita pelos crocodilos.” (1944: p.618)
Os indigenas de Madagascar, da mesma forma que os dayakos de Bor-
neo, s& matam crocodilos em vinganga pela morte de um de seus amigos.
"Créem que a inconsiderada morte de wm desses répteis serd seguida
pela perda de vida humana, de acordo com o principio da Lex Talionis.
As pessoas que vivem nas proximidades do lago Itasy, em Madagascar,
Jazem uma proclamagdo anual aos crocodilos, advertindo-lhes que vin-
gardo a morte de seus amigos matando em troca o mesmo numero de
crocodilos e aconselhando a todos os crocodilos prevenidos para que se
mantenham afastados, pois ndo desejam lutar com eles mas somente com
seus parentes de md indole que arrebataram vidas humanas” (1944:
p.619). "Quando os cagadores cafres estavam langcando uma chuva de
dardos sobre um elefante, gritavam-lhe: "ndo nos mate, grande senhor,
ndo nos incomode nem nos pise, poderoso chefe®, Quando j4 o haviam
morto lhe pediam desculpas, sob a alegacdo de que o ato tivesse sido um
puro acidente. Como demonstragdo de respeito, enterravam sua tromba
com muita solenidade, pois diziam que "o elefante é um grande senhor;
sua tromba é a suamio" (1944: p.623).

Mas os nativos n3o podem poupar a todos os animais. Vé-se for-
¢ado, pela sua necessidade de obter alimento, a mata-los. "do mesmo
tempo, faz tudo o que pode para apaziguar sua vitima e seus parentes.
No préprio ato de mata-lo dé testemunho de seu respeito, tratando de
desculpar-se ou ocultar sua participagdo na morte dele e prometendo-
lhe que seus restos serdo tratados com honra; assim, espera apaziguar a
vitima e induzir a seus companheiros a se conformarem a fim de mata-
los também. Por exemplo, era uma regra entre os kamchatkos ndo matar
nunca um animal marinho ou_terrestre sem dar primeiro desculpas e
rogar ao animal para que ndo.o levasse a mal. Também ofereciam nozes
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de cedro (Pinus Cembra) e outras coisas para que eles acreditassem que
ndo-iam ser vitimas mas sim héspedes de uma festa. Pensavam que isto
impediria aos outros animais da mesma espécie que se tornassem esqui-
vos” (1944: p.620-621). Por vezes certas tribos dispensam um tratamente
desigual aos animais, dando maior consideragdo aos que se sobressaeii
pela sua forga e ferocidade. Era o que ocorria com os stiens do Camboja
em relacdo ao elefante. Temendo a reagdo da alma do animal que, uma
vez morto, ficava errando por ai, eles lhe dedicavam sacrificios com uma
pompa toda especial, os quais duravam sete dias. Os indios norte-
americanos também adotavam um padrdo diferenciado. "O wrso, o biifalo
e o castor sdo manitus (divindades) que proveem alimentagdo. O urso é
Jormidadvel e bom de comer. Rendem-lhe ceriménias, rogando-lhe que
Ihes permitam comé-lo, embora saibam que isso ndo seja do agrado dele
(...) "4 cabega e as garras serdo objeto de homenagem Outros animais
sdo tratados igualmente por razbes semelhantes... Muitos dos animais
manitis, ndo sendo terriveis, sdo tratados freqilentemente com desprezo:
a tartaruga, a doninha e a raposa, etc.” A distingdo é instrutiva: os ani-
mais terriveis ou comestiveis, ou ambas as coisas, s@o tratados com res-
peito cerimonioso. Os que ndo sdo nem formiddveis nem comestiveis sfo
desprezados” (1944: p.625).

Muitos outros animais, embora nfo sendo terriveis ou perigosos,
eram objeto de respeito por serem valiosos ou comestiveis. "Os cagadores
do Alaska conservavam os ossos das martas e castores fora do alcance
dos cdes durante um ano e depois os enterravam com cuidado, temendo
que os espiritos que cuidavam das martas e castores se indignassem
com o fratamento recebido e por isso esses animais ndo seriam mais
apanhados nem mortos” (1944: p.625). Os exemplos poderiam se suceder
as centenas. '

: O que mais chama atengio na considera¢dio da mentalidade
arcaica, ¢-a grande igualdade axiolégica entre os seres vivos. A Natureza
¢ vista como uma grande biocracia, onde todos os seres tem o seu lugar €
o seu direito proprio a4 existéncia. A caga aos animais ¢ sempre uma
aventura incerta e problemitica, pois tanto o cagador pode voltar de mios
vazias como pode simplesmente nio mais voltar, ou seja, transformar-se
em caca. Contudo, vimos que, mesmo no interior desta biocracia, um
esbogo incipiente de estratificagfio ou hierarquia de valores: os vegetais
mais imponentes e frondosos eram tratados com mais respeito do que os
arbustos ¢ outros vegetais que tivessem uma "sombra” de menor porte; da
mesma forma, os animais que sobressaiam pela sua ferocidade, forca,
tamanho ou utilidade eram objeto de particular deferéncia, ao contririo
daqueles que, na perspectiva dos sclvagens, eram tidos por inlteis ou
insignificantes. Ora, o critério valorativo que estdio se estabelece provem
evidentemente das relagdes materiais ¢ concretas entre 0os homens € estes
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seres vivos. A repeticio regular ¢ constante da caga de certos animais
conduz a idéia de que eles existem para serem cagados, o controle mate-
rial conduzindo a uma concepglo ideolégica de dominio. Constatamos
portanto a presenga, j4 nas sociedades selvagens, dos primeiros indicios
de uma ideologia ambiental de poder, conquanto ainda fragil ¢ inconsis-
tente. Podemos presumir, por analogia, que a mentalidade paleolitica,
adotando um estilo de vida semelthante, devia ter uma concepgio similar.

Afigura-se-nos plausivel supor que certos tragos culturais que se
apresentam de forma universal ou ampia entre os selvagens estudados
pelos antropdlogos deviam também fazer parte da vida das antigas socie-
dades paleoliticas. Sendo correta esta hipStese, seguramente a magia, o
totemismo ¢ 0 Xamanismo ja estariam presentes desde os temos mais re-
motos.

Dentro da concepgio maigica da Natureza, nada ocorre por aca-
so, nada acontece por efeito de leis independentes da histéria dos homens
(LENOBLE, 1969: p.43). E peculiar a0 pensamento magico a crenca
numa unidade simpética entre 0 homem ¢ 0 mundo, entre 0 microcosmo
€ o macrocosmo (MAUSS & HUBERT: 1974: p.102-103). Esta concep-
¢30 acha-se expressa na célebre Tdbua de Esmeralda, onde s¢ 1&: "O que
estd embaixo é como o que estd em cima e o que estd em cima é igual ao
que estd embaixo, para realizar os milagres de uma inica coisa”
(TRISMEGISTOS, 1978: p.127). Recorre-s¢ 3 magia tanto para suple-
mentar ou completar a técnica como também para atingir-se resultados
para os quais nfo existem técnicas conhecidas ou disponiveis (COELHO,
1985: p.8). Como o controle sobre a Natureza era bastante precério, a
crenga na magia transmitia confianga aqueles que realizavam empreen-
dimentos incertos, arriscados ou perigosos, servindo de lenitivo para o
medo € a inseguranca que sentiam dianic de um ambiente hostil. Inter-
pretando o pensamento dos trobriandeses acerca da magia
MALINOWSKI afirma que ela é concebida como algo essencialmente
humano. "Nao é uma forga da Natureza, capturada pelo homem, de al-
gum modo, e colocada a seu servigo; é, essencialmente, a afirmagdo do
poder intrinseco do homem sobre a natureza” (1973: p.293). A magia
representa, portanto, o desejo de poder do Homem, poder que nfo havia
alcangado ainda a nivel material, mas que antecipava a nivel simbélico.

Da mesma forma que 2 magia, o totemismo também devia fazer
parte da cultura das sociedades paleoliticas. Trata-se de um sistema social
e, a0 mesmo tempo, religioso, que postula uma continuidade ou intima
associacio entre um elemento da Natureza (animal, vegetal ou mais ra-
ramente um fendmeno ‘meteoroldgico ou coisa inanimada) ¢ um grupo
social. Assim, certo cli afirma que todos os seus membros sdo parentes
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ou descendentes da jibbia, seu totem. (O termo "totemismo”™ deriva de
"ototeman”, expressfio que na lingua Algonkin significa- "ele é meu pa-
rente” - referindo-se ao totem ao qual o cli ¢ aparentado). Vejamos um
exemplo para ilustrar esta vinculagdo. Certa vez um explorador estava a
conversar com um indigena que tinha por totem a lontra. "Uma lontra
cruzou em linha reta um rio proximo. Ao vé-la, exclamou: "Veja como eu
cruzo maravilhosamente o rio!” Contra todas as observagdes acerca de
que se somente queria dizer que esse animal era seu génio tutelar, se o
unia a ele uma peculiar corrente de forga e outras coisas do género, o
aborigine manteve intransigentemente que ele mesmo era realmente essa
lontra” (LANDMANN, 1961: p. 14). Como sc vé, para eles os limites
da esfera do eu sfio mais amplos ou pelo menos diferente do que nés o
concebemos. Percebe-se claramente, a partir daf, que o totemismo postula
uma profunda continuidade entre 0 homem ¢ a Natureza, cuja vinculag3o
intima ¢ a pr6pria raz3o de ser da existéncia social primitiva. Contudo,
além de identificar o homem com a Natureza, LEVI-STRAUSS demons-
trou que o sistema de classificagdo totémico serve para diferenciar os
grupos humanos nw interior da pripria sociedade. Em suma: o totemismo
¢ uma prova cabal tanto do respeito tributado aos animais e vegetais
como do entrelagamento ontologico existente os homens e os demais se-
TeS VIVOs.

Um terceiro ponto a considerar, além da magia e do totemismo,
mas 2 cles diretamente ligado, s30 os desenhos ou gravuras pré-historicos
de figuras com tragos humanos ¢ animais encontrados em algumas ca-
vernas como a dos Trois Frére ou a de Lascaux. Os homens mascarados
al encontrados sdo interpretados como sendo feiticeiros ou, mais propri-
amente, xamds. Ora, sabemos que os indios, os siberianos ¢ os australia-
nos acreditam que a morte ¢ as doengas resuitam da atuagdo de espiritos
maléficos que, ao se apossarem do corpo, as provocam. O xami ¢ justa-
mente o especialista na arte de curar os doentes, sua técnica consistindo
na possessio e controle de espiritos. A origem do poder ou do conheci-
mento de que o xamil ¢ dotado vem-lhe quase sempre através de um ani-
mal mensageiro ou intermedirio dos espiritos. Entre os bororo do Brasil,
p- ex., o candidato a xami ¢ ¢leito pelos espiritos, que se apresentam sob
a forma de aves. O xamé, para incorpora-lo, veste um traje zoomorfo que
lhe seja representativo e o invoca no inicio da sessfo, imitando-lhe os
movimentos ¢ a voz. A presen¢a do animal emissdrio faz surgir uma
ponte entre o mundo sensivel e o supra-sensivel. E a ceriménia comega.
A experiéncia xaménica ¢ outra demonstracfio elogiiente da estreita pro-
ximidade entre o homem ¢ a Natureza nas sociedades selvagens.

. A conclusio que se pode extrair de todo o exposto é que para a
consciéncia primitiva a Natureza ¢ essencial - € 0 homem o polo ines-
sencial da relagio. Impera aqui o discurso da identidade (totemismo,
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xamanismo, o homem como “filho da terra”, a igualdade axiologica de
todos 0s s¢res Vivos, etc.). EstaessencxahdadedaNaturezamamfesta—se
claramente pela dependéncia econdmica das sociedades cagadoras e cole-
toras em relacfo as fontes naturais de viveres. Nio sabendo como contro-
lar ainda o ambiente, 0 homem recorre 4 magia em busca de poder e se-
guranca, embora tendo que se submeter aos caprichos e flutuagSes do
meio. Considerando-se como inessencial, como nfio-ser, o selvagem pro-
cura identificar-se ¢ aproximar-se da Natureza, que para ele ¢ o ser de
quem depende para alimentar-se e viver. Dai a profunda continuidade
cultural que constatamos entre 0 humano ¢ o nfio-humano nestas socie-
dades.

A NATUREZA FORA DE SI

O homem paleolitico intervinha t3o somente na circalag#io dos
outros seres vivos ou dos produtos orginicos apropridveis do ambiente.
Quando passou a intervir diretamente na produgio, através da agricultu-
ra e da criagfo, 0 homem realiza um salto qualitative. Antes, como cole-
tor, cagador ou pescador, vivia exclusivamente dos dons da Natureza.
Doravante, como pastor ou agricultor, organizari ele préprio a producio
¢ converterd a exploragfio itinerantc numa agricultura ¢ numa criagio
ordenada ¢ sisternética.

Tendo vivido mais de 99% de sua histéria em harmonia com a
Natureza, por que o homem, nos ultimos mithares de anos, se posicionou
contra ela? Ou, numa outra perspectiva: Por que a objetivagio da Nature-
za conduz a sua alienagdo? A passagem da economia paleolitica para a
neolitica ocorreu de forma espontinea e independente pelo menos no
CrwoenteFéanaAs:aenoNovoMumhcomcmacteﬂsucasegecu
liaridades proprias oquemquuewtampmransomuhadefatqm
circunstanciais ou acidentais, mas sim do aumento progressivo do contro-
le humano sobre o meio. Isto sugere uma tendéncia geral e inevitivel
incrente ao processo dialético global da terra. Um primeiro motivo para
esta mudanca ¢ o incremento crescente da tecnologia, que aumenta com
cada nova invengio. Um instrumento mais aperfeicoado realiza o mesmo
trabatho que aquele que o anteceden com mais rapidez ¢ menor dispéndio
de energia e trabalho. Na luta pela sobrevivéncia ¢ pela conquista de
territérios, as culturas mais desenvolvidas mostram a propensio para
assimilar ou destruir as menos técnicas. As sociedades arcaicas que so-
breviveram ao genocidio ¢ & extingo 80 o conseguiram fugindo para re-
gifes cada vez mais indspitas e desabitadas. Além disso, as sociedades
coletoras e cagadoras padecem de uma limitagio fundamental: vivem na

[
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dependéncia direta dos vegetais e animais disponivels. Se eles escassei-
am, elas ou se¢ mudam em busca de paragens mais fartas ou morrem de
inani¢cio. Em segundo lugar, podemos observar na escala evolutiva dos
seres vivos uma tendéncia no sentido da subjetividade: um ser em si, a
pedra, por exemplo, carece de autoconsciéncia. Ja o tropismo dos vegetais
indica uma certa sensibilidade aos elementos. do ambiente, a qual, nos
animais, apresenta-se sob a forma de percepcio do meio, sensagbes de
prazer e desprazer, etc. No homem, a aquisicio da lingunagem desvenda-
1he 0 mundo de sua subjetividade, e ele percebe que percebe as coisas ao
seu redor - ¢ um ser para si. Nesta conformidade, podemos dizer que a
Natureza em si revela na sua objetivacio nido apenas uma vocagdo de
explicitar o que nela hi de implicito, mas também de compreender-se a*si
mesma, de romper com a propria opacidade e se fazer transhicida para si
mesma. ‘

Muitos mitos falam de um estigio original de integracdo com a
Natureza e a sua dissolugfio posterior. A mitologia grega fala-nos da Ida-
de do Ouro, época paradisiaca de eterna primavera, onde os homens des-
conheciam a dor ¢ o sofrimento, o trabalho e a infelicidade. Os campos
eram férteis ¢ o alimento abundante. A vida era uma festa continua. Os
homens eram bons ¢ puros, cultuando os deuses com fervor e obediéncia.
Porém, quando tomados pelo orgutho e prepoténcia deixaram de propici-
ar aos deuses, estes o puniram restringindo a primavera a um curto peri-
odo, fazendo-os padecerem, na Idade de Prata, de dores terriveis por sua
insensatez. A Natureza se torma seca e estéril, e, para sobreviver, o ho-
mem tem de trabalhar, trilhando a partir dai wm caminho de continua
decadéncia.

No simbolismo da Mie-Terra, nascer significa sair do ventre, e
morrer retornar A terra. "A mde é a seguranca do abrigo, do calor, da
ternura e da alimentagdo; é também, em contrapartida, o risco da
opressdo pela estreiteza do meio e pelo sufocamento através de um pro-
longamento excessivo da fungdo de alimentadora e guia: a genitora de-
vorando o futuro genitor, a generosidade transformando-se em captado-
ra e castradora.” (Chevalier & Gheerbrant, 1988: p. 580). Implicito no
mito estd a nogio de que, para viver, o homem tem de cortar o cordio
umbilical ¢ afastar-sc da mie para seguir o seu caminho. Mas sempre
continua a ela ligado; mais: procura volta ¢ meia retornar ao ponto de
partida e recompor-se, tentativa que encontra expressio nas multiplas
formas iniciatérias de regressus ad uterum.

O Génesis alude igualmente a um tempo em que 0 homem vivia
no Jardim do Eden, de bem com os animais € num estado de inocéncia.
Eram felizes ¢ podiam dispor de tudo, exceto da drvore da ciéncia do bem
e do mal. Mas a cobica-¢ a vontade de igualar-se:a Deus o fez provar da
arvore do conhecimento. T30 logo provou do fruto proibido, percebeu que
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estava nu e sentiu vergonha do seu préprio corpo. E, como punigio pela
sua desobediéncia, Deus expulsou-o do paraiso, condenando-o a trabalhos
penosos ¢ a comer o pdo com o suor do proprio rosto. Este fruto proibido
simboliza o poder obtido através do conhecimento ¢ da técnica, justa-
mente 0 que levou o homem a romper com o equilibrio ecolégico.

A retirada dos ultimos glaciares provocou na Europa o surgi-
mento de estepes ¢ pradarias. Amedndaemqueoamblentesetomava
mais quente ¢ umido, as graminias selvagens, antecessoras do trigo ¢ da
cevada, disseminaram-se espalhando-se pelas estepes. Os cacadores-
coletores devem ter aproveitado esta alteragdo passando a incluir as
grandes sementes das graminias em sua coleta de viveres. O habito de
coletar e gunardar sementes aprofundou o conhecimento humano a respei-
to do ciclo vital dos cereais. A apanha de frutos ¢ a constituicio de de-
positos de sementes fizeram com que diversas espécies vegetais se fixas-
sem nas proximidades do habitat humano. A observagSo de sementes
abandonadas ao solo ou guardadas em celeiros que germinaram em con-
tato com o solo podc ter suscitado a idéia fundamental da domesticagdo
dos vegetais. Ao invés de colher 0 que a Natureza plantou, plantar volun-
tariamente para, apds algum tempo, colher os frutos do préprio trabalho.

No que concerne 4 domesticaciio dos animais, ela deve ter ocor-
rido na maioria dos casos a partir da caca especializada. Quando ¢la
surgiu nos iltimos estigios do paleolitico superior, algumas comunidades
conseguiram até uma certa estabilidade econdmica. Com efeito, a caga a
rena, ao bisonte, ao cavalo, etc. constituia a atividade preferida dos gru-
pos humanos que viviam nas regifes onde abundavam estes animais. O
fato de viverem em manadas e bandos permitia uma cacada estivel e
continua, possibilitando aos seus cacgadores a observagio acurada e a
aprendizagem acerca dos hibitos destes animais. Um grupo humano, ao
escolber determinada espécie para cagar, procura aproveitar a0 maximo
tudo o que ela pode oferecer. Nio busca apenas alimento, mas também
peles para vestudrio ¢ construcio de tendas ¢ abrigos, bem como matéria
prima para as suas indistrias. Esta especializacio cria uma dependéncia
total do grupo humano em relagio i espécie objeto de exploragio, fazen-
do com que o seu nomadismo seja condicionado pelos movimentos das
diferentes manadas. Com o tempo os homens aprenderam a controlar os
deslocamentos das manadas, ¢, desta convivéncia cada vez mais intima,
surgiu a domesticacdo. E de se supor que o pastoreio e a agricultura te-
nham ocorrido de forma independente e separada, ¢ a a agricultura mista,
ondesecomblmacnas;ﬁodeammalscomocultwodosvegetals seja
umamvenqﬁoefusﬁopos@or
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Sabemos que no ambiente natural reina um equilibrio auto-
regulado. O meio impde uma resisténcia 4 proliferaco dos individuos,..
impedindo a sua nuitiplicaco desenfreada. De cada conjunto de semen-
tes, Ovos ou crias, s6 um certo mimero cresce ou sobrevive, face as limita- .
¢Bes do ambiente, 3 concorréncia e A selecio natural. As comunidades::
paleoliticas estavam também sujeitas a este controle, uma vez que oS -.
aperfeicoamentos na técnica ou a intensificacio da cada e da recoleclio a
um nivel excessivo dariam como resultado o progressivo exterminio das
espécics animais e a diminuicdo das subsisténcias. :

No entanto, aparmdadomcsucaﬂodosvegaanseammms
ocorre uma mudanca neste equilibrio: o controle nfio ¢ mais realizado
exclusivamente pelo ambiente, mas também pelo homem. Este, criando
certos animais, deixa vivos urn mimero determinado deles (para que a sua
criacfio no tenha fim e continue a renovatr-se ¢ a reproduzir os meios de
producio, fornecendo carre, leite, couro, efc.) e abate e s¢ apropria da
parte restante. O mesmo ocorre com os vegetais. Cada espécie produz um
excedente de sementes ou frutos que serd apropriado. Replantando uma
parie e apropriando-sc de outra, o homem faz retornar 3 Natureza o mi-
res verdes. Essa apropriagio privada por parte de uma espécie sobre ou-
tra ¢ a mais-valia, a fonte de riqueza das comunidades humanas
neoliticas. A partir dai, a selecdo natural serd gradualmente substituida
pela seleclo artificial. Quando o homem evita abater os animais mais
nOVOS Ou mansos, matando os mais esquivos ¢ inddémitos, inicia a criagio
seletiva a0 eliminar os animais mais rebeldes, ¢, consegilentemente, favo-
recendo os mais déceis. Com o passar 0 tempo passa a existir um rebanho
ou manada que, além de manso, depende efetivamente do homem, uma
vez que os individuos perderam as defesas naturais que os mantinham
vivos no ambiente selvagem. Da mesma forma, o cultivo das gramineas
leva a uma seleciio daquelas que apresentam grios maiores, aumentando-
lhes a produtividade, mas, ao mesmo tempo, diminuindo-lhes competiti-
wdadeeascaractedsnmsqneaspemnuamsob:wwerespommeme
Das estepes € nos Campos.

Sendoasslm,élmpmtantenotarqseasrelaqﬁesdoshomens
com as espécics das quais depende para viver ndo sdo mais de simples
oposiche, quer dizer, uma relagio na qual termos separados e indepen-
dentes casualmente se encontram ¢ um nega o outro - como no caso do
cagador que mata a caga ou da mulher que coleta o vegetal. O que carac-
teriza a domesticaclio ¢ o fato dela constituir uma relagio contraditéria,
onde o domesticador existe em fungio do domesticado - e este em funcio
daquele. Os dois termos n3o sio mais extrinsecos um ao outro. Muito
pelo contrério, eles s6 existem na relagdio e sobrevivem tdo somente atra-
vés dela.



7

A agricultura conduz A sedentarizacio. Contudo a fixacio num
local de forma estivel s6 pode se dar quando os primeiros agricultores de
enxada conseguiram aprender as técnicas de melhoramento e recuperagio
dos solos esgotados - um primeiro problema que tiveram de resolver. Isto
pmxpou—lhesaneccssuhdecmxgmqﬁoconﬂnuacdeshavamentocderm
bada de recantos de floresta.

~ No periodo neolitico houve um enorme avango técnico, surgindo
um grande namero de novos utensilios, bem como de novos processos
técnicos, entre 0s quais 0s mais importantes foram a pedra polida, a ce-
rimica e a tecelagem. '

O polimento da pedra consiste na fricg3o do instrumento gros-
seiramente obtido a partir das pancadas de um percutor aplicadas per-
peadicularmente 4 sua superficie. Este novo método permitiu a diferen-
ciaclo entre a idade da pedra lascada ou paleolitico da nova idade da
pedra ou neolitico. A partir dele surgiram ferramentas mais precisas ¢
cortantes, permitindo a0 homem abater as Arvores e trabalhar a madeira,
abrindo o caminho para o surgimento da carpintaria. Permitiu ainda que
o homem construisse a roda, o arado, barcos, casas de madeira, etc.

Uma outra grande invengfio do neolitico, a cerdmica, resultou
provavelmente da necessidade de se ter depositos para a conservacgdo de
cereais, a armazenagem de 4gua e que suportassem o fogo. A ceridmica
liga a arte do fogo 3 modelagem da argila e foi uma descoberia das mu-
Iheres, pois eram elas que lidavam com a terra. A transformagfo do barro
informe e imido num belo vaso com contornos definidos gracas 3 aclo
do fogo implica na manipulacio consciente de uma transformacio quimi-
ca, invento grandioso que serviu de motivo para muitos mitos que falam
da criagio do mundo.

Uma outra grande invengdio das mulheres, presente desde as
mais remotas aldcias neoliticas, ¢ a tecclagem, talvez inspirada na
magnifica capacidade de fixar redes de seda demonstrada pelas aranhas.
A relagfio entre a tecelagem ¢ a teia das aranhas € atestada no mito grego
de Aracne, habilissima teceld, transformada pela deusa Atena numa ara-
nha. (As aranhas pertencem & classe dos arachnida). Mas para tecer era
Preciso que se criasse o tear, uma maquina engenhosa e complicada, pro-
va cabal da criatividade sem limites da mente humana.

Pode-se¢ mensurar a importincia desses avangos técnicos pelo
brutal aumento populacional que se constata entre as aldeias neoliticas ¢
os pequenos grupos paleoliticos.Contudo, mais gente significa implica a
necessidade da ocupacio de mais espago. As aldeias neolfticas foram
gerando novas aldeias. E a consequéncia desta expansfio € a gnerra e a
escravidio. Com efeito, a agricultura exige um apego 4 terra que se culti-
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va ¢ a necessidade de defendé-la, atitude que nio'se observa nos cacado-
res-coletores, essencialmente nbmades. O abandono da terra trabalhada
em virtude de uma atitude hostil de outro grupo acatreta um prejuizo
econdmico enorme, de meses ou anos de trabalho. Por isso os habitanies
neoliticos logo trataram de cercar e proteger as suas aldeias visando,
dentre outras coisas, & defesa contra as agressoes externas.

A expansdo no espago levou os agricultores, em busca de novas
terras para o plantio, a enfrentarem ¢ expulsarem os recoletores de ali-
mentos; por outro iado, os pastores, avidos de novas pastagens para os
seus rebanhos, viio topar com os camponeses, apegados a seu solo limita-
do. E tem inicio a guerra. Muitos combates levaram ao massacre dos
vencidos ou A fuga de dos sobreviventes. Contudo, quando se atinou para
a possibilidade de se fazer uso dos prisioneiros de guerra para a realiza-
¢do de trabalhos rudes e pesados, tal como se fazia com os animais, teve
inicio a escraviddo. A maioria das guerras tinha por finalidade a pilha-
gem e 0 recrutamento de escravos.

Vemos assim que a base da economia neolftica reside na apro-
priacio ¢ na exploragdo da espécie pela espécie - o homem que abate o
animal, a mulher que realiza a colheita. Com a agricultura e a criago,
animais e vegetais passam a ser servos € escravos do homem. Nascendo
em currais, cercados ou cativeiros, o animal vive em estado de escravi-
dio. Nio se possuindo ¢ sendo-lhe confiscado o direito 4 liberdade, vive
apenas para a satisfacio de um outro que o possui € explora de todas as
formas. Sao criados para a satisfagdo dos criadores. Sua vida nfo est4 em
si, mas fora de si; s6 lhe ¢ permitido afirmar-se como ser vivo porque
serd negado € espoliado.

Com a domesticagio, a desigualdade entre os animais, j4 pre-
nunciada a nivel de eficiéncia técnica e organizacio coletiva na luta pela
sobrevivéncia, consolida-se e consagra-s¢ na pratica. Agora h4 um ani-
mal que € o senhor, o dono que estabelece as regras; e outro, 0 domesti-
cado, que ¢ subjuagado ¢ forcado a s=guir os seus desejos e caprichos.

A opressdo do homem sobre a Natureza condiciona a opressio
do homem pelo homem. Em consequéncia do controle consciente do ho-
mem sobre a Natureza através da produgiio, surgem os excedentes, a divi-
sdo social do trabalho, ¢, em decorréncia, classes que se apropriam do
trabalho das camadas subalternas. A exploragio entre as espécies se refle-
te na opressdo das classes sociais entre 0s homens. E sobre esse sistema
de relages, sobre essa estrutura econdmica de producdo que se ergue
toda a superestrutura ideoldgica da sociedade.

Nesta conformidade, o desenvolvimento da civilizagio ¢, em
primeiro lugar, resultante da huta das espécies, e, em segundo lugar, fruto
da luta de classes.
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Com a tendéncia a civilidade e a4 urbanizagio, os homens vio
pouco a pouco afastando-se do contato estreito e regular com o ambiente
natural. N3o vivem mais imersos na Natureza, em contato com as outras
espécies selvagens, mas numa cidade, onde o mato ¢ podado, queimado
ou "limpo” e os animais silvestres assassinados, banidos ¢ afugentados. A
sociedade bumana, erguendo-se impdvida sobre 0 cemitério silencioso e
esquecido da Natureza, passa a adquirir feigbes nitidamente antinaturais.
A cidade, onde vivem os homens, ¢ o0 espago humanizado. Para além dec
seus limites ¢ dominios, exilados, acham-se os bichos. A oposi¢io ho-
mem/animal se amplia e solidifica, 0 mundo dos homens (a sociedade)
passando a mostrar-se a percepgio imediata dos homens, como contra-
posto ao mundo dos bichos (a Natureza). Captando a realidade tal como
ela sc apresenta diretamente aos seus sentidos, abstratamente, quer dizer,
isolando-a de todo o processo ecossocial que a formou, os homens habitu-
ar-se-do a encarar como inevitivel, natural ¢ eterna a contraposigio entre
a sociedade ¢ a Natureza, entre os homens ¢ os bichos.

O homem urbano incarna e realiza em si o segundo momento do
processo dialético da Natureza. O homem ¢ agora a expressio biocultural
de uma Natureza que se pde para fora de si mesma. Com efeito, o ho-
mem ndo ¢ um animal apenas biologico, mas um animal cuitural. E o que
¢ a cultura senfo uma forma extrabiologica de comportamento? Na cultu-
ra bhumana a Natureza se transforma a si mesma, se torna estranha a si
propria. Ndo se reconhece no trabalho humano, na produgo humana, a
Natureza em i, mas sim a Natureza fora de si, a Natureza mediatizada
pela atividade humana. Destacando-se ¢ diferenciando-se dos animais
pela sua atividade produtiva e pelo seu trabalho, o homem supera a Natu-
reza ¢ a Natureza se supera no homem.

Na medida em que 0 homem se contrapde 4 Natureza, ele se de-
fine em relagio a si mesmo; na medida em que aumenta a segregacio
ecoldgica, aumenta a agregaciio humana nas cidades e centros urbanos;
na medida em que destr6i a Natureza, ele constréi cultura. O des-
envolvimento, a negagio do envolvimento com a Natureza, fornece 2
existéncia humana um novo cariter. O homem, enquanto negacdo, € a
negacio de algo, e sua realidade estd na negacgdo deste algo que ¢ o outro.

Assim sendo, como espécie exploradora ¢ transformadora do
ambiente, 0 homem comeca a definir-se como um ser 4 parte. Os seres
vivos, alicnados de si mesmos, ndo mais se pertencem; ¢ homem, alie-
nando a Natureza, passa a possuir, em conirapartida, uma consciéncia
alienada. Dizemos que esta consciéncia ¢ alienada porque ¢ nela que a
Natureza toma consciéncia de si mesma. Contudo, ao fazé-lo, s6 se per-
cebe na forma do seu ser-outro cu como oposta a si mesma, cindida no
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seu pxoprio interior. Nisto consiste a alienagio subjetiva, a qual decorre
da siienaciio objetiva ou ecologica da Natureza.

- A hmmanizagio. da Natureza, a centralizac8o econdmica e geo-
grifica do espago em fungio do homem conduz fatalmente ao antrope-
centrismo. A domesticac@io dos vegetais e animais foi o primeiro passo no
sentido de uma ideologia de superioridade bumana ¢ de poder sobre o
ambiente. Mas ainda nfo estavam dadas todas as condi¢bes para o apa-
recimento desta ideologia. S6 com o surgimento e crescimento das cida-
des e a destruiciio cada vez mais ampla e implacivel das paisagens natu-
rmsedasﬂores(aséqmnovasndémswrﬁoparareﬂeurejusuﬁwcste
estado de coisas.

Umasnmplesobsewaﬁoaonmndoresxﬂtamedaauwhdedos
homens permite-nos compreender 0 equivoco e a confusfo presentes na
visfo antropocéntrica. A cama onde dormimos foi feita para acomodar
NOSSO COTpo; a roupa que usamos foi fabricada para ajustar-se a30s nossos
movimentos, forma ¢ tamanho; os sapaios adequam-s¢ 3 anatomia de
nossos pés. Tudo o que fazemos ou produzimos destina-se A satisfacio de
nossas necessidades. Ao trabathar, porém, o homem age sobre 0 ambiente
circundante e o transforma. O cagador ¢ o pastor, para comer, capturam e
abatem o animal, etc. Em todos esses casos, 0 homem converte ou utiliza
os materiais ou seres da Natureza para a obtenciio dos seus objetivos ou
para a satisfacio de suas necessidades. E por agir sobre o mundo que o
homem acha-se predisposto a crer que a madeira existe para ser trans-
formada em camas, o algodio ¢ a 14 para serem tecidos, 0 couro para sex
convertido em sapatos, 0s animais para fornecerem ao homem alimento,
etc. Interpretando o ambiente em fungio de si mesmo, 0 homem toma o
resultado do seu trabalho (a cama, a roupa, o sapato, eic.) como sendo a
causa final do material de que sc serviu (da- madeira, da 13, do couro,
etc.), confundindo assim a finalidade de sua-ac3o com a finalidade da
Natureza. Desta forma, projetando a teleologia do seu trabalho na Natu-
reza, o homem comeca a acreditar que os seres ¢ materiais do mundo
sobre o qual eles atuam existem unicamente para o scu desfrute, ou seja,
converte o que ¢ histérico e cultural em algo natural e eterno, dando-the
uma dimens3o metafisica. Ora, o pensamento antropocéntrico de consi-
derar o mundo em fungdo de si mesmo, ou, ainda, de julgar que o homem
€ superior aos animais ¢ vegetais s3o. apenas racionalizagdes ou expres-
sbes idealizadas das relaghcs materiais dominantes concebidas sob a for-
ma.de idéias, ou sefa, a tradugdo, em termos tedricos, de uma situacio de
dominio. - -

A conclusdo que se impde € que para o0 homem urbano a Nature-
za ¢ inessencial - ¢ o homem o polo essencial da relacio. Houve uma
completa inversdo nas suas relagdes com a Natureza. Sua essencialidade
se manifesta no plano material pela humanizagio e disposi¢io do ambi-
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ente em funglio de suas préprias necessidades, e, no plano ideal, pela
crenca de que todos 0s seres vivos nasceram para servir ao homem, seu
senhor. Considerando-se como essencial, como o ser, o homem procura
agora, a todo o custo, diferenciar-se da Natureza, que para ele s6 adquire
valor na medida em que ¢ negada ou transformada. Daf o discurso da
diferenca ou a descontinuidade que constatamos entre 0 humano ¢ o nfo-
humano a partir do surgimento das cidades.

ANATUREZA EM SIEPARASI -

Procuramos tragar os lineamentos do processo de auto-exposicio
da Natureza, do surgimento do homem a0 advento das cidades, esforcan-
do-nos no sentido de afastar os preconceitos humanistas ou antropocén-
tricos que tem dominado, quer o saibamos quer nfo, a nossa visdo de
mundo. Isto nos conduziu a um novo questionamento acerca do que é o
homem ¢ do seu respectivo lugar entre os demais seres vivos.

Caberia acrescentar ainda, em breves pinceladas, os clementos
mais marcantes que acompanharam a formacfo e consolidacio da visio
antropocéntrica de mundo, bem como a luta travada pelos grandes lumi-
nares da ciéncia contra tais preconceitos.

Com o advento das cidades, a ética antropocéntrica foi se con-~
solidando e adquirindo um cardter sistemitico. Interpretando ¢ descre-
vendo o mundo a partir de si préprio, o homem nfio tardou a colocar a
Terra no centro do Universo. O geocentrismo, sustentado pela astronomia
eleata ¢ por Empédocles, convertido em dogma por Platio e Aristdteles e
defendido por Ptolomeu ¢ outros ¢ uma de suas primeiras ¢ mais auténti-
cas expressdes. O observador olha tudo em fungio de si ¢ o Jugar onde
esti se lhe afigura imével.

O primeiro a insurgir-se contra esta tese foi Nicolau de Cusa.
Em sua obra Douta Ignorfincia, nega a existéncia de diregdes € de luga-
res privilegiados no Universo. Contra Filolau (fim do séc.V a.C.), o qual
distinguira no conjunto do Universo duas regifes distintas, a que estd
embaixo da Lua, o mundo sublunar (onde impera a gerag3o ¢ a corrup-
¢30), e a que estd acima dela, o mundo superior (incorruptivel), mostrou
quio relativos ¢ arbitririos eram os conceitos de "alfo” e "baixo”. Depen-
dendo da posiglio do obscrvador, a Terra pode tanto estar no mundo su-
perior como no mundo sublunar. Além do mais, onde quer que este ob-
servador se enconirasse, julgar-se-ia localizado no centro do mundo ¢
pensaria erroncamente que este girava ao seu redor. O centro do mundo
estd, portanto, em toda parte ¢ em parte alguma. Esta destruicio radical
da antiga concepgdo de mundo, no entanto, nfio teve nenhuma ressonfin-
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cia entre os grandes astrOnomos da época. A reviravolta decisiva come-
gou com a obra genial de Copérnico, que pds fim ao mundo fechado ¢
hierarquizado da antigiiidade dando lugar ao Universo homogéneo ¢ in-
finito dos modernos. A descentracio que o abandone do geocentrismo
operou em prol da nova teoria heliocéntrica abalou profundamente as
idéias do homem a respeito de si mesmo. "Foram necessdrios”, diz-nos
E. Cassirer, "os esforgos combinados de todos os metafisicos e cientistas
do séc. XVII para superar a crise intelectual provocada pelo descobri-
mento do sistema coperniciano” (1972: p.36).

A refutaciio do geocentrismo configura a primeira derrota fla-
grante das idéias e preconceitos arcaicos que queriam fazer da Terra,
mimisculo grdo de poeira na imensiddo dos "infinitos mundos”, o centro
em redor do qual tudo gravitaria. Perdida esta primeira batatha, houve
um recuo titico e os preconceitos entrincheiraram-se na natureza huma-
na, continnando, apesar do terreno perdido, a recobrar a forga € o 4nimo.
O homem continuou a atribuir-se uma posicio 3 parte em relagio as ou-
tras espécies. Criado separadamente dos demais seres vivos € 4 imagem ¢

.semelhanca de Deus, 0 homem acreditava ser dotado de uma natureza
especial.

O grande naturalista Charles Darwin, no entanto, comprova ci-
entificamente a grande unidade da vida, abalando em seus alicerces as
teorias da criacio em separado e da imutabilidade das espécies. Todo ser
vivo traz em si a marca ¢ a heranga dos seus antepassados. "4 conclusdo
principal a que chegamos”, escreve ele, "(...) é a de que o homem des-
cendeu de alguma forma menos organizada (..) o homem, juntamente
com os oulros mamiferos, descende de um antepassado comum” ( 1974:
p.698-699).

Se ¢ certo que os seres humanos originaram-se através de muta-
¢es em individuos pertencentes 3 ordem dos primatas, o que dizer da
alma humana, da raziio, enfim, da vida espiritual? Seriam os nossos an-
cestrais dotados de almas, pelo menos em um grau rudimentar? Ou ape-
nas descendemos deles pelo lado material, a outra parte tendo sido gerada
gragas ao sopro criador de Deus? Qualquer que seja a resposta que se dé
para estas perguntas, o fato ¢ que o transformismo biolégico representou
o segundo grande goipe histérico nas idéias ¢ concepgdes antropocéniri-
cas, que se viram derrotadas no seu proprio quartel-general: a natureza
humana. S6 restou aos antropocentristas refugiar-se na cultura, ja que do
ponto de vista biolégico sempre foram notérias as imensas semelhancas
entre o homem e scus parentes animais mais proximos, embora se supu-
sesse ter ele uma origem divina e especial. Este trabalho pretende contri-
buir de alguma forma para a critica do antropocentrismo neste seu iltimo
reduto.



83

O discurso sadico da superioridade que prega o direito de explo-
ragiio dos seres ditos inferiores € no fundo um masoquismo que se desco-
nhece a si mesmo - 0 que, num certo sentido, recorda a tragédia do rico
Erisicton que, por haver derrubado a golpes de machado o sagrado catvd-
tho, foi punido com um apetite 30 voraz e destruidor, a ponto de, fifo
saciado em comer tndo o que enconirava pela frente, devorar-se a si
mesmo. Com efeito, 0 mesmo argumento pode ser usado contra os seres
humanos. Suponhamos que os "seres superiores” possuem o direito de
explorar em seu proveito os "seres inferiores”. Suponhamos, ainda, que o
nosso minasculo planeta fosse invadido por habitantes de mundos distan-
tes, dotados de uma inteligéncia e tecnologias incomparavelmente mais
desenvolvidas que as nossas. Esses scres alienigenas, sendo superiores,
teriam o direito legitimo de utilizar os scres humanos para satisfazer as
suas necessidades, seja comendo a nossa carne, caso a apreciassem ¢ fos-
sem antropdfagos, seja usando-nos como cobaias para experiéncias em
seus laboratorios, etc. , .

Em primeiro lugar, nfo ¢ correto afirmar que o homem ¢ um ser
racional - ¢ o5 animais irracionais. "O homem", escreven Alcmedio de
Créton, "distingue-se dos demais (seres) por ser o unico que compreen-
de, pois todos os outros percebem, mas ndio compreendem”. Esta énfase
na racionalidade consagrada pelos sistemas filosoficos de Platdo e Aristo-
teles sofreu, a partir do século XIX, duras criticas. O filésofo alemfo
Shopenhauer concebe a vontade ndo em funcfio do intelecto, mas este em
fungiio daquela. O intelecto ¢ t30 somente um instrumento, uma "arma”
de que os homens s¢ servem para satisfazer sua vontade de viver. "4
consciéncia é a mera superficie de nossas mentes, das quais, como da
terra, ndo conhecemos o interior mas apenas a crosta”. “"Tudo o que hd
de original e, portanto, de auténtico no homem, atua, como as forgas
naturais, inconscientemente™ (BARTH, 1951: p.179). E Freud, ao desco-
brir a influéncia do inconsciente na atividade e na vida consciente, mos-
tra a consciéncia como a ponta de um iceberg: o que a sustém ¢é o in-
consciente. Por outro lado, a afirmacio de que os animais sfo irracionais
entra em choque com a comprovada inteligéncia de muitos deles, especi-
almente dos mamiferos, como ¢ o caso dos primatas. As experiéncias de
Kéhler com os chimpanzés, desde o comego do século, demonstraram
que eles ndo apenas possuem a nogio de meio e de fim ao plancjarem as
suas agles, mas ainda sfo capazes de criar instrumentos, ao acoplar um
bastdo numa pequena vara a fim de apanhar uma banana que se encon-
trava fora do alcance do brago estendido ou além da capacidade de uma
das varas. As experiéncias mais recentes demonstraram que os chimpan-
zés sdo capazes de aprender e dominar a linguagem dos surdo-mudos ou



mesmo de exprimir-se por computadores, dominando centenas de signos
abstratos, sendo, até, capazes de criar novos signos pela associacfio e
combinacio daqueles que aprendeu. Os animais s3o, portanto, também
eles, inteligentes ¢ dotados da capacidade de compreensdo das coisas.

Emsegundolugar mesmo que o0 homem seja racional ¢ os ani-
mais irracionais, dai nio se¢ segue que ecle scja superior. Chamar de
“irracionqis” aos animais significa dizer que eles sfo privados de razfio,
¢, portanto, imperfeitos. O homem, ao contréario, sendo "racional”, ¢ ple-
no ¢ completo. Por tras de um mero rétulo se oculta todo um sistema con-
ceptual claborado a partir de uma perspectiva que julga os demais seres
vivos em funclo das caracteristicas humanas erigidas a categoria de mo-
delo ou arquétipo ideais. Seria mais ou menos 0 mesmo que, em se reali-
zando um concurso entre varias figuras geométricas, o quadrado, o tridn-
gulo, o circulo, efc, este ultimo - tomando para si as funges de
concorrente € arbitro a0 mesmo tempo - estabelecesse como critério de
perfeicio a circularidade.

 Em terceiro lugar, mesmo que 0 homem seja racional ¢ superior,
daf ndo se scgue que ela tenha o direito de explorar os outros seres vivos
em seu proveito exclusivo. Na natureza todos os seres s30, em relacho a si
mesmos, autdnomos: a todos ¢ dada a faculdade de agirem ou de serem 3
sua maneira. A todos ¢ dada a vontade de viver ¢ os meios para tanto.
Mas essa propria vontade cria inevitavelniente, pela prépria ordem natu-
ral, uma graduacio em relacdo ao poder de agir ¢ um conflito antitético
entre as vontades. Um ser pode, por exeimplo, lutar ¢ devorar um outro
.. SeT. Istosucede—setantoemreosammmscomoemreoshomens Entre os
animais, émgraosomataremmsodcneoesmdade S30 atos mecessdri-
ouEntreoshomens,alendaneoess:dadecedelugméhber@deeaoaru
trio - ohomcmpodemataxoammalnﬁopodemdadeexcluswa,mas
porespottee,mtadammte por prazer. S3o atos arbitririos.

Quando ¢ absolutamente necessirio que s¢ suceda um ato de
certa forma determinada, ndo s¢ pode atribuir responsabilidade alguma
sobre o seu agente. A responsabilidade surge do arbitrio e da liberdade,
da capacidade de agir ou ndo agir, de escolher entre uma coisa ¢ outra.
Assim sendo, n30 sc pode avaliar moralmente 0 comportamento dos ani-
mais, por duas razbes: primeiro, eles ndo possnem a consciéncia moral;
segundo, suas atitudes s3o necessarias ¢ nio arbitririas. Por outro lado,
no caso do homem (o qual foge A regra natural de matar s6 por estrita
necessidade), podemos ¢ devemos avalia-lo moralmente por possuir uma
consciéncia moral e em virtude de os scus atos serem dotados da faculda-
de a que denominamos de liberdade, a qual possibilita esse mesmo com-
portamento moral. Darwin percebeu isto melhor do que ninguém, ao
afirmar que o que diferencia 0 homem dos animais ¢ a consciéncia moral.
"Subscrevo plenamente, diz ele, a opinido daqueles escritores que sus-
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tentam que de todas as diferengas existentes entre o homem e os animais
inferiores, o senso moral ou consciéncia ¢ inigualavelmente o mais im-
portante (...) Um ser moral é aquele que estd em condi¢des de comparar
as suas agdes e os motivos passados e futuros e de aprova-los ou desa-
prova-los. Ndo temos motivo para supor que qualquer animal inferior
(sic) tenha esta capacidade; por isso quando um cdo terranova salva
uma crianga das dguas, ou quando um simio arrosta o perigo para sal-
var uma companheira, ou se toma de cuidados por simio 6rfdo, ndo
chamamos de moral a sua conduta. Mas no caso do homem, que é o tni-
co que pode ser classificado com certeza como ser moral, agdes de um
certo tipo chamam-se morais, se realizadas deliberadamente, depois de
uma luta com motivos conflitantes ou impulsivamente através do instinto
ou por efeito de um habito adquirido lentamente.” (1974, p.120-137).

Nio vamos deter-nos aqui numa andlise dos atos puramente
arbitrarios do homem, como a caga € a pesca por esporte; mas sim naque-
las atitudes que parecem justificadas por certo conteddo racional - como
¢ o caso da creofagia, ou seja, o habito de alimentar-se de came (que
permite, também, que o homem cace e pesque).

-O homem, como ser racional e agente moral, sabe que ¢ um ser
autdnomo, igualmente como todos os outros animais, os quais, em rela-
¢80 a si mesmo, sdo heterbnomos (possuem outras regras ¢ tipos de con-
duta). Mas, como ser autdnomo que ¢, quer matar o animal para comer-
lhe a carne. Como homem, porém, compreende que assim como ele quer
¢ anseia pela vida, o animal também a deseja e possui. Consegue abstrair-
se de si mesmo enquanto pensa no animal, percebendo-lhe a 4nsia de
viver. Como animal, porém, sente o desejo voraz da carne; quer entregar-
se aos prazeres da mesa, quer saciar os apetites.

O conflito antitético esta expresso no dilema entre comer ou n3o
comer o animal. Este conflito € vivido dizleticamente nas relagfes reais
que s¢ ddo entre eles na realidade concreta, mas ¢ compreendido na
consciéncia humana, que controla a Natureza e os animais. E, pois, na
consciénciz humana que o processo & decidido e solucionado. Conside-
remo-lo ai, na sua origem.

De um lado sabe que o animal quer viver (heteronomia) e, de
outro, quer mata-lo (autonomia). Ou deixa-lo viver ou mata-lo, portamnto.
A primeira hipitese traz uma solugio homondmica para a sua conduta,
a0 passo que a segunda cria uma antinomia. Na primeira hipdtese o ho-
mem nega-se a Si mesmo como um animal que deseja comer ¢ afirma-se
como homem (animal racional que sabe que o animal quer viver);, na
scgunda, nega-se a si mesmo como homem, negando o que lhe diz a ra-
z¥o, e afirma-se como animal que deseja, que mata, que destrdi. Esta
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situacio do homem como animal camivoro € cticamente insustentavel,
porquanto, como homem que €, e enquanto homem, a razio rejeita a
idéia de comer carne como contriria 2 autononia animal; mas na medida
€m que come camne ¢ nega-se como homem, afirmando-se como animal,
cai numa situacio equivoca: quer ser animal como os outros - o que ndo
¢. Ora, a razio, a inteligéncia, permite-lhe compreender este processo
dialético, enquanto os outros animais apenas o vivem, sem compreendé-
lo. Isso permite-the situar-se num nivel acima dos animais; quando, po-
rém, nega-se como homem e afirma-se como animal, mostra-se indigno
de figurar como ser superior a0s animais por megar-s¢ a si mesmo na
condiclio de ser superior, facultada pela inteligéncia. Por outro lado,
afirmando-se como animal, nfo se pode igualar a eles, porquanto é um
homem. Assim, ndo é por ser superior aos animais que ¢ dado aos ho-
mens explora-los, mas o homem mostra-s¢ superior na medida em que
nega-se 3 exploragdo. O homem como animal carnivoro mostra-se, por-
tanto, um ser descaracterizado (por negar a sua propria racionalidade),
contradiidrio (por negar a sua consciéncia) e imoral (por negar-se a uma
solucio homondmica). "Se tiras proveito como ser racional”, observa
Marco Aurélio, "adota-o; se como ser animal, confessa-o e guarda hu-
mildemente o teu juizo. Apenas cuidado para ndo te enganares no exa-
me”.

A destruicio do antropocentrismo passa necessariamente pelo
esclarecimento de sua origem histérica. Mas isto, por si s6, ndo basta:
pois ¢ a base material que d4 forga e vigor as idéias, O desmantelamento
das ideologias s6 se¢ viabiliza efetivamente através de transformacies e
ameagas reais as estruturas de poder estabelecidas. Ndo ¢ por acaso que
com a desagregacio ambiental, o desmantelamento da ecosfera, a polui-
¢lo insalubre e mortifera, o exterminio irreversivel das espécies, a fome,
a miséria, as crises energéticas, eic. surja um questionamento acerca da
fungdo ecoldgica de determinados valores, idéias e teorias acerca do ho-
mem e de seu posto no mundo. As épocas de crise piem, de forma pre-
mente, a necessidade de uma compreensfo adequada da situaglio existen-
te e a exigéncia de novas formas de pensar e agir que apontem caminhos
Para superar 0s impasses que s¢ apresentam.

O antropocentrismo foi um reflexo das condigBes ¢ contradigBes
decorrentes do controle ambiental e do crescimento e expansfio das cida-
des. Atendeu eficazmente, em scu tempo, 3 necessidade de justificar a
centralizacio econdmica e geografica que 0 homem mais ¢ mais passou a
impor ao meio. Os homens precisavam acreditar que 0 seu dominio sobre
as outras formas de vida ndo resultava apenas da violéncia das técnicas
ou da forga das armas. Uma vez humanizada a Natureza, fez-se necessd-
rio consolidar este estado, scja apresentando-0 como adequado as exi-
géncias da razio, seja como justo e legitimo, j4 que o homem nascen para
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ser o senhor da criagdo. Era a necessidade de sobrevivéncia que ditava e
impunha a aceitagdo ¢ adogdo de tais idéias.

Nio obstante, a partir de um certo limiar de desenvolvimento
das forgas produtivas, a ideologia se torna contraproducente, desestabili-
zante e desagregadora. Surge um periodo de instabilidade que deixa olafo
a inadequacgio da antiga superestrutura em relago as novas bases ridte-
riais em formagdo.

Em nossos dias a ideologia humanocentrista ¢ a grande respon-
savel pela crise que a passos de gigante solapa os alicerces da vida na
Terra. A # no progresso ilimitado € no pretenso direito de usufruir de
tudo quanto possa scr subjugado, submetido e explorado pela técnica co-
loca em risco o equilibrio da ecosfcra, comprometendo o futuro do ho-
mem e de todas as demais formas de vida. :

Estamos em meio a0 embate de duas tendéncias opostas. De um
lado, o processo de objetivaco da Natureza apresentou-se a partir de um
certo momento como alienacio. Homem e Natureza tornaram-se estrd-
nhos um ao outro, alienados ¢ justapostos. O homem cristalizou-s¢ numa
posigio de distanciamento € oposicdo em relacdio ao mundo vivo, coagu-
lando o fluxo da vida numa negatividade que se arrisca a gbortar a posi-
tividade latente naquela negagdo. De outro lado, distendendo-se ao ponto
maximo de si mesma, por forga de suas proprias leis, a Natureza tenta
retornar a si ¢ afirmar-se de uma forma mais completa e acabada. O sen-
tido oculto desta dialética reside no fato de que o progresso da humani-
dade a partir de suas origens incertas ¢ indeterminadas €, a0 mesmo tem-
po, um retrogresso; o afastamento gradativo da Natureza €, a0 mesmo
tempo, um retorno cada vez mais pleno. Com efeito, justamente naqueles
setores onde a tecnosfera eliminou e substituin da forma mais virulenta a
biosfera ¢ que se observa os apelos mais veementes em defesa do equili-
brio ecolégico. Os movimenios ambientalistas mais fortes ¢ combativos
situam-se nas megal6poles, nos grandes centros urbanos, onde as maqui-
nas substituiram os animais, os vegetais e os proprios homens, os edifici-
os impedem a contemplacio do céu e o asfalto cria uma barreira intrans-
ponivel entre o citadino ¢ a terra. Quando pode, 0 homem urbano foge
do seu apartamento ¢ afasta-s¢ da cidade, como um animal que, vendo
aberta a porta de sua jaunla, de pronto a abandona. .

Mas se a convocagdo € 0 chamamento da vida desponta através
do sentimento de sua anséncia ou privagiio, da mesma forma uma edu-
cacio ambiental pode ¢ deve comecar pelo contato € pela presenga de um
animal de estimag3o on de um vegetal cultivado no jardim ou num sim-
ples vaso. Comega-se gostando de um ser singular, do cdo, por exemplo.
A seguir, passa-se a gostar de todos os cdes, indistintamente. Indo mais
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além, este sentimento estende-se a todos os animais, domésticos ou sel-
vagens. Finalmente, o que antes se sentia diante de um ser singular, sen-
te-se agora em relacio 4 vida tomada em toda a sua universalidade, pre-
scntenasmmsdwersasmamfestaqﬁessmgzﬂares Percebe-se entdo. que o
habitante ¢ indissocivel do seu habitat, a biocenose do biétopo, forman-
do ambos um sistema integrado, um ecossistema, uma totalidade orgini-
ca.

A Natureza, inicialmente indeterminada ¢ inconsciente de si,
para objetivar-se, precisa alienar-se de si mesma. Existindo apenas en-
quanto ser em gi, ela busca o ser para si priprio A consciéncia. Contudo,
em decorréncia da alienagio ecoldgica, a consciéncia humana ¢ também
uma consciéncia alienada, uma consciéncia para si singular, ignorando
que ela mesma ¢ Natureza e que ¢ através dela que a Natureza alcanca a
consciéncia de si, ou seja, ignorando a verdade do seu para si (ignora o
scu em si). Porém, afastando-se de si mesma e suportando as agruras ¢
incompreensdes decorrentes de sva trigica cisfo, poderd a Natureza re-
tornar para si suprassumida, pois atingira a sua auto compreensfio € 0 seu
auto conhecimento. Isto ocorre quando o homem reconhece que o seu
outro, a Natureza, ¢ cle mesmo; e que ele proprio € este outro. Ao perce-
ber a unidade na diferenca ¢ a diferenca na unidade, cessa a alienagio
subjetiva da consciéncia. O ecologismo representa ¢ assume este movi-
mento de reconciliacio da Natureza consigo propria. O bomem ecolégico
¢ aquele que, intuindo a grande unidade da vida, sentc na carne, em seu
préprio corpo uma agressio cometida contra a Natureza. E, além de agir
em defesa do meio e contra a desestruturacio ambiental, luta com o pro-
posito de oferecer as proximas geragdes um futuro de esperanga, beleza e
dignidade.

No passado, o0 homem, para afirmar-se, s encontrou um unico
caminho: negar a Natureza ¢ transforma-la. Tentou a todo o custo preser-
var a sua independéncia ¢ liberdade em detrimento do meio ambiente. No
entanto, a0 entender que a experiéncia feita no outro voltava-se contra si
mesmo, descobre a necessidade de negar a sua negacgiio, de controlar o
seu controle, porquanto, enquanto negacdo, ¢ tanto negagio do outro
quanto de si proprio, vida desnaturada, ser desenraizado. Comega agora a
ter tanto interesse na permanéncia da vida quanto antes tinha na sua de-
sapari¢do, por ver no ambiente uma presenca e subsisténcia suas, estando
certo de fazer nele uma experiéncia em si proprio.

Nio nos deparamos na atualidade, como afirmavam os existen-
cialistas, com uma crise da razio universal. "4 Natureza gosta de ocul-
tar-se”, dizia Hericlito. O mmdo ests estruturado como uma linguagem
Eptec:sodemﬁ'artodaumawdeladesngmﬁcantesparadesvenda-lo
Para o fragmento isolado, para o individuo que nio se conhece a si mes-
mo ou que s6 se percebe de forma abstrata, as coisas estio "soltas",
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"vazias"... € o "absurdo". Trata-se, na verdade, de uma crise da raz3o
humana ¢ do humanismo contemporéneo. O homem parece ter perdido a
capacidade de entender o Logos, o discurso divino; por isso n#o consegue
mais dialogar com a Natureza. Falar € ser. E o signo mais representativo
deste poder ontofinico ¢ a axis mundi, a drvorc que ¢ a sintese de toda a
estrutura universal. Plantar &, pois, conversar com Deus. O crescimento
de um ser vivo € uma hierofania, uma manifestagio sagrada. O honiem
consciente que s¢ une d Natureza tem a responsabilidade ¢ a miss3o mai-
or de ser o zelador e guardifo da vida.

No alvorecer deste novo milénio, caminhamos em diregfo a uma
consciéncia cosmica - acima de todos os partidos, de todos os credos, de
todos os povos. Superada a alienacio objetiva da Natureza, ndo seremos
mais nem escravos nem senhores da Natureza. Sem remunciar 3 nossa
independéncia, poderemos viver em harmonia com o Universo. Perce-
bendo como inessencial a pluralidade fenoménica das formas, esta cons-
ciéncia estard pronta para compreender-s€ a si mesma e a0 mundo, a0
dar-se conta de que, no fundo ¢ essencialmente, "fudo é um”.





