A HISTORIA EM JOAQUIM DE FIORE
Oscar Federico Bauchwitz

A primeira observagdo a ser feita sobre o pensamento da historia
de Joaquim de Fiore € a que diz da superagio da perspectiva agostiniana.
E de fato uma superago. Contudo, esta ndo significa um abandono ou
um esquecimento do que pensou Agostinho. Trata-se de um movimento
que ultrapassa os ensinamentos do "Mestre” levando-os a dltimas conse-
quéncias e que apresenta novos elementos para pensar um aspecto da
historia que Agostinho nio tratou de resolver, ou a0 menos, na situago
em que vivia n3o era oportuno pensar. Joaquim recebe da tradigio agos-
tiniana o conceito de exemplarismo e € sobre cle que funda a sua compre-
ensdo. Mas, enquanto toda a tradi¢io colocava em Cristo o centro da
histdria, Joaquim rompendo com esta tradi¢do, coloca a propria Trindade
como centro ¢ modelo exemplar de toda a histéria. Nio apenas o Filho se
apresenta na histéria mas todas as Pessoas da Trindade mantém uma
relagio de semelhanga que determina todas as criaturas. Como vimos ao
expor a sua teologia, para Joaquim, todas as Pessoas relacionam-se com a
criatura, a qual traz em si ¢ssa semelhanga. Mesmo Agostinho reconhece
uma trina semelhanga na criagio e, principalmente, no interior da alma
de cada homem, fato este que Joaquim lembra no Psalterium Decem
Chordarum'. Agora, o que Joaquim estabelece a partir de uma interpre-
tacio das Escrituras - ¢ de uma revelaciio - € que a histéria € o homem,
bem como Deus que tudo gerou, € trina ¢, enquanto tal, divide-se em trés
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Eras ou Estados, a0s quais corresponde cada Pessoa da Trindade. Assim,
a historia ¢ a Era do Pai, a Era do Filho ¢ a Era do Espirito Santo.

A divisjo trina da histéria ¢ notadamente a mais caracteristica
das elaboradas por Joaquim. Entretanto, a historia pode ser dividida em
quatro, cinco, sete, nove ¢ em quinze ctapas® Estas variages estdo dis-
persas por toda a sua obra, mas tém como base a disposi¢do das Trés Eras
ou Estados, expostas no seu primeiro livro, "Concordia Novi et Veteris
Testamenti®, ¢ que ¢ suposta por joaquim nas suas cbras posteriores.
Portanto, ¢ necessirio que apresentemos esta divisio da historia conforme
Joaquim a descreve nessa obra. Ele diz:

"Os mistérios das divinas piginas mostram-nos, enfim,
os Trés Estados do mundo. O primeiro ¢ aquele no
qual estivemos sob a lei; 0 segundo no qual estamos
sob a graca; o terceiro, que esperamos iminente, sob
uma graga ampliada... Por isso o primeiro Estado foi
na ciéncia; o segundo na posse da sabedoria; o terceiro
na plenitude do sentido. O primeiro na serviddo servil;
o segundo na serviddo filial; o terceiro na liberdade. O
pnmeiro nos flagelos; o segundo na acio; o terceiro na
contemplagio. O primeiro no temor; o segundo na fé;
o terceiro na caridade. O primeiro é dos servos; o se-
gundo ¢ dos filhos; o terceiro € dos amigos. O primei-
ro ¢ dos velhos; o segundo ¢ dos jovens; o terceiro das
criangas. O primeiro na luz da estrela; o segundo na
aurora; o terceiro ao meio-dia. O primeiro no inverno;
0 segundo na primeira; o terceiro no verdo. O primeiro
produz urtigas; o segundo rosas; o terceiro lirios. O
primeiro ervas; o segundo espigas, o terceiro o trigo. O
primeiro a agua; o segundo o vinho; o terceiro o 6leo.
O primeiro pertence a4 Setuagésima; o segundo 3 Qua-
resma; o terceiro 3 festa pascal O primeiro Estado
pertence ao Pai, que ¢ criador de todas as coisas; o se-
gundo ao Filho, que se dignou assumir nosso limite; o
. terceiro ao Espirito Santo do qual diz o apéstolo;
'OndseseacharoEspmtodoSenhoraxesﬁahberda
&l”

Esta passagem encerra os principais elementos do pensamento de
Joaquim. Embora mmitas das caracteristicas de cada Estado possuam um
forte simbolismo, elas trazem, explicitamente ou n3o, 0 que ha de fun-
damental na novidade joaquimita. A definigio dos trés Estados diz res-
peito ao movimento de manifestagio da Trindade e articula-se com os
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atributos de cada Pessoa. Assim, a Era do Pai ¢ o periodo no qual os
homens vivem sob o rigor da lei, no Temor ¢, portanto, sdo como servos
ou escravos. Historicamente ¢ a época do Antigo Testamento, o tempo
que vai até o aparecimento de Cristo. Na Era do Filho os homens pre-
senciam a graga ¢ a generosidade do Filho que se fez homem; os homens
deste periodo vivem a Sabedoria e relacionam-se com Deus como seus
filhos. E a época do Novo Testamento, que se inicia com Cristo ¢ que
teria fim no ano de 1260. A Era do Espirito, que ¢ a novidade, ¢ o tempo
no qual os homens viverfo ¢ conhecerdo uma graga ainda maior e, atra-
vés da Caridade, serfo como amigos de Deus. Este ¢ o tempo, segundo a
interpretacdo espiritual das Escrituras, que sc inicia apds o periodo do
Fiho.

Notamos uma clara distin¢o entre Joaquim e a tradicional con-
cepgdo da histdria, que ¢ a afirmaglio de uma graga ampliada. J4 vimos
como ¢ dificil para o cristianismo aceitar que algum outro evento histori-
¢o pudesse superar o fato anico ¢ irrepetivel da morte ¢ ressurreicio de
Cristo. Ndo obstante esta dificuldade, Joaquim afirma uma Era do Espiri-
to, que expressa a superacio da Era Crist, ¢ a supera de tal forma que
aqueles que viverem na Era do Espirito, por que poderdo compreender o
mistério de Deus € o da histéria, por que estardo de posse da plenitude do
sentido, prescindirdo da prépria fé e serfio livres.

AoonsequenmalmedlatadetaldlsuncﬁoéoﬁmdaEradoFﬂho
Somente ¢ possivel se pensar e aguardar o inicio da Era do Espirito em
razio de ter a Era do Filho uma duragio determinada. Esta duracio, no
entanto, de modo algum faz de Joaquim um milenarista ou um pensador
escatologico, como alguns chegam a afirmar®. Estamos longe de aceitar-
mos tal idéia. Ndo ¢ milenarista pois a data que pressupde como sendo o
inicio da Era do Espirito nio marca o final dos tempos ou a parousia; no
¢ escatolégico pois nfo hi um fim; ¢ se accitarmos que Joaquim reconhe-
ce um fim, deve-se dizer que ¢ um fim que ¢ um principio. E certo que
ele atesta uma duracfio tanto para a Era pré~cristd quanto para a Era
Crist4, mas isenta-se de estabelecer um término para a Era do Espirito. O
final dos tempos em Joaquim, bem como para a prépria tradicio, identifi-
ca-se com o Juizo Final.

A idéia de um millennium (Apo. 20) que fomentou diversos mo-
vimentos ndo encontra amparo em Joaquim. No Exposifio in Apocalyp-
sim, obra que juntamente com a Concordia e o Psalterium, compde a sua
trilogia, Joaquim deixa claro que "nos mil anos designam-se todos os

FosquedecorremdescbamsurreiﬁodoSenhmatéoﬁmdomun—
Mas, entdo, como devemos entender a frase de Croceo que diz ser
Joaqmmo "mais famoso hermeneuta do Apocalipse de toda idade mé-
dia"?. E verdade que a analise que ele apresenta no Fxposifio obteve
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profunda influéncia ¢ formou escola, principalmente entre os

"espirituais"franciscanos, cuja ressondncia maior reside no eplsédlo do
Introductorius de Gerardo'. E ¢ justamente no Expositio que estio pre-
sentes os elementos que, sem duvida, trouxeram decepgdes aos seus se-
guidores, como ¢ 0 caso do magnus tyrannus®e do Praedicatur veritatis®,
pontosﬁmdamentmsdesuaanahsesobreoApomhpse Muitos joaquimi-
tas que aguardavam ardentemente pelo inicio da Era do Espirito, segundo
Joaquim precedida por tribulagtes e perseguigies até a chegada do lider
(novus dux), viram as suas esperangas morrerein junto com o imperador
Frederico II, em 1250, dez anos antes da data marcada e quando, final-
mente, 1260 chegou e nada, do que a profecia joaguimita afirmava,
\aconteceu. Contudo, estas "falhas"da interpretagdo joaguimita nfo inva-
lidam a sua compreensdo da histéria. A idéia do anticristo pertence ao
cristianismo ¢ ¢ tdo antiga quanto o préprio Cristo. Naquele foram iden-
tificados os responséaveis pelas perseguicdes €, em muitos ¢asos, aqueles
que hesitavam em se deixar tutelar pela Igreja. Que esteja presente numa
obra joaquimita n3o ¢ surpreendente € muito menos fundamental. Portan-
to, se aceitarmos como legitima a afirmacio de Crocco, entdo ¢ preciso
que se diga que na sua andlise do Apocalipse, nio obstante as impreci-
sbes proféticas, estio presentes as caracteristicas mais importantes do
pensamento de Joaquim: a divisdo trina da histéria, as trés ordens de
homens ¢ a liberdade no Espirito. O que se esclarece na seguinte passa-
gem:

*O primeiro dos trés Estados foi sob o tempo da lei,
quando o povo do Senhor, ainda crianga ¢ sujeito aos
clementos mundanos, era incapaz de considerar a li-
berdade do Espirito até que viesse aquele que diz: "Se o
fitho vos libertar, sereis realmente livres” (Jo. 8,36). O
segundo Estado foi sob o Evangelho ¢ permanece até
agora, na liberdade certamente, se comparado ao Esta-
do precedente, mas ndo na liberdade se comparado ao
futuro. O terceiro Estado terd inicio por voita do fim do
século, j4 nfio sob o véun da letra mas na plena liberdade

do Espmto""’

E de sc notar um movimento de dupla libertagsio. Os homens do
primeiro Estado, "Sujeito aos elementos mundanos”, estio presos 3 lei ¢
encontram em Jesus a primeira libertagdo. Masestanﬁoeplena E preci-
so de que mesmo 2 liberdade que o filho proporciona scja superada para
que no futuro, os homens evangelizados sejam realmente livres. Esta
liberdade pmvem do Espirito. A hlstona é portamo um caminho em
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direcdo 2 liberdade que, voltamos a lembrar, sedarﬁnalusténa ("por
volta do fim do século”) ¢ ndo fora dela.

Atéaqmaludnmosédataque]mqmmprecomzacomosendoo
oomeqodatemmEmEprecmagoraqwaptesentemosqualoargu—
mento que leva Joaquim a afirmar o ano de 1260 como tal data. Segundo
o Evangelho de Matcus, as geragOes que antecederam o Cristo sfio: "De
Albxado até Davi, quatorze geragfics; de Davi at¢ o Exilio na Babildnia,
quatorze geracdes; € do Exilio na Babilénia até Cristo, quatorze gera-
¢Bes”. Ao todo sdo quarenta e duas geragSes. O numero 42 multiplicado
pelos 30 anos de cada geragdo fornecem o ntimero 1260. Sabe-se, entre-~
tanto, que a idade de cada geraglo nio foi sempre de trinta anos, mas o
que Joagquim procura nfo ¢ propriamente a idade mas a base mistica do
namero trinta, que se refere 3 Trindade ¢ também ao fato de que Jesus
tinha trinta anos quando iniciou a sua vida piblica, comegando a ter os
scus primeiros filli spirituales. A outra explanacio sobre esta data estd no
Expositio e parte da fuga para o deserto da "muther vestida com o sol”
onde 14 permanecen 1260 dias. Esta mulher, como diz Joaquim, “designa
a Igreja Universal dos Catdlicos™'. Logo, a propria Igreja deve preparar-
se para a sua superagdo, quando da Era do Espfrito.

J4 dissemos que ao pensar a historia Joaquim parte da idéia de
um exemplarismo mas que, de alguma forma, opera uma superaciio de tal
idéia ao apresentar novos elementos que servem 2 consideracdo da hist6-
ria. E preciso demonstrar o que estamos a dizer.

A historia até aqui apresentada possui certos marcos divisérios: A
Era do Pai vigora até a chegada do Cristo; a Era do Filho permanece até
o ano de 1260 ¢, finalmente, a Era do Espirito que tem datacfo para seu
inicio mas nfo para seu fim. Bem, estas Eras marcam a histéria pontual-
mente, transformam o exemplarismo, radicalizando-0 numa semelhanga
trina, mas no ¢ somente isto a novidade que Joaquim apresenta. O que
realmente leva Joaquim 3 afirmagfio da Era do Espirito, além dos argu-
mentos excgéticos que veremos adiante, ¢ 0 movimento da prépria hist6-
ria ¢ mais que da historia, é proprio da vida. Ao dizer que a historia pos-
sui aetates ou status, Joaquim nio deixa de ter em mente que o mundo
tem uma certa idade. E ¢ justamente esta nogldo de idade, de duragfio de
vida, de permanéncia, de aparecimento ¢ desaparecimento, de nascimen-
to e morte, que fornecem a Joaquim a sua compreensdo da historia.

Certamente 0 primeiro, mas ndo decisivo, argumento que conduz
4 convicgio da Era do Espirito € o teoldgico. Como vimos, é em razfio de
ter-uma defini¢lio sobre as propriedades ¢ atividades das Pessoas Divinas
¢ que Joaquim pode encontrar um nexo entre a Trindade e a Histéria, a
relaglio ad extra. No entanto, este argumento nfo ¢ decisivo pois, man-
tendo-se na Orbita do exemplarismo, n3o fornece uma explicagfo
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“organica” do desenvolvimento histérico'? de como uma época possibilita
a sua posterior; de que forma historicamente uma Era nasce, floresce ¢
declina ¢ uma outra superando este declinio, nasce em seu lugar.

A claboragdio de uma explicagio orginica do desenvolvimento
histérico ndo implica, em nosso entendimento, na busca de uwm principio
meta-histérico. Se, como diz Joaguim, a historia ¢ “cognoscivel para ser
amada e reconhecida®’ entfo é necessdrio que exista um principio real-
mente histérico que se faga presente a cada momento. Este principio,
como colocamos em nossa Introdu¢do, é um principio derivado, um
principio numa segunda acepgo, que fornece 3 historia um sentido pré-
prio. A Divindade parece perder um pouco de sua forga e providéncia
mas, se considerarmos que a histéria ¢ sempre a histéria dos homens e
que estes espelham os atributo Pessoais de Deus, entfo veremos que Deus
¢ reafirmado nfo como um principio inerte ¢ exterior 4 historia mas
como um principio que vive a histéria e que a possibilita concedendo-lhe
0 movimento constante de geragdo e corrupgio. O Deus Trino demarca
trés etapas da histéria e engendra nesta um outro principio que a realiza
enquanto histéria. Tal principio, repetimos, ¢ Declinio ¢ Superagio.

Do exposto acima, talvez, pudéssemos colocar o seguinte probie-
ma: Se Deus manifesta-se na historia, através das Trés Pessoas em trés
épocas distintas, embora todas juntas a0 mesmo tempo, poderia-se entdo
perguntar se ndo estd o mesmo Deus sujeito a este segundo principio,
que, a rigor ¢ proprio somentie das criaturas, na medida em que dele
depende para o transitar de sua graga. Como Deus pode realmente cum-
prir a promessa de salvacfio senfo por que € da histéria tal principio? Um
tal questionamento acabaria por trazer 3 atividade ad extra um movi-
mento que ¢ inexistente nas relagSes ab infra ¢ mais que isso, comprome-
teria a etermidade divina, sujeitando-a a um principio temporal. Ora, a
dificuldade ¢ notéria pois em se aceitando tal suposi¢io aceitaria-se que
Deus precisa da histona tanto quanto o homem que, em termos crist3os,
nela encontra a possibilidade de salvagiio.

Este problema, no entanto, nfo se coloca para Joaquim. Deus nfo
tem necessidade da historia mas, ao contrério, a historia existe em fungiio
do homem. Que exista um principio propriamente histérico e que somen-
te na histéria esteja presente se deduz da propria idéia de Deus, no qual
niohétransmulaﬁoouvicissituda”eleé“umprincipiosempnnci?
o que n3o comega galguma vez a ser, mas sempre era aquilo que é"".
principio incondicionado € condi¢fio de todo existente. Nﬁoprecxsada_
histéria sendo em razio de sua bondosa disposicio salvacionista, ¢ isto
ndo o condiciona a outro principio sendo que este ¢ por Ele imposto 3s
criaturas A histéria. Esta presente na histonia nfo por necessidade mas
por sua vontade. Nessa s¢ manifesta ¢ em s¢ manifestando, como num
acumulo de graca, possibilita a0 homem a sua superagio € entdo, "nesse
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momento ver os extraordindrios mistérios”'®: A Era do Espirito ¢ a mani-
festacdo histérica do Espirito Santo. Ndo, decerto, como um acontecimen-
to histérico semelhante ao que marcou o inicio da Era do Filho, mas
como uma efusio maior do "espirito de verdade”. Dos argumentos exe-
géticos que Joaquim apresenta ao longo de sua obra atemo-nos ao que €
fundamental ao terceiro Estado: A vinda do Pariclito. Expresso no dis-
curso de despedida de Jesus, o Pariclito € uma promessa e, enquanto tal,
o0 seu cumprimento € uma questfio de tempo. Claro esti que este tempo é
a Era do Espirito. Mas, este tempo ¢ o quinto ¢ o 1iltimo segundo a divi-
s3o histérica que Joacquim apresenta no Psalferium, onde ele analisa a
promessa do Paréclito, afirmando uma manifestagio histérica do Espiri-
to, além daquela que ocorreu no Pentecostes, quando o Espirito descen
sobre os apdstolos. Ndo deixa de ser oportuno notar que o Psalterium ¢&
dedicado ao Espirito Santo e que foi durante as festividades pentecostais
que Joaquim recebeu a elucidagio do mistério trinitdrio."’

A divisfio apresentada no Psalterium ¢ talvez a mais importante
do ponto de vista da relagio entre a Trindade e a Histéria. Ela ¢ colocada
logo em seguida que Joaquim disserta sobre as cinco relagbes'® pessoais
¢, portanto, esta divis3o tem como fim nfo apenas uma demarcacio his-
térica, mas, principalmente, uma divisfio pela qual cada tempo determi-
nado expressa uma das relagles interpessoais. Assim, no primeiro tempo
Abrado recebe o significado da primeira relagio, Deus manda-lhe um
filho como enviard o seu préprio Filho. No segundo tempo, o Filho alude
a relagio com o Pai através do Anjo do Senhor que orienta o povo de
Isracl na travessia do deserto introduzindo-o na terra prometida. No
terceiro tempo, semelhante 3 terceira relaco, o Espirito Santo se¢ apre-
senta através dos reis e profetas, como Samuel unge Davi; ¢ a
imagem, ainda que velada, da Trindade'”. De forma reduzida, Joaquim
assim descreve os trés primeiros tempos:

"Porque, entllo, no primeiro tempo Deus se¢ revelou
como Pai, entre os pais que estiveram antes da lei; no

- segundo tempo o Fitho ¢ demonstrado no Anjo do Se-
nhor, o qual é chamado de Deus ¢ Senhor; o terceiro
sucede a exibicfo do Espirito Santo que se expressa
pelos reis e profetas; aparece no terceiro, ainda que sob
um obscuro enigma, toda a Trindade, que € um Deus,
ao mesmo tempo operante, € o qual nfo é somente um
Deus, mas Pai e Filho ¢ Espfrito Santo">

O quarto tempo, segundo Joaquim ¢ conforme a quarta relacio
entre as Pessoas (pela qual dois sfio enviados de um), € a época inaugura-
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da pelo Filho ¢ pelo Espirito Santo; o batismo de Jesus, que tem sobre ele
a "pomba descida do céu”, isto ¢, o Espirito Santo, significa que "ambos
foram enviados pelo Pai para a redenclo do genero humano™'. Final-
mente, oqmntotempoécomodwcteve]oaqmm .

) "Mas vejamos agora este quinto tempo, no comego do
qual nés estamos, no qual o Espirito Santo enviado
pelo Filho ainda deve agir e agird muito mais podero-

" samente do que fez até aqui para que todos aprendam a
“honrar o Espirito Santo como honram o Pai e o Filho.
Em que? Sem divida, no seu evangelho. Pois ndo o
honrar4 como convém quem ndo recebe com submissio
e devoglo o seu Evangetho. E qual ¢ este Evangelho?
Aquele do qual Jodo diz no Apocalipse: ("Vi um anjo
voando pelo meio do céu ¢ lhe foi dado um evangelho
eterno”). E o que ¢ aquele Evangelho? O que procede
do Evangelho de Cristo, pois a letra mata e o Espirito
vivifica. E por isso que aquele que ¢ a propria verdade,
disse: 'Quando vier o Espirito de verdade, vos ensinara
toda a verdade’. E para mostrar que este Evangelho
tomar4 o Evangelho de Cristo ¢ da Escritura, € como,
mudando a dgua em vinho, inebriard os eleitos, acres-
centou dizendo: 'Néo falara por si proprio, mas falard

" tudo aquilo que ouvird ¢ a vos o anunciard. Ele me
_glorificara por que recebera do que ¢ meu e 0 anuncia-
ri'. E necessirio, portanio, que ele mude as mossa
"mentes, o que ele pode fazer quando e como quer,
como Deus, e que transfira os nossos coragdes dos dese-
jos carnais para o amor das coisas celestes, para que,
de algum modo, nﬁosegmosmmsoquefomos mas
oomeoemosasermtros

E de se notar que a histéria, através dos cinco tempos, é sempre a
histéria na qual se manifesta o mistério da Trindade. Isto significa que
Deus, ainda que de modos diversos e, por vezes, enigmdticos, presencia-
se na histéria e faz dcsta o lugar mesmo para seu conhecimento. Neste
sentido, a divis3o da histéria em cinco tempos ¢ mais apropriada pois ela
indica a manifestacio de cada Pessoa, nio isoladas uma da outra, mas
segundo as relagBes pessoais e ¢ por essa razio que no ultimo dos tempos
torna-se manifesto, de forma clara, que Deus é trés Pessoas ¢ as trés
Pessoas sdo Deus. Eis aqui outra vez a relacio intima entre Deus ¢ a
histéria. Conhecer o primeiro representa para o homem estar na historia
A espera do Espirito que "ensinar4 toda a verdade”. Decifrar na segunida o
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sentido mais oculto de sua existéncia ¢, na verdade, alcangar o conheci-
mento de Deus, metaquesomemeseatmgequandodaEradoEspmto

Deve-sc considerar também que @ "Evangelho do. Espirito”, o
,evangelhoetemoqueoanjodoApomhpsemega,vmaapésamortede
Joaquim a ser considerado como um Terceiro Testamento. No entanto,
ndo parece acertado tal consideragio. O evangelho do Espirito, como diz
Joaquim, "procede do Evangelho de Cristo ¢ da Escritura”, isto ¢, dos
dois testamentos, da mesma forma que a propria pessoa do Espirito pro-
cede de ambos (Pai e Filho)que se referem, respectivamente, ao Antigo e
a0 Novo Testamentos. Mas, entdo, qual ¢ a boa nova, a noticia feliz que
anurnciard o Espirito? Que fard o Espirito para que "comecemos a ser
outros"? Que transformacio ¢é esta que, como mudando a 4gua em vinho,
inebriara coragies ¢ mentes ¢ 0s conduzird a0 conhecimento da verdade?

Certamente responder tais questdes ¢ fandamental para que sc
compreenda o pensamento de Joaquim. Contudo, elas exigem um lugar
apropriado para screm respondidas. Deixaremos para mais adiante esta
tarefa e nos fixaremos agora na novidade que Joaquim apresenta no que
diz respeito a0 movimento histérico, que fornece-lhe, como dissemos
anteriormente, wmn  principio numa segunda acepgio.

A Figura XI do Liber Fignrarum™ ¢ uma das que expressam
com maior clareza o pensamento de Joagquim. Se na figura do Saltério
(XIII) esta representado o mistério trinitario, a figura dos Circulos Divi-
nos ilustra a relaglio entre a Trindade e a histéria, expondo de que manei-
ra os Estados relativos as Pessoas Divinas formam uma unidade, quer no
proprio Deus, quer na histéria. Sdo, de fato, trés circulos que se justa-
pbem, simbolizando, respectivamente, Pai, Filho ¢ Espirito Santo ¢ tém
como fundo, perpassando todos os trés circulos o nome IEUE* 3 seme-
thanga de cada Pessoa, cada circulo indica o Primeiro, 0 Segundo e o
Terceiro Estado. Duas observagdes devem ser feitas. A primeira ¢ que por
estarem justapostos cada circulo mantém uma se¢do de contato com os
outros circulos. Assim, o circulo do Pai, do Vetho Testamento ¢ do Pri-
meiro Estado, encontra-s¢ com o circulo do Filho, do Nowo Testamento e
do Segundo Estado ¢ ainda, com o circulo do Espirito Santo e do Terceiro
Estado. Disto se segue que o centro da histéria encontras-se no ponto de
intersecio dos trés circulos, quando as trés Pessoas a0 mesmo tempo s3o
um Deus ¢, historicamente, sdo desta forma reconhecidas. A segunda
observacio ¢ que os circulos, tomados agora como o préprio movimento
histérico, representam passado, presente ¢ futuro. E, neste sentido, por
que cada circulo "invade” os outros, deve-se entender que, segundo Joa-
quim, o presente assume 0 seu passado em funcdo do futuro. Cada acon-
tecmlentohlstoncoésempreocmnpnmemodescupassad)eaexpecta
tiva de seu futuro. . : :
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Apamrdasugmuvaﬁgmadoarculosdlvmospodcmosdarum
passo decisivo na compreens3o de Joaquim. Vimos que as divisSes pro-
postas por ele determinam limites para cada periodo historico: que os trés
Estados t#€m inicio e fim (s¢ bem que na Era do Espirito o fim ndo seja
determinado); que nos ¢inco tempos j& se encontra uma certa justaposicio
da manifestacfo histérica das Pessoas, pautada nas relagles pessoais; e,
finalmente, que tais divisdes nio explicam, propriamente, a histéria em
seu desenrolar. Ou seja, € preciso demonstrar que a histdria, possuidora
de tais limites, ndo acontece como eventos isolados, de uma forma que se
entenda que s6 o presente existe, mas ao contririo, a histéria como apa-
recimento ¢ desaparecimento de cada momento presenie "¢€" em virtude
de seu passado, que s¢ faz vigente possibilitando-o ¢ do seu futuro ao qual
¢ destinado. Estas consideracdes tornam-se claras entendendo a histéria a
partir de um desenvolvimento vital, que leva em conta uma relagdo in-
trinseca entre os momentos da histéria,pelo qual passado, presente ¢
futuro constituem o modo de ser da histéria. Vejamos como Joaguim

apresenta esta relago:

"0 primeiro Estado iniciou-se com Adfo, frutificou em
Abraio e terminou em Cristo: O segundo Estado inicou
em Zacarias, Pai de Jodo Batista, estimado para acabar
nestes tempos. O terceiro Estado, tendo inicio com Sdo
Bento, comegara a mostrar seu fruto a partir da vigé-
sima segunda geracfio deste mesmo santo homem, de-
ver4 acabar no final dos tempos”

Com esta passagem torna-se claro que os Estados da histéria nfo
se sucedem simplesmente no tempo mas que estio relacionados de tal
forma que o futuro esteja j4 no passado recolhidos ambos pelo presente.
Vemos que o tempo que Joaquim vive (in femporibus istis) € o declinio, o
fim (consumatio) da Era do Filho; seu inicio (nitiatio, initium) deu-se
com Ozias, quer dizer, durante a Era do pai, e alcancou a sua maior ex-
pressio (fructificatio) através de Zacarias, pai de Jodo Batista, o tipo do
homem cristdo. Agora, a frutificacdo da Era do Filho, que é o proprio
Jodo Batista ¢ nfo Cristo, ¢ também o declinio da Era do Pai, isto ¢, a
figura histérica de Jodo traz o modelo da pratica cristd; nesta se encontra
a superacdio do homem do primeiro Estado, de forma andloga a Cristo,
que ndo ¢ o iniciador do tempo crisidio mas que ao frutificar determina o
declinio da segunda Era. Mas qual ¢ o fruto que advém de Cristo € que,
segundo Joaquim estaria préximo de aparecer? O préprio Espirito. His-
toricamente poderia-se pensar num Unico homem que encerrasse nele
mesmo as caracferisticas espirituais da verdade (como um Predicador da
verdade), mas a superacio do tempo ¢ da ordem cristdos € o prdprio agir
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do Filho. Neste sentido € que Jesus, como escreve Joaquim, "¢ a prépria
verdade”. Portanto, o homem espiritual, 4 semelhanca do Espirito Santo,
¢ a propria manifestacio da verdade, da bem aventuranca que ensinou
Jesus. E aqui, bem aventuranga nio implica numa dimensio meta-
histérica mas numa "praxis de vida".%®

Devemos observar que o iniciador da Era do Pai ¢ Adfo ¢ o da
Era do Filho ¢é Ozias. Estes inicios s3o, na verdade, uma confirmagio,
por parte de Joaquim, de que ambos os Estados devem terminar ¢ deixar
que verdade seja manifesta. Sem divida o pecado de Adfo ¢ mais grave
que o do rei Ozias, mas ambos significam um comeco faltoso. No caso de
Ozias ¢, talvez, a condenaciio que Joaquim faz do seu préprio tempo, no
qual assiste uma violagio do poder espiritual por parte do poder tempo-
ral. Ndo podemos deixar de lembrar a postura renovadora que Joaquim
almeja na Igreja, seja pela sua opglo cisterciense, seja, principalmente,
pela instauragio da Ordo Florensis”'. Destarte a imperfeicio dos Estados
precedentes € necessario que estes declinem para o conhecimento pleno
de Deus. Assim como a Era do Pai declinou ¢ foi superada pela Era do
Filho, agora, a Era do Filho deve declinar ¢ ser superada pela Era do

O inicio do segundo Estado encontra-se no préprio Estado anteri-
or: de igual modo, o inicio do terceiro Estado se d4 na vigéncia do se-
gundo Estado. Tal inicio ¢ apontado em Sdo Bento, fundador do mona-
quismo ocidental, do qual surgiriam os cistercienses €, portanto, o
proprio Joaquim. Disto se conclui que o inicio, a frutificacio e o declinio
de cada Estado estiio justapostes, bem como os circulos divinos. Sobre
isto escreve Joaquim:

*... em todos este tempos, os limites que s3io marcados
nfo devem scr considerados absolutamente, mas deve
ser considerado o inicio do seguinte a partir da metade
doten;gopreoemcesuafrutiﬁmq‘aonoﬁmdopreoe-
dente”

Isto evidencia que ao pensar a historia Joaguim a considera a
partir de scu modo de ser, isto ¢, a partir de sua historicidade. Initatio,
Jructificatio e consumatio desigham a realizacio da histéria. Initiatio é
inicio, nascimento; fuctificatio ¢ também concepgéo, no sentido de tra-
zer A Inz, de clarificatio; consumatio é limite, fim, término, declinio. Ao
compreender a histéria como nascimento, frutificagio ¢ declinio, Joa-
quim est4 aludindo ao ciclo vital, de nascimento ¢ morte, que demarcam
um certo instante do percurso histérico, como um intervalo temporal que
frutifica e frutificando origina um outro intervalo, esic um outro ¢ assim
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até o final dos tempos. Mas aqui devemos fazer uma observagio. Disse-
mos que esta compreensio da histéria estd pautada num principio de
segunda acepgio e que tal principio é Declinio e Saperacfio. Bem, a
idéia do declinio provém de limes, de terminus, de consumatio. Contudo,
o que nfio deixa de provocar uma certa inquietagdo ¢ o fato de Joaquim
utilizar o termo consumatio™ ¢ n3o consummatio, 0 que scria correto
gramaticalmente, pois consummatio provém do verbo consummare € nio
de consumere, cujo participio ¢ consumptus. Alguns autores acreditam
que o termo correto que Joaquim teria querido utilizar é comsummatio.®
No entanto, é de s¢ notar que se hd um erro, ele se repete em vérias pas-
sagens de sua obra. E de se pensar que o verbo utilizado é consummare
("consumavit”). No entanto, entre estes dois verbos hd uma sutil diferen-
¢a: consummare significa conduzir a0 summus, isto ¢, 3 perfeigio, ao
mais elevado; enquanto consumere designa um enfraquecimento, uma
destruiciio ou um declinio. Percebe-se quanto ¢ inquietante esta distingio
para se pensar a histdria segundo Joaquim.

A idéia de um declinio, como enfraquecimento, parece mais
apropriada do que a de uma perfeico alcangada. Isto torma-se claro

levamos em conta, primeiro a Figura XX do Liber Figurarum®
na qual se 1€ "defectus primus status”, "defectus secundi status”,
"defectus tercii status”; e segundo, tendo vista que a perfei¢io designada
pelo termo consummatio € colocada por Joaquim para um além da histo-
ria, como escreve no Psalterinm Decem Chordarum:

"Aguilo que € dito no tempo médio, isto €, no tempo
dos reis ¢ profetas, ¢ dito mais pafa expor os aconteci-
mentos futuros in patria post finem mundi, do que para
se Crer que tanto mistérios terminariam naquele tempo.
Portanto, no futuro século se alcangard a perfeicio
(Consummandum est)*

Vemos que a idéia de uma perfei¢do ¢ afastada pois como diz Jo-
aquim, "in vita ista non est in veritate regnum sed exilium™>. Portanto,
uma consumagio em termos de perfeicdo € algo que Joaquim nfio impde A
historia. Mas, se tal perfeigio ¢ negada, de que forma deve-se entender a
"plenitude do sentido” que Joaquim anuncia se realizar com a Era do
Espinito? Nisto, veremos adiante, reside o significado que Joaquim con-
cede aos homens espirituats € a sua acfio, a salmédia.

Do que foi exposto entende-s¢ que o declinio € o limite de todo
existente. N3o decerto como um fim que simplesmente acaba, como um
passado que passou, mas como um passado que dispde sempre, € a cada
momento, determina a possibilidade de superagio, uma supremacia do
porvir. Declinio € Superagio sc articulam, da mesma forma que o decli-
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nio da Era do Pai "Coincide" com a frutificagic da Era do Filbo, da
mesma forma que o declinio da Era do Fitho "coincide” com a frutifica-
¢do da Era do Espirito. Neste sentido, o passado se faz vigente no presen-
te e este, por que declina, tem como destino 2 sua superagio. O exemplo
histérico de Jesus ¢ esclarecedor pois ele ¢ o cumprimento de promessa (0
passado).¢ o aniincio do Pariclito (o porvir); ele € o "meio” da histéria
pois se manifesta entre os outros dois Estados, por que ele junto com o
Pai enviam o Espirito, bem como no presente, passado ¢ futuro se articu-
lam.

Considerando que o declinio de uma Era coincide com a frutifi-
caclio da Era seguinte, tem-se que o declinio nfio e somente am fim mas a
superacio que a prépria Era presente possibilita. Frutificar ¢ superar uma
disposicio presente; vale dizer, portanto, que declinio ¢ um fim que é um
comegar de novo. E € neste sentido que a histéria é sempre recomeco, €
uma repeticio do ciclo de vida, uma renovagio, um rejuvenescimento do
homem, uma restauracio da graga perdida: € o que significa a Era do
Espirito, simbolizada pela crianga™

Passemos agora a exposi¢iio da historia a partir das ordens hu-
manas nas quais Joaquim encontra a semelhanca das Pessoas ¢ de scus
atributos, que determinam-se historicamente, como num fransitus
gratiae®

A cxisténcia de certas ordens de homens, que expressam uma
semelhanca divina € a consequéncia imediata de compreender que a
histéria se divide em trés Estados. Reconhecendo na historia uma Era do
Pai, uma Era do Filho ¢ uma Era do Espirito Santo, deve-se reconhecer
que cada Pessoa, por que ¢ determinante de sua respectiva época, impri-
me ao homem a sua semethanga, a partir de seus proprios atricutos. Isto
ndo implica numa divisdo da natureza divina pois, como diz Joaquim, as
trés Pessoas operam ao mesmo tempo, ainda que seja proprio de cada um
atributo determinado. O fato de que em cada Era estejar presentes todas
as Pessoas quer dizer que € pelo homem que a historia se raliza, na me-
dida em que cada homem estando ¢ vivendo no seu proprio tempo € na
semelhanca que exprime, recebe seu passado e dispbe seu futuro. Isto
significa que o bem agir de cada homem de cada época é sempre uma
vocagho destinada por Deus. Estando na historia, o homem ouve o cha-
mado e o mistério divino e respondendo-o faz a histéria. E como escreve
Joaquim:

"Trés instrumentos de virtudes s3o a nés ofertados,
atribuidos por Deus aqueles que sio chamados a res-
ponder... pois aqui, dada a ocasifio do mistério, deve-se
. afirmar plenamente sobre esses, quer por que perten-
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cem a eles as semelhangas para com aquela suprema
Trindade, que opera toda em todas as coisas segundo o
designio de sua vontade; quer por que estes mesmos
trés instrumentos convém isoladamente 3s trés ordens
do cleitos que sdo criados 4 imagem de Deus. Deste o
primeiro € o trabalho das mios, o segundo estudo das
ligBes, o terceiro a devogio da oragio € da salmédia®. *

~ Os instrumentos descritos por Joaquim relacionam-se com certas
ordens de homens. Todos os trés, o trabalho, a sabedoria (da letras) ¢ a
salmédia, sdo caracteristicas proprias de cada Estado ¢ espelham um
atributo Pessoal. Assim, no primeiro Estado, o trabalho dos homens
mantém-se sob 0 Temor do Pai; no segundo Estado a leitura ¢ a imagem
da sabedoria do Filho; no terceiro Estado, pela salmédia "nos fixamos no
Espirito Santo™”’. Estas virtudes s quais sdo designados todos os homens
possuem um sentido bem definido; € pela agio dos homens na histéria
que se alcanga a Era do Espirito:

"Pois nio ¢ suficiente para a perfei¢io somente o traba-
lho das mdos, nem somentc a leitura sem que scja
construida também a salmédia”. *®

Nota-se que existe nas virtudes dos dois primeiros Estados um di-
recionamento para o futuro, para a agiio dos homens do Espirito. E aqui
Joaquim nos diz de uma perfeigio: nfo certamente, a perfeigio que hi na
cternidade de Deus, mas a perfeicdo do modo de ser do homem, que, por
estar no mundo, ¢ sujeito ao declinio, ao desaparecer para, entio voltar a
aparecer. Esta perfeigio ¢ antes de tudo o estar s¢ fazendo, e sempre por
fazer, do homem que encontra numa determinada agdo, no despojar-se
peranie o mundo, o sentido mais oculto de sua existéncia. E, neste senti-
do, o "estudo das lighes” representa a superacio do "trabatho das méos",
o homem do segundo Estado a superagiio do homem do primeiro. Como
escreve Joaquim, a perfeigio € algo construido pelos Estados anteriores,
pois nio seria possivel um futuro espiritual se jai na Era do Pai e do Filho
ndo houvessem como os "germes” que a possibilitam. Tal perfeigfio é uma
transformacio engendrada na historia pelo préprio homem, que i seme-
lhanca de Deus, responde ao chamado "tocando” secus instrumentos e
dizendo do sentido da existéncia, decerto vird a tocar mais harmoniosa-
mente '9 estiver mais ¢ mais calado, ouvindo o siléncio do mistério
divino". '

Os trés instrumentos da virtude, proprios de cada época determi-
nam trés ordens de homens. Estas constituiem o homem na histéria ¢ o
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representam ndo isoladamente mas como uma unidade que é trina. De-
nominando estas trés ordens, escreve Joaquim:

*O género humano é um na sua natureza, mas distinto
em uma trindade de ordens. A primeira ¢ a dos cbrju-
ges, criada 3 imagem do Pai; a segunda ¢ a dos cléri-
gos, instituida 4 imagem do Filho; a terceira é a dos
monges, & semelhanca do Espirito Santo. E na verdade,
a ordem dos conjuges ndo deriva de nenhuma ordem ¢
¢ instituida para a procriacio dos filhos; a ordem dos
clérigos nio provém de si mesma, mas somente da ge-
ragio da ordem dos conjuges, tampouco foi instituida
para a procriagio de filhos, mas para divulgar a pala-
vra de Deus, tal como Cristo do qual € a imagem. A
ordem dos monges procede de ambas, pois na vida mo-
nastica sdo recebidos tanto os conjuges quanto os cléri-

gOSII'w

A ordo monachorum tepresenta os homens da Era do Espirito e,
enquanto tal, ¢ a propria superagio do homem cristdo, de scus atributos,
da ordo clericorum. Certamente, a idéia do monacato, estabelecida por
S3o Bento, ¢ o modelo que Joaquim persegue. A Ordo Florensis, neste
sentido, ¢ uma tentativa de resgatar tal idéia e, considerando que ¢ Sdo
Bento iniciador da Era do Espirito, ¢ a propria realizagio histérica da
ordem do Espirito. Segundo Mottu, a postura de Joaquim de restabelecer
as prerrogativas de uma vida mondstica representa um "retorno anacroni-
co para um cenobitismo que sonha voltar ao eremitismo radical dos tem-
pos heréicos™ . Esta afirmagio deve ser refletida pois, embora seja corre-
to pensar um "retorno” no pensamento de Joaquim este nfo faz com que
possamos considerd-lo um pensador alheio 20 seu tempo, alids, profun-
damente marcado por transformagdes.

E por que Joaquim vive uma época de mudangas que seu pensa-
mento ganha forca. O "retorno” que podemos considerar em Joaquim,
expressa na idéia de vina Ordo monachorum, ¢ uma alternativa ¢ uma
disposicio em relagio ao futuro. Longe de ser um estranho em sua época,
Joaquim representa uma possibilidade perante a pritica escolastica. Esta
¢, para Joaquim, a expressio nitida do declinio de um tempo. A escolasti-
ca ¢ como um fruto tardio da Ordo clericorum. Ela surge através da aclio
do homem cristdo que, 4 scmelhanca do Filho, deve construir uma cién-
cia, uma teologia para compreender Deus. O homem das /ectiones, por
que vigora na Sabedoria do Filho, busca com os métodos sentencidrios,
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estabelecer a cognoscibilidade de Deus. Sobre 1sto ¢ esclarecedor 0 que
escreve Joaquim:

"Uma coisa ¢, certamente, olhar para aquilo que estd
feito, outra coisa ¢ observar 0 que fez o que esta feito,
assim como uma coisa ¢ conhecer alguma coisa para
que scja conhecido, outra coisa € conhecer para que s¢ja
amada: ai, ¢ somente a ciéncia que geralmente infla,
aqlu eacandadequc comsahedona, edifica”.**

Aodxzerqueumacomaéaongemouopnncnpnodetudoqueée
que outra coisa € o que ¢ originado, Joaquim aponta para uma diferenca
fundamental na ordem do existente. Esta diferenca nio ¢é levada em conta
pela ciéncia que "infla", por que n3o basta, segundo Joaquim, querer
conhecer o que ¢ em razio deste querer. Conhecer significa que o homem
de sua época, os primeiros escolasticos, desconsideram a propriedade
daquele que eles sfo a semelhanca. Ora, o Filho ¢ sabedoria por que
possibilita a0 homem a graca de uma compreensdo de Deus ¢ da Historia.
Mas somente uma ¢ ndo a compreensio que liberta, aquela quem provém
do Espirito e que todo homem deve procurar.

Situando-se na dimensfio do conhecimento da letra, a Escolastica
representa um entrave para uma compreensdo mais originiria e mormen-
te agracia. E, o "conhecer para amar®, designa o conhecimento que liber-
ta, o que possibilita a0 homem o sentido da origem; significa o abandono
nio sé das lectiones mas da prépria mundanidade. Dai a raz3o do ceno-
bistismo de Joaquim. S6 a partir de um recolhimento ¢ que o homem,
salmodiando, pode chegar 4 origem. A idéia d¢ que o amor liberta e de
que a caridade edifica, ¢ a possibilidade que Joaquim apresenta contra
essa vontade de conhecimento. Decerto que 6 conhecimento que sc alcan-
¢a na Era do Espiritc nfo ¢ algo que possa ser exposto nos termos da
ciéncia mas, isto sim, € a contemplagfio e a compreensio do mistério da
origem que, embora esteja sempre ai, nfio se torna totalmente cvidente
sendo a partir da salmédia, a atividade prépria da ordem monastica.

Percebe-se que a postura de Joaquim perante a sua época ¢ disto-
ante. Contudo, ¢ um virtude dessa dessa que Joaquim escreve, como que
conclamando os seus contemporineos a uma transformagio. Néo deixaria
de fazer sentido considerar que Joaquim € estranho 3 sua época somente
na medida em que seu pensamento diz respeito a um outro homem, ao
homem do futuro, umhomem que, de certa forma, "deixa de ser homem"
(desinat homo esse homo)*. E, neste sentido, Joaquim é um pensador do
porvire a hxsténanaperspecuva de uma’ superacgio do préprio homem ¢é
uma noti¢ia precoce, €, af, sim, anacronica.
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Uma 1ltima observagio deve ser feita sobre as trés ordens. Se¢ a
histéria em sua realizaciio ¢ sempre trina, constituindo-se no passado,
presente ¢ futuro através das trés Eras e ¢, ainda assim, uma histéria; se
Deus ¢ trino ¢ um, segue-se que 0 homem, disposto numa divisfo trina,
constitui também uma unica unidade. Os. atributos. de cada ordem por que
espelham os atributos divinos, nio dizem respeito a2 um s6 homem ou a
uma unica Pessoa, mas dizem do modo de ser homem. Como escreve
Joaquim, as trés ordens s3o necessdrias pois assim se faz.0 homem.

"Posto que percebe-s¢ nestas trés ordens uma certa
unidade, na qual se encontram reciprocamente, a fim
de que seja visto que no trabalho ndo hi s6 poder, mas
que saber e querer s3o necessirios, na leitura nio hi
somente saber, mas também poder € querer ¢ na sal-
médiagsﬁosomenteqmermas_saberepodermtﬂopre-
xntesu v

Assim, as trés ordens designam a prépria condi¢io humana. Em-
bora deva-se dizer que na salmodia ¢ superada esta condigfo, as trés
ordens, através dos instrumentos que lhe sfo conferidos, formam a uni-
dade das possibilidades do homem. Uma unidade que € o caminho do ser
humano. Certamente um caminho que, segundo Joaquim, conduz 3 su-
peragio - o homem espiritual - mas no qual estfio presentes todas as pos-
sibilidades. E aqui ndo hi nenhuma teoria de progresso. A historia, ao
contririo, ¢ um caminho mas ¢ um certo regresso, na medida em que a
Ordo monachorum reconhece na Trindade o principio de todas as coisas.
De existirem trés ordens de homens, compreende-se que o homem, atra-
vés das trés Eras da histéria, mantém sempre uma determinada relagdo
com este principio. Como escreve Joaquim, 0 homem vive no primeiro
Estado, sob o Temor do Pai, ¢ beija seu pe; no segundo Estado, através da
leitura, o homem beija a mio e, na Era do Espirito, pela saimédia, o
homem beija a boca de Deus. *

"Na agdo, certamente, abragamos 0 pé, por que com
essa demonstramos pia ¢ fielmente sermos os servos de
Deus: na leitura abragamos a mio, por que com essa
intuimos a obra divina feita na sabedoria; na comtem-
placiio abragamos o rosto, por que com €ssa2 nos uni-
 mos a Deus onipotente num beijo de paz, cuja boca nos
destila a dogura do Espirito". "’
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Torna-se claro que a relagao do homem ¢ sempre com a sua ori-
gem e que ¢ na Era do Espirito que ele a esta se¢ une, percebendo-a, como
num beijo amistoso e.ndo mais como €scravo ou estando sujeito a letra.
Esta unido, presente cm boa parte do pensamento mistico, nio ¢ uma
compreensdo absurda. Tal unifo é, como dissemos, a plenitude do senti-
do, a compreensdo, por um lado, de uma diferenga fundamental entre
Trindade e histéria e, por outro lado, a compreensio de que, embora
distintas, eternidade e temporalidade mantém uma semelhanga e se rela-
cionam enquanto origem e originado. Naquela a pura possibilidade de
tudo que existe, nesta um principio, por aquela engrendrado, que realiza
a histéria como histéria. Unir-se, deste modo, significa recolher, a partir
da histéria, o sentido da existéncia; significa que na contemplacio o
homem ausculta o principio sem principio que, embora nio se expresse
de forma explicita pois o discurso € o limite do homem, manifesta-se em
toda a historia. Decerto esta manifestagio nfio ¢ visivel enquanto tal, mas
s¢ mostra como um principio derivado, como declinio ¢ superagio, que,
neste sentido, ¢ também o principio hermenéutico da compreensio de
Deus.

Notas:

1 Psalt. p. 151: "Si autem secundum quod Augustinus docet, in typo
memoriae, rationis et amoris, unusquisque est potentia, sapientia et
amor, restat ut nihil minus sit singulus quam simul tres”.

2 A divisio em quatro tempos pertence unicamente ao Tractatus super
quatuor Evangelia; a divisio em cinco tempos ao Psalterium: a de
setc tempos mormente a0 Tractatus, embora esteja presenie no Psal-
terium. As demais pertencem ao Liber Figurarum e 3 Concordia.

3 Concordi Novi et Veteris Testamenti V, 84: "Tres denique mundi
status divinac nobis paginae sacramenta commendat. Primo in quo
fuimus sub lege; secundus in quo sumus sub gratia; tertius, quem e
vicino expectamus, sub amplion gratia... Primus ergo status in scien-
tia fuit; secundus in potestate sapientiae; tertius in plenitudine inte-
lectus. Primus in servitude servili; secundus in servitude filiali; ter-
tius in libertate. Primus in flagellis; secundus in actions; tertius in
contemplatione. Primus in timore; secundus in fide; tertius in charita-
te. Primus status servorum este; secundus liberorum; tertius amico-
rum. Primus senum; secundus iuvenum; tertius puerorum. Primo in
luce siderum; secundus in aurora; tertius in perfecto die. Primus in hi-
eme; secandus in exordio veris; tertius in acstate. Primus protulit urti-
cas; secundus rosas; tertius lilia. Primus herbas; secundus spicas; ter-
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tius triticum. Primus aquam, secundus vinum, tertius oleum. Primus
pertinet ad septuagesimam; secundus ad quadragesimam; tertius ad
festa paschalia Primus itaque status pertinet ad Patrem, qui est auctor
omnium; secundus ad Filium, qui assumere dignatus est limum nos-
trum; tertius ad Spiritum Sanctum de quo dicit Apostolus: "Ubi Spiri-
tus Domini ibi libertas”. (Cf. citagio de Crocco op. cit. p.78)

4 Jacques Le Goff, 'A Civilizagdo do Ocidente Medieval’ Vol 11, p. 300
¢ ABBAGNANO, Nicola "Dicionirio de Filosofia”. Ambos incluem
Joaquim nos verbetes sobre o Milenarismo. Curioso ¢ que Abbagnano
o coloca junio com Kant em tal verbete.

5 Expositio V, f 211 r": "In mille annis designatur omne tempus quod
decurrit a resurrectione Domini usque in finem mundi”. (Cf. citagio
de Crocco po. cit.p. 51) ‘ '

6 Crocco op. cit. p.44

7 Gerardo de San Donino, franciscano de Paris, publica em 1254 uma
sintese das idéias de Joaquim. Isso desencadeou uma crise dentro da
ordem, sendo Jodo de Parma substituido por Sdo Boaventura no cargo
geral Gerardo foi condenado 2 prisfio perpétua pelas idéias subversi-
vas que expressava o seu Infroductorius .

8 Historicamente o magnus tyrannus costuma ser identificado com o
Imperador Henrique IV, da dinastia Hohenstaufen, na época de Joa-
quim e mais tarde, com 0 seu filho Frederico I

9 A ideia de um Predicador da verdade seria tomada pelos espirituais,
que viram em Francisco tal atribuicdo. Em Joaquim esta idéia designa
o inicio da Era do Espirito.

10 Expositio Lib. Introductorius V, £.5 r: "Primus trium statoum fuit sub
tempore legis, quando populus Domini adhuc pro tempore parvulus
serviens erat sub elementis huius mundi, non valens adipisci liberta-
tem spiritus, quousque veniret ille qui ait: 'Si Filius vos liberaverit,
vere liberi eritis'. Secundus status fuit sub Evangelio et manet usque
mune, in libertate quidem respectu paeteriti, sed non in libertate res-
pectu futuri. Tertius ergo status erit circa finem saeculi, iam non sub
velamine litterae, sed in plena spiritus libertate.” (Cf. Crocco, op. cit.
p-80) ,

11 Ibid IV, f. 154 v': "Igitur hacc Mulier amicta sole generaliter de-
signat universam catholicorum Ecclesiam” (Crocco, op. cit p.50).

12 Dos comentadores da obra Joaquim, somente H. Mottu aventa a hip6-
tese de um principio numa segunda acepcio, tal como sustentamos
aqui. (op. cit. p. 219).

13 Psalt. p. 180. Ver nota 15 de nossa Introdug3o.

14 Psalt. p. 177: "apud Deum autem non est transmutatio nec vicissitu-
dinis obumbratio”. '
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15 Ibid.p. 173 principium sine principio, qmanon ahquando coepit esse,
sed semper erat quod est”.

16 mid p. 217: "Qui sic orat et psallit laudans et invocans deum
suum...excedit hominem, supergreditur angelum, requiescit in deo. Ibi
respicit mira misteria”.

17 ibid. p. 89: "... et conterritus nehementer compulses nem invocare
SpmtusSancuun,cmnssacmsolemnaserat" ep- 91

18 Ver capitulo anterior

19 Sobre a diferenca entre os cinco tempos, ver Psalterium 343 ss.

20 Psalt. p. 349: "Quia igjtur in primo tempore revelavit se Deus pater,
sicut voluit et quibus patribus qui fuerunt ante legem, secundo adiunc-
taestdemonstratnoﬁh:mangelodomlm,qmetdommusvowmsest,
teruosubsecuta&stexhibmospmmssancnloq\mnnsmmgﬂmset
prophetis, apparet quod in tertio tempore, licet sub obscuro aenigma-
te, totas trinitas, quae unus deus est, simul se ostenderit operari, et
quod non una tantum persona esset deus, sed pater et filius et spiritus
sanctas”.

21 Ibid p. 349: "...ad redimendum genus hominum ambos missos esse a

22 Ibid p. 351: "Sed iam nunc agendum est de tempore quinto in cuius
initio sumus nos, in quo oportet adhuc spiritum sanctem missum 2 fi-
lio operari opera sua multo altius quam hactenus operatus est, ut om-
nes discant honorificare spiritum sanctum, sicut patrem et filium. In
quo? haud dubivem quod in evangelio cius. Non enim sicut honorifi-
cat illum, qui non subiectus et devotus recipit evangelium eivs. Et qu-
od est evangelium eius? illud de quo dicit Joannes en Apocalypsi:
*Vidi angelum dei colantem per medium coclum,ct datum est illi
evangelium aeternim”. Quod est evangelium cius? illud quod procedit
de evangelio Chirsti: litera enim occidit, Spiritus autem vivificat:
propter hoc enim veritas ipsa dicit: "Cum venerit ille spiritus veritatis
docebit vos omnem veritatem”; et ut ostenderet quod de evangelio
christi et de scriptura eius acciperet, et commutans quasi acquam in
vinum incbriaret electos, adiecit et ait: "Non enim loguetur a semetip-
so sed quaccumque audiet loquetur et quae ventura sunt annuntiabit
vobis. ITle me clarificabit quia de meo accipiet et annunciabit vobis”.
Oportet enim illum immutare mentes nostras, quod potest facere
quando volt et prout vult, sicut deus, et transferre corda nostra a car-
nalibus desideriis ad amorem coelestium, ut quodammodo non simus
quod fuimus, sed alii esse incipiamus”.

23 Ver ilustragdo.

24 OnomelEUEéatranscncﬂodeIAHWEH Originalmente, antes da
reforma massoreta, este termo é apenas um tetragrama (YHVH) com-
posto pelas letras iod, he, vav, que sdo como o espirito da lingua, na
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medida em que sem elas ¢ impossivel se pronunciar qualquer outra
letras. Também tem como base o verbo haid, que ¢ o verbo ser no he-
braico. Cf. N. Falbel "AcnumdeAnstételeschehudaHalcvn in:
Leopoldianum, vol X111, n° 38 9/86.

25 . Concordia 4, pt. 2,1 p. 405: "Pnnmsslatussecuhmmatusmtab
‘Adam, fructificavit ab Abraham, consumavit in Christo. Secundus
initiatus ab Ozia, fructificavit a Zacharia patre Iohannis Baptiste, ac-
cepturus consumationem in temporibus istis. Tertius, sumens initium

" abeato Benedicto, cepit proferre fructum generatione vicesima secun-
da ab € odem sancto viro; consumandus et ipse €n consumatione se-
culi.” e também (2, pt. 1,4) p.66, onde aparece inifiatio e fructifica-
tio.

26 Este sentido expressa, Nietzsche quando escreve: "Lablenavenunanza
no es sblo una promesa: existe desde el momento en que se vive y s¢
obra conforme a tales maximas ¢ El Cristianismo es una praxis no
una doctrina de f€" La Voluntad de Poderio EDAF, Madrid, 1981.

27 A Ordem fundada por Joaquim foi aprovada por Celestino III, em
1196.

28 De Saptem Sigilis p. 243: "... in ommbus temporibus istis non sunt
iidem termini qui videntur notati in hac simpliciter attendendi, sed a
medietate precedentis temporis intiatio sequentis attendenda est, cla-
rificatio vero in limitibus suis"Cf. Mottu op. cit. 219

29 Ver nota 39

30 TantoMottuquantoCroccotmhzamconsumnano embora no texto
nilo aparega.

31 Ver ilustragdo.

32 Psalt. p. 351: ™. ﬂludquoddetemporemedlodlctumest, hoc est, de
temporeRegumetProphetamm, ad ostentionem magis factus est eo-
rum quac futura sunt in patria post finem mundi, quam ut tunc causa
tanti mysterii consumata fore credatur. Igitur in futuro saeculo con-
summandum est".

33 Ihid. .

34 Concordia conforme a divisio j4 apresentada (nota 17)

35 Conforme a interpretagiio de Mottu, op. cit. p.217 ss

36 Psalt. p. 203: "Tria certe data sunt nobis instrumenta virtutum, quo-
tquot iubente deo ad vocationem vocamur... sed tamen in loco data
occasione misterii, plenius est docendum de eis; sive quia illorum
similitudines pertinet ad summam illam trinitatem quae operatur
omnia in omnibas secundum consilium voluntatis sua¢; sive quia ipsa
tria instrumenta conveniunt singillatim tribus ordinibus electoram qui
ad imaginem dei creati sunt. Horum primum ést opus manuum, se-
cundum studium lectionis, tertium psallendi orandique devotio”.
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37 Ibid.. "... per devotam psalmodiam spiritui sancto”.

38 Ibldp 205: “Sicut ergo non suffict ad perfectionem solumopusna—
nuum, ita nec sola lectio nisi addatur et psalmodia®.

39 A ideia de uma harmonia proposta por Deus ¢ fundamental em Joa-
quim. Psalt. p. 89: "Haec dicens coepi psallere, ut ad propositum nu-
merum pervenirem. Nec mora, ocurrit animo modo forma Psalterii
decachordi”.

40 Exp. Lib. Introd. cap. 19, f. 18 v 02: "Est autem genus humanum
unum quidem in natura, sed propriis ordinibus velut in trinitate dis-
tinctum. Est enim primus ordo coniugatorum, creatus ad imaginem
Patris; secundus clericorum, institutus ad imaginem Filli; tertius mo-
nachorum ad similitudinem spiritus sancti. Etenim coniugatorum or-
doanuﬂoordineest,etadhocinsﬁnmxsmﬁliosdebwtprocmre;
clericorum ordo non a se ipso, sed a solo ordine coniugatoram propa
gatus est origine carnis; qmtamennonmtmsuumlsadprocreandos
filios, sed ad evangelizandum verbum Dei, sicut et ipse Christus ad
cuins imaginem institutus est. Monachorum ordo procedit ex
quia et de coniugatis recipiuntur ad monasticham et de clericis”. cf
Crocco op. cit. p. 85.

41 Op.cit. p. 19.

42 A literatura sobre a época de Joaquim ¢ vasta; por vezes ¢ denomina-
da de Renascimento do século X1, tais foram as mudangas. Ver Marc
Bloch. A Sociedade Feudal ¢ Edouard Jeauneau. A Filosofia Medie-
val. )

43 Psalt. p. 205: "Aliud est, nimirum, respicere quod factum est, aliud
speculari eum qui fecit guod factum est: sicut aliud est sciri aliquid ut
sciatur, aliud sciri ut diligatur: ibi est scientia sola quae sacpe inflat,
hic cum sapientia charitas quac edificat”.

44 libid p. 303

45 Thid. p. 207: "Quamvis unitas quaedam, qua se ad invicem capiant,
his tribus inesse videatur, quia ¢t in opere non solum posse, sed et sci-
re ¢t velle necessaria sunt; et in lectione non solum scire, sed et posse
et velle: et in psalmodia non solum velle, sed et scire et posse”.

46 Ibid p. 203: "... in timore denique osculamur pedem, in lectione
mannn,mpsalmodmos Emteressantenota:quenarehcﬁofwdal
entre 0 Senhor ¢ 0 Vassalo, a homenagem que marca o inicio desta
relagiio, de um lado o que quer servir de outro o que aceita ser o che-
fe, parte de uma genuflexfio para selar, com um beijo na boca, a alian-
¢a entre ambos. CfM.Blochop cit. p. 170. -

47 Ibid.: "In actione et, nimirum, nostra amplectimur pedes, quia per
hanc nos esse dei servos pie ac fideliter demonsiramus; in lectione
manum, quia per cam dei facta in sapientia intuemur; in contemplati-
oneos,qmapereamommpmenndeomng:mnr mosmlopacxs ex
cuius nobis ore spiritus dulcedo distillat”.





