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INTRODUCAO:

O presente trabatho situa-se no horizonte daquilo que se
convencionou chamar de “processo de secularizagio da
modemnidade” ou, no sentido weberiano mais puro, “desencan-
tamento do mundo”. Ele trata das implicagdes éticas desse pro-
cesso, na forma de exame da tese de lingistizagio do sagrado
em Habermas. E traga, a partir desta, uma estrita relagio entie
tal processo e a possibilidade de uma ética discursiva.

Caracterizada dentro da perspectiva de um “experimento
mental” elaborado por Habermas, a partir de Durkheim e Mead,
o processo de lingiistizagdo do sagrado marca uma mudanga de
estrutura na passagem do ambito do sagrado para a pratica co-
municativa cotidiana. Este procura mostrar a articulagdo entre a
teoria pragmatica formal da linguagem e a teona da sociedade,
através de uma perspectiva de desatamento ou emancipagao do
potencial de racionalidade da a¢ao orientada para o entendimen-
to, refletida no campo da ética.

Objeto de nosso trabalho, passamos a examinar aqui cada
um dos aspectos que constituem as condigdes empiricas do pro-
cesso de linguistizagio do sagrado como também a propria fun-
damentagio do “experimento mental”, ou a articulagio entre
Durkheim e Mead em torno do tema.
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1- 0 ASPECTO DA FALA GRAMATICAL:

Tomado como um aspecto basico, de onde se desdobram os
outros aspectosna constitui¢ao das condicdes empiricas do processo
de linguistizagao do sagrado. Habermas destaca sob o aspecto da
fala gramatical: a conexido dasimagens religiosasdo mundo coma
a¢ao comumicativa; ea passagemda agioritual paraa comumicativa.

A conexdo das imagens religiosas do mundo com a agdo
conmmicativa remete-se a caracteristica findamental dalinguagemde
articulag@io dos componentes proposicionais com os componentes
ilocucionarios e osexpressivos onde o contedo semintico flutua.
Desse modo, a flutuagio dos contexidos semamticos de origem sacra
e deorigemprofana;no meio linguistico, constituema forma do saber
cultural como produto de uma fusio de significados; somatorio de
conteudospratico-morais e conteudos expressivos com contetidos
cognitivos-instrumentais.

Dentro dessa perspectiva do médum linguistico da formagao do
saber cultural, Habermas assinala o proprio carater de diferenciagio
nointerior dalinguagematravésdo duplo aspecto: 1) dosconteidos
pratico-morais que revelam a necessidade da religido, enquanto
tradigdo cultural, ser prosseguida conmnicativamente através de
experiénciasde tiponormativo e expressivo (procedentes do imbito
da atualizag@o ritual da identidade coletiva) que sdo formuladasna
forma de proposigdes e acumuladas como saber cultural; e 2) dos
contetidoscognitivos-instrumentais: dareligiio enquantoumaimagem
do mundo com pretensdes de totalidade, que traz implicita a
necessidadede unido do saber sacro como saberprofano, procedente
do ambito da agao mstrumental e da cooperagio social.

Assim a passagemda agio ritual para aagio comunicativa se da
pela propria aquisigio de peso da pratica comunicativa cotidiana,
através da necessidade mmplicita a constituigio das imagens do
mundo, de assimilagdo do saber profano que as penetra, € cuja a
influéncia as proprias imagens s3o cada vez menos capazes de
regular. Demodo que, a dificuldade crescente que se estabeleceno
relacionamento dasimagensdo mundo com os*‘componentespratico-
morais € 0s componentes expressivos do saber” (2) assinala um
deslocamento da base de validez da tradigio, da acio ritual paraa
ac¢ao comunicativa, dentro de um quadro de complementagao dos
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aspectos estruturais daevolugio dasimagens rehglosas domundo
assinaladastanto em Weber como em Durkheim.

2- 0 ASPECTO DE CONSTITUICAO DE UM CONCEITO
DE VALIDEZ DE NATUREZA LINGUISTICA:

Sob esse aspecto Habermasdestaca o carater da fala gramatical,
eaarticulagdo entre a mediagio comunicativa e a integragio social.

No primeiro fndamenta a“ natureza genuimamente linguistica™ (3)
na formagio do conceito de validez através da presenga das forgas
ilocucionariasnosatosdafala, ouseja, doscomponentesilocucionarios
que se encontram embutidos nos componentes proposicionais e
expressivos que constituem o conceito de validez enquanto uma
transcrigdo da autoridade do sagrado fundada em polissimbolos.

De modo que; através da natureza linguistica do conceito de
validez comoum caraterfundamental dalinguagem merente a propria
fala gramatical; aarticulagio entre mediagio comumicativa e mtegragao
social se encontrano reconhecimento do vinculo de dependéncia das
instituigdes de base sacra para com um consenso linguisticamente
formado. Ondeaintegragio social se efetua “através deumreconhe-
cimento intersubjetivo daspretensdes de validez que os atos de fala
comportam”(4).

E nesse sentido, 0 desenvolvimento da pratica comunicativa
cotidiana permite com que a integragio social ndo se efetue mais
através de valores, transpondo a efetivagio direta para a agdo
comunicativa, na medida em que a autonomizagio da forga
ilocucionaria nos atos da fala; a sua independéncia dos conceitos
normativos; acarreta um redmmensionamento tanto da validade das
normas como da sua propria aplicagio.

3- O ASPECTO DA BASE DE VALIDEZ DAS NORMAS DE
ACAO A PARTIR DO CONSENSO MEDIADO
COMUNICATIVAMENTE, DEPENDENTE DE RAZOES:

_ ,Nessepontodom'gumxtodal'niguistizaqiodosagrado, Habermas
elenca tréstopicos complementaresretomando a perspectiva estru-
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tural de Durkheimna explicagdo da unwersahmqao do direito e da
moral

O primeiro deles refere-se a perda do cariter de validez por si
mesma, das instituigbes apoiadasna autoridade do sagrado, devido
a dependéncia dessa autoridade, das fundamentagdes dasimagens
religiosas domundo. Salientandoa penetragio do saber culturalnas
interpretagées enas situagdes de mtemqio que exercemfungdesde
coordenacio da agdo.

Enfocando aarticulagiio entre estruturagiio lnguistica e legitimacao
institucional, através da mediagio das imagens miticas do mundo
como auto-interpretagio ejustifica¢io do sistema de instituigdes.
Aborda o carater de permanente fusio entre os componentes
pratico-morais do saber cultural comos componentesexpressivose
os componeates coguitivo-mstrumentais, desdobrando o duplo
aspecto do carater ambiguo-da experiéncia, ¢ da necessidade de
especificagio imposta pela mediagio comumicativa.

O cariter ambiguo da experiéncia reside numa bipartigdo
simultinea desta em: experiénoias consoantes, ou seja, aquelas
elaboradas deforma consciente emuma imagemdommmdo ratificadora
e reforgadora do sistema de instituigdes vigentes; e experiéncias
dissonantes, ou seja, aquelas que desbordam o “petencial de finda-
mentagio deumaimagemde mumdo™(5)comoumtipo de experiéncia
que questiona tanto a fé na legitmudade como a validez dasinstitui¢oes
correspondentes.

Por outro lado, a necessidade de especificagdo imposta pela
mediagdo comunicativa reside no fato da agio comunicativa estar
encarregada da aplicagio denormas. O queimplica que estas sejam
simultanearnente mais abstratas e especificas decorrendo da mudanga
¢ complexidade das situagdes da agdo.

De modo que; considerando o exposto acima sob o aspecto de
complementaridade dostopicos, que articulana base devalidezdas
aormas o carater ambiguo da experiéncia e a necessidade de
especifica¢io imposta pela mediagdo conmnicativa; sepde ainda um
terceiro elemento: a articulagiio entre a “splicagiio coommicativamente
mediada de normas de agiio” (6) e a universalizagio das proprias
normas. Uma vez que tal decorre da necessidade de definigbes
comuns da situagdo entre osimplicados sobre “osaspectos objeti-
vos, normativose subjetivos da situagéo da agio de que setrata” (7).

Nesse sentido a interagdo se da enquanto relacionamento das
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normasdadas coma situa¢do especifica, como base de sustengdo da
adaptagdo das normas as tarefas especiais exigidas pela situacdo.
Sendo que aautonomizagio dastarefas interpretativas do contexto
normativo, denotamuma capacidade de absor¢ao da complexidade
crescente de situagdes de agido ramificadas em normas basicas
abstratas, numa rede de papéis sociais e regulagdes especiais.
Assim, Habermas retoma a perspectiva estrutural de Durkheim
na explicagio da universalizagio do direito e da moral; a partir da
dependéncia dos problemas de justificagao e aplicagio das normas
para com “os processos de formag3o linguistica do consenso” (8);
o aspecto de seculariza¢do da comunidade de fé, e de cooperagao.
Onde se destaca a necessidade de uma moral universalista para a
manuteng3o do carater obrigatorio. E, a0 mesmo tempo, a necessi-
dade de um direito formal baseado em principios abstratos, para
estabelecimento do corte entre legalidade e moralidade, na separa-
¢do dos dmbitos de agdo entre aqueles reservados a instituigo (di-
reito), e aqueles confiados radicaimente aos participantes (moral).

4 0 ASPECTO DE INDIVIDUACAO DA FALA
GRAMATICAL:

Dando continuidade a abordagem das mudancas estruturais
da mudanga do tipo de interagio, dentro da analise das condigdes
empiricas do processo de linguistizagdo, como emancipagio do
potencial de racionalidade da agéo orientada para o entendimento;
Habermas salienta sob este aspecto a articulagao dos componentes
expressivos com os ocucionarios € com 0s proposicionais nos atos
de fala, na dimensao da estrutura linguistica do processo de sociali-
zag30, e da articulagao entre a individuag@o e a autonomia comuni-
cativa.

Na dimens3o da estrutura linguistica, referente aos significados
contrastantes do pronome pessoal deprimeira pessoa, a saber: o eu
como falanteque manifesta as suas vivéncias naatitude expressiva,
e 0 eu como membro de um grupo que na atitude realizativa
estabelece uma relagido pessoal com outro membro do grupo,
Habermas, a partir da analise dos significados do sujeito nas oragdes
realizativas, identificao aspectoda linguagemque permite o reconhe-
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cimento dos processos de socializagao, marcados pela estrutura
linguistica, tal como arelagao da cnanga com pessoas de referéncia,
onde a estrutura de intersubjetividade linguistica, expressada no
sistema de pronomes pessoais, ensina a crianga a desempenhar
papéis sociais na primeira pessoa, enquanto um “eu” diferente do
“outro”. De modo que a coagdo estrutural, operante da coergao a
individuagdo, impede a reduplicagio da identidade do grupo na
personalidade, na medida em que a participag3o nas interagdes
sociais, no papel comunicativo de primeirapessoa, exigeuma tomada
de posi¢ao do ator, tanto frente a um mundo interno, o qual tem
acesso privilegiado (o mundo subjetivo), quanto frente ao mundo
objetivo, das iniciativas das suas agdes ou cuja a responsabilidade
assume. :

Assim, a articulag@o entre individuagao e autonomia comuni-
cativa se torna evidente pela propnia vaniagao do grau de individuagio
“‘com o espago objetivo com que conta a agio comunicativa auto-
noma” (9). Tal como também é identificada em Durkheim no
alijamento dos contextos particulares, na formacao das identidades,
€ na pertinéncia a grupos dependentes da exigéncia da agio comu-
nicativa na aquisi¢ao de capacidades generalizadas.

5- A IDEIA DE LINGUISTIZACAO DO SACRO
“APONTADA” EM DURKHEIM E “DESENVOLVIDA”
NA LINHA DO PROJETO RECONSTRUTIVO DE MEAD.

Apoiado na idéia de linguistizagio do sagrado; a partir das
proprias condigdes empiricas da linguagem; enquanto fundamento
do“‘experimento mental” dentro da perspectiva socio-evolutivado
processo de conversdo da comunidade de fé religiosa (nticleo inicial
da cooperagio) “em uma comunidade de comunicagio sujeita a
necessidade de cooperar e as coagdes que tal cooperagdo traz
consigo” (10). Habermas assinala sob esse aspecto a articulagio
entreas perspectivas tedricas de Durkheim e Mead nos seus pontos
de conexdo e divergéncia em tomo aspecto central de heranga do
sagrado como niicleo arcaico danormatividade na constituigio da
“éticado discurso” pelo processo de linguistizagao.

Ospontos de divergéncia e de conexio entre Durkhexm e Mead,
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considerados sob a perspectivadaevolugio socal, talcomo Habermas
ossitua; seapresentam namedxdaemque amudanga das formas de
solidaniedade (demecanica para orgimca) postulada por Durkheim
aindaque de forma insuficiente; tal como foi analisadanoitem1deste;
para Mead constituem uma transforma¢ao da consciéncia coletiva
passivel de ser recontruida a partir de dentro. O que em Durkheim
revelavaa dificuldade de entender a mudanga da integragdo social na
sua evolugiio até a racionalidade. Enquanto que para Mead, a
racionalizagao se apresenta comouma fluidificagio comunicativadas
instituicOes fundadas na tradigéo e respaldadas poruma autoridade
sacra; onde a agio comunicativa é tomada como ponto dereferéncia
paraaprojegio utopica da“sociedaderacional”.

Contudo, a conexdo entre Durkheim e Mead se encontra no
mutuo remetimento dentro da perspectiva de evolugao social, das
consideragdes acerca das possibilidades de evolugdo da sociedade
moderna; consideragtes acerca do aspecto de uma sociedade
“racional” ou “ideal” de Mead; enquanto uma resposta a questao
estrutural de adaptagdo da sociedade, a partir do abandono por
inteiro do sagrado como base daintegragao social parao consenso
alcangado comunicativamente, de Durkheim.

O aspecto de heranga do sagrado na “éticado discurso” como
nucleo arcaico da normatividade; enquanto um tema comum que
estaria subjacente a articulagdio das diferentes perspectivas
inicialmente se situaria no quadro de dnferencxaqao entre ciéncia,
moral e arte no fator duplo: 1) de sujeigio da ciéncia e da moral
modernas “aosideais de objetividade eimparcialidade assegurados
por uma discussio sem restrigdes” (11), e 2) de caracterizagdo da
arte moderna pelo subjetivismo dalivre e irrestritarelagao que o eu
descentrado mantém consigo mesmo, “emancipado das coa¢des do
conhecimento e da agZo” (12). De tal modo que a substituigio do
ambito do sagrado, determinante para a sociedade pelo seu carater
normativo; dentro desse quadro da evolugdo social; s6 poderia se
efetivar pela conversio da moral em“éticado discurso” enquantoum
reconhecimento da heranga da religidio na fluidificacio comunicativa
em substitui¢do a autoridade do sagrado.

A*“éicadodiscurso”, enquanto fluidificagio communicativa, dissolve
onucleo arcaicoda normatividade do sagrado e desprende o sentido
racional da validez normativa. De modo que o parentesco entre
religiio emoral se encontra nanio-assungao de um statusunivoco na
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constru¢do deummundo davida estruturalmente diferenciado. Tal
como aciéncia ou aarteque nio podem ser atribuidas exclustvamen-
tea tradigio cultural. Nem tampouco como asnormas juridicas ou 08
aspectos do carater que nio podem ser atribuidosexclusivamente a
sociedade ou a personalidade. Mas sim, na esfera normativa, da
conservagio pela moral de algo da capacidade de penetragéo que
caracterizam os poderes sacros na origem e que penetra de forma
peculiar as sociedades modernas nos planos diferenciados que
representam acultura, a sociedade e a personalidade.

Assim, a complementariedade entre Durkheim e Mead que a
abordagem habermasiana destaca se encontra no fato de que o
primeirocoloca a moral universalistaa tarefa de coesdo dasociedade
secularizada na substitui¢do pelo nivel sumamente abstrato, do
“acordo normativo basico assegurado deantemio pelo ritual” (13),
enquanto que o segundo fundamenta a moral universalista “como
resuitado deuma racionaliza¢ao comunicativa, de um desencanta-
mento do potencial de racionalidade encerrado na agao comunica-
tiva”(14).

Notas:

(1) Teoria de la Accion Comunicativa, Tomo II, cap. V, 3, p.

112. B
(2)(23)op. cit., p. 127.
(3)op.cit, p. 128,
(4)ibid.
(5)ibid.
(6) op. cit., p. 129..
(MNibid.
8)ibid. -
(9 op.cit, p. 130.
(10)op.ait, p. 131.
(1) ibd.
(12)ibid. =
(13)op.ct., p. 132. ..

(14) ibid., grifo do autor.





