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Joel Thiago Klein

Resumo: Esse artigo explora algumas relacdes na filosofia pratica
kantiana entre ética e religido. Defendem-se aqui duas teses.
Primeira, que sobre a temadtica da superacdo do mal radical, a
filosofia kantiana ndo estabelece a necessidade de se fazer uma
escolha entre reforma ou revolucdo, pois ambas se referem a
perspectivas distintas sobre a consideracdo da acdo moral. Ligado a
isso, a segunda tese é a de que as religides histdricas e a Teologia
podem ter um papel positivo no esclarecimento moral, desde que
elas entrem em um conflito legal com a faculdade da Filosofia.

Palavras-chave: ética, religido, mal radical, Estado, conflito das
faculdades

Resumen: Este articulo explora algunas relaciones en la filosofia
practica kantiana entre ética y religién. Se defienden aqui dos tesis.
Primero, que sobre la temdtica de la superacién del mal radical la
filosofia kantiana no establece la necesidad de hacer una opcion
entre reforma o evolucién, porque ambas se refieren a perspectivas
distintas sobre la consideracion de la accién moral. Relacionado a
eso, la segunda tesis es la de que las religiones histdricas y la
Teologia pueden tener un papel positivo en el esclarecimiento
moral, desde que entre en un conflicto legal con la facultad de
filosofia.

Palabras clave: ética, religion, mal radical, Estado, conflicto de las
facultades

Abstract: This paper discusses some relationships between ethics
and religion in Kantian practical philosophy. Two theses are
defended here. First, about the issue of overcoming the radical evil,
it supports the claim that there is no need to make a choice between
reform and revolution, because both present distinct perspectives of
moral action. The second thesis that this paper supports is that
historical religions and the faculty of theology can play a positive
role in moral enlightenment, inasmuch as they enter into a legal
conflict with the faculty of philosophy.

Keywords: ethics, religion, radical evil, State, conflic of faculties
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Sobre ética e religido em Kant

No livro A religido nos limites da simples razdo, Kant apresenta
diversas questoes filosoficas relacionadas a ética, a religido e sobre
qual relacdo existe ou deveria existir entre ambas. Nesse artigo
pretendo esbocar algumas reflexdes a respeito de duas questdes que
me chamam particularmente a atencdo. Primeira, seria possivel
falar, segundo a filosofia kantiana, de uma superacdo do mal por
meio de uma constante progressdo da disposi¢cdo moral? Segunda
questdo, existiria algum papel positivo que a religido, a igreja e, até
mesmo, o Estado poderiam ter em relagdo ao “esclarecimento moral
religioso”? No que segue exploro um pouco cada uma dessas
questdes individualmente e na ordem mencionada.

A questdo do mal e da sua supera¢do: reforma ou revolucdo? A
possibilidade de se falar sobre o progresso moral na ética kantiana
normalmente se defronta com uma critica profunda, que poderia ser
nomeada de critica da atemporalidade. Ela tem suas raizes na
solucdo da terceira antinomia da K7V, segundo a qual, ndo se pode
falar de progresso no nivel nouménico, visto que progresso
pressupde uma sequéncia temporal, o que ndo poderia ser atribuido
a esse Ambito.' Nesse sentido, Paul Stern assevera que

! Cf. “Segundo seu cardter inteligivel (...) na medida em que é noumenon, nele
nada ocorre, bem como ndo se encontra qualquer mudanca que reclame uma
determinagdo dinamica de tempo, portanto nenhuma conexdo de fendmenos
enquanto causas (...)” (KrV, B 569; “Tendo em vista o carater inteligivel, do qual o
empirico é sé o esquema sensivel, ndo vale qualquer antes ou depois (...)” (KrV, B
581). Todas as citagdes neste trabalho serdo feitas segundo a Akedemie Ausgabe,
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(...) ao se referir a questdo do desenvolvimento da disposi¢cdo moral, Kant
ndo pode deixar de encarar um dilema tedrico real. De um lado, ele
precisa conceder que a evolucdo da disposicdo ocorre dentro da ordem
temporal objetiva; todavia ele também precisa acrescentar a
caracterizacdo dessa disposicdo como livre e portanto inteligivel, visto que
de outro modo o inteiro processo ndo representaria uma forma de
desenvolvimento especificamente moral. (Stern, 1986, p. 528, traducio
prépria)

Esse dilema estaria representado na formulacdo de Kant, a
primeira vista paradoxal, segundo a qual “a virtude estad sempre em
progressdo, e, no entanto, encontra-se sempre também no seu ponto
de partida” (MS, AA 06: 409). Segundo Stern, Kant tentaria
solucionar esse problema com a questionavel teoria da revolugdo da
disposicdo de dnimo apresentada na RGV, segundo a qual o mal é
superado por uma completa transformagéo da disposi¢do de animo,
a qual se assemelha a uma revolucdo. Mas, nesse caso, a teoria
moral de Kant ndo poderia comportar a possibilidade de uma
continua progressdao. Ou é tudo, ou é nada: o que exclui uma
educacdo moral e o processo de um “esclarecimento moral”. Para se
enfrentar essa questdo e esbogar os tracos gerais de uma resposta é
preciso realizar uma andlise mais cuidadosa da teoria kantiana.

Para Kant, um homem é mau nédo por que comete acdes mas,
sendo por que a maxima de sua agdo é ma (Cf. RGV, AA 06: 20).
Mas como saber quais sdo as suas maximas, se ndo se pode vé-las? E
preciso ressaltar aqui dois pontos importantes: primeiro, que, para
Kant de acGes mas se pode inferir uma maxima ma, mas, por outro
lado, néo se pode fazer isso das acdes conformes ao dever, por isso,
em segundo lugar, tem-se a tese da opacidade epistémica da
motivacdo da acdo conforme ao dever (Cf. KrV, B579; GMS, AA 04:
406), isto é, que nem o préprio individuo pode ter certeza sobre
quais os mdbeis que foram os verdadeiros responsaveis pela escolha

sendo que as siglas utilizadas serdo as seguintes: EaD = O fim de todas as coisas;
KrV = Critica da razdo pura; KpV = Critica da razdo pratica; RGV = A religido nos
limites da simples razdo; WDO = Que significa orientar-se no pensamento; WA =
Resposta a pergunta: que é esclarecimento?; MS = Metafisica dos costumes; GMS
= Fundamentacdo da metafisica dos costumes; SF = O conflito das faculdades. A
indicacdo da traducéo portuguesa utilizada se encontra na bilbiografia.
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da mdxima, se foi o respeito pela lei moral, ou algum interesse
fundado no amor-préprio.

Poder-se-ia criticar Kant por ter restringido a tese da
opacidade epistémica apenas as acOes conformes ao dever, ou seja,
que também com relacdo as acOes mas ndo se poderia determinar
com certeza o seu verdadeiro fundamento de determinacgdo, sua
maxima. Ndo penso que esse possa ser o caso, visto que, quando se
qualifica uma acdo de md, ndo se estd pensando apenas em seus
possiveis efeitos nefastos, mas ja se pressupOe principalmente que o
agente tinha todas as condi¢des de saber que com a sua acdo tais
efeitos se sucederiam. Ora, nesse caso, ndo ha dificuldade alguma
em determinar as maximas de um assassino em série ou de um
criminoso profissional. Acredito, na verdade, que é de extrema
importancia manter essa dissonancia entre as acdes conformes ao
dever e as contrarias ao dever, pois se essa diferenca fosse apagada,
na verdade, apagar-se-ia também o aspecto valorativo distintivo do
direito e da ética. Enquanto o direito deve poder avaliar a
intencionalidade das acdes contrdrias ao dever, a ética ndo se
preocupa em avaliar a intencionalidade das ag¢bes conformes ao
dever, mas sim apenas em apontar para os critérios que cada
individuo deve observar para que ele constantemente se mantenha
na senda do respeito pela lei, isto é, da acdo por dever.

Sendo o arbitrio humano é livre, ele ndo se encontra
determinado por natureza nem para agir segundo a lei moral, nem
para agir segundo o principio do amor-de-si. Por isso, o mal nao
pode residir em nada que determine o arbitrio, tal como ocorreria
por uma inclina¢do ou impulso, mas deve estar sempre vinculado a
uma regra que o arbitrio institui para si préprio. Assim, falar que o
homem é mau por natureza sé pode significar que ele possui
naturalmente um fundamento subjetivo para escolher o principio do
amor-de-si como fundamento de sua mdxima, mas nao que ele faca
essa escolha por natureza.

Para Kant, o mal é radical na natureza humana por dois
motivos, por que ele atinge a maxima fundamental responsavel por
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toda a disposicdo de 4nimo,> o que determina todas as outras
maximas que sdo aplicaveis a situacOes especificas. Isto é, nédo se
pode ser em parte bom ou em parte mau, ou se é completamente
bom ou completamente mau. Além disso, o mal é radical na medida
em que nao remete a nada anterior, pois é fruto de uma escolha
fundamental do individuo que nao pode ser explicada por nenhum
fator empirico.

Por isso, o mal ndo dimana da nossa limitacdo como seres
sensiveis (Cf. RGV, AA 06: 43), mas é sempre fruto de uma escolha
e, por conseguinte, o sujeito € sempre o culpado por ele. Por outro
lado, o mal também possui um fundamento social. Nesse sentido,
1é-se na RGV, que.

A inveja, a tirania e a ganancia e as inclinagdes hostis a elas associadas
assaltam a sua natureza [do ser humano], em si moderada, logo que se
encontra no meio dos homens, e nem sequer é necessario pressupor que
estes ja estejam mergulhados e constituem exemplos sedutores; basta que
estejam ai, que o rodeiem, e que sejam homens, para mutuamente se
corromperem na sua disposi¢do moral e se fazerem maus uns aos outros.
(RGV, AA 06: 94)

Com base nessa passagem, Wood assevera que “a
identificacdo do mal radical com nossa sociabilidade insociavel
desempenha um papel central em um dos principais argumentos da
Religido” (Wood, 2009, p. 125). Esse também ¢ o entendimento de
Schneewind (Cf. Schneewind, 2009, 108s). Contudo, essa ndo me
parece uma referéncia adequada, pois a insociabilidade se vincula
as inclinagdes e ndo as paixoes, isto é, a insociabilidade poderia ser
comparada com a propensdo para o mal,®> mas ndo com o mal
mesmo, pois a insociabilidade ndo envolve necessariamente uma
maxima que subordine a lei moral ao principio do amor-de-si. Em

2 Cf. “A disposicdo de 4nimo, i.e., o primeiro fundamento subjetivo da adocéo das
maximas, s6 pode ser tunica e refere-se universalmente ao uso integral da
liberdade” (RGV, AA 06: 25). Ver também: RGV, AA 06: 37.

3 E importante deixar claro a separaciio entre “propensio para o mal” e “disposicio
para o bem”. A propensdo indica certa tendéncia natural, mas que se encontra
menos enraizada na natureza humana do que a disposigéo. Isto é, a disposicdo para
o bem possui um carater essencial e profundo, enquanto que a propensao também
provém da constituicdo do ser humano, mas de uma forma mais superficial e néo
tdo profunda. Cf. HOFFE, 2001, 99.
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outras palavras, mesmo um homem bom tem inclinacées insocidveis
e sempre as terd, pois

a diferenca de se um homem é bom ou mau deve residir, ndo na diferenca
dos mébiles, que ele acolhe na sua maxima (nédo na sua matéria), mas na
subordinacdo (forma da maxima): de qual dos mébiles ele transforma em
condic¢do do outro. (RGV, AA 06: 36)

Mas a questdo que se coloca aqui ainda é outra, isto €, uma
vez que a tendéncia a insociabilidade se corrompeu, se
transformando em paixdes, ou nas palavras da RGV, uma vez que o
mal ja tenha se instalado nas disposicbes de animo dos seres
humanos, entdo, tém-se o seguinte problema: se e como esse mal
radical pode ser superado? Ora, para Kant, “o homem (inclusive o
pior), seja em que maximas for, ndo renuncia a lei moral, por assim
dizer, rebelando-se (como recusa da obediéncia). Pelo contrario, a
lei moral impoe-se-lhe irresistivelmente por forca da sua disposicao
moral” (RGV, AA 06: 36. 01-04; Cf. MS, AA 06: 400f). Ou seja, a lei
moral sempre opera, mas nem sempre o homem a ouve, pois ele,
por escolha propria e livre, decide inverter a ordem moral dos
motivos da mdaxima fundamental, subordinando a lei moral ao
principio do amor-de-si. Por isso ndo se fala da maldade do coracao
humano, mas da sua perversidade, isto é, de uma situacdo em que
ele se encontra e ndo de uma condicao de sua constituicdo. “Assim,
ao homem que, além de um coracdo corrupto, continua ainda a ter
uma boa vontade, deixou-se a esperanca de um retorno ao bem de
que se desviara” (RGV, AA 06: 44).

Mas ainda fica a questdo de como o mal radical pode ser
superado. Dito de outra forma, como nossa disposi¢do originaria
para o bem pode ser restabelecida, ja que ela jamais foi perdida? Ou
ainda, como a pureza da lei como fundamento supremo de todas as
maximas pode ser restabelecida? Entra aqui em questdo a
controversa teoria kantiana da revolu¢édo e da reforma da disposicao
de &nimo.

Muitos comentadores se engalfinham sobre a questdo do que
vem primeiro, a revolucdo da mdaxima fundamental, ou a reforma
gradual da forma de pensar. Defende-se aqui que se pode pensar
que ambas ocorrem pari passu. A revolucdo na forma de pensar é a

7

ratio essendi da reforma, enquanto que a reforma é a ratio
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cognoscendi da revolucdo. Ou seja, utiliza-se aqui uma estrutura
explicativa semelhante aquela que Kant usou para tentar explicar a
relacdo existente entre a liberdade e a lei moral na Critica da razdo
prdtica (Cf. KpV, AA 05: 4). Isso pode ser percebido quando Kant
afirma que para Deus, a mudanca seria uma revolucdo, pois
acontece no ambito nouménico, a qual para nds é inacessivel
cognoscitivamente; ja, para o juizo dos homens, isto é, no nivel
fenoménico, trata-se de uma reforma gradual da disposicdo de
animo através do dominio da sensibilidade. Portanto, a pergunta
sobre o que vém primeiro, revolucdo ou reforma, simplesmente néo
faz sentido e precisa-se perceber que mais uma vez Kant faz uso da
sua teoria da dupla consideracio do mundo.* Veja-se, por exemplo,
o0 seguinte excerto:

Para o modo de pensamento, é necessario a revolucéo, e por isso deve
também ao homem ser possivel, mas para o modo do sentido (que opde
obstaculos aquela) requer-se a reforma gradual. Isto é: quando o homem
inverte o fundamento supremo de suas maximas, pelas quais era um
homem mau, gragas a uma tnica decisdo imutavel (e se reveste assim de
um homem novo), é nessa medida, segundo o principio e modo de pensar,
um sujeito suscetivel do bem, mas sé no continuo agir e devir serd um
homem bom; i.e., pode esperar que, semelhante pureza do principio que
adotou para méxima suprema do seu arbitrio e com a firmeza do mesmo,
se encontre no caminho bom (embora estreito) de uma constante
progressdo do mau para o melhor. (RGV, AA 06: 47f)

Partindo da tese da opacidade gnosiolégica da maxima
fundamental, a leitura dessa passagem indica que a decisdo que o
proprio individuo toma de modificar seu modo de pensar, que, por
principio deve ser possivel, também lhe é, por principio,
teoricamente ndo cognoscivel (Cf. RGV, AA 06: 63. 13-21). O
conhecimento da efetividade dessa intencdo de cumprir a lei moral
simplesmente por respeito se dad pela reforma gradual da
sensibilidade, isto é, pelo controle das inclinacoes e pela constancia
das acoes conformes ao dever (Cf. RGV, AA 06: 68ff). Por outro
lado, a incapacidade da reforma, isto é, a constante necessidade de

* Concordo com Forschner (2011) de que é preciso para se compreender melhor
esse tema, resgatar a teoria kantiana da consideracdo dos objetos de um duplo
ponto de vista, mas a utilizagdo do esquema explicativo da KpV'é€, até onde sei, de
minha iniciativa.
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se apegar a motivos empiricos para agir indica ou a néo realizacao
da revolucdo ou a constante recaida no principio mau. Nesse
sentido, Kant adverte:

Talvez nunca um homem tenha cumprido de um modo totalmente
desinteressado (sem mistura de outros mobiles) o seu dever conhecido e
por ele venerado; talvez ninguém chegue tdo longe, mesmo com o maior
esforco. Mas pode certamente, ao inquirir em si mesmo com o mais
cuidadoso auto-exame, tornar-se consciente da existéncia de motivos
concorrentes, mas ele pode muito antes tornar-se consciente da abnegacéo
de muitos motivos que impedem a ideia do dever, por conseguinte, a
maxima de tender para méxima de tender para aquela pureza, disso é ele
capaz; e isto é também o suficiente para a sua observancia do dever. Pelo
contrdrio, transformar em maxima o fomento da influéncia de tais motivos
sob o pretexto de que a natureza humana néo tolera tal pureza (o que ele,
no entanto, também nédo pode afirmar com certeza) é a morte de toda a
moralidade. (TP, AA 08: 284f. 21-11, traducdo modificada)

A compreensdo dessa passagem € bastante complicada.
Algumas linhas antes, Kant afirma que ndo é possivel ter a
consciéncia de que nenhum outro motivo concorrente de ordem
empirica esteja operando na determinagdo da acdo conforme ao
dever. Nesse caso, o sentido da passagem citada é que, com um
cuidadoso auto-exame, é possivel perceber quando hd um motivo
concorrente atuando na determinagdo da maxima, mas disso néo se
seque que se pode garantir que todo motivo possa ser percebido,
pois “a inexisténcia de algo (por conseguinte, também de uma
vantagem secretamente pensada) ndo pode em geral ser também
objeto da experiéncia”. E nesse sentido, que a principal tarefa do ser
humano é realizar uma auto-avaliacdo constante e se disciplinar no
intuito de diminuir ao maximo a influéncia de motivos externos a
lei moral na determinacdo de sua maxima.

Ora, com base nisso, pode-se responder a critica de
Geismann de que ndo se poderia aproximar a filosofia kantiana da
histéria da filosofia moral, pois a primeira operaria num esquema
de continua reforma, enquanto que a segunda pressuporia apenas
uma revolugdo (Cf. Geismann, 2009, 107; e 115, nota 788). Na
verdade, pode-se falar sim de uma constante reforma moral do
género humano e nédo apenas de uma reforma juridica. Quando se
fala do homem na sua perspectiva fenoménica fala-se de reforma,
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quando se fala do homem na sua perspectiva noumeénica, fala-se de
revolucdo, assim, pode-se falar tanto de reforma, quanto de
revolucdo moral, dependendo da questdo que se queira tratar.
Quando se estd pensando em meios para saida do homem do estado
corrompido, entdo aborda-se em primeiro plano a perspectiva da
reforma, afinal se tem em vista o ser humano enquanto mergulhado
no mundo fenoménico e como estando sujeito a um esclarecimento
moral que também pode comportar um aspecto pedagogico.

Falando-se de progresso moral stricto sensu, fala-se entdo da
saida do estado de natureza ético para se entrar em um estado civil
ético, isto €, uma comunidade ética. Alguns comentadores apontam
essa comunidade ética como objetivo do progresso humano na
histéria. Esse apenas indiretamente poderia ser o caso. O soberano
politico ndo pode forcar a entrada dos individuos na comunidade
ética, pois entrar em semelhante estado deve ser o resultado de uma
deciséo livre. Segundo Kant,

ai do legislador que, pela boa acdo, pretendesse levar a cabo uma
constituicdo orientada para fins éticos! Efetivamente, produziria assim nio
s6 o contrdrio da constitui¢do ética, mas também minaria e tornaria
insegura a sua constituicdo politica. (RGV, AA 06: 94)

Contudo, tomando o funcionamento do principio mau e do
principio bom como duas forcas antagdnicas, se se diminuir os
efeitos do principio mau sobre a sensibilidade, como, por exemplo,
ao se estabelecer gradativamente uma sociedade civil mais justa,
abre-se maior espaco para que a forca positiva da lei moral se
manifeste sobre o individuo.

Sobre o esclarecimento moral nos assuntos de religido. No escrito
Resposta a pergunta: que significa esclarecimento?, Kant acentua
prioritariamente o esclarecimento nas coisas de religido, pois,
segundo ele, a tutela religiosa além de ser “a mais prejudicial, é
também a mais desonrosa” (WA, AA 08: 41). Quando um Clérigo
diz: “ndo raciocines, acredita!”, abre-se espaco para a completa
heteronomia da razdo prdtica. No texto encontrado e editado por
Henrich, Kant constata que

170



Sobre ética e religido em Kant

[s]Job todos os meios de [(conducdo)] em que o povo pode ser
pacientemente dominado pelo préprio homem, o mais vigoroso é a crenca
em poderes incertos, os quais sdo suprassensiveis e ocorreram apenas em
favor de certos escolhidos. (Kant apud Henrich, 1996)°

Quando se estufa os pulmdes para bradar abertamente em favor de
uma crenca cega que domina a tudo, entdo a razdo pratica sucumbe
e a menoridade se perpetua. Assim, o Esclarecimento se coloca em
oposicdo ao misticismo, segundo o qual, os conhecimentos sdo
revelados por uma suposta inspiracdo ou intui¢do intelectual para
alguns escolhidos. Em Que significa orientar-se no pensamento?,
Kant denomina ironicamente esses “escolhidos” de génios, os quais
atuam segundo a mdxima da invalidade de uma razao legisladora,
por eles chamada de iluminacdo (Erfeuchtung). Mas esse proceder,
para Kant, ndo ¢ nada mais do que supersticdo, pois se baseia na
total subordinacdo da razao a fatos, isto é, exige-se que a razdo se
subordine aquilo que os génios, ou os pastores do povo dizem (Cf.
WDO, AA 08: 145-146). Segundo o texto da RGV, seriam quatro os
danos que o uso de certas ideias transcendentes poderiam causar a
religido natural, a saber: 1. para a suposta experiéncia interna
(efeitos da graca), o fantismo (Schwiérmereil); 2. para a pretensa
experiéncia externa (milagres), a supersticido (Aberglaube); 3. para
a imagindria iluminacdo intelectual quanto ao sobrenatural
(mistérios), o Huminismo (l[luminatism), a ilusido sectaria; 4. Para
os ousados intentos de atuar sobre o sobrenatural (meios da graca),
a taumaturgia (Thaumaturgie) (Cf. RGV, AA 06: 53. 01-07). Trata-
se de ‘extravios de uma razdo que vai além de suas fronteiras’ e que
ndo podem receber qualquer uso tedrico ou pratico. Mais do que
isso, essas ideias contradizem a razdo prdtica, pois apelam para os
efeitos da graca, a qual € exatamente o “nada fazer”. Nas palavras
de Kant, seria como ‘oferecer 6pio a consciéncia’ (Cf. RGV, AA 06:
78n).

A tutela religiosa pode inclusive impedir toda a forma de
pensamento livre:

> “Unter allen [(Leitungs)] Mitteln Menschen ja selbst Volker ge... und geduldig
beherrscht werden kénnen ist der Glaube an unsichtbare Méachte welche nur
gewissen Auserwahlten zu Theil geworden [ist] und {ibersinnlich sind die
Kraftigste.”
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Em virtude da propensdo do homem para a fé servil no culto divino, a
qual estdo por si inclinados a dar ndo s6 a maior importancia antes da fé
moral (que consiste em servir a Deus mediante a observancia dos seus
deveres), mas até a tnica importancia, que compensa todas as outras
deficiéncias, é facil aos guardides da ortodoxia, como pastores de almas,
inspirar um devoto temor face ao menor desvio de certos enunciados de
fé, fundados na histdria, e inclusive, face a toda a investigacdo, de tal
modo que ndo se atrevem a deixar subir em si, nem sequer no
pensamento, uma duvida contra as proposicdes que lhe sdo impostas,
porque tal equivaleria a dar ouvidos ao espirito mau. (RGV, AA 06: 133n)

Mas como essa tutela religiosa pode ser quebrada? Para
Kant, essa tutela é gradativamente superada na medida em que o
Estado permite o conflito legal da faculdade de filosofia e da
faculdade de teologia. O conflito ilegal

é uma disputa publica das opinides, por conseguinte, um
conflito erudito ou quanto a substincia, se ndo fosse sequer
permitido /mpugnar uma proposicdo publica, porque nao é
permitido proferir um juizo publico sobre ela e o seu
contrario; ou simplesmente quanto a forma, se o modo como
é conduzida a discussdo ndo se assenta em argumentos
objetivos do adversdrio, mas em motivos subjetivos que
determinam o seu juizo mediante a inclinag¢do para, gragas a
astucia (que engloba igualmente a corrupcdo) ou a violéncia
(ameaca), o levar ao consentimento. (SF, AA 07: 29)

Nessa definicdo que envolve um aspecto substancial e outro
formal fica evidente que ha diversas formas de se impedir um
conflito legal das faculdades. No aspecto substancial de um conflito
ilegal estd em questdo a prépria possibilidade de liberdade de
expressdo e, por conseguinte de liberdade de pensamento, visto
que, como apontou Kant outrora, a restricdo civil da liberdade de
falar e escrever repercute diretamente na prépria capacidade de
pensar.® A respeito desse aspecto substancial, é sabido que o préprio

6 Cf. “A liberdade de pensar opde-se em primeiro lugar a coacdo civil. Sem divida
ouve-se dizer: a liberdade de falar ou de escrever pode nos ser tirada por um poder
superior, mas ndo a liberdade de pensar. Mas quanto e com que correcdo
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Kant sofreu os efeitos da lei de censura imposta pelo rei Frederico
Guilherme II, por ocasido da publicacdo da Religido nos limites da
simples razdo. Contudo, ainda é possivel outra forma de conflito
ilegal que tem efeitos que sdo tao prejudiciais quanto, mas que pode
passar despercebida, pois ela pode dar uma aparéncia de que na
esfera publica ha debate e arrazoamento, porém, na verdade, ha
apenas uma aparéncia de liberdade e debate. Pode-se dizer que esse
conflito ilegal segundo a forma surge de um mau uso da “da
liberdade do uso publico da razdo”, conceito que Kant apresentou
no ensaio sobre o Esclarecimento. O uso publico da razao exige que
os individuos se comportem como eruditos perante uma
comunidade de eruditos, ou seja, em um debate somente € legitimo
se servir de argumentos que podem ser racionalmente partilhados
pelas partes envolvidas. Isso implica na ilegitimidade de argumentos
que fazem apelo a asttucia (vista como mera sofistica) ou as
inclinagbes, sejam elas, paix0es ou sentimentos em geral, pois tais
fundamentos ndo permitem que prevaleca a posi¢cdo com melhores
argumentos, mas aquela que consegue mobilizar um maior nimero
de elementos que o povo inculto e ndo esclarecido aceita com
facilidade. Em uma tal situacdo de conflito ilegal das faculdades
ocorre a constante derrota da Faculdade de Filosofia. E nesse
sentido que em um conflito legal:

as doutrinas e as opinides que as Faculdades [no caso, as Faculdades da
Teologia, Direito e Medicina com relagdo a Faculdade da Filosofia] tém de
resolver entre si em nome dos tedricos, disseminam-se num outro género
de ptblico, a saber, no de uma comunidade erudita que se ocupa das
ciéncias; o povo resigna-se a nada de tal entender, mas o governo acha
que néo lhe convém lidar com acoes eruditas.*

* Pelo contrario, se o conflito fosse apresentado a comunidade civil
(publicamente, por exemplo, nos pulpitos), como de bom grado tentam os
profissionais (sob o nome de préticos), seria de modo incompetente
submetido ao tribunal do povo (ao qual néo cabe juizo algum em matéria

poderiamos nds pensar, se por assim dizer ndo pensdssemos em conjunto com
outros, a quem comunicamos nossos pensamentos, enquanto eles comunicam a nds
os deles! Portanto, podemos com razdo dizer que este poder exterior que retira dos
homens a liberdade de comunicar publicamente seus pensamentos rouba-lhes
também a liberdade de pensar, o tinico tesouro que ainda nos resta apesar de todas
as cargas civis, e gracas ao qual unicamente pode ainda ser produzido um remédio
contra todos os males desta situacdo” (WDO, AA 08: 144).
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de ciéncia) e deixa de ser um conflito de eruditos; e surge entdo o estado
de conflito ilegal, que acima se mencionou, em que se expde doutrinas
conformes as tendéncias populares e se espalha a semente da insurreicdo
e das fac¢bes, pondo assim o governo em perigo. (SF, AA 07: 34)

Enfim, caso a legalidade do conflito entre as faculdades seja
respeitada, entdo a Filosofia pode colocar questionamentos a
Teologia, mas principalmente, pode mostrar-lhe que a tnica forma
dela fazer um uso coerente, seja da sua doutrina histdrica, seja de
suas ideias religiosas é quando adota como pedra de toque da
verdade da sua interpretacdo da fé histérica uma critica da razao
pura e os conceitos morais da razdo pratica pura. Isso significa que
as religides histdoricas devem perceber que todo antropomorfismo
que nao seja simbodlico tem consequéncias extremamente
prejudiciais (Cf. RGV, AA 06: 64n.) e que, se a razdo pratica pura
ndo oferecesse os arquétipos morais pelos quais a prépria religido
histéria devesse se orientar, a ultima seria destituida de todo
sentido (Cf. RGV, AA 06: 104. 19-26).

Mas Kant parece deixar em aberto uma atuacdo mais ativa
do Estado nos assuntos da religido. Entre diversos aspectos, sua
posicdo parece consistir no seguinte:

1. E de sumo interesse para o Estado que os seus cidados se
desenvolvam moralmente, nesse caso, também é de sumo interesse
do Estado que a seitas eclesiais que ele permite em seu dominio ndo
sejam apenas um ortodoxismo sem alma ou um misticismo que
deteriora a razdo. Isso € indicado na seguinte passagem:

Mas [o governo] ndo confirmaria pela sua autoridade o ortodoxismo, i.e.,
a opinido de que a fé eclesial é suficiente para a religido; porque este
considera como secunddrios os principios naturais da moralidade, ja que a
ultima € antes o apoio essencial com que o governo deve poder contar, se
pretende ter confianga no seu povo. Por fim, ainda menos pode elevar o
misticismo, enquanto opinido do povo de conseguir partilhar por si da
inspiracdo sobrenatural, a categoria de uma fé eclesial publica, porque
nada de publico € e, por isso, se subtrai de todo a influéncia do governo.
(SF, AA 07: 60. 12-20; Cf. também SE, AA 07: 65. 08-25)
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2. A crenga ndo tolera nenhum imperativo, isto é, ndo pode
ser obrigada.” Por conseguinte, o Estado jamais deve interferir nos
assuntos de religido no sentido de obrigar seus cidaddos de
qualquer forma que seja a frequentar algum tipo de culto.

3. Caso o Estado ordene algo que for contra a verdadeira
religido, isto é, que for contra o mandamento moral, entdo ha o
dever moral de desobedecer as leis do Estado. Se o Estado exigisse,
por exemplo, que os cidaddos passassem a agir de forma que
contradissesse o mandamento moral, tratando de uma forma
moralmente indigna um determinado grupo étnico, por exemplo,
entdo os membros daquela seita eclesial, mas também todos os
outros cidaddos teriam o dever moral de desobedecer ao Estado
(entendido nesse caso como governo) (Cf. RGV, AA 06: 99n; 153n).
Porém, se sdo os ensinamentos historicos de uma determinada seita
eclesial que vao contra as leis do Estado, entdo o Estado tem todo
direito de interferir naquela igreja visivel, inclusive chegando a
proibi-la enquanto culto publico. Isso ndo significa que os adeptos
dessa seita ndo possam fazer um uso publico de sua razédo a respeito
desse assunto, mas isso é distinto de realizar um culto publico, o
que para Kant ndo passa de um uso privado da razdo. Por exemplo,
se o Estado afirma direitos sociais e civis para um determinado
grupo de pessoas, seja minoria ou ndo, e uma determinada seita
eclesial defende valores opostos em cultos publicos ou em meios de
comunicacdo, ou seja, prega contra a decisdo do Estado (fazendo,
nesse sentido, um uso privado de sua razdo), entdo o Estado
poderia até “fechar” aquela igreja. Nesse sentido, 1€-se:

No entanto, s6 na medida em que uma comunidade ética tem de se fundar
em leis publicas e conter uma constituicio que nelas se funda, os que
livremente se associam para ingressar em tal estado terdo nao de se deixar
ordenar pelo poder politico como devem dispor ou ndo dispor
interiormente tais leis, mas sim tolerar restri¢des, a saber, relativamente a
condi¢do de que nada exista na comunidade ética que esteja em conflito
com o dever dos seus membros como cidadidos do Estado; embora, se a

7 Cf. “Por proposicdes de fé nio se entende o que se deve crer (pois o crer nio
tolera imperativo algum), mas o que é possivel e oportuno admitir num propdsito
pratico (moral), embora nio seja justamente demonstrdvel, por conseguinte, s6
pode ser crido.” (SF, AA 07: 42. 03-06)
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primeira vinculacdo é de indole genuina, de nenhum modo had que
preocupar-se do ultimo.(RGV, AA 06: 94 — italicas nossas)

4. Ainda que a verdadeira religido se funde apenas sobre a
razdo prética, para o povo em geral, tal doutrina nao é o suficiente,
pelo menos néo inicialmente, e também nédo por um longo tempo:

para o povo nenhuma doutrina que esteja fundada na simples razdo
parece ser boa para constituir uma norma imutavel e ele exige ainda uma
revelacdo divina, portanto, também uma autenticagdo histérica da sua
autoridade, mediante uma dedugdo de sua origem. (RGV, AA 06: 112. 21-
24; Cf. também SF, AA 07: 53. 01-05)

Ou seja, Kant pensa que existe uma religido natural na razao pratica
de cada um, mas para a maioria das pessoas ela ndo consegue se
manifestar em sua pureza, pelo menos ndo inicialmente, mas
precisa ser acompanhada de elementos da fé eclesial. Nesse caso, a
igreja visivel e a fé eclesial funcionam como veiculos pelos quais
ocorre uma “vazdo” das ideias praticas da razdo pura relacionadas
com a religido.

5. A igreja visivel deve enfraquecer gradativamente a énfase
de seus ensinamentos baseados em crencas histéricas e ir
acentuando e priorizando os ensinamentos baseados apenas na
religido racional, isto é, no cumprimento do mandamento moral e
na acentuacdo do catecismo moral em relacdo ao catecismo da
religido histérica. Com isso, gradativamente deveria desaparecer as
diferencas entre “pastor” e “rebanho” ou entre “leigos” e “clérigos”.
Mas a superagao dessas diferencas é apenas um ideal regulativo que
jamais serd alcancado de modo completo, mas que faculta uma
aproximacdo infinita ndo por meio de revolucoes, mas apenas
através de reformas (Cf. RGV, AA 06: 122. 03-24). Desse modo, 0s
individuos ndo estariam na situacdo daqueles que de repente se
soltam dos grilhdes da menoridade religiosa (como que por uma
revolucdo), mas que exatamente por isso “sé conseguem dar um
salto inseguro sobre o mais pequeno fosso, por que ndo estdo
habituados ao movimento livre” (Cf. WA, AA 08: 36. 04-15). Por
conseguinte, pode-se dizer que cabe a igreja visivel a tarefa de
promover um esclarecimentos gradual a respeito da verdadeira
religido, a qual consiste essencialmente no cumprimento do dever
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moral, o qual ndo é nenhum dever em especial para com Deus, isto
¢, nao ha nenhum mandamento moral que exija qualquer acado de
louvor ou agradecimento a Deus. Agradar e louvar a Deus significa
simplesmente, na perspectiva kantiana, cumprir o mandamento
moral, pois o mandamento moral ndo o é por que Deus assim o
ordenou, mas por que, caso exista um Deus, ele proprio, sendo
quem €, ndo poderia ter ordenado outra coisa. Deus néo se encontra
sobre a lei moral, mas ele mesmo estd vinculado a ela, ainda que,
por ser quem €, de uma forma privilegiada, isto é, caso Deus exista,
a lei moral ndo é um mandamento para Deus, mas se encontra ja
por principio vinculada ao seu querer da forma mais harmoniosa
possivel. A vontade de Deus ndo quer nada mais do que aquilo que
a propria lei moral prescreve e determina como o bem.

6. O Estado pode velar pelo esclarecimento moral de “forma
negativa” dentro das seitas eclesiais (igreja visivel) na medida em
que promove o conflito legal das faculdades e exige uma boa
formacgdo religiosa estatutdria aos clérigos. O clérigo, assim como
qualquer outra profissdo pode e deve ser regulada pelo Estado, isto
é, o Estado tem o direito de exigir uma boa formagdo daqueles que
servirdo nos templos. Essa formacdo deve ser dupla: por um lado,
ela deve dizer respeito ao conhecimento adequado dos fundamentos
histéricos de determinada seita eclesial (conhecimentos profundos
de exegese biblica, por exemplo); por outro, deve ter um
conhecimento adequado dos principios morais que sustentam o
Estado e dos principios morais da verdadeira religido. Nesse sentido,

arrisco-me a propor se ndo seria bom, apds o cumprimento da instrucéo
académica na teologia biblica, acrescentar sempre para conclusido, como
necessdrio para o completo equipamento do candidato, um curso especial
sobre a pura doutrina filosdfica da religido (que utiliza tudo, inclusive a
Biblia), segundo um fio condutor como, por exemplo, este livro (ou
também outro, se se conseguir dispor de outro melhor da mesma indole).
(RGV, AA 06: 10. 20-27)

Assim, o Estado ndo deve atuar diretamente na formacado
moral-religiosa de seus cidaddos, mas pode e deve atuar
indiretamente, garantido que as seitas eclesiais que ele permite em
seu dominio ndo contradigam, em primeiro lugar, os fins do préprio
Estado e, em segundo lugar, garantindo que elas tenham condigoes
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de ajudar na formacdio moral dos cidadios. E importante frisar que
ndo se trata aqui de uma interferéncia direta da opinido politica do
Estado nos assuntos da religido histérica, mas de uma garantia de
que ocorra o tao frutifero conflito legal das faculdades. 1sso nao
contradiz a afirmacdo de Kant de que

um principe que ndo acha indigno de si dizer que tem por dever nada
prescrever aos homens em matéria de religido, mas deixar-lhes af a plena
liberdade, que, por conseguinte, recusa o nome de tolerdncia, é
efetivamente esclarecido.(WA, AA 08: 40)

Em outras palavras, o Estado ndo diz o que as seitas
histéricas tém de pregar, mas isso ndo significa que ele nao possa
exigir duas condigdes, primeira, que o culto das seitas eclesiais ndo
contradiga os fins essenciais do proprio Estado e, segunda, que a
formacdo dos clérigos, enquanto eruditos, ndo seja deficiente. O
clérigo, enquanto erudito,

tem a plena liberdade e até a missdo de participar ao ptblico todos os seus
pensamentos cuidadosamente examinados e bem-intencionados sobre o
que de erréneo ha [no simbolo da Igreja], e as propostas para uma melhor
regulamentacdo das matérias que respeitam a religido e a Igreja. (WA, AA
08: 38. 05-08).

Contudo, néo é o Estado que oferece a boa formacao erudita, mas a
Universidade, como uma instituicdo independente formada pela
comunidade de eruditos, através das faculdades de Teologia e
Filosofia. Mas o que a Filosofia ensinaria aos estudantes de
Teologia? Ensinaria, por exemplo, que toda a interpretacdo da
Biblia deveria ser pautada numa interpretacao simbdlica a partir de
conceitos morais, ou ainda, que se trata, sobretudo, de apresentar a
lei moral a partir de uma perspectiva religiosa.

Existe uma religido natural ou racional na razao pratica pura
a qual possui arquétipos morais que podem fortalecer a prépria
moralidade. Nao ha nenhuma contradicdo entre a autonomia da
vontade e a religido racional, ao contrario, ha uma complementacao
que fortalece a disposicdo de animo moral do individuo. Contudo,
esse ndo é necessariamente o caso com relacdo aos diversos tipos de
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seitas eclesiais, “igrejas visiveis” e os diversos tipos de fé histérica.
Mas uma fé eclesial pode se tornar o “esquema sensivel” da “religiao
racional” e da “igreja invisivel” na medida em que ela tem como
elemento constitutivo essencial o potencial esclarecedor que auxilia
o género humano a se aproximar do ideal da igreja invisivel. Kant
vé esse potencial de instrucdo moral no cristianismo, quando ele
fala do amor a lei e aos homens. Mas caso o cristianismo
adicionasse, como muitas vezes aconteceu em sua histdria, alguma
autoridade coativa, seja por temor divino ou terreno, entdo ele se
torna indigno e moralmente repulsivo (Cf. EaD, AA 08: 338. 02-15; 339.
26-37). Ora, mas se as seitas histdricas e o cristianismo nio devam
ser coercitivos, o Estado, por outro lado, pode exercer seu poder
coercitivo sobre as seitas eclesiais para garantir que nenhuma delas
exerca em seus dominios coercdo sobre os cidadaos, mais do que
isso, ele pode exercer seu poder coercitivo para regular e influenciar
de maneira indireta a Teologia e as igrejas visiveis, na medida em
que promove o conflito /egal entre Teologia e Filosofia. Com isso, o
Estado ofereceria as condi¢bes para que os clérigos, enquanto
tutores do povo, ndo sejam menores. O importante é que o
esclarecimento nos assuntos da religido ndo ocorra por revolucoes,
mas através de uma reforma gradual das proprias seitas eclesiais e
das “igrejas visiveis”, pois uma revoluc¢do sempre pode comportar
um custo e um risco demasiado alto para o esclarecimento moral.
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