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Resumo: Em sua polémica com André Breton e os surrealistas,
Georges Bataille apresenta novas categorias com base nas quais €é
possivel pensar a obra do Marqués de Sade: a excrecdo e a
apropriacdo, ou ainda, o heterogéneo e o homogéneo. Sua inten¢do
principal é pensar os dois fundamentais impulsos complementares e
opostos da vida psiquica e social dos homens, a partir dos quais
pode ser pensada uma forma de excre¢do nao-apropriavel, ou ainda,
um heterogéneo ndo-homogeneizdvel: o gasto improdutivo
(dépense improductive), categoria critica do que é socialmente itil,
produtivo, homogéneo. Nesta exposicdo, trata-se também de
apresentar uma interpretacdo do pensamento de Bataille que
privilegia sua relacdo com a sociologia da religido, a etnografia e a
psicandlise.

Palavras-chave: Heterogéneo. Homogéneo. Gasto improdutivo.
Heterologia.

Resumen: En su polémica con André Breton y los surrealistas,
Georges Bataille presenta nuevas categorias con base en las cuales
es posible pensar la obra del Marqués de Sade: la excrecion y la
propiciacién, o aun lo heterogéneo y lo homogéneo. Su intencién
principal es pensar los dos fundamentales impulsos
complementarios y opuestos de la vida psiquica y social de los
hombres, a partir de los cuales puede ser pensada una forma de
excrecidon no-apropiable, o atin un heterogéneo no-homogeneizable:
el gasto improductivo (dépense improductive), categoria critica de
lo que es socialmente util, productivo, homogéneo. En esta
exposicion se trata también de presentar una interpretacion del
pensamiento de Bataille que privilegia su relaciéon con la sociologia
de la religion, la etnografia y el psicoanalisis.

Palabras clave: heterogéneo, homogéneo, gasto improductivo,

heterologia.

Abstract: In his polemic with André Breton and the surrealists,
Georges Bataille presents new categories with a basis from which to
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consider the work of the Marquis de Sade: excretion and
appropriation, or, the heterogeneous and the homogeneous. His
primary intention is to consider the two fundamental
complementary and opposed impulses of the psychic and social life
of men, on the basis of which can be considered a form of non-
appropriable excretion, or, a non-homogenizable heterogeneous:
unproductive expenditure (dépense improductive), a critical
category of that which is socially useful, productive, homogeneous.
Also presented is an interpretation of Bataille’s thought that
considers its relation with the sociology of religion, ethnography
and psychoanalysis.

Keywords: Heterogeneous. Homogeneous. Unproductive
expenditure. Heterologous.
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A Paulo Arantes,
que faz do potiatch estilo e sentido da atividade intelectual

Logo apés a publicacio por André Breton do Segundo manifesto do
surrealismo (1929), Georges Bataille (1897-1962) faz circular,
entre seus companheiros da revista Documents, uma “Carta aberta a
meus camaradas atuais”, cujo titulo principal é O valor de uso de D.
A. F. de Sade. Nesse escrito algumas categorias fundamentais ao
pensamento de Bataille nesse momento — como o heterogéneo, o
homogéneo — aparecem pela primeira vez, categorias que também
serdo centrais em A estrutura psicologica do fascismo (1933), artigo
publicado alguns anos mais tarde em La critique sociale e que, da
mesma forma, ajudam a explicitar suas posi¢des no periodo.' Que a
questao discutida naquele primeiro escrito seja sobre a recepcao de
Sade, isto ndo ocorre a toa. Deve-se ndo apenas ao fato de que
André Breton, no Segundo manifesto, tenha se lhe referido, opondo-
se ali a imagem que Bataille (1970a, p. 172) apresenta do Marqués
de Sade desfolhando “as pétalas de belas rosas sobre o escorrimento
de uma fossa”, mas também a conhecida recepgdo positiva (e um
tanto sublimada esteticamente) que a obra do “divino marqués”
passou a gozar no meio literdrio modernista francés, desde sua
“descoberta” por Apollinaire. Trata-se ali, logo de inicio, de tomar
como nucleo da discussdo a “recepcdo literdria”, que recupera e
homogeneiza o que, para Bataille, ha de fundamental no contetdo
da obra sadeana; e assim o faz na medida em que o representa
como conteudo apenas literdrio, apenas passivel de representacdo

! As questdes que Bataille se punha nos anos 1930 — e que se tornam explicitas em
seu debate com o grupo surrealista de Breton — tem a ver filosofica e politicamente
com as questoes do materialismo histdrico e da revolucédo, em outras palavras, com
o estatuto filoséfico do marxismo, para cuja articulagdo tedrica torna-se
fundamental, para ele, a relacdo deste com a psicanélise e a antropologia do inicio
do século XX. Desenvolvi parte dessa discussdo em Aquino (2010).
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ficcional.

O que para Bataille se torna importante nesse esforco de
autoexplicitacdo € mobilizar aspectos da existéncia social do
homem, aspectos antropoldgicos e psiquicos que, segundo sua
interpretacdo, sdo tematizados por Sade. Esses aspectos, na
concepcdo do pensador francés, portam grande potencial critico
frente a atual forma de sociedade, cuja configuracdo econdmico-
social e expressdo cultural-moral se caracterizam por um alto nivel
de homogeneizacdo negadora de tudo o que é heterogéneo. Mais
ainda, trata-se para Bataille de afirmar, numa posicdo extremada,
mas necessaria a sua posicdo socialmente critica, uma forma de
heterogéneo ndo-homogeneizavel, a saber, o que ele mesmo nomeia
de gasto improdutivo, uma excrecdo nao-absorvivel ou néo-
apropriavel pelas atuais formas de relacdes sociais, baseadas que
sdo numa forma de homogeizacdo voltada para o ganho, a
apropriacdo e a acumulacdo. Como buscarei mostrar, essa
concep¢do, na medida em que antes de tudo esclarece o préprio
pensamento de Bataille nesse momento, é fortemente influenciada
tanto pela leitura dos trabalhos de sociologia e de etnologia
francesas sobre as prdticas religiosas dos “primitivos”, quanto pela
leitura de Freud. Com base nisso, seguirei aqui uma via
interpretativa distinta da de Harbermas (2002), para quem as
reflexdes de Bataille ndo se relacionariam com a teoria psicanalitica
de Freud.?

A excrecdo e o heterogéneo. Segundo Bataille (1970b, p. 56), “o
sadismo [...] aparece positivamente, de uma parte, como uma
irrupcdo das forcas excrementiciais [...], de outra parte, como uma
limitacdo correspondente e como uma sujeicdo estreita de tudo o

2 Quanto a leitura de Freud, uma obra fundamental é o Totem und Tabu (1912-
13), a qual Bataille se refere através da traducéo francesa de 1923, o que inclui,
portanto, os estudos etnograficos aos quais o préprio Freud faz referéncia,
particularmente Frazer (Totemism and exogamy, 1910) e Robertson Smith (7he
Religion of the Semites,1889). Apenas para citar algumas obras da antropologia
que ele faz referéncias em diversos ensaios que teremos em vista aqui: H. Hubert e
M. Mauss, Mélanges d’histoire des religions (1909), Esquisse d’une théorie génerale
de la magie (1902-3); H. Luquet, L’art et la religion des homme fossiles (1926); E.
Durkheim, Formes élémentaires de la vie religieuse (1912), dentre outros.

379



Jodo Emiliano Fortaleza de Aquino

que se opOe a essa irrupgao”. A partir desse ponto de vista, que,
isoladamente, sem duvida, poderia ser tomado ainda como
circunscrito a4 obra ficcional da literatura, Bataille determina a
existéncia de “dois impulsos humanos polarizados, a saber, a
EXCREGAO e a APROPRIACAO” (idem, p. 58).

Nesta divisao, o sagrado é pensado, no desenvolvimento assim
chamado primitivo da experiéncia religiosa, como o lugar social em
que se organizam os impulsos excrementiciais coletivos. O que ha
em comum entre as diversas atividades de excrecdo - sexuais,
cultuais, sacrificiais etc. — € que o seu objeto é sempre tratado como
um “corpo estranho”. Essa nocdo de corpo estranho, que Bataille
determina como heterogéneo, implica uma ambivaléncia que lhe é
fundamental: simboliza tanto os elementos excrementiciais mais
repugnantes quanto o que € olhado como sagrado, divino,
maravilhoso. Essa ambivaléncia fora ja notada pela etnografia e pela
sociologia da religido e longamente analisada por Freud em relacdo
ao tabu, o qual este dltimo pensador identifica, entre outras, com a
palavra latina sacer, que, segundo a interpretacdo entdo
estabelecida, informa do “sagrado”, “divino”, e a0 mesmo tempo, do
“impuro”, “perigoso”, proibido”.*> Para a psicandlise, essa
ambivaléncia do termo (e da pratica social que lhe corresponde) diz
primeiramente da prépria “ambivaléncia emocional” (Ambivalenz
der Gefiihlsregungens) que, psiquicamente, caracterizariam os

% Sobre o desenvolvimento dessa representaciio acerca da ambivaléncia do sagrado
nas religides primitivas, ver Agamben (2002, p. 83-88). Aparecendo pela primeira
vez na obra de Robertson Smith (1889), essa teoria da ambivaléncia do sagrado
iria ser retomada dez anos depois por Marcel Mauss e Henri Hubert, em Essar sur le
sacrifice; Wilhelm Wundt iria reafirma-la na sua Vélkerpsychologie (1905), dai
entrando também para o dominio da linguistica com K. Abel, num ensaio sobre o
Sentido contraditorio das palavras primitivas (1910), no qual a palavra latina
sacer, “santo e maldito”, é pela primeira vez oferecida para as ja existentes
interpretacGes antropoldgicas acerca da ambiguidade do sagrado; finalmente,
Freud, em 1911, fortemente influenciado tanto por Wundt quanto por Abel,
escreve Totem und Tabu, no qual viria a luz, pela primeira vez, no entender de
Agamben, uma “teoria geral da ambivaléncia”. Nessas paginas de seu livro,
Agamben visa precisamente a contrapor-se, a partir de seus estudos do direito
romano arcaico, a essa nocdo do sacer que caracterizou todo um conjunto de
discursos nas ciéncias humanas européias entre 1889 e 1940, incluindo a reflexdo
de Bataille.
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“povos primitivos”.* Para Bataille, essa ambivaléncia é uma
caracteristica determinante do “elemento heterogéneo”, e a
proximidade com a teoria de Freud permite-lhe associd-lo, em sua
existéncia social, ao que €é excluido do “dominio Aomogéneo da
consciéncia”, exclusdo que “lembra de uma maneira formal a dos
elementos descritos (pela psicandlise) como inconscientes, que a
censura exclui do eu [moi1] consciente” (Bataille, 1970d, p. 344).
Aproximando-se da andlise de Freud acerca do tabu, Bataille pensa
positivamente a experiéncia dos ritos de sacrificio primitivos como
uma forma de lidar com a ambivaléncia psiquica e, portanto, com o
heterogéneo em sua ambivaléncia, algo que teria sido perdido
depois com as religides civilizadas.

E preciso também notar a relacio desses conceitos de Bataille
com os da sociologia francesa, particularmente a de Emile
Durkheim. Em Formes élémentaires de la vie religieuse, Durkheim
(1991, p. 92) defende que a divisdo entre fatos sagrados e fatos
profanos se constitui na caracteristica principal do “pensamento
religioso”. Esta seria uma divisdo fundamental que implica uma
relacdo de “heterogeneidade absoluta” entre esses dois dominios,
que sdo, assim, “dois mundos separados”, “dois mundos entre os
quais ndo hd nada de comum”: “As energias que se jogam em um
ndo sdo simplesmente aquelas que se encontram em outro, com
alguns graus a mais; elas sdo de uma outra natureza” (Durkheim,
1991, p. 95). E essa relacdio de heterogeneidade que, sem duvida,
estd na base da divisdo proposta por Bataille entre os processos de
excrecdo e apropriagdo e, principalmente, o0s conceitos de
heterogéneo e homogéneo a eles ligados. Bataille, no entanto, se
distancia da posicdo de Durkheim na medida em que este dltimo
pretende que o estudo das religides primitivas, metodologicamente
justificadas como praticas em que ficam claras as formas
elementares das experiéncias religiosas, serviria para fazer
compreender positivamente as religides posteriores, “a natureza

4 Isto é, trata-se, na estrutura psiquica da prética social do tabu nos clas totémicos,
do “conflito de duas tendéncias” (Gegensatz der beiden Stromungen): uma, a
proibicdo consciente, outra, o desejo inconsciente em relagdo ao objeto-tabu, de
modo que o “[primitivo] deseja constantemente realizar esse ato (o tocar) [e o
considera seu gozo supremo, mas nio deve realiza-lo] e também o detesta” (Freud,
1974a, p. 50; 1974b, p. 322).
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religiosa do homem”, “um aspecto essencial e permanente da
humanidade” (Durkhiem, 1991, p. 40). “E preciso”, diz Durkheim
(idem, p. 43),

comecar por recuar até a sua forma mais primitiva e a mais simples, buscar
analisar as caracteristicas pelas quais ela se define nesse periodo de sua
existéncia, em seguida observar como ela se desenvolveu e se complicou
pouco a pouco, como ela se tornou o que ela é no momento considerado.

Ora, Bataille, seguindo nisso uma direcdo assumida pelo
proprio Freud, ndo vé uma simples linha de continuidade entre as
experiéncias religiosas primitivas e as posteriores, as dos
“civilizados”. E que estas tltimas “operam no interior do préprio
dominio sagrado uma cisdo profunda, dividindo-o em mundo
superior (celeste e divino) e em mundo inferior (demoniaco, mundo
da podriddo [pourriture])” (Bataille, 1970b, p. 61).°> Nessa divisdo
operada pelas religides civilizadas, a ambivaléncia experimentada
primitivamente pelo objeto sagrado-impuro é substituida por uma
cisio em que o elemento heterogéneo é excluido, recalcado,
enquanto uma das suas dimensoes, o sagrado (que, para Bataille, é,
em sua ambivaléncia, essencialmente heterogéneo), perde a sua
representacdo heterogénea e é absorvida, como “valor elevado”,
numa homogeneidade repressora do heterogéneo. “Deus perde
rapidamente e quase inteiramente os elementos terrificantes e os
empréstimos ao caddver em decomposicao”, diz Bataille (1970b, p.
61), “para se tornar, no ultimo termo da degradacdo, o simples
signo (paternal) da homogeneidade universal”.

A apropriacdo e o homogéneo. Na prética primitiva, o outro termo
que Bataille tem em conta, o outro “impulso humano” (a saber, a
“apropriacdo”) ndo se opde de modo simples a “excrecdo”, mas se
lhe alterna, sendo na verdade um dos momentos no interior
daqiuilo que Bataille chama de “excrecdo composta”. “A forma

® Segundo informa Agamben (2002, p. 85), deve-se a Wundt a indicacdo de que
aquela anterior unidade de sentidos duplos no sagrado teria dado lugar,
posteriormente, a figura dos deuses e a “antitese do sacro e do impuro” que
caracterizariam doravante as religides civilizadas.
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elementar da apropriacdo”, diz ele, “é o consumo oral, considerado
enquanto comunhdo (participacdo, identificacdo, incorporacdo ou
assimilacdo)” (idem, p. 59). O consumo, assim concebido como
forma elementar da apropriacao, é, segundo ele, “sacramental”, isto
é, “sacrificial”, quando entdo ocorre uma destruicio do “cardter
heterogéneo” do objeto consumido. O significado de incorporacdo
do - ou de identificacdo com o - objeto consumido é, como
sabemos, aquele que Freud, também se baseando nos estudos
etnograficos e antropoldgicos, encontra na pratica ritualistica do
sacrificio, da “refeicdo sacrificial”, na qual a vitima sacrificada é ao
mesmo tempo sagrada e impura. Seu significado fundamental é o
estabelecimento ou a renovacao dos vinculos com a divindade, pois
tem como base o “complexo de Edipo” (Freud, 1974a, p. 163;
1974b, p. 420). E neste sentido que, também para Bataille — embora
sem considerar diretamente, nessa definicdo, o complexo paterno
sublinhado por Freud —, o consumo, a apropriacdo do heterogéneo,
significa uma participacdo, uma comunh&o, uma identificacdo com
ele, que se da em beneficio da prépria homogeneidade do sujeito da
apropriacdo. Em outras palavras, nessa atividade que Bataille chama
de “apropriacdo simples”, no interior de uma “excrecdo composta”,
o elemento excluido como heterogéneo é também, num segundo
momento, reapropriado, reabsorvido e, assim, incorporado ao
sujeito da apropriacdo, trazido para o interior de sua propria
“homogeneidade”.

Enquanto o processo de apropriacdo se caracteriza por
resultar em uma homogeneidade do autor da apropriacdo e dos
objetos, a excrecdo, ao contrario, é ela prépria o resultado de uma
heterogeneidade e, diz Bataille (1970b, p. 59-60), “pode
desenvolver-se cada vez mais no sentido da heterogeneidade,
liberando impulsos cuja ambivaléncia é cada vez mais acentuada”.
Esses dois movimentos — apropriacdo (homogeneidade) e exclusdo
(heterogeneidade) — podem, assim, articular-se. Na apropriacao,
trata-se da necessidade da incorporagdo, a pessoa, fortalecendo sua
propria homogeneidade e a do coletivo social, dos elementos
considerados “irredutivelmente heterogéneos”, na medida em que
esses elementos crescem em forca e ameacam quebrar a
homogeneidade pessoal e/ou coletiva.

Essa atividade de apropriacdo também diz respeito ao
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conjunto dos objetos relacionados a producdo, aos produtos do
trabalho, que sdo apropriados, incorporados a homogeneidade
pessoal e coletiva, a partir de uma atividade excretora que € a
propria producdo. Mais do que isso, a homogeneidade social, o
dominio do homogéneo em sua forma social mais ampla, tem como
base precisamente a producdo: “A sociedade homogénea é a
sociedade produtiva, ou seja, a sociedade util”, da qual se excluem —
ndo da sociedade inteira, mas de sua parte homogénea — os
elementos heterogéneos” (Bataille, 1970d, p. 340).

Dizer isso significa também que a homogeneidade pressupoe
uma medida comum entre as diversas atividades consideradas
socialmente duteis. Tendo em vista, neste aspecto, a sociedade
capitalista, Bataille identifica no dinheiro a medida comum
necessaria a homogeneizacdo no nivel da producgdo. Assim, a
producdo, que é considerada uma forma de excrecdo, é ao mesmo
tempo a base do homogéneo, pois se situa sob uma determinada
forma de apropriagédo, que “faz do homem uma funcdo de produtos
mensuraveis”, em que o homem “cessa de ser uma existéncia por sr:
ele ndo é mais que uma funcdo, ordenada no interior de limites
mensuraveis, da producdo coletiva”, a qual, ressalta Bataille,
“constitui uma existéncia para outra coisa que si’ (ibidem). Essa
heteronomia da producéo, da excrecdo produtiva, faz dela um meio
para a apropriacdo em sua forma econdmica, burguesa, instituindo
o dominio da apropriacdo sobre a excrecdo, do homogéneo sobre o
heterogéneo, que deve, assim, em seu antagonismo ao homogéneo,
ser excluido da homogeneidade.

As nocOes de excrecdo e apropriacdo, ensaiadas no escrito
sobre La valeur dusage de D. A. F. de Sade (1), se apenas
indicassem um processo de reabsorcdo do heterogéneo, pela via da
comunhdo, da participacdo, somente diriam respeito a uma teoria
sociolégica que pensa a necessidade de manter sob controle os
elementos heterogéneos produzidos naturalmente ou socialmente,
reabsorvendo-os — pela apropriacdo — na homogeneidade social
dada. Mas o interesse do pensador francés é procurar por formas de
heterogeneidade que ndo sejam reabsorviveis ou reapropridveis pela
homogeneidade social; nesse sentido, Bataille (1970b, p. 65)
observa que a “excrecdo ndo é apenas um meio termo entre duas
apropriacoes, do mesmo modo que o estrume ndo é somente um

384



O heterogéneo e o gasto improdutivo

meio termo entre o grao e a espiga”. A prépria no¢ao de “excrecdo
composta”’, da qual a “apropriacdo simples” é um momento, ja
indica essa possibilidade. A excrecdo, o heterogéneo, pode, no
limite, ser um fim em si mesmo, mais ou menos como Se O esterco
nao se explicasse ou justificasse sua existéncia pela necessidade de o
grao tornar-se espiga. Em outras palavras, Bataille concebe também
“a apropriacdo como um meio da excrecdo”. “Em ultima andlise”,
diz ele, “é claro que um operdrio trabalha para se possibilitar a
satisfacdo violenta do coito (isto é, ele acumula para gastar
[dépenser])” (ibidem). Mas, além disso, quando se trata de um
processo de apropriacdo (homogeneizacdo) concretamente pensado,
tal como aquele que se realiza na sociedade burguesa, conhece-se ai
uma necessidade continua de exclusdo — como inaceitdvel — do
heterogéneo pelo processo de homogeneizacgado social. Neste caso, “o
proprio termo de heterogéneo indica que se trata de elementos
impossiveis de assimilar” (Bataille, 1970d, p. 344). Ou seja, mesmo
aqueles elementos heterogéneos, que, por irredutiveis que sejam,
tém em outras formas de sociedade a possibilidade de serem
reapropriados pela homogeneidade social, se tornam nao-
apropridveis ou nao-homogeneizdveis na moderna sociedade
burguesa, e isso justamente pela tendéncia extrema da presente
sociedade a excluir, e ndo simplesmente apropriar-se de, vdrias
formas de heterogeneidade.

O gasto improdutivo. Um tipo central dessa ultima forma de
heterogéneo ndo-apropridvel ou ndo-homogeneizdvel na sociedade
burguesa é aquele que Bataille expressa pelo termo dépense
improductive, isto é, a atividade que abarca “tudo aquilo que a
sociedade homogénea rejeita seja como dejeto, seja como valor
superior transcendente” (idem, p. 346). Em outras palavras, ese
conceito expressa precisamente a ambivaléncia do sagrado e do
impuro, abarcando desde os excrementos do corpo humano, as
proprias partes do corpo e suas expressdes erdticas, os diversos
processos inconscientes como os sonhos e as neuroses, 0s grupos
sociais inassimildveis (em toda sua diversidade: loucos, aristocratas,
miseraveis, poetas etc.) as coisas que compdem o dominio do
sagrado. Por sua abrangéncia, a dépense improductive se torna uma
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conceito central na reflexdo de Bataille e, pela sua natureza,
permite pensar o conjunto das realidades e atividades que escapam
ou se opdem ou sao recalcadas pela sociedade homogénea, ou seja,
permite pensar com base numa perspectiva oposta ao sentido do
“atil”, da apropriacdo como fim, da producdo coletiva (excre¢éo)
em sua existéncia heteronoma (submetida a apropriacdo). Termo
ele proprio ambivalente, posto que também pode referir-se a
despesa no sentido monetario, ao gasto de dinheiro, a dépense a
qual Bataille acrescenta o adjetivo improductive quer referir-se
precisamente ao uso, emprego, consumo — estendendo-se até a
destruicdo — de tudo que ndo se situa na utilidade exigida pelo
processo de apropriacdo e homogeneizacao.

O conceito de dépense improductive tem sua origem no
conceito de potlatch, pratica de “troca” (échange) de dons que
Marcel Mauss descreveu entre os kwatiul e os haida, mas que teria
uma abrangéncia mais ampla entre outros povos ditos “primitivos”.
Essa prdtica de troca, Bataille (1970c, p. 302 et seq.) a diferencia da
“troca” (troc), permuta no sentido econémico. Segundo o proprio
Mauss (1980, p. 145 et seq.), a pratica do potlatch compde um
“sistema de prestacOes totais” (a um sé tempo, religiosas, juridicas e
econdmicas), caracterizadas pela “obrigacdo” de trocas — dons e
contradons — “voluntdrias” de um conjunto amplo de artigos, ritos,
servicos militares e religiosos, festas, mulheres etc. O potlatch
guarda um sentido de rivalidade em torno de valores como prestigio
e honra, generosidade e hospitalidade, de trocas de presentes,
gentilezas, indo até a “destruicio de riquezas” em atos de
esbanjamento e suntuosidade. Em sua origem chinook, o termo
potlatch quer dizer estritamente “dadiva” (don); em sua extensao,
significa essencialmente “alimentar”, “consumir”. Fundamental
parece ser o fato de que essa pratica de dadivas e contradadivas,
tendo sua origem religiosa nos banquetes sacrificiais, envolvem
sempre os sentidos de destruicdo, de disputa de riquezas e de
sacrificio, sentidos correspondentes as suas trés obrigacoes
fundamentais de dar, receber e retribuir. “Dar é ja destruir”, diz
Mauss (1980, p. 201), advertindo para o sentido de competicdo que
hd na oferta suntuosa de presentes, banquetes etc., oferta que € ela
propria um sacrificio da coisa ofertada. Nas palavras de Mauss, “a
destruicdo propriamente dita parece constituir uma forma superior
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de gasto [dépense]”. °©

A origem religiosa da dépense é importante, pois remete
precisamente as praticas de ritos de sacrificio, de refeicGes
sacrificiais, praticas inseparaveis da relacdo com o sagrado-impuro
do heterogéneo, como também da celebracdo e da festa, que sdo tdo
importantes na analise de Freud sobre o tabu, com base na qual
Bataille pensa as praticas de afirmacdo e incorporagdo do
heterogéneo nas religides primitivas. Partindo de descri¢des
etnograficas, Durkheim ja havia observado, nas religides primitivas,
basicamente no totemismo, “crencas e praticas que ndo visam fins
estreitamente utilitarios”. Ainda que Durkheim (1991, p. 47 et seq.)
as pense numa perspectiva diversa da de Freud, certamente ndo
passaram despercebidas a Bataille as suas observacdes sobre “o
elemento recreativo e estético dessas praticas”: “estranhas a todo
fim utilitario, elas fazem esquecer aos homens o mundo real, para
transportd-los a outro onde sua imaginacdo estd mais a vontade;
elas distraem”. Para Bataille, a extensdo dessas praticas a outros
costumes sociais no sentido do potlatch permite preservar — no
conceito de dépense improductive — uma no¢do comum entre as
praticas relativas ao sagrado e as demais praticas que escapam ao
“atil” da sociedade homogénea. Em outras palavras, pensar a
producdo como exclusdo que encontra em si seu fim é também
pensa-la como “pura perda”, como dépense improductive.’

¢ E interessante notar as consideracdes de Emile Benveniste, que, discutindo o
ensaio de Mauss, encontra no termo francés dépense um correspondente do grego
dapdne, que significa um gasto ligado a rivalidade, ao prestigio, e significa também
— do mesmo modo que potiatch — consumo, destruicdo: “dépense festive et
somptueuse, offrande qui est large consumation de nourriture, faite pour le
prestige et ‘en pure perte’” (Benveniste, 1966, p. 323-324). Esta observacdo de
Benveniste ressalta o carater de “pura perda” do uso da palavra dépense por
Bataille.

7 Benveniste (1966, p. 324) observa também que no termo latino damnum (cuja
raiz seria a mesma do grego dapdné) s6 restou o sentido do “dano sofrido”, da
perda material imposta juridicamente a alguém: “a ‘perda’ que € prejuizo e ndo
mais sacrificio voluntdrio, logo um detrimento ou uma penalidade em vez de um
desperdicio munificente”. Bataille esta interessado em tomar o sentido da dépense,
“perda, destruicdo, consumo”, como atividade voluntdria, contra a dépense,
“prejuizo, despesa ou gasto de dinheiro”.
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O inconsciente e o heterogéneo. O que mobiliza Bataille nessas
formulacdes é o interesse em assumir o ponto de vista do
heterogéneo, dai que ele fale de uma “heterologia”, “Ciéncia do
inteiramente outro” (Science de ce qui est tout autre) (Bataille,
1970b, p. 61), ou ainda, do “conhecimento da diferenca nao
explicivel’” (Bataille, 1970d, p. 345). No seu entendimento, “as
dificuldades que se opdem a revelacdo das formas inconscientes da
existéncia sdo da mesma ordem daquelas que se opdem ao
conhecimento das formas heterogéneas’ (idem, p. 344-345), sendo
o proprio inconsciente uma forma de heterogéneo. Ele tem em vista
aqui, como conceito fundamental para a compreensdo da realidade
heterogénea, o conceito freudiano de “recalcamento” ( Verdrédngunyg;
em francés, refoulement) (idem, p. 345).% Essa aproximacdo com a
psicandlise ndo ocorre a toa. Psiquicamente, a realidade
heterogénea, enquanto composta por elementos socialmente
recalcados (refoulés), também conhece, segundo Bataille, o
processo que Freud chamou de “deslocamento” (Verschiebung; em
francés, déplacement). Assim, diz Bataille (idem, p. 347), a
realidade heterogénea se apresenta como uma “carga” (charge),
“passando de um objeto para outro de uma maneira mais ou menos
arbitraria, mais ou menos como se a variacao tivesse lugar ndo no
mundo dos objetos, mas unicamente nos julgamentos do sujeito”, de
modo que “o sujeito tem a possibilidade de deslocar [déplacer] o
valor excitante de um elemento para outro andlogo ou vizinho”. Em
outras palavras, ocorre um processo de simbolizacdo dos elementos
socialmente recalcados; e, diz Bataille (ibidem), “na realidade
heterogénea, os simbolos carregados de valor afetivo tém a mesma
importancia que os elementos fundamentais”.

Por definicdo, o heterogéneo ndo pode ser objeto de um
conhecimento positivo pelas ciéncias, pois estas sdo voltadas aos
elementos homogéneos e compdem um processo de “apropriacdo
intelectual”, de homogeneizacdo (Bataille, 1970b, p. 62).° A

8 Para essas e outras correspondéncias entre as categorias freudianas e suas
traducOes para o francés, correspondéncias que tém aqui apenas a fungido de
melhor identificar a relacdo entre Bataille e Freud, ver Laplanche e Pontalis (1992).
% E neste sentido também que Bataille (1970d, p. 345-346) rejeita a identificacdo
durkheimiana do sagrado ao social, identificacdo que expressa uma tendéncia da
ciéncia em representar o homogéneo, recusando a presenca do heterogéneo.
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aproximacdo do heterogéneo supde, portanto, a consciéncia da
“obstinacdo inconsciente” presente em seus fenomenos, e ndo pode
ser “alcancado” sendo por “negacdo” (como, para Freud, as
representacdes recalcadas também sé se apresentam sob a forma
“negativa” dos sintomas, dos sonhos...). Se o heterogéneo é aquilo
que, socialmente, é excluido, se nele ha o aspecto do intocavel e
mesmo do impuro, sendo, portanto, inassimilavel, “essa
impossibilidade, que diz respeito a base da assimilacdo social, diz
respeito a0 mesmo tempo a assimilacdo cientifica” (Bataille, 1970d,
p. 344). Isso também explica, em certa medida, o interesse de
Bataille pelas descri¢des etnograficas das experiéncias religiosas dos
chamados primitivos e a interpretacdo delas pela psicandlise
freudiana, pois a estrutura de conhecimento do heterogéneo se
encontra no “pensamento mistico dos primitivos” e nas
representacdes oniricas: “ela € idéntica a estrutura do inconsciente’
(idem, p. 347).

Assim, o projeto materialista de um conhecimento do
heterogéneo em Georges Bataille se aproxima dos procedimentos da
psicandlise, pois sé se pode ter acesso ao heterogéneo, do ponto de
vista tedrico, através do processo de interpretacdo da simbolizagdo
que o recalque e a censura produzem. Do mesmo modo, o gasto
improdutivo, situado no vasto campo do heterogéneo, se constitui
numa forma de realizacdo do desejo, tdo inadequada a realidade
social dominante quanto a hetorologia o seria as epistemologias
estabelecidas.

Artigo recebido em 07.01.2013, aprovado em 03.08.2013
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