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Resumo: Professor de filologia cldssica, apaixonado e conhecedor da
civilizacdo helénica, o jovem Nietzsche desenvolveu a sua propria
interpretacdo sobre o nascimento da filosofia, o seu contexto — a
passagem do mundo homérico para o universo tragico — e as teorias
apresentadas pelos primeiros filésofos gregos, considerados homens
geniais que criaram tanto uma nova forma de pensar o mundo como
uma nova linguagem conceitual. Este artigo tem como finalidade
apresentar e articular algumas das ideias que a singular
interpretacdo, pouco conhecida, do jovem fildlogo-filésofo nos
oferece.

Palavras-chave: filosofia, unidade, devir, Tales, Anaximandro.

Resumen: Profesor de filologia clasica, apasionado y conocedor de
la civilizacion helénica, el joven Nietzsche desenvolvid su propia
interpretacion sobre el nacimiento de la filosofia, su contexto — el
pasaje del mundo homérico para el universo trdgico — y las teorias
presentadas por los primeros filésofos griegos, considerados
hombres geniales que crearon tanto una nueva forma de pensar el
mundo como un nuevo lenguaje conceptual. Este articulo tiene
como finalidad presentar y articular algunas de las ideas que la
singular interpretacion, poco conocida, del joven fildlogo-filosofo
nos ofrece.

Palabras clave: filosofia, unidad, devenir, Tales, Anaximandro.

Abstract: Professor of classical philology, connoisseur of the Hellenic
civilization, the young Nietzsche developed his own interpretation
of the birth of philosophy, its context and the theories of the first
Greek philosophers, considered as men of genius that created a new
way to think the world and a new conceptual language. This paper
aims to articulate some ideas of the singular interpretation that the
young philologist-philosopher offered to us.
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Nietzsche e o nascimento da filosofia grega

Segundo o jovem Nietzsche — brilhante professor de filologia
cladssica da Universidade de Basiléia e iniciante na carreira de
filésofo —, a filosofia quando surgiu na Grécia, na época tragica,
séculos VI e V a.C., se revelou “na sua forma mais pura e mais
grandiosa” (Nietzsche, 1994. p. 83). Ai foram inventados os “tipos
principais do espirito filoséfico, aos quais toda a posteridade nada
acrescentou de especial” (Nietzsche, 1987, p. 20). Conforme o
professor, nos “filésofos arcaicos” o pensamento e a vida eram
indissocidveis. Ndo existia separacdo entre teoria e pratica. Eles
viviam como pensavam e pensavam como viviam. O pensamento
constituia “um apoio para a vida e ndo para o conhecimento
erudito, apoio a partir do qual se salta para o alto” (Nietzsche,
1987, p.19).

Desde 1869, quando foi convidado a assumir a catedra de
filologia classica em Basiléia, Nietzsche intencionava ministrar um
curso sobre os primeiros filésofos gregos' e com esse objetivo foi

! E importante esclarecer que encontramos nos textos de juventude de Nietzsche
dois modos distintos de agrupar os primeiros filésofos gregos: o primeiro, numa
sequéncia que vai de Tales a Sécrates, o segundo, numa série que vai de Tales a
Demdcrito. Isso acontece porque Sdcrates é visto por Nietzsche por dois angulos
distintos: como o ultimo dos filésofos “puros” (Platdo seria o primeiro filésofo
misto) e como o primeiro filésofo do “otimismo tedrico”. Neste caso, SOcrates é
visto como um homem-simbolo que marca o fim da antiga civilizacdo grega e o
inicio de uma nova cultura fundada num “duvidoso iluminismo”. Considero que tal
dualidade ndo é contraditéria ja que as duas formas de agrupar os primeiros
filésofos sdo elaboradas a partir de parametros diferentes, mas ndo opostos. A
respeito da interpretagdo de Nietzsche sobre Socrates publiquei dois artigos:
BULHOES, F. M. “Criticas e elogios de Nietzsche a Sécrates”. In O que € metafisica?
Atas do III Coléquio Internacional de Metafisica. Jaimir Conte (Org.). Natal,
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redigindo (de 1869 a 1872) um denso e detalhado manuscrito
intitulado Os fildsofos pré-platénicos em que constam inumeras
fontes bibliograficas por ele utilizadas e também extensos
comentdrios desenvolvidos a partir de seus estudos. Esse
manuscrito, conhecido como as Li¢des, esta, por assim dizer, por
trds de seu pequeno e sintético texto postumo produzido, mas nao
inteiramente concluido, em 1873, A filosofia na época trdgica dos
gregos.

Ainda no periodo de sua juventude, logo apos publicar seu
primeiro e polémico livro, O Nascimento da Tragédia, Nietzsche
escreve de 1872 a 1875 uma série de textos em forma de aforismos
sobre os filosofos arcaicos: O ultimo filosofo. Consideracoes sobre o
conflito entre arte e conhecimento, outono-inverno de 1872, O
filosofo como médico da civilizagdo, primavera de 1873, A ciéncia e
a sabedoria em conflito, 1875. Esses escritos, juntos de Introdugao
teorética sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, iriam
compor O livro do filosofo que foi mais um dos varios livros
inacabados e ndo publicados de Nietzsche. Nesses escritos, como
também no pequeno ensaio (que seria um prefacio de um outro
livro) Sobre o pathos da verdade, de 1872, o fil6logo-filsofo tece
consideragOes bastante perspicazes e amadurecidas sobre questdes
que permeiam toda a histéria da filosofia, entre elas: a relagédo entre
filosofia, arte, ciéncia e religido; o valor da filosofia e da arte em
relacdo a vida; a formacdo da linguagem e do pensamento ldgico,
conceitual; a relagcdo entre as sensacdes, sentimentos e pensamento;
a presenca da — ilégica — imaginacéo e sua relevancia na construcdo
do raciocinio 16gico; o “pathos da verdade” como o ponto de partida
das teorias filosoficas; o carater antropomorfico do conhecimento; a
necessidade de estabelecer verdades e mentiras na vida social etc.

Mas, apesar da evidente e intensa admiracdo de Nietzsche
sobre os mais antigos fildsofos gregos, todos os seus escritos a esse
respeito sdo postumos. Vale dizer que em seu primeiro livro
publicado, O Nascimento da Tragédia, encontramos sua
interpretacdo sobre a passagem da cultura homérica para a época

EDUFRN, 2011. E BULHOES, F. M. “Sécrates: o abismo mais profundo e a mais alta
elevacdo”. In Assim Falou Nietzsche IIl. Para uma filosofia do futuro: Charles
Feitosa/ Miguel Barrenechea (Org.). Rio de Janeiro, 7 Letras, 2001.
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tragica, além, é claro, sua visdo sobre os elementos que constituem
a arte tragica, mas nido encontramos nenhuma palavra a respeito da
filosofia que na mesma época tragica surgiu e se desenvolveu. As
andlises. Este artigo tem como finalidade elucidar alguns aspectos
da interpretacdo desenvolvida pelo entdo professor de filologia
sobre a filosofia arcaica que permaneceu obscura e dispersa nos
seus escritos pdstumos.

Epoca tragica: cai o mito e surgem os inovadores e ousados
filésofos. A filosofia ndo surgiu na Grécia na época tragica por
acaso. Nesse periodo, a cultura homérica e o pensamento mitico
estavam em crise. Novos valores surgiam e uma atitude
questionadora se desenvolvia. O surgimento dos filésofos, por um
lado e, por outro, dos poetas liricos e tragicos, era um sinal de que
grandes mudancgas ocorriam. Diz Nietzsche: “Eles (os filésofos) e a
arte ocupam o lugar do mito que estd desaparecendo” (Nietzsche,
2001, p. 3).

No periodo histérico denominado por Nietzsche tragico, os
mitos e os valores do mundo homérico sdo totalmente questionados.
De acordo com O Nascimento da Tragédia, a cultura homérica é
uma “cultura apolinea” (Nietzsche, 1992, p.35”, caracterizada por
uma “fantastica exaltacdo da vida” (Nietzsche, 1992, p. 36). O
homem homérico é extremamente vital e radiante. Ele olha o
mundo através de um “espelho transfigurador” (Nietzsche, 1992, p.
37) que o faz ver em todos os lugares a presenca dos magnificos
deuses. Alias, nesse mundo radiante, os homens se consideram
semelhantes aos deuses, j4 que a vida que eles, mortais, vivem € a
mesma vivida pelos imortais. Por isso, diz Nietzsche, “os deuses
legitimam a existéncia humana pelo fato de eles proprios a viverem”
(Nietzsche, 1992, p. 37).

A existéncia de tais deuses sob o radioso clardo do sol é entendida como
algo em si digno de ser desejado e a verdadeira dor dos homens

2 “(...) o mesmo impulso que se materializou em Apolo, engendrou todo o mundo
olimpico e, nesse sentido, Apolo deve ser reputado por nds como um pai desse
mundo” (Nietzsche, 1992, p. 37).
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homéricos estd em separar-se dessa existéncia, sobretudo em rdpida
separacdo, de modo que (...) poder-se-ia dizer: “A pior coisa de todas é
morrer logo, a segunda pior é simplesmente morrer um dia” (Nietzsche,
1992, p. 37).

Movido pelo “impulso apolineo da beleza” (Nietzsche, 1992,
p. 37), o homem homérico vive como se estivesse sonhando e
embalado por esse sonho diz: é um sonho e quero continuar a
sonha-lo. Nietzsche compara o efeito benéfico da “magia
terapéutica” de Apolo com os sonhos e o sono’. O véu apolineo
propicia o esquecimento dos aspectos terriveis da existéncia,
estimulando o prazer e irradiando a alegria. Apolo esconde nas
profundezas todo o lado terrivel, grotesco, titanico da existéncia e
deixa na superficie somente a bela aparéncia. Nesse sentido, Apolo
é o deus que legitima a existéncia individual®. Oferecendo o sonho e
a ilusdo, ele fortalece o individuo que passa a sentir-se seguro e
confiante como se fosse um deus.

Em O nascimento da tragédia, para exemplificar o poder
apolineo de ilusdo, Nietzsche cita Schopenhauer e sua metafora de
um barqueiro que, sob os efeitos gerados pelo Véu de Maia (nogédo
retirada da filosofia dos Vedantas), em seu bote infimo enfrenta
corajosamente o mar enfurecido:

Poderia valer em relacdo a Apolo aquilo que Schopenhauer observou a
respeito do homem colhido no Véu de Maia, na primeira parte de O
mundo como vontade e representacdo: ‘Tal como, em meio ao mar
enfurecido que, ilimitado em todos os quadrantes, ergue e afunda
vagalhdes bramantes, um barqueiro estd sentado em seu bote, confiante
na fragil embarcacdo, da mesma maneira, em meio a um mundo de
tormentos, o homem individual permanece calmamente sentado, apoiado
e confiante no principium individuationis [principio de individuagéo]’.
Sim, poder-se-ia dizer de Apolo que nele obtiveram a mais sublime
expressdo a inabaldvel confianca nesse principium e o tranquilo ficar af
sentado de quem nele estd preso, e poder-se-ia inclusive caracterizar
Apolo com a espléndida imagem divina do principium individuationis,

3 “o0 nosso ser mais intimo, o fundo comum a todos nds, colhe no sonho uma

experiéncia de profundo prazer e jubilosa necessidade” (Nietzsche, 1992, p. 29).

4 “Eis o verdadeiro designio artistico de Apolo: sob o seu nome reunimos todas
aquelas inumeraveis ilusdes da bela aparéncia que, a cada instante, tornam de
algum modo a existéncia digna de ser vivida e impelem a viver o momento
seguinte” (Nietzsche, 1992, p. 143).
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cujo gesto e olhar nos falam de todo o prazer e de toda a sabedoria da
“aparéncia”, juntamente com a sua beleza (Nietzsche, 1992, p. 30).

O que corresponde em Schopenhauer ao efeito do Véu de
Maia, em Nietzsche, corresponde ao efeito do poder de Apolo. A
imagem do destemido e iludido barqueiro serve para ilustrar o
grego da época homérica que, envolvido pela magia apolinea, vive
“apoiado e confiante no principium individuationis’. Essa metafora
mostra nitidamente que o individuo, apesar de fragil e vulneravel,
quando iludido em relacdo a sua prépria forca sente-se seguro e
poderoso até mesmo diante da morte iminente. Por ter conhecido os
horrores da existéncia e ter uma aptidao natural ao sofrimento, o
homem homérico precisava da protecio de Apolo assim como o
homem comum precisa dormir e sonhar para continuar a viver.

Apolo reinou no periodo homérico sozinho até que na época
tragica Dioniso, o deus do éxtase mistico, e seu companheiro, o
sabio Sileno, entram em cena e abalam as estruturas da cultura
apolinea cujos valores éticos eram ditados pela aristocracia
guerreira e pelos preceitos délficos de medida e moderacdo. Em
oposicdo ao saber apolineo e sua fantastica exaltacdo da vida,
Sileno ensina que o maior bem é ndo ter nascido e o segundo é
morrer o quanto antes’. As palavras desse saber pessimista de Sileno
junto do saber dionisiaco, que também apontava para a condicdo
miserdvel e efémera do individuo (mas o levava a uma experiéncia
de éxtase mistico que abolia as fronteiras individuais e
proporcionava a fusdo, por um instante, com o Uno-primordial),
ecoam na época tragica e destroem de vez a ilusdo apolinea. Nos
séculos tragicos, “o engano apolineo é rompido e destruido”
(Nietzsche, 1992, p. 129). Quebra-se o espelho que transfigurava

® Nietzsche conta em O nascimento da tragédia a histéria do sdbio Sileno com o Rei
Midas: “Reza a antiga lenda que o rei Midas perseguiu na floresta, durante longo
tempo, sem conseguir captura-lo, o sabio Sileno, o companheiro de Dioniso.
Quando por fim ele veio a cair em suas mios, perguntou-lhe o rei qual dentre as
coisas era a melhor e a mais preferivel para o homem. Obstinado e imdvel, o
demonio calava-se; até que, forcado pelo rei, prorrompeu finalmente, por entre um
riso amarelo, nestas palavras:- ‘Estirpe miseravel e efémera, filhos do acaso e do
tormento! Por que me obrigas a dizer-te o que seria para ti mais salutar ndo ouvir?
O melhor de tudo € para ti inteiramente inatingivel: nédo ter nascido, néo ser, nada
ser. Depois disso, porém, o melhor para ti é logo morrer” (Nietzsche, 1992, p 36).
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tudo em beleza. Mas, diferente dos outros povos, os gregos nao
sucumbiram ao dionisiaco béarbaro que levava consigo uma
“desenfreada licenca sexual” e uma terrivel “mistura de volupia e
crueldade” (Nietzsche, 1992, p. 33). Eles, num ato excepcional,
conseguiram transformar o dionisiaco bruto em um dionisiaco
artistico gracas ao “milagroso” pacto de paz entre Apolo e Dioniso,
de modo que o aspecto abomindvel, animalesco e mortifero do deus
da embriaguez foi controlado.

E extremamente interessante notar que o desmoronamento
da “montanha magica do Olimpo” (Nietzsche, 1992, p 36) cujo
saber protegia e fortalecia o heroico individuo criou as condicdes e
o solo propicio de onde brotou a filosofia e a arte tragica. Da alianca
entre Apolo e Dioniso surgiu a tragédia assim como destruicdo da
ingénua visdo de mundo homérica nasceu a filosofia. Nietzsche
ressalta que o filosofo surge exatamente nesse perigoso periodo de
desilusdo e de descrenca, “o filésofo ndo surge por acaso, quando
surge, nos séculos sexto e quinto, entre os perigos enormes e as
tentacoes de uma vida secularizada” (Nietzsche, 1987, p. 21). “R
nas épocas de grande perigo que aparecem os filésofos — no
momento em que a roda gira com velocidade cada vez maior”
(Nietzsche, 1992, p. 3). O filédsofo surge num ambiente em que um
vazio pairava no ar: “cada um dos filésofos gregos expressa uma
angustia: e nesta lacuna insere o seu sistema. Edifica o seu mundo
sobre esta lacuna” (Nietzsche, 1992, p. 5).

Mas a época trdgica ndo é apenas perigosa, ela é, sobretudo,
vitoriosa, ja que nela os gregos conseguiram transformar a
instabilidade e a inseguranca préprias de uma fase de crise
profunda em valiosos frutos: a tragédia e a filosofia. Por isso, diz
Nietzsche, no periodo tragico vigorava “uma plena maturidade viril,
uma alegria ardente de uma idade adulta corajosa e vitoriosa”
(Nietzsche, 1987, p. 18).

Nos escritos postumos de juventude, Nietzsche exalta o
cardter ousado e inovador que movia os primeiros fildsofos gregos e
apresenta o nascimento da filosofia como sendo inseparavel de uma
atitude critica e revoluciondria que ousou contestar os valores que
por séculos serviram como pardmetro ético, moral, religioso e
politico para a civilizacdo helénica. A nova geracdo de filésofos
ousou pensar o0 mundo de um modo absolutamente inédito.
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Pode-se apresentar estes fildsofos arcaicos como aqueles para os quais a
atmosfera e os costumes gregos sdo uma cadeia e uma prisdo: por isso eles
se emancipam (combate de Heraclito contra Homero e Hesiodo, de
Pitdgoras contra a secularizagdo, de todos contra o mito, sobretudo
Demdcrito). Eu os vejo como precursores de uma reforma dos gregos: mas
ndo como os precursores de Sdcrates. Ao contrdrio, sua reforma ndo
vinga, e em Pitdgoras persiste no estado de seita. Um conjunto de
fendmenos contém todo esse espirito de reforma (Nietzsche, 1987, p. 90).

Nietzsche destaca o “espirito de reforma” presente nos
filésofos arcaicos como também o sentimento de seguranca que
possuiam em relacdo as suas préprias convicgoes e o desprezo pelas
opinides alheias. Todos eram absolutamente seguros de suas
verdades e gozavam de uma elevada autoestima. Nietzsche os
apresenta como altivos e orgulhosos, homens de uma “solidao
extraordindria” (Nietzsche, 1987, p. 20). “Tais homens vivem em
seu proprio sistema solar” (Nietzsche, 1985, p. 110). Pitagoras e
Empédocles, por exemplo, que se consideravam verdadeiros deuses,
tentaram implantar novos costumes (novos ritos de purificagcdo, por
exemplo) e acabar com antigos hdbitos (por exemplo, o de comer
carne). Xenofanes, nos fala Nietzsche, também levou uma vida
extraordindria, um poeta viajante, um sdbio contador de histdrias,
um filésofo mistico que pressentiu a unidade de todas as coisas,
unidade mistica, segundo Nietzsche, prépria do século VI. “Em sua
ousada condenacdo dos costumes vigentes ele ndo tem par na
Grécia (...) Com ele a liberdade do individuo estd no seu ponto mais
alto” (Nietzsche, 1985, p. 148).

O estilo solitario e orgulhoso dos primeiros filésofos aparece
com enorme énfase em Heraclito, o filésofo que ndo precisava do
reconhecimento dos mortais apesar destes precisarem dele:
“Herdclito era orgulhoso: e quando, em um filésofo ha orgulho, é
um grande orgulho. Sua atuacdo nunca o aponta a um ‘publico’, a
aprovacao das massas (...). Tragar solitariamente o caminho é
préprio da esséncia do filésofo” (Nietzsche, 1985, p. 109)°.

 Continua Nietzsche: “(...) o mundo precisa eternamente da verdade, precisa,
portanto eternamente de Heraclito, embora ele ndo precise do mundo. Que /he
importa a sua gldria? A gléria dos ‘'mortais em incessante fluxo! ’, como ele brada
com desdém. A sua gloria importa aos homens ndo a ele; a imortalidade da
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Nas Ligcoes, Nietzsche aponta para o fato de que o fildsofo
surgiu se diferenciando da figura dos antigos sdbios que eram de
trés tipos: “o principe patriarca rico de experiéncia, o aedo
inspirado, e o sacerdote iniciado” (Nietzsche, 1994. p. 102). Embora
distintos, o rei, o poeta e o sacerdote, possuiam algo em comum:
acreditavam nos mitos e nos ritos. Cren¢a ndo compartilhada pelo
filésofo. Por isso, além de ter sido considerado por seus
contempordneos um dos Sete Sébios’, Tales foi também
reconhecido como o primeiro filésofo. Conforme Nietzsche: “Tales
se diferencia (dos outros sabios) porque € ndo-mitico. Sua
contemplacdo se completa em conceitos. (...). Tales pos um
principio de onde ele tira suas conclusdes: ele é o primeiro a
sistematizar” (Nietzsche, 1994. p. 110). Porém, “poderia alguém
objetar que essa mesma capacidade de sistematizacdo ja se
encontrava nas cosmogonias as mais antigas” (na [liada, na
Teogonia, nas teogonias Orficas, de Ferecides de Siros etc). Contra
essa objecdo Nietzsche argumenta: nessas cosmogonias a
capacidade intelectual de sistematizacdo ainda estava a servico dos
mitos e dos cultos. Somente com Tales o pensamento realmente
tornou-se livre dos mitos.

Diferente dos antigos gregos do periodo homérico, para os
quais a natureza era uma manifestacdo disfarcada dos deuses e a
vida humana era um bem supremo a ser celebrado continuamente,
o filésofo vé o mundo como um enigma a ser decifrado. Como ele
contestou o poder dos mitos de dizer o que é o mundo e o sentido
da existéncia, ele vive sem saber o significado das coisas por mais
simples e cotidianas que elas sejam. Seu sentimento é de espanto,

humanidade precisa dele, ele ndo precisa da imortalidade do homem Heraclito”,
(Nietzsche, 1985, p. 110).

7 Nietzsche destaca como uma das qualidades mais significativas da cultura
helénica o reconhecimento do alto valor da sabedoria. O povo grego pode ser
conhecido como aquele que mais valorizou a sabedoria, prova disso é a grande
importancia que davam aos Sete Sabios: “A consagracdo dos Sete Sdbios é um dos
grandes tracos caracteristicos dos Gregos: outros povos tém santos, 0s gregos tém
sabios” (Nietzsche, 1994, p. 82). E tdo grande o respeito em relacio aos sébios que
o sentimento de admiracdo chega a ser uma espécie de adoracio religiosa. Por isso
Nietzsche considera a lista (variavel) dos Sete Sdbios uma forma de “canonizacdo
dos sabios”, um acontecimento similar a canonizagdo dos santos feito pela Igreja
catdlica.
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de admiracdo, diz Nietzsche: “eis aqui o verdadeiro sinal da aptidao
filosofica: a surpresa diante do que se encontra sob nossos olhos”
(Nietzsche, 1994. p.86). Nesse ponto, o filésofo alemdo estava de
acordo com Platdo, Aristoteles e Schopenhauer que também
ressaltavam a ideia de que a admiracdo é “o sentimento filoséfico
por exceléncia™.

Tales e a primeira expressdo filoséfica: “Tudo é Um”. Nietzsche
considera que Tales de Mileto com sua célebre frase “a dgua é o
principio de todas as coisas” inaugura a filosofia grega por trés
razbes: “em primeiro lugar, porque essa proposi¢do enuncia algo
sobre a origem das coisas; em segundo lugar, porque o faz sem
imagem e fabulacdo; e enfim, em terceiro lugar, porque nela,
embora em estado de crisalida, estd contido o pensamento: ‘Tudo é
um’ (Nietzsche, 1985, p. 10).

De acordo com Nietzsche, o fato de o enunciado de Tales
tratar sobre a origem das coisas ndo é uma caracteristica original da
filosofia jA que o pensamento mitico jad o fazia. Mas a segunda
caracteristica do enunciado, ndo utilizar imagem ou fabula, é
realmente inédita e mostra que Tales é um “criador e mestre que
comecou a sondar as profundidades da natureza sem féabulas
fantasiosas” (Nietzsche, 1985, p. 12). Imbuido por seu espirito
cientifico, Tales foi além dos mitos cujas histérias sempre giram em
torno de sujeitos — divindades — e suas acdes. Como astrOnomo e
matemadtico, ele possuia um “entendimento calculador” (Nietzsche,
1985, p. 11) capaz de enxergar por todos os lados relacdes de
causalidade, por isso viu a natureza como natureza e ndo mais
como uma mdscara dos deuses. Nietzsche observa que existe em

8 Em O Mundo como Vontade e Representagdo, Schopenhauer cita Platio: “E pelo
esforco de se livrar de qualquer didvida que o homem se torna filésofo, verdade que
Platdo exprime dizendo que ‘o espanto - taumatzein - é o sentimento filoséfico por
exceléncia” (Shopenhauer, 2005, p. 47). Aristételes, na célebre passagem da
Metafisica - Livro A, afirma que o espanto é o que “leva e levou os primeiros
homens a especulagdo filosofica. No inicio, sua admiracdo voltava-se para as
primeiras dificuldades que se apresentavam ao espirito; depois, progredindo pouco
a pouco, estenderam sua investigacdo a problemas mais importantes tais como os
do fenémeno da lua, os do sol e das estrelas, e, enfim, a génese do Universo. Ora,
perceber uma dificuldade e admirar-se é reconhecer a prépria ignorancia”.
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Tales um olhar cientifico que o fez questionar a linguagem fabulosa
dos mitos e inventar a linguagem racional da filosofia. Nesse
sentido, Nietzsche aproxima o discurso filoséfico ao discurso
cientifico.

Poderiamos pensar que a invencdo de uma linguagem ldgica-
racional que ndo utiliza imagens e concebe o principio do universo
sem recorrer aos deuses ja seria o suficiente para atribuir a Tales o
inicio da filosofia. Porém, na interpretacdo nietzschiana, a terceira
razdo € imprescindivel para que Tales tenha sido o primeiro
filésofo: a sua percepgdo totalmente inusitada de que Tudo é Um.
Embora em “estado de crisalida”, isto é, apesar de ndo ter dito
explicitamente Tudo é Um, a frase de Tales mostra que seu olhar
vislumbrou a totalidade do real e ndo apenas um aspecto da
realidade. Por isso, para Nietzsche, ndo ha duvida de que a sua
teoria de que tudo veio da agua é filoséfica — e nao cientifica — ja
que diz respeito a todas as coisas e ndo apenas a um aspecto
particular da realidade:

Se (Tales) tivesse dito: “Da agua provém a terra”, teriamos apenas uma
hipétese cientifica, falsa, mas dificilmente refutével. Mas ele foi além do
cientifico. As parcas e desordenadas observagoes da natureza empirica que
Tales havia feito sobre a presenca e as transformagdes da agua ou, mais
exatamente, do umido, seriam o que menos permitiria ou mesmo
aconselharia tdo monstruosa generalizacdo (...) (Nietzsche, 1992, p. 37).

Ou seja, em Tales, o talento filoséfico pulsou mais forte e se
sobrep0s ao talento cientifico. Como consta nas Li¢oes, em contraste
com os antigos sdbios, o filésofo “ndo se limita a uma filosofia
esporadica, por sentencas isoladas; ndo se limita a uma grande
descoberta cientifica. Mas ele quer a totalidade” (Nietzsche, 1994.
p. 88) °. Como dizia Schopenhauer, tdo influente e préximo do
jovem professor, o que é proprio do filésofo é ver “o mundo em seu

® Segundo as Licées, a filosofia surgiu ultrapassando “l1- o estado mitico da
filosofia; 2. A forma esporddica-sentenciosa da filosofia; (3. A ciéncia isolada). O
primeiro por um pensamento conceitual; o segundo pela sistematizaco, (o terceiro
pela construgdo de uma imagem de mundo)” (Nietzsche, 1994. p. 88).
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710 ¢ ver a unidade na diversidade e a diversidade na

conjunto
unidade.

Assim, podemos dizer que se, por um lado, o filésofo é
semelhante ao cientista por contestar as explicacOes miticas do
mundo e utilizar o raciocinio 1égico para construir suas teorias, por
outro lado, diferente do cientista, o filésofo ndo se limita ao que lhe
diz o seu “entendimento calculador” e se arrisca a pensar sem
qualquer calculo l6gico que lhe sirva de base. O filésofo nao
caminha sobre um chéo firme e seguro, ao contrario, ele, saltando
sobre o insédlito, sente e se surpreende com o universo em toda a
sua magnitude. Dando razdo a Aristételes, Nietzsche considera que
as teorias filosdficas se diferem das cientificas porque tratam do que
é “insolito, assombroso, dificil, divino e inutil”:

Aristételes diz com razdo: “Aquilo que Tales e Anaxagoras sabem sera
chamado de insdlito, assombroso, dificil, divino, mas inttil, porque eles
ndo se preocupavam minimamente com os bens terrenos”. Ao escolher e
discriminar assim o insolito, assombroso, dificil e divino, a filosofia marca
o limite que a separa da ciéncia, do mesmo modo que, ao preferir o initil,
marca o limite que a separa da prudéncia (Nietzsche, 1992, p. 12).

Quer dizer, Tales, e o filésofo arcaico de modo geral, ousa
pensar para além dos limites da experiéncia, por isso enquanto o
cientista tece com prudéncia teorias a partir do que percebe pelos
sentidos, o filésofo de modo imprudente se arrisca em lancar
hipoteses sobre o que ndo pode ser visto: o mundo em sua
totalidade. Apesar de ndo terem qualquer finalidade pratica, apesar
de intteis, as teorias filoséficas provam que o filésofo, num salto
misterioso e ilégico, vislumbra o divino, isto é, vé o invisivel e o
eterno, vé que Tudo é Um.

Nas Ligoes, Nietzsche apresenta uma definicdo grega de
filosofia: a filosofia é “a arte de representar em conceitos a imagem
de tudo o que existe. Tales foi o primeiro a satisfazer essa definicdo”
(Nietzsche, 1994, p. 88). Isto é, para Nietzsche, o filésofo, inspirado

19 Schopenhauer também define a filosofia como um saber sobre a totalidade do
real: “A filosofia é uma soma de juizos bastante universais, cujo fundamento de
conhecimento é imediatamente o mundo no seu conjunto, sem nada excluir”
(Shopenhauer, 2005, p. 137).
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por suas proprias e humanas percepcoes, vé uma realidade invisivel
aos olhos fisicos. Ele vai além da multiplicidade e apreende a
unidade na diversidade. Seu pensamento € conceitual, vai além das
imagens que sdo sempre singulares. Tales viu uma “adgua” que, por
estar na raiz de todas as coisas (arché), perpassa tudo o que existe
unificando a multipla realidade. A dgua de Tales ndo estd aqui nem
ali nem 1a porque esta aqui, ali e 14 simultaneamente. A dgua (ou o
humido, como entendia Aristételes) significa todas as aguas. Ela
ndo é particular, é universal, nesse sentido, é conceito. Tales,
portanto, é o primeiro a pensar de modo conceitual. E por se
diferenciar dos antigos sabios, dos poetas inspirados e dos cientistas
observadores, Nietzsche reconhece em Tales um mérito inigualdvel:
“Conceber pela primeira vez o universo inteiro, tdo heterogéneo,
como a evolucdo de uma unica matéria original revela uma
liberdade e ousadia incriveis. E um mérito que ninguém pode ter
outra vez” (Nietzsche, 1994, p. 110).

Anaximandro e o primeiro problema filoséfico: o que é o devir?
Diferente das narrativas miticas que contam histérias sobre os
deuses e suas acOes extraordindrias, o pensamento racional-
filosofico se surpreende diante do que é comum e ordindrio:
“tornado livre, o intelecto poe seu olhar sobre as coisas e, agora,
pela primeira vez, o cotidiano lhe aparece digno de interesse,
problemdtico” (Nietzsche, 1994, p. 85). Mas, para o filésofo grego
da época arcaica, o que € a realidade em seu estado mais comum e
cotidiano? Responde Nietzsche: “O fendmeno mais cotidiano é o
devir; com ele comega a Filosofia na Jonia” (Nietzsche, 1994, p.
86). O devir, portanto, é a primeira realidade que aparece aos olhos
dos filésofos. Todos os sentidos e sensacOes lhe mostram a
transformacdo constante de todas as coisas. Por isso, a filosofia
nasce quando o devir suscita o Taumatzein (espanto, admiracéo). E
a primeira questdo da filosofia arcaica grega é: o que é o devir? Em
torno desta giram outras indagacOes, tais como: o devir é o
principio de todas as coisas? Existe algo que ndo estd submetido ao
vir-a-ser? O devir teve principio? O devir é eterno? Existe uma
realidade antes do devir?
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Anaximandro, segundo Nietzsche, “o grande sucessor”
(Nietzsche, 1985, p. 17) de Tales, considera que todas as coisas que
estdo em devir — que tém uma existéncia individual e temporal — sdo
determinadas e que tudo o que é determinado esta fadado a perder
a determinacdo que tem. Em outras palavras, “tudo o que é
determinado desaparece. A determinacdo é o que leva a morte”
(Nietzsche, 1994, p. 121). Sendo assim, todos os individuos que
existem no devir estdo destinados a desaparecerem. Toda a
realidade submetida ao tempo esta fadada a envelhecer, degenerar
e morrer. Ou seja, na visdo de Anaximandro aos olhos de Nietzsche,
o devir é um processo de decadéncia, de declinio, pois “tudo o que
alguma vez veio a ser também perece (outra vez), quer pensemos
na vida humana, quer na agua, quer no quente e no frio”
(Nietzsche, 1985, p.17).

Para Anaximandro, todas as coisas que estdo em devir
morre, mas o devir, ele proprio, ndo morre. Ele é eterno, ja que ndo
teve principio nem tera fim. Entretanto, o devir, para Anaximandro,
ndo pode ser o principio de todas as coisas. Nietzsche mostra a
légica deste raciocinio: Anaximandro considera que é preciso que
exista o ser antes do devir: “o vir-a-ser eterno s6 pode ter sua
origem no ser eterno” (Nietzsche, 1985, p. 19). Ou seja, o ser
origindrio, o ser eterno, o dpeiron, nao pode possuir nenhuma
determinacdo''. Criticando outras interpretacdes que traduzem
dpeiron como ilimitado ou infinito, Nietzsche estd seguro de que o
dpeiron deve ser compreendido e traduzido como indeterminado,
pois se o ser origindrio fosse determinado ele teria tido um principio
e por isso teria um fim e, como todas as coisas determinadas, seria
condenado a morte.

Anaximandro, diz Nietzsche, acredita que “o ser origindrio,
assim denominado, estd acima do vir-a-ser e, justamente por isso,
garante a eternidade e o curso ininterrupto do vir-a-ser” (Nietzsche,
1985, p. 18). Vemos assim que a partir da visdo do devir,
Anaximandro sup0s a existéncia de uma outra realidade que seria a

'Segundo a ldgica de Anaximandro, é necessdrio que exista uma realidade
primordial diferente do devir, visto que “tudo o que devém perece e ndo pode ser o
principio. Todo ser que possui qualidades determinadas é submetido ao devir. E
por isso que o ser verdadeiro ndo deve possuir qualidades determinadas, senéo ele
pereceria” (Nietzsche, 1994, p. 121).
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verdadeira realidade, o ser primordial. Desse modo, Anaximandro
foi o primeiro fildsofo a apresentar claramente a ideia de que
existem dois mundos opostos e hierarquizados: um “mundo do ser
verdadeiro e metafisico em oposicdo ao mundo fisico, do devir e do
declinio” (Nietzsche, 1994, p. 123). Isto é, de um lado e acima, o
dpeiron, o ser verdadeiro, originario, uno, indeterminado, eterno e
“atemporal”? (e que por ser indeterminado s6 pode ser conhecido
de modo negativo); do outro lado e abaixo, as coisas muiltiplas e
determinadas, submetidas ao devir e ao tempo e, por isso mesmo,
destinadas a morte.

Constatando que existem dois mundos separados'’,
Anaximandro pergunta: por que houve a separacdo do ser
origindrio, do dpeiron? Como foi possivel o determinado ter
nascido, por declinio, do indeterminado, o temporal, do eterno? Se
hd uma unidade eterna, como foi possivel ter nascido a pluralidade?
Depois de perguntar, Anaximandro responde: existem dois mundos
separados, mas nao deveria existir. O mundo da multiplicidade, do
tempo, do devir, é resultado de um processo de “injustica”'®. E
porque ha injustica (adikia) as coisas se separam da realidade
primordial, ganham uma determinagéo e sofrem até o momento em
que perdem essa determinacdo e retornam ao ser primordial, o
dpeiron.

H4, portanto, deduz Anaximandro, uma falta moral por tras
do mundo do devir e da multiplicidade: “o devir é uma injustica que
deve ser expiada pela decomposicdo” (Nietzsche, 1994, p. 150). O
processo que gera o devir é um processo criminoso, é algo que ndo
deveria acontecer, mas como acontece, merece punicdo. Ou seja,
porque ha injustica, hd expiacdo. Porque existe crime, existe castigo.
Anaximandro encontra assim uma explicacdo moral para o

12.4(...) o tempo sé existe para esse mundo individual, o dpeiron, ele é atemporal”
(Nietzsche, 1985, p. 118).

13 Nietzsche compara essa dualidade de mundos formulada por Anaximandro com
as duas relevantes nocoes de Kant, de coisa-em-si e fendmeno: “a matriz de todas
as coisas, por certo s6 pode ser designada negativamente pelo homem, como algo a
que néo pode ser dado nenhum predicado do mundo do vir-a-ser que ai estd, e
poderia, por isso, ser tomada como equivalente a ‘coisa-em-si’ kantiana” (Nietzsche,
1985, p. 18).

4 “Tudo o que devém e declina expia uma falta e deve expiar as consequéncias de
sua injustica” (NIETZSCHE, 1985, p. 118).
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sofrimento e a morte de tudo o que existe no devir. Todas as coisas
expiam pelo crime de terem se diferenciado do ser origindrio. E esta
expiacdo nunca termina, ja que o devir é uma realidade
eternamente amaldicoada e condenada a pagar por suas injusticas.
Nada, ninguém, pode salvar os seres que estdo no mundo do devir:
“sempre, de novo, voltard a edificar-se um tal mundo de
inconstancia: quem seria capaz de livrar-nos da maldi¢do do vir-a-
ser?” (Nietzsche, 1985, p. 18).

Por ter visto o devir ndo apenas como um processo fisico,
mas também como uma questdo moral, Nietzsche considera que
Anaximandro foi muito além de Tales (cuja facanha foi ter
compreendido a pluralidade das coisas como um desdobramento de
uma unica realidade original, a &gua), pois foi o primeiro a
perguntar pela origem deste mundo ndo apenas no seu aspecto
fisico, mas também pelo viés moral. Ele abriu as “perspectivas aos
mais profundos problemas éticos. Tales se encontrava assim
infinitamente superado” (Nietzsche, 1994, p. 118).

(Anaximandro) foi o primeiro grego que ousou tomar nas maos o novelo
do mais profundo dos problemas éticos. Como pode perecer o que tem
direito de ser! De onde vem aquele incansavel vir-a-ser, de onde vem
aquela contor¢do de dor na face da natureza, de onde vem o infindavel
lamento mortudrio em todo reino do existir? (Nietzsche, 1985, p. 18)

A visdo dualista, moralista e pessimista de Anaximandro
sobre o devir marcou profundamente os dois primeiros séculos da
filosofia grega: de Anaximandro “foi dado o impulso em diregéo as
doutrinas dos Eleatas assim como em direcdo a Heraclito, a
Empédocles etc’ (Nietzsche, 1994, p. 118). Alids, ao olhar a filosofia
pré-socrdtica como um conjunto, Nietzsche a vé dividida em duas
fases, a primeira marcada pela resposta de Anaximandro ao devir e
a segunda pela resposta de Parménides. Nos fala Nietzsche, a
resposta ao devir “separa o pensamento pré-socratico em duas
metades, sendo que a primeira pode ser chamada de anaximéandrica
e a segunda parmenidica” (Nietzsche, 1985, p. 146) °.

15 parménides “evidentemente teve na teoria de Anaximandro seu ponto de
partida” (Nietzsche, 1985, p. 18).
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Os primeiros filésofos que entram em choque com a visdo
dualista de Anaximandro foram Herdclito e Parménides. Para estes,
“o dpeiron e o mundo do devir estavam justapostos de maneira
incompreensivel, num dualismo brutal” (Nietzsche, 1994, p. 129).
“Ambos procuravam uma saida daquela oposicdo e separacdo de
uma dupla ordem do mundo” (Nietzsche, 1985, p. 146). Nesse
ponto, nos fala Nietzsche, Heraclito e Parménides se parecem, pois
consideravam que existia apenas um tunico mundo, uma unica
realidade. S6 que a semelhanca acaba aqui, visto que, para
Herdclito, o unico mundo que existe € o do devir e, para
Parménides, é o do ser. Quer dizer, Heraclito e Parménides
igualmente partiram de Anaximandro e igualmente se opuseram a
ele, mas foram para direcoes opostas: “Herdclito s6 vé o Um, mas no
sentido oposto ao de Parménides” (Nietzsche, 1994, p. 150) *°.

Finalizando. De acordo com a ética do jovem Nietzsche, o ponto de
partida dos primeiros fildsofos gregos € a natureza em seu constante
vir-a-ser. Inclusive dos Eleatas que apesar de negarem a existéncia
real do devir ndo negaram o fato de os sentidos o perceberem. O
que os eleatas com sua teoria do ser negavam ndo era a visdo
efetiva do vir-a-ser, mas que essa visdo fosse veridica'’. Ou seja, na
interpretacdo de Nietzsche, a questdo fundamental da filosofia
arcaica néo € o ser, €, sim, o devir.

1%Enquanto que para Heré4clito a multiplicidade é o modo de ser do mundo e, por
isso, o Um néo é outra coisa sendo o multiplo, para Parménides a multiplicidade
ndo € real, é apenas uma ilusdo que os sentidos apreendem, a tnica verdadeira
realidade € a do ser.

17 Conforme Nietzsche, Parménides considera que o devir percebido pelos sentidos
é pura ilusdo, por isso ele “zangava-se com os seus olhos por verem o vir-a-ser e
com seus ouvidos, por ouvi-lo. Seu imperativo era: ‘Ndo siga os olhos esttipidos,
n&o siga o ouvido ruidoso ou a lingua, mas examine tudo somente com a forca do
pensamento’.

(Nietzsche, 1985, p. 150). Nietzsche comenta que Parménides julgava que “restava
para ele a tarefa de dar a resposta correta a pergunta: ‘o que é o vir-a-ser?’ E este
era o momento em que ele precisava saltar para ndo cair, ainda que, talvez, para
tais naturezas como a de Parménides, todo salto equivalesse a uma queda”.
(Nietzsche, 1985, p. 147)
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Ao nos aprofundarmos nos textos sobre a filosofia arcaica
grega produzidos por Nietzsche durante a sua juventude
constatamos que ele, apaixonado e conhecedor da civilizacdo
helénica, desenvolveu uma visdo prépria e original sobre o
nascimento da filosofia, o seu contexto — a passagem do universo
homérico para o mundo tragico — e as teorias dos primeiros
filésofos, considerados uma “reptiblica de génios” (Nietzsche, 1987,
p. 21), grandes homens que criaram tanto uma nova forma de
pensar o mundo. Podemos dizer que, para Nietzsche, ndo € possivel
afirmar que foram os gregos os primeiros a filosofar, mas com
certeza foram eles que apresentaram os problemas filoséficos
fundamentais. Por isso, se alguém quiser saber o que é a filosofia
néo deve dirigir seu olhar para os primérdios da filosofia na Asia ou
no Egito, menos ainda olhar na direcdo dos filésofos modernos.
Deve, sim, posar seus olhos sobre os filésofos arcaicos, pois foi entre
eles que a filosofia apareceu com a altura que deve ter: “os Gregos
souberam comecar na altura propria, e ensinam mais claramente do
que qualquer outro povo a altura em que se deve comecar a
filosofar” (Nietzsche, 1987, p. 18).
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