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Erick Lima

Resumo: Persigo aqui o objetivo de contribuir a recuperagdo da
interlocucdo entre Nietzsche e a tradicdo dialética. A despeito da
ideia de registros tedricos incompativeis, procuro sublinhar as
preocupacdes comuns e o possivel beneficio reciproco nessa
interlocucdo. A diretriz fundamental consiste na visualizacdo da
capacidade de a linguagem se tensionar entre a mediacdo simbdlica
das formas de vida e a expressividade das vivéncias singularizadas.
Primeiramente, proponho uma interpretacdo das reflexdes de
Nietzsche sobre a linguagem no sentido de detectar ai uma
instigante polarizacdo entre conceito e intuicdo (1). Em seguida,
mostro como Adorno desenvolve esse tema no sentido de uma
concepcao dialética de linguagem (2). Finalmente, apoiando-me em
Hegel e Gadamer, gostaria de indicar como a tradicdo dialética
logra responder ao desafio nietzschiano do inacabamento do
sentido poético (3).

Palavras-chave: Hegel, Nietzsche, Adorno, Gadamer, Dialética,
Linguagem

Resumen: Persigo aqui el objetivo de contribuir a la recuperacién de
la interlocucién entre Nietzsche y la tradicién dialéctica. Contra la
idea de que se trata de registros tedricos incompatibles, busco
destacar las preocupaciones comunes y el posible beneficio
reciproco en esa interlocucién. La directriz fundamental consiste en
la visualizacién de la capacidad del lenguaje para tensionarse entre
la mediacién simbdlica de las formas de vida y la expresividad de
las vivencias singularizadas. Primeramente, propongo una
interpretacién de las reflexiones de Nietzsche sobre el lenguaje en el
sentido de detectar ahi una polarizacién entre concepto e intuicion
(1). En seguida, muestro como Adorno desarrolla ese tema en el
sentido de una concepcidn dialéctica del lenguaje (2). Finalmente,
apoyandome en Hegel y Gadamer, quisiera indicar cémo la
tradicion dialéctica logra responder al desafio nietzscheano del
inacabamiento del sentido poético (3).

Palabras clave: Hegel, Nietzsche, Adorno, Gadamer, Dialéctica,
Lenguaje
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Abstract: This paper aims at recasting the debate between Nietzsche
and the dialectical tradition. Despite the generally alleged
incompatibility between these perspectives, the purpose is to point
out some similarities in the way they conceive the relation between
critique of reason and philosophy of language. My account focuses
on a relevant issue in continental philosophy of language, namely:
language “s capacity to extend itself beyond the symbolic mediation
of life-forms towards the expression of singularized experiences.
Firstly, I attempt to interpret some of Nietzsche s reflections upon
language, in order to recognize the theoretical relevance of the
opposition of concept and intuition for a philosophical account of
language (1). Then I argue that Adorno develops this opposition
towards a dialectical comprehension of language (2). Finally, after
considering Hegel’s and Gadamer’s views concerning the structure
of language, I examine the way dialectical tradition attempts to
respond Nietzsche’s challenge of “unfinishedness” of poetic
meaning (3).

Key-words: Hegel, Nietzsche, Adorno, Gadamer, Dialetic, Language
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Intuicdo, Conceito e Linguagem: uma interpretacdo de Nietzsche.
Gostaria de formular a tese de que no texto “Sobre Verdade e
Mentira no Sentido Extramoral”, publicado postumamente,
Nietzsche promove uma série de reflexdes sobre a linguagem que,
além de estabelecer diretrizes para sua critica da metafisica,
suscitam questdes para cuja solucdo Gadamer e Adorno acionam
assimilacbes criticas da dialética hegeliana. O intelecto’ forja a
linguagem como fixacdo e sedimentacdo da ordem correta do ser,
do “acordo de paz” (Friedensschiuss) ontoldgico que torna possiveis
as convencdes (Conventionen) e a normatividade conceitual®. A
linguagem ndo pode ser “expressdo adequada de todas as realidades
(addquate Ausdruck aller Realititen)” justamente porque a verdade,
sua prépria intervencdo nas coisas, € tautoldgica e antropoldgica
(op. cit., p. 884), porque a verdade ndo € a Unica instancia deciséria
na génese da linguagem (Genesis der Sprache), porque o ponto de

! Nietzsche insere suas consideragdes sobre a linguagem no contexto criado pela
mobilizacdo e desdobramento das “principais forcas” do intelecto na dissimulacdo
(Verstellung), um subterfligio para a conservacdo do individuo (Nietzsche, KSA, 1,
p. 876) diante da possibilidade da “cruel be/lum omnium contra omnes’ (op. cit.,
p. 877). No “esboco de mundos simbdlicos”, na “rede de formas simbdlicas a qual
nos subordinamos a natureza”, “o intelecto se apoia no “impulso de formar
metéforas”, por conseguinte, na forca fundamental de produzir sentido simbdlico.”
(Habermas, 1982, p. 516)

2 “Agora é fixado propriamente aquilo que doravante deve ser “verdade”, isto é, é
inventada uma designacdo (Bezeichnung) uniformemente vdlida e vinculante
(verbindlich) das coisas, e a legislacdo da linguagem fornece também as primeiras
leis da verdade, pois surge aqui, pela primeira vez, o contraste entre verdade e
mentira.” (Nietzsche, KSA, 1, p. 878)
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vista da certeza (Gesichtspunkt der Gewissheif) ndo é o elemento
decisivo nas designacdes (Bezeichnungen)®. Na medida em que
torna possivel, com a estabilizacdo da luta, regimes conceituais e
normativos pela exclusdo da diferenca, a sedimentacdo linguistica
da ordem ontolégica repousa sobre um “esquecimento”
(Vergesslichkeif) do “estimulo totalmente subjetivo” (ganz
subjektive Reizung) reproduzido na palavra*. A linguagem é, por
conseguinte, a sedimentacdo convencional das “relagdes das coisas
com os homens”, designando-as e expressando-as através de
transposicoes e metédforas que conduzem® do estimulo nervoso ao
som®.

Toda palavra se torna prontamente um conceito na medida em
que justamente ndo deve servir, enquanto recordacdo, para
vivéncia origindria (Urerlebniss), de uma unica vez, total e
completamente individualizada, a qual deve seu surgimento
(...). Todo conceito surge pelo por-como-igual do nao-igual
(Gleichsetzen des Nicht-Gleichen). (Nietzsche, KSA, 1, p. 878/9)

A linguagem tem sua origem num “esquecer-se do diferenciavel”
(Id., op. cit., p. 880) que desencadeia, como discurso metafisico, a
forte tendéncia realista do essencialismo estdtico, a ficcao
gramatical da pré-existéncia do idéntico em relacdo ao
diferencidvel, a nao visualizacdo do cardter “antropomorfico” da
separacdo entre universal e singular (Id., op. cit., p. 880). Tais

3 “Com esta critica do conhecimento vem um ceticismo radical com respeito a
linguagem enquanto instrumento de autorreflexdo, autoconhecimento e
autocritica.” (Ottmann, 2000, p. 551) “A possibilidade da verdade, enquanto
[possibilidade] da objetividade da validade de proposicoes, é posta eo ipso com a
linguagem, ja que compreensio linguistica demanda reconhecimento intersubjetivo
de regras.” (Habermas, 1982, p. 516/517)

* Cf.Nietzsche, KSA, 1, p. 879.

® Cf. 1d., op. cit., p. 879.

® H4 que se salientar os dois niveis. “A camada elementar do significado simbdlico
consiste em imagens que sdo produzidas poeticamente por ocasido de estimulos
externos (...) Apenas o aparato de conceitos e abstracdes fundamenta um mundo
intersubjetivo da vida desperta (...) Na gramadtica da linguagem estdo contidas as
regras segundo as quais ordenamos categorialmente os conteudos metafdricos.”
(Habermas, 1982, p. 517)
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temas, na medida em que associam, por direcOes diversas, um
elemento filoséfico-linguistico a critica da metafisica essencialista,
aproximam Nietzsche de Hegel.

Enquanto sustentdculo convencional da verdade, a linguagem
nada mais é do que a “soma de rela¢gdes humanas (eine Summe Von
menschlichen Relationen) que foram realcadas poética e
retoricamente” (Id., op. cit.,, p. 880); e tais relacoes, ao serem
sedimentadas convencionalmente como formas de vida, mantém
sua origem vivencial envolta em “insconsciéncia” (Unbewusstheit)
(Id., op. cit.,, p. 881). A linguagem, isomdrfica ao pensamento
identificador, é o mundo das metaforas intuitivas (die
anschaulichen Metaphern), o mundo intuitivo das primeiras
impressdes (Welt der ersten Eindriicke), depois de tornadas
fugidias, opacas, embotadas e desgastadas como esquematismo
conceitual, inconsciente de ser residuo da transposicdo artistica de
um estimulo nervoso (Id., op. cit., p. 882), de ter sua proveniéncia
na “postura estética” (dsthetisches Verhalten) do sujeito para com o
objeto. Trata-se aqui, sobretudo, da abertura que Nietzsche
promove na direcdo de “conceber”, a partir do “mundo metafdrico
primitivo” (Id., op. cit., p. 883), “uma transposicdo sugestiva, uma
traducdo balbuciante para uma lingua totalmente estranha (eine
andeutende Uebertragung, eine nachstammelnde Uebersetzung in
eine ganz fremde Sprache).” (1d., op. cit., p. 884)

A questdo é pertinente no debate com as tradi¢des hermenéutica
e dialética. Se Nietzsche ndo deseja que o “mundo metafdrico
primitivo” seja apenas tema de acesso privado e privilegiado — e, de
fato, suas consideracbes pressupéem que ele nido queira’ — surge o
problema de como acessa-lo sob a forte pressuposicao de que a vida
pulsional seja algo em certa medida refratdrio a linguagem como
tal. E interessante que, neste ponto de sua argumentacio e depois
de curiosamente se referir (Id., op. cit., p. 885-886) a um problema
tratado por Hegel na passagem da ciéncia observacional a
nomoldgica (Hegel, 1970, 8, p. 77), que se processa para este por

7 Ver nota 37
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forca de uma concepcéo inferencial da cognicdo®, Nietzsche afirme
que:

Aquela formacdo artistica de metaforas (kiinstlerische
Metapherbildung), com a qual comeca em nds toda sensacdo, ja
pressupde aquelas formas, consumando-se, por conseguinte,
nelas. Somente a partir da firme persisténcia destas formas
origindrias (Urformen) se explica a possibilidade de como,
posteriormente, mais uma vez deva ser construido, a partir das
metaforas, uma estrutura de conceitos (Bau der Begriffe)
(Nietzsche, KSA, 1, 886)

Mas como pode vir a linguagem o processo pelo qual os dois
mundos, das intuicdoes e dos esquemas conceituais, se relacionam?
Nietzsche hesita entre duas posi¢cdes relativamente claras e que se
deixam delinear na relacdo “linguistica”® mantida entre arte e
ciéncia, plasmada pela relacdo entre conceito e intuicdo. Por um
lado, o “impulso a formagdo de metaforas” (7rieb zur
Metapherbildung), ndo inteiramente mortificado pela éarida
sedimentacdo convencional dos esquemas conceituais, “busca um
novo ambito para sua acdo (...) sendo que encontra no mito e, em
linhas gerais, na arte.” (Nietzsche, KSA, 1, p. 887) Nesta
emancipacdo do intelecto pela arte, com o “intelecto tornado livre”
(freigewordenen Intellekt) (Id., op. cit.,, p. 888), o impulso para
formacdo de metaforas “confunde as rubricas e compartimentos dos
conceitos ao introduzir novas transposicOes, metdforas,
metonimias.” (Id., op. cit., p. 887) Nietzsche somente parece poder
tematizar esta liberacdo do intelecto, que, “com satisfacdo criativa,
baralha as metaforas e desloca as pedras demarcatérias da

8 A tese de uma alegada “socialidade da razio” (PINKARD, 1994) em curso na
Fenomenologia consiste numa “teoria normativa do agir racional de individuos
ocupando posi¢des no interior de um “espaco social” compartilhado e governado
por regras” (REDDING, 2007, p.14), uma forte vinculacdo entre Hegel e a
“pragmatica linguistica” de Wittgenstein.

® “A ciéncia se deixa compreender como continuacio refletida da abstracio, ji
inserida de maneira imanente a linguagem; da mesma forma que a arte (...) como
desdobramento da formagdo origindria de metaforas ao nivel da linguagem ja
formada.” (Habermas, 1982, p. 517)
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abstracao” (Id., op. cit., p. 888), na medida em que o intelecto
mesmo se apoie nas dridas e convencionadas sedimentagoes
operadas pela linguagem, a fim de reacender a liberdade de seu
impulso a formacao de metéforas.

Em suma, se Nietzsche parece, por um lado, defender a ideia de
uma mediacfo linguistica na emancipacéo artistica do intelecto'’, o
que o teria conduzido ja neste texto a uma reflexdo mais detida
acerca das potencialidades plasticas da linguagem poética; por
outro lado, a relacdo final entre conceito e intuicdo, entre o
esquematismo conceitual e o livre impulso formador de metéforas, é
concebida de um modo mais radical: “ele o despedaca (zerschlégt),
embaralha (...) [e] entdo revela que ndo necessita daqueles
expedientes da indigéncia e que agora nao é conduzido por
conceitos, mas por intuicoes.” (Id., op. cit., p. 888) Nietzsche nado
parece, portanto, depositar expectativas tedricas numa estrutura
especulativa da linguagem, numa capacidade do meio linguistico de
se tensionar entre o conceito e a intuicdo, defendendo, ao fim e ao
cabo, que a experiéncia singularizada que faz jus a liberdade do
impulso metaférico repousa numa base pré-linguistica ou, ao
menos, refrataria ao meio linguistico como tal e, neste sentido, em
algo que flerta com o inefdvel''. Mas, se a palavra nio possui
envergadura tal que possa nos conduzir a experiéncia intuitiva, ja
que “nds somente pensamos na forma linguistica (sprachlichen
Form)” e “deixamos de pensar quando ndo o queremos fazer sob
coercao linguistica (in dem sprachlichen Zwange)”; se aproximacoes
poéticas da palavra tem de ser percebidas como correspondéncia
imperfeita aos estimulos subjetivos originais, é a propria intuicdo
presente (gegenwdrtige Anschauung) que reclama um estatuto pré-
linguistico. Fica dificil rechacar a respeito dela o estatuto de um

194[A]quele enorme entablamento e andaime de conceitos (...) é, para o intelecto
tornado livre, apenas um cadafalso e um brinquedo para seus mais audaciosos
artificios” (Id., op. cit., p. 888)

11 “A partir dessas intui¢bes nenhum caminho regular conduz a terra dos esquemas
fantasmagoricos, das abstracdes: a palavra ndo é feita para elas, sendo que o
homem emudece quando as vé, ou, entdo, fala por meio de metaforas nitidamente
prold., op. citas e combinacdes conceituais inauditas, para ao menos corresponder
(entsprechen) criativamente, mediante o desmantelamento e a ridicularizagdo das
antigas limitacOes conceituais, a poderosa intuicdo presente.” (Id., op. cit., p. 889)
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acesso privado e privilegiado, para além da linguagem ptblica e do
escopo tedrico como tal. Como € possivel, entdo, uma teoria acerca
da diferenciacdo entre linguagem e intuicdo presente? Parece-me
que Nietzsche procura neste momento — e mesmo que ndo o queira
— uma compreensao de linguagem passivel de ser tensionada entre o
conceito e a intuicio >, uma compreensdo que, isomdrfica ao
préprio /ogos, esteja, ao fim e ao cabo, de acordo com a tese de que
“o pensar racional é um interpretar segundo um esquema, do qual
nds ndo conseguimos nos desvencilhar.” (Nietzsche, KSA, 12, p.
194)

As primeiras reflexbes de Nietzsche sobre a linguagem
permanecem diretivas para seu pensamento posterior (Nietzsche,
KSA, 5, p. 12), por exemplo, a ideia de que na linguagem natural se
sedimentam as proprias estruturas da metafisica — e de que, por
conseguinte, uma critica radical da metafisica adquire, por vezes, a
feicio de um autodesmascaramento da linguagem. Em “Além de
Bem e Mal”, Nietzsche pensa que, “para constituir o alicerce das
sublimes e absolutas construcoes filosofais que os dogmaticos
ergueram”, bastava “talvez algum jogo de palavras, alguma seducédo
por parte da gramdtica, ou temerdria generalizacdo de fatos muito
estreitos, muito pessoais, demasiado humanos.” (Nietzsche, KSA, 5,
p. 12) Nietzsche continua se embasando no desmascaramento da
“supersticdo da alma (...) do sujeito e do eu” (Id., op. cit., p. 12)
como proveniente de um “habito gramatical” (Id., op. cit., p. 31) de
considerar, por exemplo, a acdo como proveniente do agente. Para
Habermas, as tendéncias delineadas no texto de 1873 conduzem a
uma ambiguidade que se aguca na obra dos anos 1880, a saber: um
desdobramento quase-biolégico da possibilidade, perseguida por
Humboldt e pela critica romantica de Kant com a tese da
“concepcao transcendental de linguagem” e do “cardter formador do
mundo inerente a lingua”(Habermas, 2004, p.65), de investigar

12 “Nietzsche sugere (...) uma espécie de dialética negativa, a qual, ao nivel da
visada cientifica, implode as categorias da prépria ciéncia e se deixa conduzir pela
intuicdo (...) Nietzsche néo faz nenhum uso da possibilidade de justificar, sob este
ponto de vista do falar indireto (...) sua teoria do conhecimento.” (Habermas,
1982, p. 518)
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epistemologicamente a pré-estruturagio linguistica das categorias™.
“Para explicitar a ambiguidade da linguagem quase-bioldgica, na
qual ele indica as condicbes de surgimento do aparato categorial,
Nietzsche teria de ter adentrado a dimensao daquela experiéncia da
consciéncia, a qual Hegel abriu certa vez (...) Esta autorreflexdo da
critica do conhecimento, no entanto, ele ndo assumiu para si
préprio.”(Habermas, 1982, p. 521)

De fato, no marcante aforismo 19 da obra de 1886, o exercicio
de construir uma fisiologia do querer parte da hipdtese de que o
querer € algo eminentemente complexo, cuja aparente identidade é
resultado de um efeito ficcional da linguagem: a palavra somente
“constitui a identidade” e “esconde o preconceito popular que
subjugou a cautela sempre inadequada dos filésofos.” (NIETZSCHE,
KSA, 5, p. 32) Portanto, poder-se-ia dizer que é uma diretriz
relacionada a filosofia da linguagem que conduz Nietzsche a sua
reivindicacdo por um acesso experiencial fisioldgico, que faz
perceber que as relagbes de dominacéo, o jogo de forgas, a diferenca
irreconcilidvel de elementos, estd sempre por trds da producdo da
identidade, da egoidade, da consciéncia, da vontade. Estes
aparecem, assim, como “estrutura social de muitas almas” (Id., op.
cit., p. 34), como amadlgama conflituoso de muitos impulsos e
afetos. As formacoes da consciéncia demandam, como sua base
explicativa, uma teoria moral como teoria das “relacdes de
dominacéao sob as quais se origina o fend6meno “vida” (Id., op. cit.,
p. 34).

Em geral, pode-se dizer que, para Nietzsche, a linguagem
natural e seus derivados correspondem em sua estruturacdo mais
geral, enquanto horizonte valorativo de uma forma de vida, ndo a
uma experiéncia espiritual de mundo desde sempre estruturada
linguisticamente, a qual somente dessa maneira poderia ser

13 Léxico e sintaxe de uma lingua estruturam um conjunto de categorias e modos
de pensar no qual se articula uma compreensdo prévia dos conteidos mundanos
disponiveis as falantes, uma visdo de mundo (Id., op. cit., p. 65). A partir da
conexdo indissoluvel entre a estrutura interna de uma lingua e a imagem do
mundo, a linguagem constitui o mundo em sua estrutura de sentido e estrutura a
forma de vida da comunidade linguistica, perfazendo, de modo transcendental, um
mundo partilhado intersubjetivamente, o pano de fundo ndo problematico para
interpretacdes possiveis do intramundano (Id., op. cit., p. 73).
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acessada e tematizada pela prépria psicologia como “morfologia e
teoria da evolugdo da vontade de poder” (1d., op. cit., p. 39), mas a
uma “semiotica dos afetos’ (Zeichensprache der Aftekte) (1d., op.
cit., p. 32): “o encanto exercido por determinadas funcgoes
gramaticais é, em ultima instancia, o encanto de condicOes raciais e
juizos de valor fisioldgico.” (Id., op. cit., p. 35) E nesta tese de
fundo que Nietzsche, sem passar ainda a questdo dos préprios
pressupostos da postura tedrica que estd adotando, funda sua
diretriz segundo a qual psicologia da moral como que opera nos
intersticios da linguagem, reconstruindo a génese do dito como
contrapartida ao que foi silenciado, lendo assim “a escritura das
estrelas como uma linguagem de similes e signos que permite
silenciar muitas coisas” (die gesammte Sternenschrift nur als eine
Gleichniss- und Zeichensprache, mit der sich Vieles verschweigen
ldasst) (Id., op. cit.,, p. 117). Pode-se entender esse movimento
primeiramente como a “diferenciacdo entre vida e pensamento”,
antes da qual jaz o poder, que a ambos abrange (Stegmaier, 1994,
p. 74). “Nietzsche ndo os separa conscientemente, mas antes inclui,
de maneira que corresponde ao seu programa como um todo, o
pensamento na vida, interpretando a vida a partir do pensamento e
o pensamento a partir da vida.” (Id., op. cit., p. 74) Este passo,
especialmente a abrangéncia dos termos pelo poder'®, preside o
movimento tedrico de um embasamento fisioldgico da psicologia
moral. Mas, na medida em que isto pode ser reputado a Nietzsche

4“0 carater indomdvel do devir ndo deve mais ser encerrado em conceitos, os
quais o tornam invisivel. Nietzsche pretende reconhecer o cardter indomavel do
devir e encontrar conceitos para compreendé-lo, para entdo repensar o conceito de
conceito” (Id., op. cit., p. 72) A critica nietzschiana da linguagem, sob o imperativo
de ndo dominio sobre o devir, desemboca na tese da fluidez do sentido (Id., op.
cit., p. 70-88), marcante para a reflexdo metodoldgica sobre a genealogia (Saar,
2007, p. 97-158) e sobre a qual ela se baseia (Nietzsche, KSA, 5, p. 316), motivada
pela ideia da linguagem enquanto baseada em habitos gramaticais excludentes. A
genealogia seria a reversdo da ficcdo gramatical da identidade no ambito da
investigacdo histdrica. Visualiza-se a sintese como ainda relativamente dissociavel,
de maneira a acessar o reordenamento dos elementos da mesma no caso singular e,
por conseguinte, na supressdo ou subordinagio de diversos elementos em favor de
um predominante. “Todos os conceitos em que um processo inteiro se condensa
semioticamente (semiotisch) se subtraem a definicdo; definivel é apenas aquilo que
ndo tem historia.” (Id., op. cit., p. 317).
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como uma néo elucidacdo do acesso privilegiado ao fluxo vital que
sustenta sua postura tedrica, uma “ruptura entre linguagem e vida”
(Houlgate, 1986, p. 52) seria justamente o fio condutor de uma
critica proveniente da operacionalizacdo, pela hermenéutica
filoséfica, da concepgdo hegeliana de “sentenca especulativa” .
Vejamos como os “leitores dialéticos” de Nietzsche vdo preservar
sua critica a metafisica, sua critica linguistica ao logos identitdrio,
conferindo énfase, contudo, a estrutura dialética da linguagem. Em
minha opinido, isso se dd por uma assimilacdo do viés nietzschiano
a uma nocao de experiéncia pensada sob a influéncia da
Fenomenologia do Espirito.

“A dialética revela toda imagem como uma forma de escrita”: de
Nietzsche a Adorno. Num contexto voltado a filosofia da histdria,
Adorno fez uma célebre apreciacdo de Kant'®. A ideia de que a
tensdo entre o “reflexionante” e o “determinante”, entre a “imagem”
e “signo”, perfaz “uma dialética do esclarecimento que o dialético
por exceléncia, Hegel, ndo percebe” (Id. op.cit, p. 227), pode servir
de base para a visualizacdo da maneira como as correntes dialética
e hermenéutica procuram, retomando inspiracoes hegelianas,
desdobrar, do ponto de vista de uma concepcdo de linguagem,
aquela tensao percebida por Nietzsche entre “conceito” e “intuicao”,
e operacionalizada numa critica da racionalidade ocidental pela via
da filosofia da linguagem. Ainda no preficio de 1944 da Dialética
do Esclarecimento, em tocante proximidade a Nietzsche ' e

15 “0 tinico meio de criticar Nietzsche €, por conseguinte, mostrar que sua
subordinacdo de linguagem e razdo a experiéncia e a vida jaz, ela prdpria, em
pressuposicdes conceituais questionaveis que sdo retiradas da linguagem publica
que ele repudia.” (Id., op. cit., p. 52)

16 “A incomparével grandeza de Kant comprovou-se também nisso, de que manteve
com firmeza a unidade da natureza mesmo no seu uso contraditério, o dominador
da natureza (...) e o da faculdade do juizo, que se achega reconciliadora a
natureza.” (Adorno, 1995, p. 227)

7 Tal como Nietzsche em 1873, os autores associam fortemente a linguagem a
(re)producéo simbdlica da dominagdo social. Retomando os temas nietzschianos a
partir de Marx, tematizam a conexdo entre linguagem e sedimentacdo da
dominacdo como divisdo social do trabalho. A histéria da linguagem corresponde
ao processo pelo qual os simbolos assumem a expressdo do fetiche, a coagulacéo
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Gadamer'®, os autores conectam o programa de autocritica do
esclarecimento, a reversdo da “infatigdvel autodestruicdo do
esclarecimento” (Adorno; Horkheimer, 1988, p. 11), a relacdo entre
linguagem ', dialética e critica® adensada ao longo do primeiro
ensaio.

dos processos naturais recorrentes em termos do ritmo de trabalho dos homens
submetidos. O fetiche da repeticdo da natureza acaba por se mostrar como
permanéncia, representada pelos simbolos, da coercéo social. Trata-se, portanto, a
despeito de sua influéncia decisivamente nietzschiana, de uma versdo materialista
da histéria dos “conceitos universais”. Assim, o processo pelo qual os simbolos
assumem a expressdo do fetiche produz, por meio de um compartilhamento social
das formas de pensamento, a normatizacio da divisdo de trabalho e, por
conseguinte, a ativacdo da razdo social como execucdo do particular (Adorno;
Horkheimer, 1988, p. 35).

18 Ao contrério de Nietzsche — e como sustenta Habermas —, os autores sdo mais
conscientes do déficit em termos de “fundamentos normativos da critica”: por um
lado, “néo podiam esperar mais nada da forca libertadora do conceito” (Habermas,
2002, P. 154); mas por outro lado, “levados pela nocéo benjaminiana de esperanca
dos desesperados (...) ndo querem abandonar o trabalho do conceito, tornando-o
paradoxal.” (Id. op.cit, p. 154) Frente a Nietzsche, os autores anunciam a ideia de
que, em meio a uma histéria materialista que denuncia a sedimentacéo linguistica
da divisdo de trabalho e da dominacédo, por um lado, e a construcéo linguistica das
formas de pensamento socialmente compartilhadas e instituidas, a critica e a
racionalidade dialética tem de se beneficiar dos potenciais insitos a prépria
linguagem, ao menos como visualizagdo dos potenciais para expressdo do
impotente (Adorno; Horkheimer, 1988, p. 35). Assim, tal como Gadamer,
entendem o projeto de uma critica da ideologia fortemente atrelado aos potenciais
criticos inerentes & prépria linguagem. “E evidente que a linguagem conduz a vida
de suas tensbes no antagonismo entre convencdo e insurreicdo revolucionaria.”
(Gadamer, 1999b, p. 222/223)

19 “A tentativa de por a nu semelhante depravacio tem de recusar lealdade as
convencgdes linguisticas e conceituais em vigor.” (Id. op.cit, p. 12) Eis por que a
concretizacdo da autocritica do pensamento esclarecido tem como condicdo
fundamental a visualizacdo tedrica de uma ruptura a ser tematizada no quadro
mais geral de uma reflexdo sobre a natureza e os potenciais criticos da linguagem.
Por conseguinte, parece que os autores pretendem, ao menos em parte, resgatar em
termos de uma reflexdo instigante e inovadora sobre a linguagem a promissoria
que compreendem como uma petitioprincipii (Id. op.cit, p. 13) — a vinculacdo
interna entre esclarecimento e critica —, restituindo ao “conceito positivo do
esclarecimento” (Id. op.cit, p. 15) seu “carater superador” (Id. op.cit, p. 13).

2 Habermas procura visualizar aquela especificidade da Dialética do
Esclarecimento frente a atualizacdo pds-estruturalista de Nietzsche, a tematizacdo
do “trabalho paradoxal do conceito” (Habermas, 2001, 154), sobretudo no ambito
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“Nietzsche, diz Adorno, conhecia como poucos desde Hegel
a dialética do esclarecimento.” (Adorno; Horkheimer, 1988, p. 53)
O momento nietzschiano da Dialética do Esclarecimento é bastante
famoso. O esclarecimento se defende da imaginacdo mitica
radicalizando seu “principio da imanéncia, a explicacdo de todo
acontecimento como repeticdo” (Id. op.cit, p. 26). Elimina o
incomensuravel, dissolve as qualidades especificas pelo pensamento
e forca os homens a real conformidade. Enquanto “triunfo da
igualdade repressiva” (Id. op.cit, p. 27), o esclarecimento se
desenvolve em paralelo com a “unidade da coletividade
manipulada” (Id. op.cit, p. 27), a qual consiste na “negacdo de cada
individuo” (Id. op.cit, p. 27). E em virtude disso que a concepcio
puramente formal da linguagem, a filosofia da “forma linguistica”
(Id. op.cit, p. 27) — desenvolvida, paralelamente a légica formal e,
sobretudo, de Leibniz a Russell e Wittgenstein — consuma o
desaparecimento das diferenciacdes ainda presentes no mundo da
magia, das relacdes de multipla afinidade entre os entes, reprimindo
as relacOes conteudisticas e contextuais em favor da primazia da
relacdo intencional, mentalista e referencialista entre o sujeito
doador de sentido e o portador ocasional do significado. Na magia a
imagem ¢€ ligada a coisa pela semelhanca, pelo parentesco, o qual é
sedimentado como nome. Por conseguinte, na magia ha sempre
mais no nome do que simplesmente a “forma da coisa”. O nome traz
ainda a viva lembranca da mesma. “Como a ciéncia, a magia visa
fins, mas ela os persegue pela mimese, ndo pelo distanciamento
progressivo em relacdo ao objeto.” (Id. op.cit, p. 25) Eis ai,
portanto, o ponto de partida de uma concepcao de linguagem que,
refrataria ao carater identitario de um esclarecimento incapaz de
acolher “dentro de si a reflexdo sobre seu elemento regressivo” (Id.
op.cit, p. 13), define o programa de conectar a mimese com a
critica, em vista do fato de que a desconexdo esclarecida entre o
signo e a imagem fez com que “os pensamentos se tornassem
autébnomos em face dos objetos” (Id. op.cit, p. 25).

da filosofia da linguagem, isto é, no que concerne ao “medium da exposigdo” (Id.
op.cit, p.164), aos recursos para tematizacdo das bases normativas da critica.
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De fato, ao sugerirem, partindo da tese hegeliana® acerca de
um “entrelacamento entre racionalidade e realidade social”
(Adorno; Horkheimer, 1988, p. 15), que, para que o esclarecimento
tenha podido se agucar, fora necessdrio que o mito se tornasse uma
“totalidade desenvolvida linguisticamente” (Id. op.cit, p. 25), os
autores estdao defendendo que a linguagem € o meio termo, o nexo
intermediario, a mediacdo entre mito e esclarecimento e que, por
conseguinte, permite religar — sem os identificar ou diferenciar
cabalmente — critica e mimese, conceito e intuicdo, signo e
imagem **. “A separacio do signo e da imagem ¢€ inevitdvel.
Contudo, se ela é, uma vez mais, hipostasiada numa atitude ao
mesmo tempo inconsciente e autocomplacente, entdo cada um dos
dois principios isolados tende para a destruicio da verdade.”
(Adorno; Horkheimer, 1988, p. 30)

A Dialética do  Esclarecimento  compreende o
desprendimento em relacio aos poderes miticos como
“transformacao e diferenciacdo dos conceitos bdsicos (...) nos quais
une categorialmente aquilo que a compreensao moderna do mundo
niao pode mais juntar.” (Habermas, 2001, p. 164) No caso mais
especifico da formacdo da linguagem, o processo de
desprendimento em relacdo a “seducdo” mitica, cuja imagem
permanece embebida na realidade, pode ser considerado como o
processo pelo qual a linguagem vai paulatinamente se separando da

2 Acerca da proveniéncia hegeliana dessa orientacfio na teoria critica, Honneth
menciona que “[os tedricos criticos] sustentam uma conexdo interna entre as
relagbes patologicas e a condicdo da racionalidade social (...) A tese de que as
patologias sociais devem ser entendidas como resultado da racionalidade deficiente
é tributdria basicamente da filosofia politica de Hegel.” (Honneth, 2008, p. 393)

2 Esta tese me parece compativel com a compreensio apresentada por Habermas
sobre a relacdo entre a critica da razdo instrumental e a experiéncia da
comunicagdo perturbada (Habermas, 2012, p.672). Nestes termos, revela-se, como
prépria condicdo da mimese enquanto sugestdo acerca de um contexto vital
violado, a ideia normativa de uma “intersubjetividade incélume” (Id. op.cit, p.
672), de uma “intersubjetividade sem violéncia” (Id. op.cit, p. 672). “As estruturas
de uma razdo, a que Adorno apenas alude, sé estardo acessiveis a andlise quando
as ideias de conciliacéo e liberdade puderem ser decifradas como cédigos de uma
forma utépica de intersubjetividade (seja ela qual for) que possibilite tanto um
entendimento entre os individuos no trato entre si, sem coercOes, quanto a
identidade de um individuo apto a manter entendimento consigo mesmo, também
sem coercOes — socializacdo sem repressdo.” (Id. op.cit, p. 674)
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realidade, pelo qual o signo convencional vai se apartando do
conteddo semAntico®: o esclarecimento introduz na linguagem,
enquanto meio de reproducdo cultural, a diferenciacdo entre o signo
e a imagem*.

Os autores chamam de “mana” o fundo desconhecido,
indeterminado, indiferenciado e estranho das coisas, aquilo que nos
cultos, transcendendo a experiéncia como unidade imediata de
substancia espiritual e substancia material, animado e inanimado, é
sentido, frente ao elemento individual bem delineado, como o
emaranhado da natureza. “O grito de terror com que € vivido o
insdlito se torna seu nome.” (Adorno; Horkheimer, 1988, p. 29)
Deste terror diante do “eco da real supremacia da natureza” (Id.
op.cit, p. 29) se origina, como forma de aplacar o medo, a
duplicacdo da natureza em uno e multiplo, a qual torna possivel o
mito e a ciéncia em suas pretensdes de explicativas. No pré-
animismo do mana, do fundo opaco diante do qual o individuo se
separa com um grito de terror, estd sendo preparada a distin¢do
entre sujeito e objeto: no emaranhado da natureza prévio a fixacdo
da transcendéncia e da sacralidade com o nome, temos a fonte
comum da linguagem e do pensamento dialético. E o mana que é
acessado pelo pensamento na alegoria, quando a “linguagem
exprime a contradicdo de que uma coisa seria a0 mesmo tempo ela
mesma e outra coisa diferente dela, idéntica e nio-idéntica.” (Id.
op.cit, p. 29) E claro que o grito pode ser coagulado no simples
nome, em simples tautologia, mas o nome que acessa a coisa no seu
fundo opaco e indiferenciado é expressido do mana®.

2 A “desmitologizacio rompe o encanto que, para nds, aparece como confusio
entre natureza e cultura. O processo de esclarecimento conduz a dessocializacdo da
natureza e a desnaturalizacdo do mundo humano” (Habermas, 2001, p. 164)

24 Eis por que a revisdo conceitual é algo que o mundo esclarecido pode suportar e
que ele proprio, na verdade, do ponto de vista da objetivacdo do incremento nas
forcas produtivas (Habermas, 1999, p. 94/95), reivindica; ao passo que pode
comprometer, no mundo mitico, a integridade da prépria imagem de mundo.

% “Através da divindade, a linguagem passa da tautologia & linguagem. O conceito,
que se costuma definir como a unidade caracteristica do que estd nele subsumido,
ja era desde o inicio o produto do pensamento dialético, no qual cada coisa sé é o
que ela é tornando-se aquilo que ela ndo é. Eis ai a forma primitiva da
determinacdo objetivadora na qual se separavam o conceito e a coisa (...). Mas essa
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Portanto, para Adorno e Horkheimer, apenas a linguagem
em sua envergadura dialética, capaz de se tensionar entre o idéntico
e o ndo-idéntico preservando-lhes a autonomia, é a visualizacdo
conceitual do fundo opaco das coisas, bem como do processo de
diferenciacdo de nome e coisa, de uno e multiplo, de sujeito e
objeto. A linguagem em sua significacdo dialética resgata a
sacralidade e a divindade da natureza, mas ndo ao modo impotente
pelo qual o faz a magia mimética, a qual, diante do estranho e
ameacador, profere o grito de terror sedimentado como o nome da
coisa, estabelecendo, no limite, as condicoes do positivismo
contemporaneo: o nominalismo e o atomismo. A coagulacdo do
grito de terror num nome, no nome da coisa, tem, assim como o
esclarecimento, o impeto de afugentar o desconhecido, o
emaranhado fundo opaco de onde provém o individuado. No
nominalismo, marcado pela cisdo entre pensamento e coisa, pelo
“esquecimento” da génese dialética do conceito, encontra-se, por
conseguinte, a dialética em seu momento de impoténcia.

No ritual, ainda embebido na postura magica, evidencia-se o
carater especifico do simbdlico, sustentado sobre uma identidade,
uma coincidéncia, uma comensurabilidade de signo e imagem, pelo
fato de que a palavra exerce também a funcdo de imagem (Adorno;
Horkheimer, 1988, 30). Esse ser-um de palavra/signo e imagem
responde pelas principais caracteristicas do  simbdlico:
inexauribilidade, renovacao infinita, permanéncia do significado, o
fato de que a individualizacdo da palavra ndo esgota o poder
universal do qual ele emana. Sendo assim, do ponto de vista de uma
teoria da linguagem, o esclarecimento pode ser compreendido como
um processo pelo qual a separacio entre ciéncia e poesia/arte” vai
se reproduzindo dentro do meio linguistico que é a palavra. Por um
lado, é como palavra destituida de imagem, como signo, que a
palavra é apoderada pela ciéncia. Por outro lado, a palavra é,

dialética permanece impotente na medida em que se desenvolve a partir do grito
de terror que é a prépria duplicagéo, a tautologia do terror.” (Id. op.cit, p. 29)

26 Os autores identificam um irénico desdobramento para esta tensdo: a antitese
entre arte e ciéncia se desenvolve num sentido em que a prdpria radicalizacdo
polarizada destas tendéncias conduz ao aparecimento, em cada um dos lados, da
tendéncia contraria, de forma ndo mediada e, por conseguinte, arbitraria (Id.
op.cit, p. 30).
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enquanto imagem, enquanto som, apoderada por diferentes artes,
mas, enquanto o que lhe foi deixado pela subtracdo do signo nada
mais é do que a multiplicidade cadtica, a palavra jamais pode se
reconstituir, pela sinestesia, como arte total ? . Finalmente, a
separacdo entre arte e ciéncia, potencializada pela separacdo entre
signo e imagem dentro do meio linguistico, manifesta-se
“epistemologicamente” como abismo entre a intuicdo e conceito,
cuja reunificacio tem funcionado como motivacdo mais
fundamental da filosofia ocidental, a qual se desenvolve sob o
império do conceito e da subordinacao da intuicdo a ele.

A forma pela qual imagem e signo se relacionam na arte
auténtica *® corresponde, entretanto, ao “movimento do préprio
pensamento”, na acep¢ao dada por Hegel: qualquer discernimento
ja contém o discernimento de sua distancia a verdade, o que faz de
toda apologia imediatamente uma hipocrisia (Id. op.cit, p. 33).
Diante da radicalizacdo do esclarecimento como filosofia
nominalista da linguagem, que tende a tratar todo nome proprio
como nome genérico, rompendo o liame entre o nome e o ser, 0s
autores apelam a inspiracdo proveniente da mistica judaica, a qual
mantém incélume, em sua especifica proibicdo de se pronunciar o
nome de Deus, o liame entre nome e ser, isto é, a magia pela qual o
nome da coisa a evoca, pela qual é linguagem e, ao mesmo tempo,
algo outro. Tal proibicdo traz embutida a ideia de evitar o risco de

%7 “Enquanto signo, a linguagem deve resignar-se ao célculo; para conhecer a
natureza, deve renunciar a pretensdo de ser semelhante a ela. Enquanto imagem
deve resignar-se a cOpia; para ser totalmente natureza deve renunciar a pretensio
de conhecé-la.” (Id. op.cit, p. 30)

28 A forca assimiladora da intuicfio ainda é preservada na arte, a qual “ainda tem
em comum com a magia o fato de estabelecer um dominio préprio, fechado em si
mesmo e arrebatado ao contexto da vida profana.” (Id. op.cit, p. 32) Eis por que a
renuncia a agir se converte na contraposicdo entre a imagem pura e a realidade
mesma, cujos elementos, contudo, a arte, devido a sua capacidade de se tensionar
dialeticamente, acaba por suspender (aufheben). Esta tensdo, a qual acaba por
livrar a arte da maldigcdo do isolamento imagético em relacdo a realidade pratica,
compde o verdadeiro sentido da obra de arte: “ser aquilo em que se converteu, na
magia do primitivo, o novo e terrivel: a manifestacdo do todo no particular. Na
obra de arte volta sempre a se realizar a duplicacdo pela qual a coisa se
manifestava como algo de espiritual, como exteriorizacio do mana. E isto que
constitui sua aura. Enquanto expressido da totalidade, a arte reclama a dignidade
do absoluto” (Id. op.cit, p. 32).
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invocar o falso como verdadeiro, o finito como infinito, preservando
assim a esperanca pela verdade. Isto faz com que se vincule o
conhecimento & denuncia da iluséo, insuflando a transcendéncia no
reconhecimento da insuficiéncia de toda tentativa palpdvel®. Isto
sugere uma forte aproximacdo com o conceito hegeliano de
“negacdo determinada”, a qual auxilia a entrever como o resplendor
da imagem é preservado, em seu direito de autonomia, na execucdo
fiel de sua proibicdo, isto é, na proibicdo consciente de acesso
conceitual ou nominalista a sua riqueza. Isto nos conduz a uma
concepcdo dialética da linguagem como excedendo o simples

sistema de signos™.

Dialética e o Inacabamento do Sentido Poético: de Hegel a
Gadamer. Em sua critica a posi¢do ingénua da metafisica anterior a
Hume (Hegel, 1970, 8, 96), Hegel sugere que ela padece da
insuficiéncia de considerar os predicados numa relagdo fundamental
de exterioridade uns para com os outros, e com o préprio “sujeito”.
Sem deixar “o objeto determinar-se livremente a partir de si mesmo,
pressupondo-o ja pronto” (Id., op. cit., p. 97), esse essencialismo
estdtico ndo alcancga a consciéncia nem mesmo de que “a forma da
proposicdo (die Form des Satzes), ou mais precisamente a do juizo

% Néo se trata, portanto, de “negacio abstrata”, tal como no budismo e no
panteismo, com sua compartilhada contestacdo indiferenciada de tudo que é
positivo, a qual se converte na férmula estereotipada da nulidade, da grande recusa
(e ndo proibicdo) em dar nomes ao absoluto. Servir-se da negacdo abstrata de toda
transcendéncia €é produzir formas autocomplacentes de saber, isto §é,
transfiguracdes imediatas da negatividade em redencédo que, como tais, tornam-se
formas falsas da resisténcia a impostura (Id. op.cit, p. 36/37).

30 “Semelhante execugdo, “negacdo determinada”, ndo estd imunizada pela
soberania do conceito abstrato contra a intuicdo sedutora, como o estd o ceticismo
para o qual sdo nulos tanto o falso quanto o verdadeiro. A negacdo determinada
rejeita as representacOes imperfeitas do absoluto, os idolos, mas ndo como o
rigorismo, opondo-lhes a ideia que ndo podem satisfazer. A dialética revela, ao
contrario, toda imagem como uma forma de escrita. Ela ensina a ler em seus tracos
a confissdo de sua falsidade, confissdo essa que a priva de seu poder e o transfere
para a verdade. Deste modo, a linguagem torna-se mais que um simples sistema de
signos. Com o conceito da negacdo determinada, Hegel destacou um elemento que
distingue o esclarecimento da desagregacdo positivista & qual ele o atribui.” (Id.
op.cit, p. 36/37)
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(Urteil), é impropria para exprimir (ausdriicken) o concreto — e o
verdadeiro é concreto — e o especulativo: o juizo (Urteil) é, por sua
forma, unilateral; e, nessa medida, € falso.” (Id., op. cit., p. 97)

Hegel tangencia aqui a ideia, indicada na Fenomenologia, da
contraposicdo entre a nocdo apofantica da proposicdo e sua
estrutura propriamente especulativa, o “conflito da forma de uma
proposicdo em geral e da unidade do conceito que a destr6i”
(HEGEL, 1970, 3, p. 58). Tal doutrina é uma critica a
unilateralidade do Aoyog amopavtikog e, neste sentido, o acesso a
uma forma menos unilateral de racionalidade: “apenas aquela
exposicao filosofica lograria ser plastica [, a saber]: a que excluisse
estritamente a forma da relagdo costumeira das partes da
proposicdo.”(Id., op. cit., p. 59) Em sua relagdo com a doutrina da
predicacdo proveniente da légica tradicional, tal doutrina pode ser
interpretada como um ataque a pressuposicdo ingénua de um
essencialismo estdtico, conduzindo a ideia de que a verdadeira
natureza do sujeito ndo pode ser pressuposta como apoio fixo ao
qual sdo acrescentadas determinacgdes extrinsecas, mas se mostra
apenas no movimento pelo qual o sujeito se torna o préprio
conteido da determinacdo *' . Este essencialismo dindmico
(Houlgate, 1986, p. 148-156) — intimamente vinculado a célebre
férmula segundo a qual “o verdadeiro é o delirio béquico
(bacchantischer Taumel), onde ndo ha membro que nao esteja
ébrio” (Hegel, 1970, 3, p. 45) — que abrange tanto a diferenca
quanto a identidade entre sujeito e predicado**, tem severas
consequéncias para uma consideracdo da linguagem.

“E verdade que (...) a dialética de Hegel se guia de fato pelo
espirito especulativo da linguagem.” (Gadamer, 1999a, p. 679) Ao
destituir a doutrina tradicional da predicacdo de sua prerrogativa na
exposicdo do conteudo, a filosofia especulativa incumbe a
linguagem como tal — ndo apenas seu refinamento légico-formal,
mas o proprio desdobramento linguistico do pensamento

31 “[Ulma vez que o predicado é ele mesmo exprimido como um sujeito, enquanto
o ser, enquanto a esséncia, a qual esgota a natureza do sujeito, o pensar encontra o
sujeito imediatamente no predicado.” (Id., op. cit., p. 58)

32 “na proposi¢do filoséfica, a identidade do sujeito e do predicado ndo pode
aniquilar a diferenca dos mesmos, a qual exprime a forma da proposi¢do. Antes, a
identidade deles deve surgir como uma harmonia.” (Id., op. cit., p. 58)
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especulativo — da tarefa de constituir o meio em que a “/dentidade
das determinacoes diferentes’ (Hegel, 1970, 8, p. 176), o
especulativo como tal, pode vir a tona. “Enquanto cada lado desta
identidade pode e, de fato, tem de ser determinado em abstracdo do
outro, é apenas pela captacdo de seu retorno a unidade que nds
realmente entendemos a natureza da linguagem. Esta unidade é
articulada na andlise hegeliana da “sentenca especulativa”.”
(Vernon, 2007, p. 117) Trata-se aqui da mutua implicacdo entre
pensamento especulativo e linguagem®, ou seja, a ideia da prépria
linguagem como meio de expressio de tudo o que, no jargdo
hegeliano, mereca o nome de pensamento, em sentido amplo ou
restrito’.

A “dialética da certeza sensivel” (Hegel, 1970, 3, p. 87) é um
momento paradigmdtico para se compreender a relacdo entre
experiéncia consciente e a linguagem®. Em sua forma mais radical,
a certeza sensivel ergue a pretensdo “eu sou puro intuir” (Id., op.
cit., p. 87). E claro que, no itinerario de figuras da consciéncia, o
resultado imediato dessa experiéncia®® é a percep¢io da coisa pela

3 Esta aproximacio suscita a dificil questdo de como a linguagem pode abrigar a
estrutura pura da “forma infinita” e a prépria historicidade. “Forma e contetido
linguisticos (...) se pressupdem reciprocamente e se fundam um ao outro. Nos
podemos, entdo, definir a linguagem como a identidade-na-diferenga da forma
gramatical universal e do conteudo lexical particular.”( Id., op. cit., p. 116)

3 E, para Hegel, ndo hd aqui nada que deva ser lamentado, pois:“¢ ridiculo
considerar o estar-vinculado do pensamento a palavra como uma falha do primeiro
ou como uma lastima (...) A palavra fornece aos pensamentos, por conseguinte, seu
ser-ai mais digno e verdadeiro (...) Assim como o verdadeiro pensamento é a coisa,
da mesma forma também [verdadeira €] a palavra, quando ela é utilizada
(gebraucht) pelo pensamento verdadeiro. Por isso, quando a inteligéncia se
preenche com a palavra, acolhe dentro de si a natureza da coisa (Sache).”(HEGEL,
1970, 8, p. 279)

% “Linguagem” entendida no bojo de uma teoria geral da “mediacio” (Vermittlung)
enquanto “passagem” (Ubergang) de “palavras que s6 exprimem (ausdriicken) a
intuicdo como algo imediato, mesmo que seja somente passagem para outra
proposicdo” (Id., op. cit., p. 24).

3 A certeza sensivel é a “histéria de sua experiéncia” (Id., op. cit., p. 89), a saber:
aqueles que defendem qualquer forma autossuficiente de conhecimento imediato,
sobre “coisas efetivas, absolutamente singulares, totalmente pessoais e individuais
(...) nfo dizem aquilo que visam. Se eles efetivamente quisessem dizer este pedaco
de papel, o qual visam - e eles quereriam dizé-lo — entdo isso é impossivel, pois o
isto sensivel, que é visado, é inalcancdvel a linguagem, a qual pertence a
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mediacdo da propriedade (Zigenschaf?)(1d., op. cit., p. 93). Mas na
“experiéncia da certeza sensivel” (Id., op. cit.,, p. 87) se insinua,
sobretudo para o “nds fenomenoldgico”, “o falar, que tem uma
natureza divina” (Id., op. cit., p. 91). Sendo assim, a experiéncia da
pretensdo do puro intuir é a mediacdo linguistica, em sua acepcao
mais geral.

A compreensdo da linguagem como das Werk des Gedankens’’,
permanente tensdo entre universal e singular, é vital para se
compreender a reabilitacdo hermenéutica feita por Gadamer, a
partir de ressalvas nietzschianas e heideggerianas®®, da nocio
hegeliana de “sentenca especulativa” * . Se todo processo de

consciéncia, aquilo /[que €] em si universal (...) eles dizem delas somente o
universal. Por conseguinte, aquilo que ¢é denominado inexprimivel (das
Unaussprechliche) nada mais é do que o ndo-verdadeiro, ndo-racional,
simplesmente visado.” (Id., op. cit., p. 90/91)

% “Na medida em que a linguagem é a obra do pensamento (das Werk des
Gedankens), também nela nada se pode dizer que ndo seja universal. O que eu
apenas viso (meine) é meu (imein), pertence-me enquanto a este individuo
particular; mas, se a linguagem sé expressa o universal, eu nio posso dizer o que
apenas viso.” (Hegel, 1970, 8, p. 70)

3 Refiro-me aqui, pelo lado nietzschiano dessas ressalvas, & preservacdo do
inacabamento do sentido poético, da imagem, da intuicdo; pelo lado heideggeriano
das ressalvas, refiro-me a percepcdo da tensdo entre identidade e diferenca a luz de
uma radicalizagdo ontoldgica da nogdo hermenéutica de imagem linguistica do
mundo.

3 Refiro aqui a uma bela andlise da relagio entre Hegel e a hermenéutica filoséfica
através de uma filosofia da linguagem pensada através da “sentenca especulativa”
(Vernon, 2007, p. 118 e seg), e também a uma percep¢do da importancia da
“sentenca especulativa” para a filosofia da linguagem em Hegel (Houlgate, 1986, p.
115 e seg.) Tal estrutura especulativa do meio linguistico, uma estrutura ontolédgica
universal que preside a constituicdo fundamental de tudo aquilo a que a
compreensdo pode se voltar, conduz a ideia de que “ser que pode ser
compreendido é linguagem” (Gadamer, 1999a, p. 612). Ha que se considerar aqui
a amplitude, significado e importancia do hermeneutic turn, bem como da virada
linguistica na prépria hermenéutica (Rohden, 2005, p. 64-75) (Lafont, 1999, p. 55
e seg). Esta “virada hermenéutica da ontologia”, embasada no modo especulativo
da linguagem em seu significado ontoldgico universal (Gadamer, 1999a, p. 613) e
na tese de que a constituicdo especulativa do ser que subjaz a hermenéutica tem a
mesma amplitude universal que a razdo e a linguagem (Gadamer, 1999a, p. 615),
faz da linguagem néo sé “Medium da experiéncia hermenéutica” (Gadamer, 1999a,
p. 497), mas também — e por isso mesmo — a propria estruturacdo da experiéncia
do mundo (Gadamer, 1999a, p. 589). A “sentenca especulativa” ndo é o unico
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compreensdo consiste num acontecimento de linguagem semelhante
“aquele didlogo interno da alma consigo mesma” *°, também
fendmenos “privativos” sdo acontecimentos de linguagem (Gadamer
1999b, p. 217). E constitutiva da vida da linguagem a tensiio entre
o convencionalismo e a individualizacao (Id., op. cit, p. 208), entre
o universal e o singular, uma tensdo que eclode em toda a sua
liberdade no uso poético (Id., op. cit, p. 208). Antecipando textos
mais recentes (Lawn, 2004, p. 125-131), Gadamer sustenta aqui o
uso poético da linguagem como caso paradigmatico ao qual a
hermenéutica deve, em sua critica a objetivacdo semaéntica da
linguagem, voltar-se, as “formas em que o dizer movimenta-se para
tras de si mesmo”: “o dizer implica sempre um sentido implicito que
sO exerce sua funcdo de sentido permanecendo como pano de
fundo” (Gadamer, 1999b, p. 210).

Gadamer parece acatar todas as suas observacdes criticas
nietzschianas, isentando, entretanto, a vitalidade inacabada da
prépria linguagem de tais criticas. Para além de sua significacdo
puramente instrumental, reificada, objetificada, favorecida no

tépico do pensamento hegeliano que influencia a hermenéutica filoséfica, a qual
absorve também o conceito hegeliano de experiéncia (Rohden, 2005, p. 83-93).

40 Hegel e Gadamer mantém uma relacéio intima com o Sofista de Plato, sobretudo
com: (1) suas tendéncias intersubjetivistas. “Pensamento (Siavoia) e discurso
(hoyog) sdo, pois, a mesma coisa, salvo que é ao didlogo (Siahoyoc) interior e
silencioso da alma consigo mesma que chamamos pensamento.”(Platdo, 1995, p.
263e) (Gadamer, 1999b, p. 180); (2) o carater refratario as tendéncias esotéricas
ocasionadas pela indizibilidade. No Sofista, o Estrangeiro tende a considerar o
carater mistico e esotérico do discurso sobre o ser como produzindo indizibilidade
(incomunicabilidade) e ensejo a experiéncias inicidticas (Platdo, 1995, p. 243b-c).
Também Hegel pretende que sua dialética especulativa disponha racionalmente o
mistico e o esotérico, rebaixando-o ao simples ponto de vista do entendimento
(Hegel, 1970, 7, p. 307) (Hegel, 1970, 8, p. 226 e 279). Neste sentido, a
dialética do ser e do nada, que resulta no devir e no ser determinado, seria uma
resolucéo da dialética da indizibilidade. O nada como indizivel (dasUnsagbare, die
bloSeMeinung) (Id., op. cit., p. 187) ameacaria o discurso sobre o que é: a
mediacdo, o nexo inferencial, presidiria, como autonegacdo do indeterminado, a
possibilidade da predicacdo; e (3) o contextualismo. (Platdo, 1995, p. 26le e
267a/b) “E que, desde esse momento, ele nos d4 alguma indicacéo relativa a coisas
(...) ndo se limitando a nomear, mas permitindo-nos ver que algo aconteceu,
entrelacando verbos e nomes. Assim, dissemos que ele discorre, e ndo somente
nomeia, e a este entrelacamento (e¢pOeyEapeva), demos o nome de discurso
(Aoyog).” (Id. op. cit., p. 262d).
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ocidente (Id., op. cit, p. 174-176), a linguagem tem, para a
hermenéutica, especificidades constitutivas. Primeiramente, o
“esquecimento essencial de si mesmo que advém a linguagem”, em
virtude do que o “fendomeno da linguagem € tdo enigmatico, atrativo
e fugidio” (Id., op. cit, p. 233), de maneira que sua concretizacio
efetiva “faz com ela desapareca detras daquilo que nela se diz” (Id.,
op. cit, p. 178/179). Em segundo lugar — e de maneira fortemente
vinculada ao carater tanto mais inconsciente quanto mais vivo o ato
de linguagem -, estd a dimensdo primordialmente espiritual,
supraindividual da linguagem falada, sua realidade dinamica,
dialégica e luadica, que provoca, frente a aparéncia de
disponibilidade e controle por parte da consciéncia individual, a
“saida extdtica de si proprio para um nexo dinamico que desenvolve
sua prépria dinamica” (Id., op. cit, p. 180). Sob seu terceiro aspecto
especifico e que excede o significado puramente instrumental, a
linguagem poe em xeque, com sua oniabrangeéncia, a inefabilidade.
“A negacdo da linguagem testemunha sua capacidade de buscar
expressao para tudo.” (Id., op. cit, p. 217) Por mais inacabado que
seja o didlogo, a linguagem sempre denuncia, em seu “mover-se
para tras de si mesma”, paradigmaticamente na poética, a tensao
entre o dito e o ndo-dito como forjadora do sentido inacabado*'.
Uma maneira de perceber como a hermenéutica de Gadamer
procura fazer frente a reificacdo e a instrumentalizacdo da
linguagem, é considerar sua diferenciacdo entre enunciado e
enunciacdo (Id., op. cit, p. 226), entre enunciado proposicional e a
“dialética da palavra”, sua envergadura entre uno e multiplo
(Gadamer, 1999a, p. 664). Por meio dessa, Gadamer pretende fazer
retroceder a opc¢ao decisiva do ocidente pelo logos apophantikos, a
linguagem considerada na pura imanéncia do dizer, do “mostrar-se
do que foi dito” (Gadamer, 1999b, p. 227). Como resultado, tem-se

4l Para uma boa sinopse: “em todos os nossos pensamentos e conhecimentos
sempre ja fomos precedidos pela interpretacdo do mundo feita na linguagem (...) a
linguagem representa o verdadeiro vestigio de nossa finitude. A linguagem sempre
ja nos ultrapassou. O parametro para medir seu ser ndo é a consciéncia do
individuo. Nao existe consciéncia individual que pudesse conter sua linguagem.
Mas como existe entdo a linguagem ? Com certeza ndo sem a consciéncia
individual. Mas também ndo na mera reunido de muitas consciéncias individuais.”
(Id., op. cit, p. 178)
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que a visdo holistica ou hermenéutica da linguagem néo se reduz a
um contextualismo da palavra (Id., op. cit, p. 232), ndo se reduz a
conceber “o fenomeno da linguagem a partir do enunciado isolado,
mas a partir da totalidade de nosso comportamento no mundo, o
qual é por sua vez também uma vida em didlogo.” (Id., op. cit, p.
224) Para Gadamer, a autoprotecdo da linguagem frente a forca
corrosiva da reflexdo, o auto-esquecimento que impele o falar para
além do enunciado isolado em direcdo ao inconsciente, “a unidade
vital da linguagem”, “aparece claramente, sobretudo, no uso poético
da linguagem.” (Id., op. cit, p. 233)

Nos dltimos capitulos de Verdade e Meétodo, Gadamer
retoma inspiracoes fundamentais da dialética especulativa de Hegel
para tornar mais explicito o cardter anti-subjetivista da experiéncia
hermenéutica estruturada linguisticamente*. “Esta dialética néo é,
pois, um fazer externo de um pensar subjetivo, mas a alma propria
do contetdo (...) o pensar enquanto subjetivo apenas olha, sem
adicionar ingrediente algum de sua parte (...) a ciéncia tem somente
a tarefa de trazer a consciéncia esse trabalho préprio da razdo da
coisa.” (Hegel, 1970, 7, p. 84) Certamente, Gadamer tende a
concordar de um modo geral com Hegel na ideia implicita, vista
acima, de que “a verdade da tradicdo é como o presente que esta
imediatamente aberto aos sentidos (...) [mas] o modo de ser da
tradicdo ndo é imediatamente sensivel. Ele é linguagem.” (Gadamer
1999a, p. 671) Mas, garante Gadamer, se a experiéncia
hermenéutica tem, por um lado, sua prépria dialética enquanto “um
fazer da prépria coisa”, na medida em que “o desenvolvimento do
todo do sentido a que estd orientada a compreensdo nos forca a
necessidade de interpretar e de novo nos retirar” (Id., op. cit, p.
671); por outro lado, Gadamer vé a insuficiéncia da dialética
classica na submissdo da linguagem a seu enunciado (Id., op. cit, p.
679), no afa de “liberar-se por completo do poder da linguagem”
(Id., op. cit, p. 674), pelo que fica aquém da Sprachlichkeit da
experiéncia humana do mundo.

“2 A hermenéutica se dirige & refutacdo de qualquer teoria que negue a unidade
interna entre palavra e coisa, ou seja, a reciproca constituicdo entre mundo e
linguagem, a linguisticidade origindria do mundo que é a contrapartida da
mundanidade originaria da compreensao linguistica (Gadamer 1999a, p. 522).
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Para Gadamer, é preciso compatibilizar a ideia nietzschiana
do inacabamento linguistico do sentido poético com a tese
hegeliana acerca da estrutura especulativa da linguagem. Apenas a
hermenéutica é capaz de fazer jus ao elemento especulativo da
linguagem. Enquanto tensionamento entre o idéntico e o néo-
idéntico, a linguagem é “realizacdo de sentido (...). Essa realizacao
é especulativa, na medida em que as possibilidades finitas da
palavra estdo submetidas ao sentido intencionado como uma
orientacdo rumo ao infinito.” (Id., op. cit, p. 679) Com efeito, o
carater especulativo da linguagem falada, que excede a prépria
dialética, reside numa “unidade de sentido com a infinitude do ndo
dito” (Id., op. cit, p. 680), através do que vem a fala uma relacdo
com o todo do ser. Mais uma vez a forca viva da enunciacio poética
é o que paradigmaticamente deixa perceber a assimilacdo critica da
dialética. Por um lado, no poema como enunciado a “emancipacdo
do que foi dito com respeito a toda opinido e vivéncia subjetiva
constitui a realidade da palavra poética.” (Id., op. cit, p. 680) Por
outro lado, ao expressar como acontecer linguistico uma relacdo
propria com o ser, a enunciacao poética é especulativa por operar a
proeza da contracio do infinito no finito*.

Artigo recebido em 20.10.2013, aprovado em 20.01.2014
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