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Resumo: O presente trabalho aborda a questdo do niilismo no
pensamento de Gilles Deleuze. A nossa hipétese é que a abordagem
do problema na sua leitura de Nietzsche deve ser articulada com
outros dois momentos da sua obra: a elaboracdo de uma moral do
acontecimento e a proposta de uma ética da crenca. Nos trés casos,
Deleuze conecta uma determinada caraterizacdo do niilismo com a
invencdo de um novo modo de existéncia, o qual revela tanto uma
continuidade nos seus enfoques como certas variacoes
terminoldgicas. Assim, no interior da ontologia nietzschiana das
forcas, define o niilismo pela depreciacdo da vida e o triunfo do
ressentimento, e introduz a afirmacdo da vida e do super-homem.
Logo, no marco da ontologia do acontecimento, propde o amor fati
como atitude do homem livre que elude o ressentimento perante o
acontecimento. Por tultimo, no horizonte da ética da confianca, de
cara a ruptura do laco com o mundo, demanda uma forma de ser
capaz de sustentar uma crenca neste mundo. Propomo-nos analisar
essas trés perspectivas com o fim de oferecer uma visdo integral da
temadtica do niilismo na filosofia deleuziana.

Palavras chave: Acontecimento, crenca neste mundo, imanéncia,
niilismo, ressentimento.

Resumen: En este trabajo abordamos la cuestién del nihilismo en el
pensamiento de Gilles Deleuze. Nuestra hipétesis es que el planteo
del problema en su lectura de Nietzsche debe ser articulado con
otros dos momentos de su obra: la elaboracién de una moral
acontecimiental y la propuesta de una ética de la creencia. En los
tres casos, Deleuze conecta una determinada caracterizacién del
nihilismo con la invenciéon de un nuevo modo de existencia, lo cual
revela tanto una continuidad en sus enfoques como ciertas
variaciones terminoldgicas. Asi, en el interior de la ontologia
nietzscheana de las fuerzas, define el nihilismo por la depreciacién
de la vida y el triunfo del resentimiento y plantea la afirmacién de
la vida y el superhombre. Luego, en el marco de la ontologia
acontecimiental, propone el amor fati como actitud del hombre libre
que elude el resentimiento frente al acontecimiento. Por dltimo, en
el horizonte de la ética de la confianza, de cara a la ruptura del lazo
con el mundo, demanda una manera de ser capaz de sostener una
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creencia en este mundo. Nos proponemos analizar estas tres
perspectivas a fin de ofrecer una visidn integral de la temdtica del
nihilismo en la filosofia deleuziana.

Palabras clave: Acontecimiento, creencia en este mundo,
inmanencia, nihilismo, resentimiento.

Abstract: In this work we deal with the problem of Nihilism in Gilles
Deleuze’s thought. Our hypothesis is that the central place it has in
his interpretation of Nietzsche must be articulated with two other
moments in his work: the elaboration of a moral of worthiness
towards events and the proposal of an ethics of belief. In the three
cases, Deleuze connects a determined characterization of nihilism to
the invention of a new way of existence, which reveals continuation
in his view as well as certain terminological variations. Thus, within
the inside of Nietzsche’s ontology of forces, nihilism is defined by
the devaluation of life and the triumph of resentment and it states
the assertion of life linked to overman. Later on, within the realm of
the ontology of events, he proposes amor fati as a free man’s
attitude, one who dodges resentment when facing the event.
Eventually, within the horizon of ethics of trust, facing the rupture
of the world, he demands a way of being capable of sustaining a
belief in this world. We intend to analyze these three perspectives in
order to offer a comprehensive point of view on nihilism in
Deleuze’s philosophy.

Key words: Belief in this world, event, immanence, nihilism,
resentment.
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Introdugdo. A primeira vista, o niilismo nédo parece ocupar um lugar
relevante no pensamento de Gilles Deleuze, ao contrario do desejo,
a imagem do pensamento ou outros topicos que indagou
largamente. Todavia, temos a impressdo de que a temadtica ndo
excede o marco da sua leitura de Nietzsche, a quem inclusive atribui
a invencdo do conceito (Deleuze, 2003, p. 191). Certamente, o
niilismo é uma chave na sua interpretacdo do pensador alemao:
perante a dialética hegeliana, que é a expressdo das forcas reativas e
do niilismo, a filosofia nietzschiana constitui uma “anti-dialética
absoluta” que procura “libertar o pensamento do niilismo e de suas
formas” (Deleuze, 1983, pp. 40, 223 y ss.). E compreensivel,
portanto, que os comentdrios sobre o niilismo na obra de Deleuze se
concentraram na sua abordagem de Nietzsche'.

Contudo, nos parece que o niilismo é um problema
importante e recorrente no filésofo francés que nao se limita a sua
reelaboracdo de Nietzsche. Ainda que desenvolvido por ele nesse
marco, o niilismo é tratado em outros dois momentos significativos
da sua producdo: a elaboracdo de uma moral do acontecimento a
partir do estoicismo e a proposta de uma ética da cren¢a que reline
elementos de Hume, Pascal, Kierkegaard e Nietzsche. Assim, o
niilismo aparece em trés horizontes tedricos diferentes, ligado a
autores e conceitos heterogéneos, mas € possivel notar uma
continuidade fundamental: Deleuze descreve o niilismo segundo a
especificidade conceitual de cada marco filoséfico, propde uma
determinada via de saida e convoca a invencdo de um novo modo
de existéncia. Em seguida, propomos analisar esses trés momentos

! Ver, por exemplo, Antonioli (1999, pp. 37 e ss.); Bouaniche (2007, pp. 65 e ss.);
Hardt (1993, p. 26 e ss.); Mengue (1994, pp. 42-43; 2006, pp. 171-174; 2009, pp.
23-43); Perry (1993, pp. 174-191); Scavino (1992).
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do percurso deleuziano, destacando a permanéncia de certas nogoes
assim como a variacdo de outras, com o fim de oferecer uma visdo
integral do niilismo na sua obra®.

Transcendéncia, ressentimento e super-homem. No marco da sua
interpretacdo de Nietzsche em termos de “forcas” (Deleuze, 1983, p.
3; 2003, p. 188; 1994, pp. 182-183), Deleuze compreende o
niilismo como a empresa de depreciar a vida neste mundo. Isso
supde uma ficcdo (alguma classe de “outro mundo”, moral,
metafisico ou religioso) mediante a qual se erige uma instancia
oposta a vida. O niilismo faz que a vida, o mundo e a existéncia
percam todo o seu valor, porque a ideia de um mundo
suprassensivel em qualquer das suas variantes (Deus, a esséncia, o
bem, o verdadeiro), assim como os valores superiores a vida, sao
inseparaveis dos seus efeitos de depreciacdo e negacdo. Dessa
forma, o niilismo se revela indissocidvel da invencao de uma
transcendéncia, isto é, uma instancia exterior e superior a vida,
dotada da capacidade de julga-la. Perante isso, Deleuze aposta na
imanéncia, que implica uma transformacdo medular no valorativo,
dado que quer afirmar a vida e ndo deprecia-la (Deleuze, 1983, pp.
167-169, 201; Mengue, 2009, p. 40).

Se a ficcdo da transcendéncia é o meio empregado pelo
niilismo para diminuir o valor do mundo do devir, a motivacdo
niilista obedece ao ressentimento. Do ponto de vista topoldgico, este
se define pelo dominio das forcas reativas®. Do ponto de vista
tipoldgico, se traduz no triunfo do tipo escravo em detrimento do
tipo ativo (senhor ou amo), que possui uma vontade de poder

2 Os trés marcos filos6ficos em jogo (a interpretacdo deleuziana de Nietzsche, a sua
concepc¢do do acontecimento e a ética da crenca) requerem um desenvolvimento
maior e mais atento que o deste escrito. O nosso objetivo, contudo, nio é
reconstruir esses temas enquanto tais, mas sé analisar os modos em que Deleuze
coloca o problema do niilismo em cada caso. Mesmo quando isso demandara
restituir certas nocdes fundamentais de cada temdtica, nos limitaremos a
exposicOes breves e pontuais.

3 O rasgo ativo das forgas mostra-se na sua tendéncia a poténcia (impor formas,
apoderar-se, subjugar, dominar) e, fundamentalmente, no seu poder de
transformacdo ou na sua capacidade de metamorfose. Pela sua parte, as forcas
reativas caracterizam-se por obedecer e por ocupar-se dos mecanismos e as
finalidade, as tarefas de conservacdo, de adaptacdo e de utilidade. Cf. Deleuze
(1983, pp. 45-48)
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afirmativa. A sua diferencia com o escravo radica em que “atua” as
suas reacOes [agit ses réactions], enquanto que o homem do
ressentimento € passivo porque nao reage; em lugar de ser atuada,
a reacdo torna-se sentida (Deleuze, 1983, p. 127 y ss.). Todavia, o
ressentido imputa erros a todo o mundo, faz da sua infelicidade a
culpa de alguém, distribui responsabilidades e acusacgbes; a sua
expressdo mais propria diz “é a sua culpa”, transformando-se —
quando se torna md consciéncia — “é a minha culpa”.

Por outra parte, da perspectiva das suas condicOes de
emergéncia, as posi¢cdes de transcendéncia carateristicas do niilismo
remetem ao ressentimento,. Deleuze expde a génese dos valores
transcendentes na sua analise da dialética do amo e do escravo, que
gira em torno de duas formulas: “Vocé é malvado, logo eu sou bom”
e “Eu sou bom, logo vocé é malvado”. A primeira é propria do
escravo e traduz o seu ressentimento na necessidade de estabelecer,
em primeiro lugar, que o outro é malvado; a segunda é a expressao
do amo e designa uma qualidade da alma que comeca por se auto-
afirmar. A avaliacdo do escravo necessita de um mundo oposto e
exterior para atuar, um ambito de valores transcendentes em nome
do qual julgar o mundo (/bid., pp. 136-139).

Porém, a critica nietzschiana ao tipo escravo implica uma
recusa do homem, dado que o ressentimento e a md consciéncia
constituem a sua natureza. A histéria humana, com efeito, foi
movida pela vontade de vinganca contra a vida, a causa das
injusticas, as decepcodes, as dores, o sofrimento (Mengue, 2009, p.
32). Em virtude disso, o programa de “vencer o niilismo” implica
“superar o homem, destruir o homem, inclusive o melhor” (Deleuze,
1983, p. 192).

Nesse contexto, a aposta que Deleuze elabora a partir de
Nietzsche radica na afirmagcdo da vida, que ndo deve ser
compreendida como um ato de suportar o real como o burro de
Zaratustra. Pelo contrario, a ideia de afirmar supde tornar mais
leve, libertar ou descarregar o que vive, “criar valores novos que
sejam da vida” em lugar de “carregar a vida sob o peso dos valores
superiores” (/bid., p. 212). Essa tarefa requer uma nova forma de
vida, batizada “super-homem”, que nado se define por elevar os
atributos humanos a uma poténcia superlativa — como se se tratasse
do melhor exemplar da espécie — mas de realizar a transmutacao ou
transvaloracdo, coisa que ndo significa uma simples mudanca de
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valores mas, mais profundamente, um deslocamento “no elemento
do qual deriva o valor dos valores. A apreciacdo em lugar da
depreciacdo, a afirmacdo como vontade de poder, a vontade como
vontade afirmativa” (/bid., p. 197). A transmutacdo é também
denominada “conversdo”, termo que designa o ponto supremo ou
focal no qual as forcas negativas se convertem numa poténcia
afirmativa, dando lugar ao fim do niilismo (/bid., p. 201).

Em resumo, Deleuze define o niilismo como o triunfo das
forcas reativas e do ressentimento através das ficcoes de
transcendéncia e o seu efeito depreciador sobre a vida. Perante esse
diagndstico, esboca como via de saida a afirmagdo deste mundo e
apela a producdo de um modo de existéncia de natureza diferente
da humana (o super-homem), com o fim de realizar a transmutacdo
de todos os valores, a criacdo de novos valores imanente a vida.

Acontecimento, contra-efetuacdo e homem livre. Em Logique du
sens reaparecem alguns dos conceitos aqui apresentados, mas
inscritos na teoria do acontecimento elaborada a partir do
estoicismo. Essa mudanca de horizontes faz com que a analise do
niilismo ja ndo se desenvolva em termos de forcas (ativas/reativas)
e tipos (amo/escravo), mas que involucre a posicdo assumida em
relacdo ao que acontece enquanto tal. Antes de desenvolver a
formulacdo concreta do niilismo, reparemos brevemente no
conceito deleuziano de “acontecimento”.

Deleuze explica que a moral estoica consiste em “querer o
acontecimento como tal”, em “querer o que acontece em tanto que
acontece”. Mais precisamente, trata-se de compreender “o
acontecimento puro na sua verdade eterna”, independentemente da
sua efetuacdo espago-temporal, e querer a sua encarnagao, isto é, a
sua efetuacdo num estado de coisas ou no proprio corpo (Deleuze,
1969, pp. 168-172). O nosso autor distingue entre o acontecimento
(o acontecimento puro), ideal por natureza, e a sua encarnacao ou
atualizacdo histérica num estado de coisas.

A dicotomia fundamental passa entre o corporal e o
incorporal. A nocdo de “corpo” deve entender-se num sentido
amplo: “tudo é mistura de corpos” que mantém entre si relacoes de
acdo e paixdo. Mas os corpos sdo causas de efeitos que nao sdo
outros corpos, mas “incorporais” (/bid., pp. 13, 16, 44; Deleuze &
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Parnet, 1996, pp. 77-78). Do ponto de vista linguistico, encontram a
sua expressdo mais adequada em verbos em infinitivo: passear,
cortar, verdejar ou morrer. A sua temporalidade é paradoxal: o
tempo dos corpos e dos estados de coisas é o presente vivente
(Cronos), enquanto que o infinitivo assinala o tempo que evade
sempre o presente (Aion), dado que o acontecimento é
“eternamente o que acaba de passar e o que vai passar, nunca o que
passa” (Deleuze, 1969, p. 13)*.

A partir dessa concepcdo do acontecimento, Deleuze
apresenta o niilismo em termos de “ressentimento contra o
acontecimento”. Adotar essa posicdo perante o que nos acontece
consiste em apreendé-lo “como injusto e nao merecido (é sempre a
culpa de alguém)”, e isso constitui o gesto essencial do
“ressentimento em pessoa” (Deleuze, 1969, p. 175). E possivel
observar nessa formulacdo o habito do escravo de distribuir
acusacoes e responsabilidades (a ideia de que “é a sua culpa”) - cf.
supra §II.

Perante essa caraterizacdo do problema, a via de saida
radica na dignidade: “Ou a moral ndo tem nenhum sentido, ou é
isto o que quer dizer, ndo tem outra coisa que dizer: nao ser
indignos do que nos acontece” (Deleuze, 1969, p. 174). Segundo
Deleuze, “ndo ser indignos” radica em evitar o ressentimento e
designa o fim da moral, a sua tunica justificacdo possivel. Cabe
assinalar que a dignidade é também nomeada com a expressdo
nietzchiana amor fati (Ibid., pp. 175, 177).

A dignidade comporta duas operagdes: compreender e
querer o que nos acontece. Compreender equivale a separar o
acontecimento puro da sua efetuacdo empirica, nomed-lo em
infinitivo, extrair o verbo-efeito que resulta das misturas corporais.
Compreender é conceituar, “abstrair [0 acontecimento] dos estados
de coisas para desprender o conceito” (Deleuze & Guattari, 2005,

* Deleuze adota, com variagdes, o sentido que Marco Aurelio outorgou a Aion; este
inverteu a visdo platénica que liga Aion a eternidade. Platdo, pela sua parte, tinha
invertido pela sua vez a tradicdo prévia: em lugar de ser a duracdo da vida num
tempo limitado, Aion passou a significar a eternidade fora do tempo e cujo modelo
constitui (tal como ocorre no 7imeu, onde Aion é o modelo divino no qual se
inspira o demiurgo para criar o mundo). Nos estoicos, Aion passou a designar o
tempo infinito, abstrato, ilimitado, que corresponde ao vazio — que é um incorporal
préximo do néo-ser —; enquanto que Cronos significa o tempo limitado do presente,
determinado pelo ato que fixa a sua extensdo. Ver Alliez (2004, pp. 44-45).
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pp. 150-151). A compreensao do acontecimento puro requer contra-
efetud-lo, isto é, remontar-se da sua atualizacdo histdrica até a sua
verdade eterna, percorrer a distdncia que vai das proposicoes que
descrevem os estados de coisas aos verbos em infinitivo que
expressam o seu sentido.

Por outro lado, essa compreensdo deve acompanhar-se por
uma torsdo da vontade, que assinala outra linha de continuidade
com a primeira abordagem do niilismo. Com efeito, gquerer o
acontecimento ndo € aceitar as coisas como sdo, porque essa € uma
“ideia de burro”, diz Deleuze seguindo a Nietzsche, e a resignacao
s6 é uma variante do ressentimento. Pelo contrdrio, querer o
acontecimento consiste em uma “intuicdo volitiva ou transmutacao”
que substitui a vontade organica por uma vontade “espiritual”
(Deleuze, 1969, p. 175). A transmutagdo significa neste marco
dirigir-se para a “quase-causa” do que acontece em nos. Com efeito,
ndo podemos dirigir-nos para a sua causa, strictu sensu, dado que
os acontecimentos sdo sempre efeitos de causas corporais. Porém,
podemos manter uma relacdo “quase” causal em virtude da qual
reverter o vinculo entre os corpos-causa e os acontecimentos-efeitos,
e conseguir que o acontecimento se torne também produtor (/bid.,
p. 115 e ss.). E assim como os acontecimentos adquirem uma
poténcia genética sobre o individuo no qual se corporizam, coisa
que permite que o mesmo se torne “o filho” dos seus préprios
acontecimentos e portanto “renascer, refazer-se um nascimento,
romper com o nascimento de carne” (/bid., pp. 175-176). Enquanto
“ator”, o sujeito contra-efetua o acontecimento que tem lugar nele;
ndo s6 o compreende e quer, mas também o representa (de ai que
se trate de “devir comediante dos meus proprios acontecimentos”,
Ibid., p. 176).

O modo de existéncia correspondente a dignidade é o do
homem livre, compreendido como aquele que “denuncia e destitui
tanto a poténcia do ressentimento no individuo como a da opressao
na sociedade” (Deleuze, 1969, p. 179). Mediante a propagacao do
ressentimento, “o tirano faz aliados, isto é, escravos e servos”,
enquanto que “o revoluciondrio” logrou libertar-se do ressentimento
(Ibidem).

Em resumo, reencontramos neste marco o esquema do
niilismo que propusemos como hipdtese da nossa indagacao.
Deleuze o compreende em termos de ressentimento, da mesma
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forma que na sua interpretacdo de Nietzsche, mas aqui especifica
que se trata de ressentimento perante o acontecimento. Para tratar
disso, propde igualmente a transmutacdo da vontade, destinada
nesse contexto a atingir o amor fati redefinido como dignidade em
relacdo ao que nos acontece. Assim, a modificacdo do elemento
genético dos valores (a afirmacdo em lugar da negacao) deixa lugar
a contra-efetuacdo do acontecimento (conceitua-lo, queré-lo,
representa-lo). Finalmente, a nova forma de vida néo é apresentada
pela sua heterogeneidade com a humana (o super-homem), mas
remete ao Aomem livre ou “revolucionario”, que é quem combate o
ressentimento no individuo e na sociedade.

Perda do mundo e crenga imanente. A terceira aproximacdo ao
niilismo situa-se no horizonte da ética da crenga apresentada em
Limage-temps e em Qu'est-ce que la philosophie? No primeiro
texto, Deleuze sustenta que se quebrou o vinculo que unia o homem
com o mundo, coisa que explica as transformacdes no regime das
imagens cinematograficas, isto é, a passagem da Imagem-
Movimento, carateristica do cinema classico ou de pré-guerra, a
Imagem-Tempo, prépria do cinema contemporaneo ou de poés-
guerra. A primeira faz parte de um cinema dominado por situagdes
sensOrio-motoras, nas quais a personagem reage perante o mundo,
implementa uma acdo para modificar a sua situacdo (Deleuze,
1991, pp. 214, 279).

Pelo contrdrio, a Imagem-Tempo caracteriza-se pelas
situacdes oticas e sonoras nas quais a personagem € um vidente, um
espetador do que acontece. O deslocamento nos tipos de imagens
produziu-se em razdo da ruptura do nexo sensorio-motor que ligava
a acdo a reacdo, a excitacdo a resposta e, mais profundamente, o
homem ao mundo. Emerge assim uma nova classe de personagens
que ja nao podem reagir perante as situacdes que os desbordam, de
forma tal que a acdo desaparece em beneficio da atitude (Deleuze,
1994, pp. 220, 360).

O sujeito (a personagem do filme, mas também o homem
dessa época) descobre-se sem poder de acdo nem de pensamento:
“ja ndo acreditamos que uma situacao global possa dar lugar a uma
acdo capaz de modificad-la” (Deleuze, 1991, p. 278). Nessa nova
situacdo histdrica, o vidente substitui o atuante, a visdo a acdo
transformadora. Deleuze sustenta que o intolerdvel ndo designa
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uma injustica suprema (um povo escravizado, uma nacdo
oprimida), mas a banalidade quotidiana na qual nao subsiste nada
notdvel ou singular, nenhuma diferenca entre situagdes-limite e
situacOes-triviais (Deleuze, 1994, pp. 10, 24-25). Contudo, a
ruptura do laco com o mundo remete ao fendmeno da descrenca:
“O fato moderno é que ja ndo acreditamos nesse mundo. Nem
sequer acreditamos nos acontecimento que nos acontecem, 0 amor,
a morte, como se s6 nos concerniram em parte” (Deleuze, 1991, pp.
279-280).

Perante essa caraterizacdo do niilismo, Deleuze assevera que
a saida consiste em “acreditar, ndo noutro mundo, mas no laco do
homem com o mundo, no amor e na vida” (Deleuze, 1994, p. 221).
O nosso autor convoca a inven¢do de “uma ética ou uma fé” neste
mundo, que ndo se confunde com o saber nem com a fé religiosa.
Trata-se de uma pura crenca que ndo se dirige a um mundo
transformado ou a um mundo suprassensivel, mas a esta vida neste
mundo, isto €, uma “crenca sem esperanca” (Mengue, 2013, p. 70).

No marco de Qu’est-ce que la philosophie?, a crenga recebe
o nome de “conversdo empirista” e designa a fé nas possibilidades
que oferece o mundo de fazer nascer modos de existéncia novos
(Deleuze & Guattari, 2005, pp. 72-73). Assim se opera um
deslocamento da crenca em si mesma ao modo de existéncia
daquele que acredita. Deleuze apela ao célebre argumento de Pascal
para ilustrar essa perspectiva: mesmo se versa sobre a existéncia
transcendente de Deus, “o que estd em jogo na aposta, aquilo sobre
0 que se aposta, é a existéncia imanente daquele que acredita que
Deus existe” (/bid., p. 71; Deleuze, 1991, pp. 160-161). Dai que o
cavaleiro da fé de Kierkegaard e o apostador pascaliano “ja nao se
preocupem da existéncia transcendente de Deus, mas s das
possibilidades imanentes infinitas que aporta a existéncia daquele
que acredita que Deus existe” (Deleuze & Guattari, 2005, p. 72;
Deleuze, 1994, pp. 230-231).

O argumento de Pascal é reinterpretado a luz da nossa
novidade histérica. O plano de imanéncia contemporaneo distingue-
se do anterior enquanto “nosso problema” ja ndo gira em torno de
Deus:

E possivel que acreditar nesse mundo, nessa vida, tenha-se convertido na
nossa tarefa mais dificil, a tarefa de um modo de existéncia por descobrir
sobre o nosso plano de imanéncia hoje. E a conversdo empirista (temos
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tantas razdes para ndo acreditar no mundo dos homens, perdemos o
mundo, pior que uma namorada, um filho ou um deus...). Sim, o
problema mudou (Deleuze & Guattari, 2005, pp. 72-73).

Retomemos agora a hipotese que orienta este trabalho. Em
primeiro lugar, Deleuze formula uma descricdo do niilismo em
termos de perda do mundo ou ruptura do lago que unia o homem e
o mundo. Logo, propde como via de saida a “conversdo empirista”,
que designa a crenca ou a confianca neste mundo, e declara a
necessidade de inventar um modo de existéncia capaz de acreditar,
escolher ou apostar por este mundo.

Do ponto de vista terminoldgico, essa abordagem parece
oferecer dificuldades na hora de assinalar a sua continuidade com
as restantes. Todavia, € necessdrio explicar porque Pascal e
Kierkegaard, recusados em MNietzsche et la philosophie sao
reapropriados neste novo contexto.

Em relacdo a primeira dificuldade, acreditamos que existem
convergéncias conceituais entre a primeira e a terceira formulacdo
do niilismo. Primeiro, no que diz respeito a compreensdo do
fendbmeno, vimos que o ressentimento se define pela
impossibilidade do escravo de atuar as suas reagdes ou ativar as
suas forcas reativas — cf. supra §2. Agora, as situacbOes Oticas e
sonoras do cinema de pos-guerra remetem para um tipo de
subjetividade carente de capacidade de reacdo. A ruptura do nexo
sensério-motor significa justamente que a percepcdo nao se
prolonga numa ac¢do, mas apenas numa atitude. Nesse sentido, do
ponto de vista de Nietzsche et la philosophie, o mundo de pOs-
guerra equivale & generalizacdo do tipo do homem escravo®. Por
outro lado, essa nova condicdo caracteriza-se pela desaparicdo da
diferenca entre situacOes-limite e situacOes-triviais. Aqui € possivel
encontrar um sentido amplo do niilismo, também presente em
Deleuze, que o compreende como a perspectiva de que “tudo vale
por igual” (Deleuze, 2003, p. 321).

Em segundo lugar, em relacdo a via sugerida para sair do
niilismo, nos conceitos de “crenca neste mundo” e “conversao
empirista” confluem elementos de Nietzsche e de Hume, assim

> Pelo contrdrio, a crenca constitui uma disposi¢do a agfio, isto é, provoca uma
determinada atitude no sujeito, que tende a religd-lo ao mundo. Ver Lazzarato
(2008).
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como do pragmatismo norte-americano®. Por um lado, assinalamos
que o termo “conversao” estd presente em Nietzsche et Ia
philosophie para designar o ponto da transmutacdo em que O
reativo € vencido e a negacdo se torna afirmacao(Deleuze, 1983, p.
201). No novo contexto de analise, a conversao alude a recuperagdo
do vinculo com o mundo num sentido marcadamente corporal — dai
a sua significacdo “empirista”.

Por outro lado, Deleuze emprega a ideia de conversdo no
sentido oposto ao de aderir a uma religido, dado que trata-se de
uma “conversdo atéia”, uma crenca “que estd pronta para passar do
lado do ateu”. Com efeito, a crenca que aponta para este mundo
surge de uma mutagdo da crenca na transcendéncia, que devém
uma crenca laica, mundana, imanente (Deleuze, 1994, p. 230)". O
Nnosso autor encontra essa perspectiva no empirismo humiano,
definido como uma empresa que naturalizou ou “laicizou” a crenca.
A viragem operada por Hume em filosofia consiste em estabelecer a
crenca como base do conhecimento (“tudo € crenca”) (Deleuze,
2004, p. 232 e ss.; 2003, p. 326)°. Nesse sentido, a crenca neste
mundo ¢ uma radicalizacdo do movimento do pensamento
moderno, enquanto ela “sé substitui o saber quando se torna crenca
neste mundo, tal como é” (Deleuze, 1994, p. 224; Deleuze &
Guattari, 2005, pp. 54-55).

Por ultimo, é necessdrio destacar a convergéncia de ambos
momentos em torno a Iimanéncia. No contexto nietzschiano,
Deleuze adjudica &s ficcbes de transcendéncia o efeito depreciador
sobre a vida neste mundo e sugere a afirmacao irrestrita da vida em
todos os seus aspectos. No contexto da perda do mundo, a crenca

¢ Deleuze recorre ao pragmatismo norte-americano e ao lema truth and trust para
esbocar a ideia de “comunidade de irmdos” ou “sociedade sem padres” que
substituam o conhecimento pela confianca: “é necessaria uma nova comunidade,
cujos membros sejam capazes de ‘confianca’, isto é, de crenca em si proprios, no
mundo, no devir” (Deleuze, 2002, pp. 111-112).

7 A proposta deleuziana é alheia ao 4mbito da religido, porque a fé que solicita é
sinénimo de crédito ou de confianca. Ndo ha lugar para reintroduzir uma posicéo
de transcendéncia; antes, assistimos a uma conversdo “imanentista” da fé cujo
Unico objeto reside nos modos de existéncia. Cf. Zabunyan (2006, p. 194); também
Marrati (2003) e Montebello (2008, pp. 77-91).

8 Deleuze afirma que a esséncia do empirismo radica no problema do sujeito,
definido como aquele que inventa e acredita. O préprio da crenca é superar a
experiéncia, transcender o dado, afirmar mais do que se sabe: “acreditar é esperar”.
Cf. Deleuze (1993, p. 90 y ss.; 2003, p. 341).
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ndo se dirige a nenhum “outro mundo”, nem sequer a um mundo
transformado, mas a este mundo e a esta vida. A conversido
empirista prolonga assim o carater essencialmente afirmativo da
transmutacgio’.

Em relacdo a mudanca de valoracao de Pascal e Kierkegaard,
os motivos pelos quais Deleuze os recusa num caso nio sao 0s
mesmos que aqueles pelos quais os reivindica posteriormente. Em
Nietzsche et la philosophie argumenta que estdo dominados pelo
ressentimento e o ideal ascético, o qual faz que carecam de
afirmacéo, exterioridade, inocéncia. Da-se um contraponto preciso
entre Pascal e Kierkegaard de um lado, e Nietzsche do outro: os
primeiros propdem “apostar” e “saltar”, enquanto o segundo
procura “brincar” e “dancar” (Deleuze, 1983, pp. 41-43). A ideia da
aposta é recusada porque, ao contrario do lancamento de dados
nietzschiano que afirma todo o acaso, ela o fragmenta em
probabilidades de ganancia ou perda. O nosso autor alega que ela
nio constitui um dilema auténtico sobre a existéncia de Deus, dado
que essa é a perspectiva — nunca colocada em tela de juizo — que
permite assignar as ganancias e as perdas. A aposta, em suma, € o
modelo do “mau jogo” humano em razdo dos seus pressupostos
morais (Deleuze, 1969, p. 76; 2008, pp. 361-362).

No marco da crenca neste mundo, Deleuze suspende o seu
juizo sobre o compromisso desses pensadores com o ressentimento e
os resgata na medida em que contribuiram a colocar a questdo em
termos de modos de existéncia. Dessa forma, desloca o essencial da
aposta, da escolha ou da crenca para o modo de existéncia
implicado nelas, o qual reconduz esses pensadores a imanéncia,
aquém da saida para a transcendéncia que propunham. Por outro
lado, ao contrdrio da aposta de Pascal, a crenca neste mundo nédo
tem supostos morais — isto €, fundados em valores universais —, mas
éticos — no sentido spinozista de uma etologia dos afetos.

Numa palavra, Deleuze apropria-se de ambos os autores sob
a condicdo de “imanentiza-los”. Essa posicdo ja se insinua em Mille
Plateaux, onde sustenta que em Kierkegaard “a palavra fé serve

2

para designar um plano que aponta a imanéncia” (Deleuze &

° Por essa razdo, ndo partilhamos a impressido de Gualandi (2003, pp. 139-140)
sobre a “amargura” das formulagbes de L7mage-temps.
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Guattari, 2006, p. 345)". Agora, como vimos, a critica da
transcendéncia e a reivindicacdo da imanéncia estdo ja presentes na
interpretacdo de Nietzsche. Em resumo, a recusa inicial de Pascal e
de Kierkegaard a partir de Nietzsche abre passo a um marco mais
amplo que permite a confluéncia dos trés autores, reunidos agora
em torno ao principio de imanéncia.

Conclusbes. A hipotese de leitura que orientou o nosso trabalho
sustenta que o niilismo é um problema crucial na filosofia de
Deleuze, que se apropriou do programa anti-niilista que atribui a
Nietzsche. Concentramo-nos em trés momentos que constituem
enfoques diversos, apesar de que argumentamos em favor de uma
unidade temdtica fundada em continuidades conceptuais
(ressentimento, transmutagdo, imanéncia, afirmacdo). As
divergéncias terminoldgicas obedecem a heterogeneidade dos
marcos tedricos nos quais se desenvolve o problema, que adota
aspetos particulares, mas ndo incompativeis. Cada formulacdo
possui certa autonomia em virtude do mapa de conceitos nos quais
se inscreve. Da mesma forma, sugerimos uma matriz comum na
triple carateriza¢do do niilismo, dado que em cada caso se oferece
um diagndstico, se esboca uma proposta de saida e se invoca um
novo modo de existéncia.

Consideradas as trés abordagens de uma perspectiva
diacrénica, Deleuze se desloca do primeiro momento nietzschiano,
caraterizado por uma ontologia das forgas, para um horizonte de
filiacdo estdica que reinscreve, sob a égide da moral do
acontecimento, certas nocoes elaboradas no momento anterior.
Logo, conquista um enfoque integrador que retine a imanéncia
adotada de Nietzsche, a aposta por um modo de existéncia
reformulada a partir de Pascal e Kierkegaard, e a crenca profana de
Hume. O segundo e o terceiro momento podem ser considerados
devedores do primeiro, enquanto os conceitos elaborados na
interpretacdo de Nietzsche adquirem novas ressonancias nos
contextos de analise posteriores.

1 Tnclusive nos pensadores crentes ou “piedosos”, a crenca “ja ndo aponta para
outro mundo, mas se dirige a este: a fé segundo Kierkegaard, ou inclusive segundo
Pascal, nos devolve o homem e o mundo”. Deleuze (1994, p. 230, nota 30).
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No terceiro momento, assistimos a uma abordagem de
niilismo marcado por uma maior atencdo para O nosso tempo
histérico. Deleuze assinala que a perda do mundo constitui “o nosso
problema”; destaca que “o nosso plano de imanéncia” ja ndo é o
mesmo que aquele no qual pensavam Pascal ou Kierkegaard e que
“o problema mudou”. Talvez possamos encontrar, nesta nova forma
de enunciar o problema, uma zona de proximidade com a proposta
foucaultiana de uma “ontologia do presente”. Com ela partilha, com
efeito, o propdsito de definir a nossa atualidade a partir do
acontecimento em razao do qual pensamos, dado que a pergunta
chave é “que diferenca introduz o hoje em relacdo ao ontem?”
(Foucault, 1994, p. 564). O niilismo separa a nossa atualidade da ja
passada e nos instala num horizonte de descrenca do qual é possivel
sair, segundo Deleuze, s6 através da invencao de uma inédita fé na
vida neste mundo.
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