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Resumo: O artigo discute a articulacdo entre o sentido ético e
politico da acdo, bem como os limites criticos dessa correlacdo,
partindo da formulacdo do problema tal como estabelecida pelo
fildsofo Paul Ricoeur. Em seguida, veremos como a reflexdo politica
de Cornelius Castoriadis, acentuando as condi¢des social-histéricas
de realizacdo da autonomia - individual e coletiva —, nos faculta
uma abordagem mais critica da questdo, situando-a no campo
proprio da instituicdo da sociedade.

Palavras-chave: Sujeito, instituicdo, ética, imaginario, politica,
autonomia, Ricoeur, Castoriadis.

Resumen: El presente articulo discute la articulacion entre el
sentido ético y politico de la accidn, asi como los limites criticos de
esa correlacion, partiendo de la formulacién del problema tal como
establecida por el filésofo Paul Ricoeur. En seguida, veremos el
modo en que la reflexién politica de Cornelius Castoriadis,
acentuando las condiciones socio-histéricas de realizaciéon de la
autonomia - individual y colectiva —, nos faculta un abordaje mas
critico de la cuestidon, situandola en el campo propio de la
institucion de la sociedad.

Palabras-clave: Sujeto, institucion, ética, imaginario, politica,
autonomia, Ricoeur, Castoriadis.

Abstract: The article discusses the articulation between the ethical
and the political sense of the action, as well as the critical
boundaries of that correlation, taking the formulation of the
problem as established by the philosopher Paul Ricceur. After that,
we will see as the Cornelius Castoriadis's political reflection,
accentuating the social-historical conditions of the realization of the
autonomy, grants us a more critical approach of this question,
placing it in the proper area of the institution of the society.

Key-words: Ethics, imaginary, politics, institution, autonomy.
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Entre a ética e a politica

Num artigo de 1993, Paul Ricceur retoma a distingio entre os
termos de moral e de ética que havia estabelecido na sua obra Si-
mesmo como um outro (1990) para pd-la em relagdo, mais
claramente, com o dominio da politica. A distincdo entre moral e
ética se punha, naquela obra, nesses termos:

E, pois, por convencao, que reservarei o termo ética para a visada de uma
vida realizada e aquele de moral para a articulagdo desta visada em
normas caracterizadas ao mesmo tempo pela pretensdo a universalidade e
por um efeito de coercdo. (...) Reconhecer-se-a facilmente na distin¢éo
entre visada e norma a oposi¢do entre duas herancas, uma aristotélica, em
que a ética é caracterizada por sua perspectiva teleo/dgica, e uma heranca
kantiana, em que a moral é definida pelo cardter de obrigacdo da norma,
logo, por um ponto de vista deontologico (1990, p. 200. Em grifo no
original).

Assim, na sua formula¢do, a moral possuiria um carater mais
determinado, correspondendo a normas que se aplicam a situagoes
relativamente precisas, nas quais o individuo, entdo, € movido a
agir por forca de uma exigéncia interna, por um imperativo, um
sentimento que obriga ao cumprimento de um dever. Nessa
perspectiva, a moral ndo somente se vincula a tradicdo e aos
costumes, mas também corresponderia a relacdo daquela “visada
ética” com o dominio da norma, caracterizada por uma exigéncia de
universalidade e por um efeito de coercdo sobre o agente. Ricceur
propusera, entdo, uma articulacdo entre aquelas duas tradicoes — a

! “Moral, ética e politica” (“Morale, éthique et politique”), in: Pouvoirs. Revue
francaise d’études constitutionnelles et politiques, n. 65, avril 1993, Morale et
politique, p. 5-17.
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teleoldgica e a deontdlogica — a partir de uma articulacdo que se
daria ora por subordinagdo, ora por complementaridade, segundo
trés critérios: “1) a primazia da ética sobre a moral; 2) a
necessidade para a visada ética de passar pelo crivo da norma; 3) a
legitimidade de um recurso da norma a visada, quando a norma
conduz a impasses praticos” (ibid., p. 200-201). A condicdo de
possibilidade desta articulacdo pde em questdo, nessa medida, dois
problemas éticos fundamentais: 1) a questdo da contingéncia do
praxis, a qual compreende, primeiramente, certa indeterminacgéo da
acdo” e, em segundo lugar, as contingéncias que cercam a agio’; e
2) as aporias daquilo que podemos nomear a autoconsciéncia
subjetiva do Bem, ou seja, os limites criticos postos pela moralidade
kantiana.

A primazia da ética sobre a moral, de acordo com a andlise
de Ricoeur, significa a primazia da visada — compreendendo esta o
aspecto reflexivo da acdo que visa o bem, numa palavra, a
perspectiva propriamente teleoldgica — sobre a norma, a qual liga-
se, por sua vez, a perspectiva deontologica. A visada ética
corresponderia, assim, “a visada ‘da vida boa’ com e para outrem em
instituicées justas” (1990, p. 202. Em grifo no original). Se
dividirmos esta formula nas trés partes que a compdem, poderiamos
afirmar que a vida boa corresponde ao horizonte onto-teleoldgico
da vida em comum, este ultimo representando ndo somente os
moveis que orientam a acdo, mas, igualmente, os valores, costumes
e normas ja instituidas pelas quais as a¢oes de individuos e grupos
tém sua legitimacao e sua justificacdo histérica.

Em certa medida, e Ricceur o diz explicitamente, os atos do
sujeito reflexivo — aquele que engaja uma visada ética — parecem
redobrados sobre o sujeito ele mesmo, apesar das relacoes que este
tece com outrem. Resta a esclarecer, e é o que se propde o autor, se

2 Continuamente expomo-nos a situagdes caracterizadas por uma incerteza face as
quais o individuo é chamado de assumir a responsabilidade do que fazer — e a
possibilidade de dar respostas justificaveis —, para si mesmo e, por conseguinte,
para o outro.

% Lima Vaz indica que a solucéo aristotélica & este problema serd “uma /dgica da
acdoque deve unir nos vinculos de um mesmo saber o carater principial da
decisdo, o carater normativo e teleoldgico da razéo e a complexidade da situacéo”,
1993, p. 100-101 (em grifo no original).

354



Entre a ética e a politica

esses outros sdo considerados, em relacdo ao agente,
autenticamente outros. Ricoeur poe esse problema da seguinte
maneira: “sob que condi¢do este outro serd, ndo uma reduplicagio
do eu, um outro eu, um alter ego, mas verdadeiramente outro que
ndo eu?” (1990, p. 212). E necessario, por conseguinte, interrogar a
condicao concreta do sujeito da visada ética, ou seja, seu ser-no-
mondo-com-o-outro. Ora, o poder de avaliar-julgar-estimar é um
poder compartilhado, designando sujeitos capazes de agir e
responder pelos proprios atos. Eles sdo, por conseguinte,
responsaveis eticamente e juridicamente, o que implica de imediato
a existéncia de uma ordem institucional que compreende o conjunto
das leis, regras prdticas, contratos, etc., que constituem a esfera
propriamente publica, politica. Nao é, portanto, a partir de uma
relacdo simétrica entre o Si-mesmo (o sujeito da visada) e o outro
que chegamos a elucidar o carater proprio de uma praxis que se
inscreve, por definicdo, num espagco compartilhado, no espaco
publico, e isso porque o Si-mesmo e o outro — bem como a esfera de
acdo propria a cada um - situam-se desde sempre no horizonte de
uma vida coletiva, na qual os compromissos reciprocos pressupdem
uma estrutura normativa que os sanciona.

Ricoeur vai, entdo, reposicionar a questdo da singularidade
do sujeito ético-politico a partir da consideracdo do papel mediador
do outro na constituicdo do ser-capaz — o sujeito capaz de agir com
outrem na e pela constru¢do de instituicoes justas. O ponto de
partida serd a diferenciacdo da relacdo Si-mesmo/outro que tem no
tratado da amizade de Aristételes (Etica a Nicémacos, de Livros
VIII-IX) uma primeira formulacdo do problema. O filédsofo observa,
com efeito, que, de acordo com Aristételes, a philia, mesmo
comportando multiplas variantes preserva, essencialmente, um
traco de simetria entre seres que se reconhecem imediatamente.
Note-se que, para Aristoteles, a amizade néo se situa no plano das
relacdes psicolégicas, mas no plano ético: a amizade é uma virtude.
Esse outro, proximo, apresenta-se a mim na sua Ipseidade — “como o
homem que ele ¢”, dird Aristételes no Livro VIII da Eticaa
Nicomaque (3, 1156a 17) — e com o qual tenho uma relagéo
marcada pelo signo da mutualidade*. O bem que faco a ele — o qual

4 Ricceur pode afirmar, com efeito, que em relacio & amizade “a reciprocidade
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¢ também o bem que estimo para mim mesmo - é por ele
reconhecido e recolhido na sua intimidade. Contudo, a cidade é
habitada por outros dos quais eu nao vejo o rosto e cuja voz eu néo
escuto. Sobre o plano social, portanto, a reciprocidade — a relacao
fundada na igualdade dos amigos — ndo é suficiente para que entre
eles se estabeleca o bem comum. Por conseguinte, o bem a ser feito
aqui ndo tem o traco da mutualidade: ele excede as relacoes
interpessoais e somente pode estabelecer-se pela mediacdo de
instituicdes: esse bem é a justica’. Ora, precisamente, o conjunto de
acOes que constituem essa mediagdo (debates publicos, referendos,
reivindicacoes, etc.) ndo é outra coisa que a atividade politica.

E nesse mesmo sentido que, no artigo de 1993, Ricceur pora
em relevo — ainda mais nitidamente — a relacdo entre a politica e a
ética: “A referéncia da politica a ética do bem viver seria atestada se
pudéssemos mostrar que o homem define-se fundamentalmente por
poderes que somente alcancam sua plena execucdo sob o regime da
existéncia politica, em outros termos, no dmbito de uma cidade”
(1993, p. 6). Assim, os liames intersubjetivos sdo insuficientes para
a compreensdo da especificidade do agir que visa o bem de todos,
posto que a responsabilidade mutua que governa as relacOes
contratuais “constitui uma regra de reconhecimento que ultrapassa
o face a face da promessa de pessoa a pessoa. (...) O frente a frente
ndo é mais tfu, mas o terceiro que designa, de maneira notavel, a
locucao pronominal indefinida cada um” (ibid., p. 10. Em grifo no
original)®. E, pois, unicamente em e por meio da politica que se
pode instaurar um dominio enquanto espago plural, irredutivel a
relacdes interpessoais, qual seja, o dominio ptblico. E nesse ambito
que a acdo do Si-mesmo assume carater proprio: acao face a outrem
mediatizada pelas instituicoes. Si-mesmo e outrem sdo, pelo
reconhecimento universal de sua pertenca ao mesmo espaco
publico, igualados pela condi¢do que, nesse espaco, os define: eles

pertence a sua defini¢do mais elementar”, ibid., 1990, p. 214.

® Aqui, como na terceira parte do préximo estudo (capitulo oitavo), Ricceur tomard
para referéncia principal a Teoria da justica de John Rawls para discutir o processo
de execucdo da justica no espago ptblico.

6 No texto original em francés, Ricceur faz referéncia, em verdade, ao pronome
impessoal “chacun”. Optamos aqui por uma alternativa que melhor corresponda,
no portugués, ao sentido da frase.
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sdo os cidaddos, ao mesmo tempo gerados pelo poder politico e
fiadores da legitimidade desse mesmo poder. E propriamente o
cidadao, “o homem capaz” pressuposto pela filosofia politica, dird
Ricceur, o responsdvel por atualizar a instancia politica ela mesma.

Para Ricceur, os poderes politicos ndo realizam, por eles
mesmos, a instdncia politica como tal e é precisamente ai que
encontramos o campo de acdo préprio ao sujeito politico: cabe aos
cidaddos, cuja capacidade de acdo é atualizada pelos poderes
politicos, atualizar, por seu turno, as instancias politicas. Nao se
trata de um circulo que se auto-reproduz instantaneamente e por si
mesmo, mas da condicdo social e histérica do fazer politico: o
poder-de (capacidade de agir) que define o cidaddo e sua praxis
tem na instancia politica sua condicdo de possibilidade, ao mesmo
tempo em que esta jamais € tal que ndo implique a possibilidade de
sua alteracdo histérica, se bem entendemos que, nesse caso,
estamos falando de uma politica democratica. Em certa medida,
esta posicdo ricceuriana encontra um aprofundamento critico no
pensamento politico de Cornelius Castoriadis. Com efeito, para
Castoriadis, esta dimensdo do impessoal é fornecida pelo fato
mesmo da instituicdo da sociedade, ja que os sujeitos, eles mesmos,
sdo seu produto: ndo sdo simplesmente constituidos pela instituicao,
mas a portam em si; ainda que, para Ricceur, é por um recurso da
norma (a instituicdo) a visada (capacidade de agir dos sujeitos) que
os cidaddos, por uma exigéncia moral, vém corrigir as fragilidades
éticas das instituicGes. E precisamente nessa correlacio — poder-
sujeito-poder — que Ricoeur vé “o paradoxo do poder” (1993, p. 17),
14 onde Castoriadis entende situar-se a natureza mesmo da politica
democratica.

Castoriadis: a politica como atividade que institui da sociedade.
Para Castoriadis a instituicdo, portanto, vincula-se ao fato de que ha
sociedades e de que as sociedades, para poderem existir, tém
necessidade de criar, de fazer ser um certo ntimero de institui¢des, e
isso quer dizer, precisamente, que elas tém necessidade de instituir-
se como sociedade. A instituicdo se liga, portanto, ao poder criador
da sociedade tal como se manifesta na instituicdo da linguagem, dos
simbolos, da lei, da arte, de Deus, dos deuses, da hierarquia do
poderes, etc. (1990, p. 148). Embora isso seja evidente, Castoriadis
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observa que a instituicdo da sociedade foi, a maior parte do tempo e
para a maioria das sociedades, o que pode-se nomear uma
autoreprodugdo, ou seja, a histéria das sociedades é a histéria da
tendéncia heterébnoma das sociedades, noutros termos, as
sociedades tendem a privilegiar a perpetuacdo das suas instituicoes,
a perpetuar-se como sociedade instituida, cuja conseqiiéncia é a do
esquecimento, pelos individuos concernidos, de que as instituicoes
da sociedade sdo sua obra’. No entanto, ndo houve apenas isso na
histéoria das sociedades. H4, sempre, ao mesmo tempo, alteracdo
ndo-uniforme das formas coletivas de vida: sociedades que se
alteraram radicalmente e outras que apenas se alteraram — ou que
se tém alterado — episodicamente. Em todos os casos, trata-se
sempre da instituicdo — alteragdo possivel, mais ou menos decisiva —
de tal ou tal sociedade. Vé-se que, para o pensador, hd um duplo
eixo da instituicdo: 1) a instituicdo da sociedade comporta sempre
um nivel funcional, que Castoriadis designou como a dimensao
conjuntista-identitaria (ou conidica, como dira a partir da série de
obras As encruzilhadas do labirinto) da instituicdo social-histdrica,
ou seja, hd uma dimensao de funcionalidade na instituicao; 2) em
contrapartida, a instituicio ndo se reduz a esse aspecto funcional. A
instituicdo da sociedade é também instituicdo de um mundo de
significacoes que excede sempre que foi instituido; isso corresponde
ao que Castoriadis chamou um “magma™. Nesse sentido, a
institui¢do da sociedade engloba as institui¢oes particulares de que
uma dada sociedade é composta.

A instituicdo de formas coletivas de vida, como posi¢do de

7 “Na esmagadora maioria das sociedades, o que chamo as sociedades

heterénomas, por um lado, a instituigdo afirma, por si mesma, que ela ndo é obra
humana; por outro lado, os individuos sdo criados, formados, fabricados de modo
que eles, por assim dizer, sdo reabsorvidos completamente pela instituicdo da
sociedade”, cf. “Instituicdo primeiro da sociedade e instituicées segundo”, 1999, p.
118.

8 Em Os dominios do homem temos esta observacio de Castoriadis: As inimeras
regularidades da vida social — sem as quais, evidentemente, essa vida ndo existiria
— sd0 o0 que sdo porque a instituicdo dessa sociedade particular pos esse complexo
particular de regras, de leis, de significacdes, de valores, de instrumentos, de
motivacOes, etc. E essa instituicdo ndo é sendo o magma socialmente sancionado
(de maneira formal ou informal) das significacdes imaginarias sociais criadas por
essa sociedade particular”, 1986, p. 330.
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novas formas de sociedade, revela, portanto, o poder criador da
sociedade, ou seja o poder de uma sociedade de se auto-instituir®. A
auto-instituicdo da sociedade, fazendo surgir um magma de
significacoes sociais, fabrica  individuos capazes de
reconhecer/absorver as leis, as normas, as regras, os valores a cada
vez postos pelo coletivo anonimo. Castoriadis precisa o que significa
para ele essa auto-instituicdo da sociedade:

A auto-instituicdo da sociedade € a criagdo de um mundo humano: “de
coisas”, “de realidade”, de linguagem, normas, valores, modos de vida e
de morte, de objetos pelos quais vivemos e de outros pelos quais
morreremos — e, certamente, primeiro e antes de tudo, a criagdo do
individuo humano em que a instituicdo da sociedade é incorporada
macicamente (1986, p. 329 - em destaque no original).

H4, certamente, em qualquer configuragdo social-histérica a
referéncia a uma estrutura, a uma certa organizacao do todo, e esta
deve articular os elementos que integram-no partir de um principio
identidade, pelo qual a sociedade assegura sua coesdo interna. No
entanto, ndo existe uma funcionalidade absoluta, “o encadeamento
sem falhas dos meios e dos fins ou as causas e os efeitos no plano
geral, a correspondéncia estrita entre os tracos da instituicdo e as
necessidades ‘reais’ da sociedade considerada” (1975, p. 173. Em
destaque no original)'°. Nenhuma sociedade reduz-se a definicdo
das funcoes essenciais que a fazem existir como esta sociedade,
embora seu ser-af seja inseparavel das formas que ela mesma se da.

Uma organizacdo dada da economia, um sistema de direito, um poder
instituido, uma religido existem socialmente como sistemas simbdlicos
sancionados. FEles consistem em unir a simbolos (significantes)
significados (representacdes, ordens, injuncdes ou incitacdes a fazer ou a
néo fazer, conseqiiéncias — significagdes, no sentido fraco do termo) e a
fazé-los valer como tais, ou seja a tornar este laco mais ou menos forcado
para a sociedade ou o grupo considerado (ibid., p. 174-175).

° Nos termos do autor: “A criacfio, ao sentido em que a entendo, significa a posi¢io
de um novo eidos, uma nova esséncia, uma nova forma no sentido pleno e forte do
termo: novas determinag¢des, novas normas, novas leis” (1975, p. 329).

10 Essa é, com efeito, a posicio de Malinowiski, para quem “cada tipo de
civilizagéo, cada costume, objeto material, em idéia e crenca preenche uma funcdo
vital, tem uma tarefa a realizar, representa uma parte indispensavel qualquer que
funciona” (Malinowiski apud Castoriadis, 1975, p. 172).
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Uma perspectiva funcionalista de andlise da questdo da
sociedade induz, no entender de Castoriadis, a uma compreensao
reducionista da dimensao simbdlica das instituicdes. Ora, uma rede
simbdlica ndo pode ser pensada fora de uma atividade origindria
que a faz significativa para um individuo ou para um grupo social
qualquer. Pode-se falar de uma fun¢do do simbdlico, se tomar-se em
consideracdo aquilo que Castoriadis chama de significacées
imagindrias no sentido mais vulgar de “representacoes”. No entanto,
o simbdlico remete sempre a outra coisa que isto no qual ele se
exprime. Para além desta presentacdo, o simbdlico encarna um
sentido que ndo tem a sua origem nele mesmo, mas no fazer do
coletivo anénimo.

A criacdo pressupOe (...) a capacidade de dar-se que ndo € (que ndo é
dado na percepgdo, ou que ndo é dado nos encadeamentos simbdlicos do
pensamento racional ja constituido). (...) O essencial da criacio ndo é
“descoberta”, mas constituicio do novo: a arte ndo descobre, constitui; e a
relacdo do que ela constitui com “o real”, relacdo seguramente muito
complexo, ndo é uma relacdo de verificacdo. E no plano social, que é o
nosso interesse central, a emergéncia de novas instituicoes e de novas
maneiras de viver, também ndo é uma “descoberta”, é uma constituicdo
ativa (ibid., p. 200-201 - em grifo no original).

A sociedade institui-se, por conseguinte, criando um conjunto de
significacoes e esta atividade do coletivo an6nimo €, ao mesmo
tempo, producao e condi¢do de seu ser. E sua condicdo fundamental
— social-histdrica — reside na criacdo de tipos humanos conformes a
essas mesmas significacoes. Como sdo uma fabricacdo da sociedade,
os individuos sdo, efetivamente, forcados a absorver as significacoes
imagindrias sociais materializadas pelas suas instituicbes. Mas a
sociedade faz também existir, para os individuos socializados, o
sentido desta atividade instituinte — e os desafios que esta implica.

Por uma politica da autonomia. Para Castoriadis, a sociedade nao
¢ a extensdo indefinida de relagdes intersubjetivas, dado que
somente had cooperacdo entre individuos ja socializados e toda
sociedade excede sempre a totalidade dos seus individuos (1990, p.
114). O pensador faz referéncia, portanto, a unica condicdo que
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pode sustentar relagcOes publicas entre sujeitos, a saber, que estes
sejam compreendidos no ambito dos compromisso reciprocos que
compdem uma comunidade e, neste caso, esta é “uma exigéncia
politica que decorre da existéncia de uma coletividade de sujeitos
que visam a autonomia e querem viver sob as leis que eles mesmos
se ddo” (1997, p. 58 - em grifo no original).

Ora, Castoriadis sublinha o fato de que, conservando ao
mesmo tempo motivacoes subjetivas, as acdes que caracterizamos
como éticas (ou morais, pouco importa aqui a distingdo que se lhes
dé) ndo perdem nunca sua rela¢do com a comunidade. Entao, acoes
que se pretendem “boas” dizem respeito, sempre, pelo fato de que
sdo acoOes sustentadas publicamente, as instituicdes sociais somente
pelas quais uma acdo torna-se verdadeira e significativamente boa.
Por conseguinte, uma acdo que se pretenda moralmente exemplar
terd sempre um sentido restrito se o bem que ela vise limita-se a um
acordo formal possivel reclamado a outrem. Assim, para ser
efetivamente ética uma acgdo deve visar a transformacdo das
instituicdes nas quais é baseada a vida de uma dada sociedade. Ora,
dira Castoriadis que, nesse caso, o que estd em questdo nao é outra
coisa que a prdxis politica:

A verdadeira politica ndo é sendo a atividade que, partindo de uma
interrogacdo sobre a forma e o contetido desejaveis destas instituicoes, se
dd como objeto a realizacdo de instituicdes julgadas melhores e,
notadamente, aquelas que favorecem e permitem a autonomia humana.
Se vemos isso claramente, ver-se-a que a politica ultrapassa a ética, o que
néo quer dizer que a suprime (1996, p. 209).

Assim, a acdo que visa o bem, embora permanece eticamente
fundamentada, dado que refere-se ao ethos da sociedade na qual
tem lugar, procede da politica. A politica permitiria, pois, a uma
coletividade decidir-se sobre as acoes que poderdo realizar o bem
comum estabelecendo, a partir dai, a forma mais adequada desse
fazer.

Tendo em conta que, para Castoriadis, ha um primado da
politica sobre o que ele nomeia de “ética tradicionais” — e isto
porque estas, mesmo pretendendo a realizacdo do bem caem,
entretanto, no vazio de injuncles universalizantes e terminam,
assim, por ocultar “nossa condicdo tragica” (1997, p. 56) -
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podemos, entdo, a esse respeito, ver nas criticas que Castoriadis
dirige a ética uma critica, em verdade, a tradicio moral, ou “a
moralidade subjetiva”, critica esta que aproxima-se, num certo
sentido, aquela que Hegel havia dirigido a Kant''. Desse ponto de
vista, ndo estamos obrigamos a opor ética e politica, mas podemos,
ao contrdrio, aproximar a ética da politica, sem que isso elimine a
forca da determinacdo moral no nivel das relagdes intersubjetivas.
Isso, porém, implica, como condi¢do mesma dessa aproximacao, que
ética e politica, aqui, coloquem como central a questdo da
autonomia, individual e coletiva. As pistas de uma articulagcdo entre
ética e politica, nesses termos, nos sdo dadas pelo proprio filésofo:

Serd necessario ultrapassar as éticas da heteronomia e, para isso,
primeiramente, ultrapassar as politicas da heteronomia. Necessitamos de
uma ética da autonomia que deve ser articuladaa uma politica da
autonomia. (...) Esta autonomia tem pesadas condicOes instituidas.
Necessitamos, por conseguinte, de institui¢cdes da autonomia, instituicoes
que atribuam a cada um uma autonomia efetiva como membro da
coletividade e que lhes permita desenvolver a sua autonomia individual.
Isso somente é possivel pela instauracdo de um regime verdadeiramente, e
nédo em apenas palavras, democratico (1996, p. 219).

De toda evidéncia, ultrapassar éticas e politicas da
heteronomia € ja parte da tarefa politica, tal como esta é definida
pelo autor, isto é, como a atividade lticida que visa a instituicdo da
sociedade como um todo mediante a criacdo de instituicbes que
favorecem a autonomia dos individuos (cf., 1997, p. 62). Ainda aqui
se poderia indagar: gual politica?, gqual democracia? Castoriadis ndo
deixou de assinalar que as democracias contemporaneas
distinguem-se pela tendéncia a privatizacdo do dominio publico
pela acdo de individuos e grupos (ibid., p. 64). Uma politica
verdadeiramente democratica significa o permanente trabalho de

I Castoriadis considera correta, vale precisar, a leitura que fez Hegel do mundo
grego observando que neles ndo havia “oposi¢do de principio entre ‘o privado’ e ‘o
publico’ (embora estes fossem claramente distinguidos), nem entre ética e politica.
Hegel, efetivamente, tinha visto isso” (1996, p. 214). Mais distante, na mesma
obra, Castoriadis afirma, igualmente, que Hegel foi uma excecdo na histéria da
filosofia no que diz respeito a separacdo entre ética e politica, muito embora o
pensador francés tenha assinalado, ao mesmo tempo, o prejuizo que a sua filosofia
da histéria produziu nesse campo.
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criacio de um espaco publico que possa ser efetivamente vivido
como piiblico: espago que se define pelo questionamento, pela
sociedade, de suas préprias instituicbes, de suas leis, normas e
regras' e pela possibilidade aberta da construgio novas instituicoes.
A politica ndo é apenas a realizacdo, pelo poder politico
explicito, de uma “racionalidade instrumental”. Porque o poder
politico explicito, institucional, é e permanece sempre apoiado no
poder instituinte da sociedade, o qual, continua e secretamente, a
mantém como esta sociedade, ao mesmo tempo em que a altera.

A lingua, “a familia”, os costumes, “as ideias”, uma soma inumeravel de
outras coisas e sua evolucdo escapam, quanto ao essencial, a legislacéo.
Mas também, tanto quanto este poder é participavel, todos dele
participam. Todos sdo “autores” da evolugdo da lingua, da familia, dos
costumes, etc. (1990, p. 134 - em grifo no original).

Vemos que, no sentido de Castoriadis, a condicdo de néo
reduzirmos a atividade politica ao politico®, isto é, a instincia
supra-social e organizadora da sociedade: governo, partidos
politicos, poder legislativo, etc., a politica, como fazer que institui a
sociedade como um todo é a atividade que pbe a possibilidade
histérica do projeto de autonomia, da criacdo de instituicGes que
podem torna-la realidade efetiva e acessivel a qualquer coletividade
de sujeitos. Nesse sentido, a atividade politica é concomitante da
alteracdo do ethos na medida em que permite a uma sociedade ser
licida em relagédo ao respeito do seu modo de ser como coletividade
e de dar-se, a cada vez, uma outra forma de ser, um outro ezdos.

Chegamos, assim, ao ponto de examinar em que medida o
pensamento de Castoriadis nos permite interrogar a relacdo entre a
prdxis politica, enquanto atividade que faz ser e recria

12 “0 momento do nascimento da democracia, e da politica, ndo € o reino da lei ou
do direito, nem o ‘dos direitos do homem’, nem mesmo a igualdade dos cidadaos
como tal: mas o surgimento, no fazer efetivo da coletividade, do questionamento
da lei. Que leis devemos fazer? E nesse momento que nasce a politica; noutras
palavras, é ai que nasce a liberdade como social-historicamente efetiva’, “Poder,
politica, autonomia”, in: O mundo fragmentado, p. 130 (em grifo no original).

13 Castoriadis recorda que esta nocio foi introduzida por Carl Schmitt em 1928
(Der Begrift des Politischen), onde “o politico”, referindo-se ao poder explicito,
toma o sentido estrito de um conjunto “de instancias que podem emitir injuncoes
sancionaveis”, 1990, p. 123-124 (o autor sublinha).
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permanentemente um mundo social particular, e a prdxis ética,
enquanto atividade cuja significacdo é valorada e legitimada pelos
costumes de uma dada sociedade. Se uma tal articulacdo é possivel,
ndo estariamos fadados a confirmar um divércio entre ética e
politica, mas ela deverd nos permitir pensar, entdo, as condicoes sob
as quais pode-se dar uma instituicdo imagindria do ethos. Nesse
sentido, uma tal articulacdo nao se limitaria a postular um recurso a
visada ética em caso de deriva do poder politico efetivo, como
propusera Ricceur, mas de pensarmos, em novas bases, o tipo de
relacdo que se estabelece entre a praxis politica e o universal ético
(os costumes). Se o que se visa aqui é o exercicio da autonomia,
entdo, a questdo mesma do agir auténomo implica uma
compreensdo renovada da questdo da sociedade e da questdo da
historia. E, no que concerne a esses dois aspectos, a reflexdo de
Castoriadis mostra-se particularmente fecunda.

Ja desde A instituicdo imagindria da sociedade (1975),
Castoriadis sustenta a existéncia de uma relacio de
indissociabilidade entre sociedade e histéria. Nao ha, para o
pensador, sociedade fora do tempo, da mesma maneira que nao ha
histéria que néo seja a histdria das sociedades, de sua instituicdo no
tempo. Castoriadis, entdo, postula a emergéncia de um dominio
ontoldgico especifico: o social-historico, dominio e temporalidade
nos quais se da a criacdo/transformacdo de cada sociedade
particular. Donde a pertinéncia do termo social-historico para dar
conta do problema complexo da instituicio da sociedade como
“fluxo perpétuo de auto-alteracdo” (ibid., p. 305).

“Auto-alteracdo” aqui quer dizer: criacdo e destruicdo de
formas que constituem, a cada vez, o ser da sociedade, o modo de
sua organizacgdo, etc. A questdo da instituicdo, a que a idéia do
social-hitdrico faculta, portanto, ndo se reduz a configuracdo atual —
e atualizavel — das instituicOes concretas de que sdo compostas as
sociedades. E também isso, evidentemente. Mas ela implica, como
processo de criagdo que se da historicamente, uma dupla dimensao:
primeiro, ela corresponde a materizalizacdo, em estruturas
singulares, de um processo ja ele mesmo histdrico, e isso significa
um processo continuo de criacdo que engloba, em sua instituigdo,
ndo somente o que é, a cada vez, criado/inventado/estabelecido
pela coletividade em questdo, mas igualmente o que, uma vez dado
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na histéria, j4 ndo é mais, bem como aquilo que ndo € ainda, mas
que encontra-se em germe No presente; segundo, esse Processo, a
instituicdo da sociedade, refere-se sempre a um poder instituinte
que é, como tal, inerente a todo e qualquer dominio social-histérico,
a toda sociedade em particular (cf. ibid., p. 148 ss).

Temporalidade e criacdo nao sdo, por conseguinte,
“conceitos”, mas o modo de ser mesmo do social-histérico: a
sociedade é temporalidade, ou seja criacdo e alteracdo de formas
sociais de vida, as quais exprimem significagbes imaginarias que se
encarnam nas instituicoes da sociedade. Entdo, dado que a criacdo
social ndo obedece um plano ou um modelo preestabelecidos — ndo
¢ imitacdo mas criacdo ex-nihilo, dird o autor — dizer criacao,
significa dizer, imediatamente, destruigdo, isto é, a temporalidade é
a condicdo mesma da criacdo/destruicdo das formas pelas e nas
quais a sociedade se da.

A imbricacdo manifesta entre a instituicdo e a alteracdo da
ordem ética vigente numa dada sociedade tem, no fragmento
abaixo, uma pista de elucidac¢éo fornecida pelo autor:

A andlise ontoldgica mostra que nenhuma sociedade pode existir sem uma
defini¢do, mais ou menos certa, de valores substantives compartilhados,
de bens sociais comuns. Esses valores formam uma parte essencial das
significacbes imagindrias sociais a cada vez instituidas. Definem a
progressdo de cada sociedade; fornecem normas e critérios néo
formalmente instituidos; por tltimo subjazem o trabalho institucional
explicito. Um regime politico ndo pode ser totalmente agndstico em
termos de valores (ou morais ou éticos). (...) Mas esses valores, e essa
moralidade, sdo criacio coletiva anoénima e “espontanea”. Eles podem ser
modificados sob a influéncia de uma agéo refletida e deliberada — mas é
preciso que esta alcance outras camadas do ser social-histérico que
aquelas concernidas pela acgdo politica explicita. (...) A concepgéo
substancial do bem comum € criada social-historicamente a cada vez — e é
ela, evidentemente, que se mantém por detrds de todo direito e de todo
procedimento (1996, p. 239-240 - em destaque no original).

Portanto, o sentido mesmo do ethos — mundo da cultura,
horizonte dos costumes - precisa ser repensado para além do
pensamento ético tradicional e isto na medida em que o préprio
ethos da sociedade emerge do dominio social-histérico. Para
Castoriadis o social-histérico subjaz a institui¢do/recriacdo do ethos
da sociedade, ao mesmo tempo em que ¢ implicado por aquela. Essa
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correlacdo, por sua vez, é sustentada/pressupde que ja estejam
postos uma série de elementos imagindrios (vale precisar, ndo
derivados nem do racional, nem do biolégico, nem da natureza),
isto é, o que é o homem, o mundo, a técnica, etc., somente a partir
dos quais este modo de ser coletivo reveste-se de um sentido que,
chegando a impregnar o tecido social, se consolida como costume.

Ora, os referenciais morais, os “valores substantivos” de uma
sociedade, certamente remetema uma estrutura normativa
(nenhuma sociedade subsiste sem instituir um conjunto de regras
publicamente sancionadas). No entanto, o conjunto de normas, leis
e regras que exprimem a instituicdo desses valores ndo explicam, ao
limite, que faz ser diferente, em cada sociedade, a configuragio
normativa do Bem, numa palavra, que constitui o ethos da
sociedade considerada. Tampouco a criacdo social-histdrica do ethos
¢ explicada pela antitese positivista normativo/descritivo. Uma lei
nao tem uma origem unicamente normativa ou unicamente
descritiva. Ela sempre se da na tensao entre o que ja foi instituido
como norma e aquilo que ainda ndo alcancou estatuto universal de
norma. A questao do Bem — moral ou politico — conduz-nos, assim, a
interrogar o fundamento daquilo a partir do qual esse Bem pode vir
a ser. No sentido do autor, esse pro-fundo do mundo social, sempre
instituido como obra do coletivo anénimo, e que institui o ser
mesmo desse mundo social singular, é precisamente que Cornelius
Castoriadis nomeou de imagindrio social-historico. Nas palavras do
filésofo:

Este elemento, que da a funcionalidade de cada sistema institucional sua
orientacdo especifica, que sobredetermina a escolha e as conexdes das
redes simbdlicas, criacdo de cada época histdrica, sua singular maneira de
viver, de ver e de fazer sua prépria existéncia, seu mundo e suas relacoes
com ele, esse estruturante origindrio, esse significado-significante central,
fonte do que se dd cada vez como sentido indiscutivel e indiscutido,
suporte das articulacbes e das distin¢gbes do que importa e do que ndo
importa, origem do aumento da existéncia dos objetos de investimento
pratico, afetivo e intelectual, individuais e coletivos — este elemento nada
mais é do que o imagindrio da sociedade ou da época considerada (ibid.,
p. 203 - em grifo no original).

A sociedade se auto-institui, portanto, instituindo um mundo
de significagbes, suporte de todo investimento pratico, afetivo e

366



Entre a ética e a politica

intencional dos individuos e é, pois, no interior dessa do imagindrio
social-histdrico que encontramos o sentido do que somos, o valor do
que fazemos, a verdade do que pensamos e dizemos. No entanto,
perpetuando-se como tradicdo, o ethos geralmente é vivido de
maneira heterébnoma. O problema da instituicdo do ethos, de sua
elaboracdo histdrica é, assim, correlativo aquela da instituicdo da
sociedade, isso quer dizer, ele é consubstancial a praxis politica, no
sentido afirmado mais acima, como interrogagdo e trabalho da
sociedade sobre si mesma, isto é, como instituigcao.

Se “a democracia como regime”, conforme sustentara
Castoriadis, “é, ao mesmo tempo, o regime que tenta realizar, na
medida do possivel, a autonomia individual e coletiva e o bem
comum, tal como ele é concebido pela coletividade concernida”
(1996, p. 240), entdo, uma ética e uma politica da autonomia,
capazes de estabelecer as condicOes de possibilidade da alteracao
licida das instituicbes da sociedade ndo estd obrigada a ter de
escolher entre as duas alternativas ja realizadas na histéria
brasileira: ou a confirma¢do meramente moralizante dos valores da
tradicdo; ou a instituicdo “de uma educacdo moral e civica”, vale
dizer pela transmissdo ideoldgica dos valores caros a manutencao
do Estado, pratica corrente no periodo militar. Parece-nos que o
caminho, obviamente longo e dificil, que podera nos conduzir a
superacdo possivel dessa anomia passa, antes de tudo, por uma
critica da ontologia subjacente ao pensamento e a pratica social e
politica que é a nossa. E é ai, precisamente, que uma filosofia como
a de Cornelius Castoriadis pode ainda nos fornecer algumas luzes.
Decerto, Castoriadis nio escreveu uma ética. Mas a sua filosofia
politica, baseada em sua original concepcdo de uma instituicdo
imagindria da sociedade, pode nos inspirar no trabalho de
elucidacdo do nosso fazer. Finalmente, qualquer pensamento ético e
politico deve, inevitavelmente, ser licido a respeito do fato de que
“devemos bem viver e agir, de uma maneira ou outra, sem poder
cessar de nos perguntar se fazemos o que é necessdrio — se o que
fazemos é justo” (1986, p. 363 - o autor sublinha).

Artigo recebido em 15.07.2012, aprovado em 13.10.2012
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