INSISTENCIAS DEMOCRATICAS
ENTREVISTA COM MIGUEL ABENSOUR,
JEAN-LUC NANCY & JACQUES RANCIERE

Realizada por Stany Grelet, Jérdme Lebre & Sophie Wahnich
(Traduzido do francés por Vinicius Nicastro Honesko)

Princi pios
Natal (RN), v. 19, n. 32

Julho/Dezembro de 2012, p. 517-538 Revista de filosofia

E-ISSN: 1983-2109



Miguel Abensour, Jean-Luc Nancy, Jacques Ranciere

Quem poderia hoje nao ser democrata? A democracia, € notorio, € o
poder do povo. Mas qual poder e qual povo? Na entrevista que
segue, aprofundando seus respectivos trabalhos, Miguel Abensour,
Jean-Luc Nancy e Jacques Ranciére propdem trés pensamentos
singulares da democracia que se juntam nisto: o povo € o sujeito de
uma exigéncia de igualdade; seu poder ndo € o de escolher chefes,
mas o de romper com as hierarquias constituidas. A democracia nao
€ um regime politico, mas uma prdtica nunca acabada. Trés convites
para defendé-la como tal.

Os senhores estdo em dois frontes: por um lado, desviam-se
daqueles que se contentam em pensar e defender uma democracia
estatal. Por outro lado, ndo aceitam que se rejeite a democracia em
nome da luta de classes ou da critica da dominagdo. Os senhores
poderiam explicitar essa posicdo? A maneira com a qual a
elaboraram, em qual contexto intelectual?’

Jacques Ranciére: Essa dupla recusa da vulgata “democratica”
dominante e da critica marxista foi inspirada pelo meu trabalho
sobre a histéria do trabalho. E dentro das formas de luta
republicana trabalhadora dos anos 1830-1840 que eu encontrei o
meio de sair dos impasses da critica marxista dos direitos do homem
e da “democracia formal”. O jovem Marx dizia: os direitos do
homem séo, de fato, os direitos dos individuos burgueses. Contra

! Conforme seus desejos, Miguel Abensour, Jean-Luc Nancy e Jacques Ranciére
responderam por escrito e separadamente as nossas questdes. (Nota dos
entrevistadores)
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isso os combates operarios opdem uma légica bem mais produtiva:
esses direitos sdo escritos e, portanto, nds podemos dar-lhes uma
forma de existéncia concreta. Que todos os franceses sejam iguais
diante da lei é ndo somente a mentira que encobre a exploracdo
capitalista e o governo oligarquico, como também um fato que
podemos demonstrar para nds mesmos as consequéncias,
transformando uma querela sobre tarifas em forma de afirmacgéao
publica de nossa igualdade pela greve, pela manifestacdo publica e
mesmo pela criacdo de ateliés em que os operdrios trabalham para
si proprios. A declaracgdo igualitaria abstrata dos direitos do homem
se ligava a questdes de “forma” nas relacOes entre patrdes e
operarios, como o direito de ler jornais no atelié e a obrigacédo de,
ao adentrar um ambiente, tirar seus chapéus para os patrdes. A
forma nao €, portanto, o contrario ou a embalagem do real. A luta
centra-se na questdo de saber quem domina o jogo e o que dele se
pode tirar. Saimos entdo do dualismo do real e da aparéncia em
proveito de um conflito entre duas maneiras de construir o real.

Parece-me, no entanto, que os frontes se deslocaram. Quase nao
existem mais pessoas para declarar o nada dos direitos formais em
nome de uma hipotética democracia real. E agora de um outro lado
que a democracia se vé oposta a si mesma. Dizemos que o bom
governo democratico é ameacado por uma sociedade democrética
marcada por um individualismo consumidor desenfreado de
mercadorias e de direitos. Isso comecou em 1975, com as
adverténcias da Trilateral*> sobre os perigos que a democracia
representa para as democracias. Essa posicdo foi retomada na
Franca pelos discursos como o de Marcel Gauchet, que fazem da
aspiracdo pelos direitos do homem a expressdo do individualismo
narcisista. Entdo vieram os republicanos para nos explicar que o
ensinamento do povo foi arruinado pela afirmacéo do direito a livre
expressdo do jovem bdarbaro, consumidor inculto. Além disso, as
analises da sociedade de consumo nos moldes de Baudrillard, a
critica do espetaculo de Debord, a andlise lacaniana do simbolismo
etc., foram inscritos para completar o quadro da democracia como

2 A Comissdo Trilateral é uma fundacéo privada que reagrupa, a partir de 1973, as
poténcias dos mundos politicos, industrial, financeiro e intelectual da Europa do
Oeste, América do Norte e Asia do Pacifico, e que colocou os quadros da
globalizagio econdmica atual.
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reino do individuo consumidor. A ressondncia desse discurso a
esquerda é muito forte — tanto mais que ele é em grande medida
obra de esquerdistas reconvertidos — e seu efeito €, talvez, pior do
que aquele do velho discurso sobre a democracia real, na medida
em que nutre um consentimento niilista a ordem existente em nome
da brutalidade geral.

Miguel Abensour: A hipétese que proponho, a da democracia
insurgente, resulta também de uma luta nesses dois frontes:
nenhum dos dois levam em conta a excepcionalidade da
democracia. Eles evitam, ao mesmo tempo, interrogar-se sobre a sua
verdade. Para tomar a medida dessa excepcionalidade é preciso
sempre voltar ao nascimento grego da democracia. “Pela primeira
vez na histéria do mundo homens adquiriram a possibilidade de
decidir por si mesmos em que tipo de ordem gostariam de viver”,
diz Christin Meier. Ora, essa ruptura revoluciondria — repetida
diversas vezes na histéria — poupa da confusdo entre a democracia
com o que ela ndo €, o governo representativo e o Estado de direito.
Especifiquemos que nido houve um s6 nascimento da democracia,
mas varios nascimentos-renascimentos, varias rupturas com o curso
do mundo. Portanto, é reconhecer que a primeira posicdo se engana
sobre a verdade da democracia e que a segunda omite a colocagdo
da questdo. Estamos no ponto em que, para nao ocultar essa
excepcionalidade, é-nos preciso qualificar a democracia para
subtrai-la as apropriacdoes ideoldgicas que a banalizam e a
desarmam, ou, para nao confundi-la com suas formas
degenerescentes. Democracia radical, democracia selvagem,
democracia insurgente, tantos adjetivos como que para marcar essa
diferenca.

Por surpreendente que possa parecer, o jovem Marx foi para mim
uma ajuda preciosa nesse caminho, pois, no manuscrito de 1843, A
Critica do direito publico de Hegel, ele se colocou a questdo da
verdade da democracia, sob o nome da “verdadeira democracia”
que ele identifica com o desaparecimento do Estado politico. Sua
critica a Hegel ajuda, de fato, a pensar isto: a “verdadeira
democracia” é um agir politico que resiste a sua transfiguracdo
numa forma organizadora, integradora, unificadora, a forma-
Estado. Essa resisténcia a alienacdo estatal permite a extensdo
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daquilo que esta em jogo na esfera politica — uma experiéncia de
universalidade, a ndo-dominacdo, a constituicio de um espaco
publico igualitdrio — conjuntamente a vida do povo. Além disso,
existe, parece-me, uma continuidade subterranea entre o Marx de
1843 e o de 1871, autor do Adresse sobre a Comuna. Notando,
entretanto, um deslocamento: o advento da democracia nio se
cumpriria tanto num processo de desaparecimento do Estado
quanto no fato de que ela se constituiria numa luta contra o Estado.
Segue-se uma divisdo da ideia de revolucdo entre a tradicdo
jacobina, que visa a tomada do Estado, e a tradicdo comunalista,
que trabalha para quebrar a forma-Estado para substitui-la por uma
comunidade politica nédo-estatal, por exemplo, uma reptblica dos
conselhos.

Jean-Luc Nancy: Para seguir os termos de sua questdo, eu diria que
estou suspenso entre esses dois “frontes”: de um lado, mal vejo
como evitar a democracia “estatal”, cujas fraquezas (em particular
aquelas da representacdo e da dominacdo dos supostos “experts”)
sdo dificeis de se reduzir, mas, de outro lado, eu sei bem quais os
enormes riscos que se atribuem a regimes que gostariam de
apreender com outros instrumentos questoes agudas da justica
social e da dominacao técnico-econémica. Eu s6 me pergunto se nés
podemos, por fim, evitar tais tentativas, se a “democracia estatal”
ndo se recuperaria de uma maneira ou de outra. Ora, ela somente o
pode fazer se tentar retomar o fundo deste problema: o que quer
dizer “democracia”? Isso é o que mais me preocupa. Essa palavra,
que parece pertencer a classe dos tipos de regimes politicos,
ganhou, com a idade moderna, grande amplitude e passou a
esconder também uma polissemia. “Democracia” ¢ também o nome
do surgimento do homem “emancipado”, autébnomo, mestre do
mundo e de si mesmo, sujeito de uma histdria capaz de conduzir ao
cumprimento desse “homem”. “Demos’ é “povo”, e sabemos
também quais polissemias nele podem se jogar — mas, para os
Modernos, “homem” €, primeiramente, “todos os homens”. E com
isso sdo os homens (e com eles a natureza) inteiramente entregues
a si préprios, sem recursos tutelares, sem deus nem super-homens.
E preciso, portanto, pensar essa ambiguidade: a democracia politica
ndo trouxe um programa da realizacdo do homem (expressao que,
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precisamente, nao tem sentido e a partir da qual é preciso pensar
essa auséncia de sentido).

Suas concepg¢des da democracia parecem implicar uma visdo muito
precisa do sentido a ser dado a palavra povo... Pois os senhores nao
cedem, o senhores se atém a essa palavra. Povo soberano mesmo?

Jean-Luc Nancy: “Povo soberano”, eis a questdo: “povo”, como lhe
disse ha pouco, é “todos”, ndo todos indistintamente, mas todos
como singulares entre os quais somente se passa o que podemos
nomear a vida, simplesmente, ou o sentido. Povo que se divide, que
pode se excluir ou entrar em conflito consigo, obviamente, mas que
exige a possibilidade de um “nds”: que em algum lugar um “nés”
seja declarado, e ndo somente um “eles”. “Nés” sem duvidas jamais
pode ser dado — a ndo ser na ficcdo religiosa. Mas ele pode e deve
ser interrogado, inquietado, perseguido... E sempre recusado
quando é pronunciado por um ou alguns que a partir dele apenas se
ostentam. E “soberano”, sim: além do qual ndo ha nada. E que deve,
portanto, lidar com este desafio consideravel: ndo ter nem tutela,
nem garantia, nem recurso de seu préprio “ser-povo”, se assim
posso dizer.

Miguel Abensour: A partir da reforma de Clistenes, o povo é um
sujeito politico que se constitui por ruptura com 0s pertencimentos
familiares, tribais, e que se estabelece por transferéncia a um espago
e a um tempo tornados politicos. O povo é o instituidor de uma
cidade igualitaria, concebida para privilegiar um centro comum, a
igualdade, a simetria e a reversibilidade. A democracia €, portanto,
isonomia. Dessa ruptura com a naturalidade para constituir o povo,
segue-se que este ultimo, enquanto ser politico, ndo tem nada a ver
com uma raca, nem mesmo com uma etnia, nem com um grupo
comunitario. O que descreve Michelet a respeito da festa da
Federacdo sendo o acesso a uma estranha wita nuova, uma
experiéncia de humanidade? “As velhas muralhas se abaixam... os
homens entdo se veem, reconhecem-se semelhantes...” Qual é a
identidade desse novo sujeito politico? Certamente ndo uma
identidade substancial, mas uma identidade paradoxal, uma
identidade ndo idéntica. Michelet ainda pensa o povo como jamais
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coincidente consigo mesmo. Ele esta tanto além de si quanto aquém
de si mesmo.

Hé af uma dificuldade. E possivel que esse povo seja definido como
o conjunto de cidadaos, um conjunto, sendo indiviso, a0 menos que
tenda a indivisdo, ou, de outro modo, como uma parte, aquela das
pessoas de baixo contra as Grandes, a parte daqueles que ndo tém
parte nenhuma e que, em nome desse erro, colocam-se como o
todo? Ora, se entendemos o povo nesse segundo sentido, é preciso
observar que o termo democracia, que por seu préprio nome
reconhece a parte de baixo um kratos sobre a parte dos Grandes,
coloca um problema. Segundo Nicole Loraux, a palavra kratos é
“pesada” e a questdo da democracia torna-se delicada, pois “ter o
kratos, é ter o acima”. Como a democracia, que € igualitdria — que
institui uma ldégica da ndo-dominacdo e disso tende ao ser an-
arquica —, pode acomodar-se da posse de um kratos de uma parte
da sociedade sobre uma outra? De que modo a existéncia desse
kratos pode acompanhar uma légica da ndo-dominacio? E
suficiente dizer que essa situacdo indica uma tensdo constitutiva e
insuperavel da democracia? E suficiente invocar o fato majoritario?
Se aceitarmos a ideia da tensdo, é de longe mais satisfatério
voltarmos a Maquiavel, que percebendo a divisdo de toda cidade
humana, nela reconhece a fonte mesma da liberdade e subsidios
adicionais ao povo de ser um guardido da liberdade muito melhor
do que os Grandes.

Povo soberano? Aqui ainda distin¢cbes sdo necessdrias. Soberano o
povo o é quanto a sua instituicdo. Ele ndo recebe sua lei, sua
liberdade e seu agir de nenhuma instdncia exterior nem de
nenhuma transcendéncia, ele recebe apenas de si mesmo. Mas, se
prestarmos atencdo a distincdo de La Boétie entre o todos uns -
experiéncia da separacdo que liga sob o signo do entre-
conhecimento, da amizade, portanto, da pluralidade — e o todos
Um, frequente resultado de uma rentincia voluntaria da liberdade,
sob “o charme do nome Um”, a questdo da soberania se complica
estranhamente. De fato, querendo-se manter a pluralidade do todos
uns, ai onde ha ao mesmo tempo pertencimento a uma totalidade
aberta, dinamica e manutencdo da singularidade dos uns, sé se
pode tomar distdncias da ideia de soberania e a ela resistir na
medida em que esta instaura o reino do Um e arruina, no mesmo
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golpe, a desordem fraternal, a desordem enquanto recusa da
sintese, portanto, da totalizacdo estatal.

Jacques Ranciére: De fato, eu resisto a proposta de substituir o
termo por um outro como, por exemplo, “multidées”. A primeira
vista, este € mais moderno e nao é, como “povo”, comprometido
com ideologias criminais. Mas justamente “povo” tem para mim a
vantagem de ser um sujeito polémico. “Multidoes” define a
coincidéncia de uma subjetivacdo politica com um modo de ser
coletivo. Mas, para mim, a politica comeca quando seu sujeito se
separa de toda coletividade formada por um processo econémico e
social. Isto €, que “povo” é um sujeito politico na propria medida em
que é um sujeito litigioso, em que a politica sempre opée um povo a
um outro. O povo é o demos oposto ao ethnos — isto é, ao povo
como organismo coletivo. E sobretudo o coletivo desses que estio a
mais em relacdo a todas as consisténcias sociais. Nisso ele se opde a
todas as concepcoes identitdrias, inclusive as que querem fundar a
politica sobre o reconhecimento da multiplicidade das identidades.
O poder do povo é o poder daqueles que ndo sdo nada, ou seja, que
ndo pertencem a nenhum grupo que tenha as qualidades que os
predestinam ao governo. Isso implica uma relagdo muito particular
com a soberania. Se a soberania do povo tem um sentido, é o de
minar o préprio conceito de soberania. A soberania do povo é a do
coletivo daqueles que ndo tém nenhum titulo para governar. Eu me
situo, portanto, completamente fora daqueles para quem a
soberania do povo € a herdeira da soberania dos reis, esta que seria
ela mesma a delegacdo da soberania divina, isto é, para falar de
modo geral, estou completamente fora do discurso teoldgico-
politico.

A democracia ndo é um regime politico; ela é um “agir que, na sua
prépria manifestacio, trabalha para desfazer a forma Estado, para
parar a légica deste (dominacdo, totalizacdo, mediacdo, integracio)
e substitui-la por sua prépria” (M. Abensour); ela “interrompe
qualquer espécie de teologia politica” e “ndo pode ser subsumida a
nenhuma instancia ordenadora” (J.-L. Nancy). Ela interrompe “a
l6gica policial da distribuicdo dos lugares” (J. Ranciére). Os
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senhores poderiam especificar o sentido e o contetido da
emancipac¢io que estd em jogo?

Miguel Abensour: Efetivamente a democracia ndo é um regime
politico. Além de uma instituicdo politica conflitiva do social, ela é
uma acdo, uma modalidade do agir politico, especifica naquilo em
que a irrupcao do demos na cena publica, na oposi¢do aos Grandes,
luta por um estado de ndo-dominacdo na cidade. Trata-se ndo da
acdo de um momento, mas de uma acgao continuada que se inscreve
no tempo, sempre pronta a tomar novos rumos em razdo dos
obstaculos encontrados. De um processo complexo que se inventa
permanentemente para melhor perseverar no seu ser e desfazer os
contra-movimentos que o ameacam aniquilar e retornar a um
estado de dominacdo. Tal é a democracia insurgente. Desse ponto
de vista, de 1789 a 1799, repetidamente o povo teve que irromper
na cena revoluciondria para proclamar sua vocacdo de agir ao
mesmo tempo contra o Estado do Antigo Regime e suas
sobrevivéncias, e contra o novo Estado. A partir de tal perspectiva,
as ultimas insurreicdes do ano III, de Germinal (abril de 1795) e,
sobretudo, de Prairial (maio de 1795), sdo notdveis. O povo invade
entdo a Convencdo com uma dupla palavra de ordem: Pdo e
Constituicdo de 1793. Associando esses dois motivos, o povo
reivindicava o direito a insurreicio que lhe reconhecia a
Constituicdo de 1793. O que fazia ele sendo lutar para retomar o
poder que lhe pertencia enquanto soberano, a saber, o poder
constituinte? Nesse evento, percebe-se bem as caracteristicas da
democracia insurgente: uma oposicdo brutal entre o povo e 0s
Grandes do dia, a criacdo de uma situacdo de duplo poder, o poder
popular dos sans-culottes parisienses de um lado e o poder estatal
do outro, com o projeto de substituir este por aquele. De modo mais
profundo, é possivel ver o principio que anima a Insurreicdo: a
busca de uma ligacdo politica viva, intensa, ndo hierdrquica. A luta
visa a preservar a poténcia de agir do povo e a impedir que o que
faz ligacdo entre os cidaddos ndo se degenere, uma vez mais, em
ordem obrigatdria, vertical. Basta ler o manifesto A Insurreicdo do
povo para obter pdo e reconquistar seus direitos para ver aparecer o
contraste entre a ligacdo e a ordem: “Os cidaddos e as cidadas de
todas as secOes indistintamente partirdio de todo lado para uma
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desordem fraternal... a fim de que o governo astucioso e pérfido ndo
possa mais encabrestar o povo como de costume e conduzi-lo como
uma tropa, por chefes que lhe sdo vendidos e que nos enganam.”
Tal é a desordem fraterna contra o poder pastoral dos chefes. Tal é
a emancipacdo an-arquica que carrega essa forma de democracia.

Jean-Luc Nancy: A “democracia” é, de uma maneira em parte
independente do registro politico (independente, por exemplo, do
que era a exigéncia do Terceiro-Estado ou do que exige a separagdo
dos poderes), um outro nome da “morte de Deus”. Isto é, de um
recolocar em jogo de modo integral isso que quer dizer um
“mundo”, entendido como um espago de circulacdo de sentido. O
sentido ndo desce mais do céu nem a ele sobe. Talvez, alids, jamais
o tenha feito. Mas pode-se representar que ele o fazia. Acabou. O
sentido esta entre nos e ele nio termina, nio se conclui. Ele é “nds”,
nossas vidas e nossas mortes, nossas palavras e nossas maneiras,
nossas obras, nossos sentimentos. A politica inteiramente dissociada
da religido e da assuncdo de um “destino de nacdo (ou povo, ou
patria)” ndo pode e ndo deve carregar “o sentido”. Entretanto, é o
que a confusdo ao redor de “democracia”, também de “reptiblica” e
de “comunismo”, pode fazer crer. O sentido é carregado de outro
modo: na arte, no saber, no amor, na festa, o esporte, o
pensamento, o que sei eu? A politica deve se conceber como o que
garante o acesso a todas essas esferas, mas ndo pretende inerva-las.
A demarcacdo dos papeis e das esferas é muito delicada, sem
nenhuma duavida. Ela é até mesmo infinita. Mas toda a histéria das
representacdes modernas da politica, por meio do espectro que vai
dos “totalitarismos” aos “socialismos”, serviu para mostrar que nao
havia nada mais apressado do que esperar “a politica” como a
tomada de todo o sentido. Tudo, sem duvida, passa por ela, mas
nada nela para nem nela se deixa assumir. Essa diferenca, essa
diferenca interna a “nds”, os homens, devemos pensa-la e agi-la.

Jacques Ranciere: Digamos, de inicio, que o conceito essencial para
mim é o de emancipacdo. Eu tentei repensar as no¢oes de politica e
de democracia a partir dele, mas, entdo, foi esse conceito que se
tornou decisivo para mim, pois ele supunha um recolocar em
questdo certas oposicoes que delimitam habitualmente o lugar da
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politica (a politica contra o social ou o privado contra o publico).
Ele determinou minha separacdo em relacdo a certa visdo
arendtiana, opondo a exceléncia do exercicio politico e a liberdade
as formas de expansdo da necessidade social. Sabe-se qual papel os
pensadores de direita a ele atribuiram em nosso pensamento para
estigmatizar os movimentos sociais. A emancipagdo € a refutacdo
em ato dessa partilha a priori das formas de vida. E o movimento
pelo qual aqueles e aquelas que tinham sido localizados no mundo
privado afirmam-se capazes de um olhar, de uma palavra e de um
pensamento publicos. Isso pode comecar com esses novos honestos
trabalhadores, evocados por E.P. Thompson, que, numa noite de
marco de 1792, reunem-se numa taberna londrina e ai fundam uma
sociedade com nuimero de membros ilimitado para afirmar o direito
de todos a eleger os membros do Parlamento. Isso comeca também
quando operarios em conflito com seus empregadores, na Paris dos
anos 1830, fazem de sua greve ndo mais um meio de pressao de um
grupo de individuos sobre um individuo particular, mas uma acédo
publica dos operarios enquanto tal; ou quando Rosa Parks, em
1955, em Montgomery, converte um ato privado — sentar-se num
lugar vazio — numa manifestacdo publica — suprimir por sua prépria
conta a reparticdo de assentos em funcio da cor da pele. O coracio
da emancipacdo estd em se declarar capaz daquilo que certa
distribuicdo dos lugares lhe nega a capacidade, de declarar-se capaz
disso como representante qualquer de todos aqueles cuja
capacidade é aparentemente denegada. A emancipagdo funda uma
ideia do universal politico ndo mais como aplicacdo da lei comum
aos individuos, mas como processo de desidentificacdo, isto é, de
saida por quebra de certo estatuto sensivel, de certo lugar na ordem
do visivel e do dizivel, na distribuicio dos lugares e dos tempos. E a
partir dessa desidentificacio que repensei a democracia como o
poder dos sem-parte, isto €, daqueles que ndo representam nenhum
grupo, funcdo ou competéncia particulares.

Em que medida é um oximoro falar de instituicdo democratica?
Jean-Luc Nancy: Ndo hd oximoro uma vez que se entenda
“democracia” no sentido de forma ou de regime politico: ainda que

seja uma forma em perpétua transformacdo, a ela é preciso suas
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pausas, suas marcas. H4, além disso, instituicbes que sdo muito
especificamente democraticas: aquelas que colocam controles ou
freios internos ao préprio sistema (conselho constitucional,
conselhos, comissdoes ou “autoridades” encarregadas do respeito
pela igualdade e pela justica em tal ou qual setor — por exemplo,
audiovisual, internet). De fato, a instituicio pode também ser a
melhor garantia contra o arbitrdrio e contra todos os direitos de
excecdo. Mas nenhuma instituicdo pode ser colocada como um
templo, ou jamais serd recolhido o verdadeiro principio da
democracia.

Jacques Ranciére: O oximoro, para mim, ao menos na origem, é a
ideia de democracia representativa. A regra democratica originaria
é o sorteio. A ldgica da representacdo é claramente oligarquica. A
monarquia feudal e, em seguida, a monarquia burguesa, foram
cercadas de homens que “representavam” poténcias sociais (a
nobreza, o clero, a propriedade). Tardiamente €é que a
representacdo tornou-se “representacdo do povo”, nessa figura de
compromisso que ndés conhecemos. A nocdo de instituicdo
democrdtica designa o proprio paradoxo da politica ou — querendo-
se — seu artificio. A democracia é a forma de poder legitima que leva
em si a refutacdo de toda legitimidade do exercicio do poder.
Nossas instituicées trazem o traco desse paradoxo. E possivel dizé-
las democraticas, caso queira assinalar com isso a obrigacdo na qual
elas estdo de inscrever o poder de quem quer que seja e de lhe
construir formas de efetividade minimas. Mas o funcionamento
mesmo da mdquina estatal tende continuamente a apagar esse traco
e a esvaziar essas formas de toda substancia. E é por isso que a
democracia deve sempre se separar da forma estatal a qual se
procura reduzi-la. Ela deve ter seus 6rgédos proprios, distintos dos
orgaos da representacdo do poder estatal.

Miguel Abensour: A expressdo “Estado democratico” constitui
efetivamente um oximoro. Alids, basta inverter o sujeito e o
predicado para melhor medir o cardter problemdtico de tal
associacdo; uma democracia estatal, uma democracia estatizada, é
concebivel? Mas o que vale para a instituicdo Estado vale para toda
instituicdo? A representacdo das relacdes entre a democracia e a
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instituicdo apenas sob o signo do antagonismo seria uma
simplificacdo ultrajante. Isso seria como se uma sempre se
desdobrasse numa efervescéncia instantanea, enquanto a outra
permaneceria em prol de um estatismo marmoreo. Uma primeira
réplica se impOe: uma relacdo ¢é possivel entre democracia
insurgente e instituicdo, desde que a constituicdo reconheca ao povo
o direito a insurreicdo, como foi excepcionalmente o caso na
constituicao de 1793.

Mas isso ndo € suficiente. Ainda € preciso anotar que a relacdo dessa
democracia com a efervescéncia ndo é a instantaneidade. Também
pode ela, para salvaguardar o agir politico do povo, voltar-se para
instituicOes que, no momento de sua criacdo, tiveram por finalidade
favorecer o exercicio desse agir. Assim, desde os acontecimentos de
Prairial, a insurreicdo apoiou-se nas se¢Oes parisienses e nos
deputados montagnards, que a apoiaram e votaram, no dia primeiro
de Prairial, na Convencao invadida, pela permanéncia das secoes. A
democracia insurgente pode, portanto, dar inicio a uma circulacdo
entre o presente do acontecimento e o passado, na medida em que
ai se encontram instituicbes emancipadoras que sdo promessas de
liberdade. Ndo hd, portanto, antagonismo sistemdtico entre a
democracia insurgente e as instituicoes, uma vez que estas
trabalham para esse estado de ndo-dominacgao.

Uma complexidade da mesma ordem se revela ao tomarmos o
problema desde o ponto de vista da instituicdo. Tomemos Saint-Just
nas Instituigoes republicanas. Ele opde as instituicoes as leis, com a
preeminéncia sendo concedida as instituicbes e a desconfianca
reservada as leis suspeitas de serem opressivas. Notemos que a
Republica deve ser entdo constituida por um tecido institucional,
espécie de lugar primeiro que se distingue tdo bem tanto da
“mdquina de governo” quanto das leis. Essas instituicoes, que tém
por finalidade ligar os cidaddos e as cidadas por meio de relagcoes
generosas, devem levar em si algo como um principio da Republica,
como sua antecipacdo sob a forma da totalidade dinamica.
Lembremos que Saint-Just soube expor uma especificidade da
instituicdo. A instituicdo matriz, mais do que o quadro, contém uma
dimensdo imagindria de antecipacdo, que possui uma poténcia
incitativa de natureza para engendrar condutas que vao na direcdo
da emancipacio que ela anuncia. E nesse sentido que a instituicio,
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“sistema de antecipacdo”, diz Gilles Deleuze, opoe-se a lei, na
medida em que traz em si um chamado de uma liberdade a outras
liberdades. E por isso que Deleuze opunha nesses termos a
instituicdo a lei: “Esta é uma limitacao das acoes, aquela um modelo
positivo de acdo.” Ultimo ponto: existe uma incompatibilidade entre
a insurgéncia e a instituicdo no nivel da temporalidade? Segundo
Merleau-Ponty, a instituicdo dota a experiéncia de uma dimensdo
durdavel. Mas essa caracteristica equivale tanto menos a um
imobilismo quanto o que pode ser percebido de uma duracdo
criativa, inovadora, em sentido bergsoniano, numa dimensao
durdvel. Ora, a caracteristica da antecipacgéo da institui¢do trabalha,
por assim dizer, a duracdo interiormente, de tal modo que essa
dimensdo durdvel, em vez de ser resisténcia & mudanca, transforma-
se em trampolim que permite, junto com sua estabilidade relativa,
uma execucdo da invencdo. Se, como afirmam certos tedricos, a
instituicdo é a categoria do movimento, ela pode entdo se aclimatar
sem esfor¢os a temporalidade democratica.

Quais formas esse “movimento” toma? Se os senhores estido de
acordo em dar um lugar central a resisténcia e a conflitualidade,

parece-nos que a emancipacdo é, para os senhores, tanto um
movimento continuado quanto um esfor¢o descontinuo, sincopado.

Jacques Rancieére: Eu ndo estou seguro de que é preciso opor os
dois. Da minha parte, insisti no fato de que a emancipagdo era
exatamente uma conversio do corpo e do pensamento que
comecava por uma leve subversdo das atitudes ordindrias. Isso
comeca, em Gauny (O Filosofo plebeu), pelo olhar do carpinteiro
que esquece o trabalho dos bracos e transforma o lugar de trabalho
em espaco de exercicio de um olhar estético desinteressado, e ele
continua nisso por meio da elaboracdo de uma contra-economia
doméstica que permite escapar as restricoes fisicas e intelectuais da
dominagdo. Isso comeca, em Jacotot (O Mestre ignorante), pela
atencdo do iletrado por estudar, palavra a palavra, a relacdo entre a
prece que ele sabe de cor e o texto que lhe é mostrado no papel. A
emancipacdo é em si mesma, em ruptura com a ldégica da
reproducgdo, a criacdo de certa continuidade, de uma espiral que se
constréi desviando-se de seu circulo. Descontinuas sdo as
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emergeéncias coletivas do poder dos homens emancipados. Jacotot
tinha vinte anos em 1789 e Gauny em 1830. As estratégias de
emancipacdo individual que eles elaboraram foram possiveis porque
os dias revoluciondrios modificaram brutalmente a prépria
paisagem do possivel. E, por sua vez, essas invenc¢des formaram
homens capazes de outras grandes afirmacoes coletivas.

Levando em conta as histdrias singulares, saimos da homonimia
entre a histéria como processo de evolucdo necessdrio e a historia
como narrativa sintética de encadeamentos de causas e efeitos. A
histéria da democracia pode ser a poténcia de efracdo e a influéncia
de certos momentos do poder do povo, as transformagdes que eles
produzem na paisagem do visivel e do possivel, as formas de
memoria que eles suscitam, mas também a maneira pela qual seu
brilho se difrata nas percepcdes e nas atitudes novas. Isso pode ser,
tomando-se as coisas por um outro viés, o tornar-se bola de neve de
uma modificacdo singular na vida de um individuo ou de um grupo,
a maneira pela qual essa trajetéria singular revela todos os
constrangimentos reais e simbdlicos que definem uma sujeicéo,
todas as virtualidades de mundos diferentes que esbocam as
transgressdes desses constrangimentos. E assim que em A Noite dos
proletdrios eu tentei enquadrar toda a paisagem do que a
“emancipacdo dos operdrios” podia querer dizer por meio do
destino de um pequeno numero de proletdrios, reencontrando sob
diversas formas os constrangimentos da dominac¢do e as promessas
de utopia, e construindo por meio desses reencontros, a0 mesmo
tempo, uma forma diferente de vida individual e uma imagem da
coletividade operdria emancipada. Disse, entdo, que é a historia de
uma geracgdo, isto é, ndo uma era, mas uma configuracdo, meio
efetiva, meio ideal, de trajetérias singulares marcadas por uma
mesma abertura revoluciondria do possivel. Tais historias nao
definem nenhum encadeamento causal de circunstancias e de
consequéncias. Elas definem construcoes alternativas do possivel
que se inscrevem numa outra configuracdo do que tomamos por
presente.

Miguel Abensour: Penso igualmente que, mais do que colocar uma

alternativa entre continuidade e descontinuidade, é mais justo
conceber a histéria da emancipacdo como relevante para dois
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modelos ao mesmo tempo: indissociavelmente continuo para seus
objetivos, descontinuo pelo seu modo de manifestacdo. Trata-se,
portanto, de uma comunidade politica fazendo-se, orientada para a
igualdade e para a ndo-dominacdo. Penso a histéria da liberdade
sob o signo da descontinuidade, com momentos fortes de
emergéncia entre longas zonas cinzentas. Esses momentos sdo a
invencdo da democracia grega, a republica romana, as republicas
italianas da Idade Média e as grandes revolucoes modernas. Essa
histéria é pontuada pelo que Saint-Just chama de modo magnifico
“profecias da liberdade”, as quais deixam tracos na histdria
destinados a ser retomados e reativados sob outros nomes, sob
outros motivos. Mas a histéria da democracia — histéria complexa,
cadotica — deve levar em conta também tanto os grandes
acontecimentos quanto os acontecimentos menores, a incontavel
multiplicidade dos atos de resisténcia e de rebelido durante
periodos ditos “calmos”, nos quais a ordem estatal parece reinar,
embora ao consultar os arquivos vé-se que é de um estado
permanente de “intranquilidade” latente que se trata. E assim que
Jean Nicolas pode escrever no seu belo livro, A Rebelido francesa
1661-1789: “Entre 1660 e maio de 1789, a sociedade francesa viveu
sob o modo da intranquilidade, segundo ritmos desiguais, mas
numa tremulacdo quase ininterrupta.”

Jean-Luc Nancy: Pensar a democracia sob os termos “movimento” e
“emancipacao”, como “movimento de emancipac¢do”, ndo é algo sem
problemas. “Emancipacao” é sem duvidas uma outra grande palavra
que mantém “democracia” numa outra polivaléncia obscura.
Emancipacdo de que, de quem? Dos deuses e dos tiranos, é o que se
entende: mas eles ndo cessam de voltar! Eles tém muitos avatares!
Quem e o que nos tiraniza e nos coloca na idolatria ou na
supersticdo? Emancipacdo da escravizacdo, da exploracdo, do
sofrimento moral e fisico? Nés sabemos nos sujeitar a sistemas
inteiros, nds sofremos de nossa propria exploracdo da natureza e
nds sabemos muito mal como conduzir a saide de uma populacdo
cuja maior parte passa fome e é negligenciada, enquanto a outra
parte esta doente por tanta comida e por excesso de cuidados. Tal é
a verdade: emancipacdo é um termo herdado do direito da
escravidao e, em seguida, do direito da autoridade paternal. Talvez
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ele ndo nos seja mais conveniente. Estamos sem mestres e sem pais.
Talvez, seja mais uma questdo de inventar, de criar...

Como situar, a esse respeito, os eventos de maio de 68?

Jean-Luc Nancy: Precisamente, maio de 68 teria sido o primeiro
momento visivel de uma crise que comecava, para além de certo
modelo social, em particular ainda vigente na Franca, e para além
de certa representacdo da luta politica (que nos tinha levado até a
independéncia da Argélia) - que comecava ndo para uma
perspectiva, mas, justamente, para o desdém ou a impossibilidade
de novas “perspectivas”, de novos projetos, programas, projecoes de
futuro. Maio de 68 declarou uma exigéncia do presente contra o
passado (sem testamento, para citar ainda Char ou Arendt) e
também contra o futuro (pensado como presente futuro, projetado,
para citar Derrida). O que sabemos do “aqui-agora”? O que sabemos
de “n6s” e ndo de nossos pais nem dos nossos filhos? O que sabemos
de um sentido que néo seja desde sempre marcado de céu ou de
futuro? No limite, poder-se-ia mesmo dizer que 68 se declarava
contra o “sentido” — um pouco a maneira com a qual Freud escreve
que se interrogar sobre o sentido da vida é ja ser neurdtico — e pela
vida, pela existéncia, por nossa existéncia somente enquanto
sentido. Ora, a “democracia”, sabendo ou nio, também levou em si
uma exigéncia dessa forma. (Exigéncia a respeito da qual ouso me
perguntar se talvez ndo tenha sido melhor encontrada em outras
épocas ou culturas...)

Jacques Ranciere: Os acontecimentos de 68 ndo tém seguramente
uma significacdo univoca. Os aspectos para mim dominantes sdo o
recolocar em causa o determinismo histérico e a afirmacao do que
“democracia” pode significar, se levarmos a palavra a sério.
Esquecemos o singular contratempo que maio de 68 representou na
paisagem francesa. Sem duvidas, o contexto global da Revolugéo
cultural chinesa e a luta anti-imperialista tiveram papel importante
nas capacidades de mobilizacdo da juventude tanto na Franca
quanto nos EUA, na Alemanha ou no Japdo. Mas a sociedade
francesa, na véspera de 68, descrevia-se em termos de reformismo
triunfante: integracdo da classe operaria pela sociedade de
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consumo, nova geracdo estudantil desligada das ideologias do
passado, novo rosto do capitalismo, geréncias modernistas etc..
Tudo isso foi varrido em alguns dias pela espiral de um movimento
originalmente muito limitado. Se esse movimento recolocou em
cena o cenario revolucionario, isso foi fora de sua temporalidade
propria e sob o signo da distancia entre vanguarda de direito (o
partido da classe trabalhadora) e forca motriz nascida do préprio
acontecimento. Muito mais do que os modelos da revolucdo
marxista, a propagacdo do movimento em 68 lembra as insurreicoes
republicanas do século XIX: de um lado, uma des-legitimacdo
massiva do poder estatal, que se transmite para toda a sociedade e
faz aparecer por toda parte o arbitrario e o inutil das hierarquias e,
do outro lado, as capacidades de invencdo dos individuos
ordindrios. Nio temos necessidade de autoridade, nio temos
necessidade de hierarquia, podemos perfeitamente construir um
mundo sem isso: é isso que todo o mundo descobria ao mesmo
tempo e um pouco por todo lugar. As alternativas comodas
(movimento trabalhador de reivindicacdo contra aspiragoes
libertdrias da juventude) recobriram essa experimentacdo
democratica radical.

Miguel Abensour: Para minha geracdo, maio de 68 funcionou como
uma catarse em relacdo aos anos obscuros e sinistros da guerra da
Argélia, como se nds pudéssemos finalmente nos distanciar da
tortura, “o cancer da democracia”, segundo Pierre Vidal-Naquet. Foi
também a alegria de recuperar uma poténcia de agir em unissono,
em comum, de fazer novamente experiéncia da “desordem
fraternal”, alegria reforcada por uma fala generalizada; o prazer de
poder denunciar em praga publica “os crapulas estalinistas”. Foi
uma impressionante greve operaria que lembrava aqueles que
tinham tendéncia a esquecer de que nossa sociedade vivia sob a
empresa do capitalismo, de que a questdo de sua supressdo se
colocava para noés e de que de tal questio ndo podiamos nos
esquivar. Isto é, maio de 68 ¢ um fendmeno complexo e composito.
De fato, pudemos ver coexistir um neobolchevismo, quero dizer, um
neo-stalinismo, a dominacdo das organizacOes burocraticas
frequentemente afetadas pelo culto do chefe genial e onisciente — e,
ao mesmo tempo, uma poténcia corrente anti-burocrdtica que
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navegava entre a busca de uma democracia radical e o que era
denominado “a autogestdo”. Duas tradicOes revoluciondrias
coexistiam, a jacobina, ou de modo mais preciso, a jacobina-
leninista e a tradicdo comunalista; ao lado das organizacdes
trotskistas, maoistas, o movimento de 22 de marco. Nessa
perspectiva, seria preciso ver até que ponto os comités de acdo,
comparando-os em certo sentido aos clubes da Revolucdo de 48,
conseguiram instaurar uma critica emancipadora da forma-partido.
Uma das licbes de 68, rapidamente esquecida, é a reafirmacdo da
necessidade de uma critica inovadora dos partidos politicos,
seguindo Simone Weil, aquela da Critica Social, saudada por André
Breton no texto Banir os partidos politicos. Uma outra € que a
democracia parlamentar é a inimiga mais formidavel da verdadeira
democracia: como prova, decididas as eleicoes legislativas, a
torrente democratica também voltou ao seu leito e o movimento
acabou.

Para os senhores, nem tudo é politica; entretanto, os senhores se
diferenciam na maneira de situar a democracia, em sua relacdo com
a politica. Onde hoje os senhores veem a afirmacéo e a experiéncia
democréticas, no sentido em que os senhores as entendem?

Miguel Abensour: Em todo lugar onde os agentes sociais e politicos
decidem “tomar suas tarefas nas maos” e lutar eles proprios contra o
inaceitdvel, hd experiéncia democrdtica, ainda que essas lutas
escapem ao controle das direcOes burocrdticas. Podemos citar o
movimento dos sans-papiers, as ajudas espontaneas frequentemente
associativas aos imigrantes, notadamente em Calais, a luta por
abrigo, os inicios de desobediéncia civil. Em relacdo a essa
experiéncia, duas tarefas sem impoem. No exemplo de Louis
Janover, denunciar os fenomenos de dissidéncia fingida com mais
lucidez do que a de um neobolchevismo que estd de volta. Além da
oposicao muito facil totalitarismo/democracia, fazer a analise critica
das degenerescéncias da democracia, sua deriva em oligarquias
autoritarias. Trés direcOes: critica da representagdo, critica do
Estado de direito que sob a cobertura do formalismo esta pronto a
integrar o que quer que seja, mesmo a tortura, critica da
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colonizacdo da vida cotidiana. A democracia deve recuperar seu
cardter de ruptura, de interrupcdo da dominacao.

Jacques Ranciere: Parece-me que hoje é possivel distinguir os
elementos sob duas formas principais. De um lado, no sentido de
refutar as barreiras que separam os que sdo daqui e os que sdo de
outro lugar, portanto, na luta contra as leis iniquas e todas as
formas de repressdo que, de fato, criam populacdes de segunda
classe. De outro lado, nas tentativas multiplas de fazer viver
associacdes, 6rgaos de informacao, féruns de discussdo ou ateliés de
criacdo fora dos modelos hierdrquicos e mercantis. Essas duas
formas comportam ao mesmo tempo seus riscos ou seus limites. De
um lado, hd o risco de transformar a “parte dos sem-parte” em
combate contra a exclusdo, de pensar a luta a partir de um “outro”
definido por suas priva¢cdes mais do que a partir de um “quem quer
que seja” definido por suas capacidades. Do outro lado, ha o risco
de perder um sentido politico global da democracia e uma
percepcdo global do fortalecimento e da conjuncdo — em um grau
sem precedentes — dos poderes oligarquicos. E por isso que creio
necessario hoje reformular a radicalidade democratica do poder de
quem quer que seja na sua formulacdo tedrica e nas suas
consequéncias prdticas. E, de maneira correlata, creio necessario
proceder a um reexame da tradicdo critica e descobrir tudo o que
numerosas formas de denunciacdo critica do sistema dominante de
fato trazem a légica desse sistema.

Jean-Luc Nancy: Tento fazer com que essa distincdo que afirmo
entre politica democratica e “democracia” como nome, digamos,
“porta-trecos” [fourre-tout], valha para a abertura de uma grande
virada antropoldgica e, se posso dizer, metafisica. A esfera politica
pela qual tudo deve transitar, mas na qual nada pode se concluir,
permite o acesso a outras esferas que sdo aquelas em que ha, se
posso dizer, cumprimento no presente: a arte, 0 amor, O
pensamento, mesmo O saber no seu ato puro, cumprem-se,
eventualmente sem durar, ou entrando numa outra duracdo que
ndo a das esperas, das previsoes etc.. Todo o “sentido” é assim: o
sentido sensivel, a sensacdo, a sensualidade, o sentimento, a
sensibilidade, o sentido de uma “ideia” ou de uma palavra, o

536



Insisténcias democraticas

sentidlo de um encontro, isso se cumpre. Isso se cumpre
infinitamente na sua finitude ou no seu préprio findar — um canto,
um gesto, um sopro, uma obra talvez, mas ndo forcadamente.
Sofremos por perder isso de vista observando uma politica que nos
conduziria para um cumprimento final. N&és erramos
correlativamente ao compreender como esses toques, as vezes quase
insensiveis de sentido, podem circular entre “nds”.

Se nés encontramos as justas demarcacdo e emaranhamento dessas
duas ordens (a politica ndo é tudo, mas deve poder velar por tudo,
ao mesmo tempo em que nada mais € tudo, e é nisso que ainda
seria preciso muito refinar e especificar), progrediremos talvez para
o que pode nos querer essa “democracia”, que talvez ndo diga nada
mais do que uma mutacdo completa da “civilizacdo”. Isso nédo vird
sem tocar também a ordem econOmica e a ordem técnico-cientifica.
Ora a “democracia” recobre com seu prestigio “emancipador” o fato
de que seus termos fundamentais — a saber, liberdade, igualdade,
fraternidade e justica — sdo uma carga metafisica considerdvel, mas
sdo também considerados como evidéncias: liberdade de cada um
limitada pela do outro, igualdade, fraternidade ou solidariedade de
todos, por definicdo, e, por fim, justica para cada um. Como se nods
soubéssemos o que sdo “cada um” e “todos”, onde comeca e onde
termina um “individuo”, uma “pessoa”... Na verdade, nés nela nos
engajamos sem olhar muito para uma ontologia do individuo,
desligada de tudo e indivisivel nessa separacdo — a partir de que nds
tornamos necessaria a questdo: como, portanto, individuos podem
se reunir?

Mas ndo vimos que o “individuo” é uma pressuposicdo fragil e
pouco consistente. NOs ndo vimos porque ele foi produzido num
tempo em que a civilizagdo fazia uma escolha fundamental: ela ndo
remetia mais as marcas dadas (a hierarquia, a fidelidade, diversas
figuras da “comunidade”) mas ela escolhia, inconscientemente, uma
referéncia de valor que era o valor ndo dado, e ndo incomensuravel,
mas por se produzir e comensurdvel: o valor da riqueza e da
invencdo (velocidade, poténcia, precisdo) — ambas ligadas a seu
conhecimento — enquanto capacidades de auto-expansido ou de
producdo indeterminadas. Isso mais tarde foi nomeado
“capitalismo” e “técnica”.
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Assim, liberdade, igualdade etc., foram desde o inicio as
caracteristicas de um sujeito do valor que, ele préprio, tornou-se “o0”
valor. O “individuo” abstrato é apenas a imagem — no fundo muito
confusa — do agente de um tal processo: a (re-)capitalizacdo
indefinida tanto da riqueza quanto dos savoir-faire. O dinheiro, os
transistores, as matérias plasticas ou os semicondutores, as
velocidades e as poténcias sao livres, iguais, soliddrias entre elas.
Quanto a justica, no fundo é esse mesmo processo... Em outros
termos, é a toda essa escolha profunda da civilizacdo que
“democracia” nos remete: saberemos reintroduzir outra coisa além
do valor intercambiavel e auto-expansivo, seja o dinheiro, a

precisdo, a velocidade ou o individuo?

NB: A entrevista foi originalmente publicada na revista Vacarme
(n°48, verdo de 2009) e estd disponivel no endereco:
http://www.vacarme.org/article1772.html
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